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ONSOZ 



Kiireselle§meden siklikla bahsedilen guniimiizde, tarih^ilerin iilkelerin dii§iince hayatini konu 
alan <;ah§malannda ortak bir hareket noktasi goriinmektedir. Kiiltiir ve aidiyet yakla§imlan ile 
iilke veya halklann dii§iince hayati Islam medeniyeti, Uzak Dogu ya da Bati medeniyeti gibi 
belirli similar i^erisinde ele ahnmakta bu da, nihai tahlilde, ara§tirmacdan dar bir baki§ acisi 
kullanmaya iterek incelenen konunun zenginligini kisitlamaktadir. Ote yandan bu tiir bir 
yakla§imin kacjmlmaz sonucu, ozellikle XIX. yiizydda ya§anan siyasi geli§meler neticesinde 
tistunlugiinii kabul ettiren Batinin dufunce alaninda da liderligi ele geqirdigi, dolayisiyla da her 
farkli medeniyetin lslah arayijlannin bir miiddet sonra kendiliginden batdilajmaya yoneldigidir. 
Ancak batilila§ma ve modernle§me arasmdaki paradoks hala goziilemedigi gibi, modernle§menin 
batdila§manin bir kdifi olup olmadigi tarti§masi da bitmemi§tir. 

Osmanh dii§iince tarihi masaya yatinkhginda, bu durumun daha da karma§ik bir yapiya 
biiriindiigu goriilebilir. Bunun ba§hca sebebi, ozellikle Turk tarihcileri arasinda soz konusu 
alanin salt Osmanh Devleti'nin reform hareketlerine giriftigi donemden ba§latdarak incelenmesi 
egilimidir. Bir ba§ka deyifle, XVIII. yuzyil oncesi yok saydmaktadir. Oysa Osmanh diifiince 
hayatmin mihenk ca§i olarak salt reform donemini ele almak sadece bir haksizhk degil ayni 
zamanda onemli garpitma ve yanh§ anlamalara sebebiyet verecek bir hatadir. 

Osmanh du§iincesinin olu§umunda etkisi olan medeniyetlerin hangisi oldugu sorusu uzun 
zamandir Osmanh tarihcilerinin zihinlerini me§gul etmektedir. Qunkii geqmi§ medeniyetlerin 

izlerinin kuwetli bir §ekilde goriildiigu 50k geni§ bir cografyada yiizydlarca akd almaz bir 
dinamizm ile hareket eden Osmanh devletinin ve toplumunun dii§iince diinyasimn varhgi ve 
olus,umu merak konusu olmujtur. Ancak cah§malar heniiz Osmanh dii§iincesinin olu§umunu 
kavramamiza yetecek boyutlara ula§mami§tir. Bunun giicdiigu ortadadir. Zira Osmanh dii§iincesi 
Islam kaynakh olarak ba§lami§, fakat diger dii§unce sistemlerinin odak noktasinda olmasindan 
dolayi biiyiik olciide onlardan etkilenmi§tir. Halbuki Osmanh diijiincesi Islam du§uncesinin 
ciktigi ve olgunla§tigi atmosferin oldukca di§indadir. Ayni §ekilde Bizans'in da bati du§iincesini 

temsil etmedigini kabul edersek, hiristiyan dii§iince cografyasimn da di§indadir. Bu nedenle 
Osmanh du§iincesinin olujumunda devletin kuruldugu dar gevreden qok Orta Dogunun etkili 
oldugunu kabul etmek daha uygun olsa gerektir. 

Nitekim kurulu§ doneminde Osmanh diifuncesinde onciiluk yapanlann hemen tamami bu 
cografyadan gelmi§tir. Osmanh kurulu§ felsefesini degerlendiren yazdann yer aldigi ilk boliim 

bu dii§iinceyi desteklemektedir. Ote yandan mevcut dujiiniirleri sagladiklari hiir dii§iince 
ortamiyla kazanan Osmanhlar, kisa bir zaman sonra ayn bir Osmanh dii§iincesinin geli§mesine 
hizmet etmi§lerdir. Bu geli§me sayesinde XIV. yiizyddan itibaren Osmanh Beyligi'nin 



hakimiyetini mes_rula§tirmaya doniik pratik diifiincenin de olgunlas.tigini ve bunun zamanla 
Osmanli Cihan Hakimiyeti mefkuresine yer verdigini soyleyebiliriz. Ikinci boliim bu dii§iincenin 
mahiyetini ve geli§en bati kar§isindaki goziilmesini ele almaktadir. 

Osmanh Devleci'nin diger devletlere nazaran Bati'yla ili§kiierinde "nev'i §ahsina miinhasirhgi", 
akiiitiirasyon olarak adlandirabilecegimiz iki medeniyet arasindaki giindelik ilis_ki ve ileti§imin 
heniiz bir beylik olarak kuruldugu donemden ba§layarak biitiin hiziyla XX. yiizyihn ba§ina kadar 
surmiif olmasidir. Osmanli dufiince hayatindaki kinlma noktasi ise, iddia edildigi (ya da farkh 
kaygilarla incelendigi) gibi modenlesme ya da batihla§ma degil algimadaki degi§imlerdir. Cihan 

hakimiyeti mefkuresi konusunda ya§anan hayal kirikhklan ba§indan sonuna kadar Osmanh 
dii§unur ve idarecilerini lslahat hareketlerini once eski giinlere donu§, zamanla da devletin bekasi 
icin en onemli vasita olarak gormeye sevkederek, batihla§manin bir amactan ziyade bir arac, 

olarak kalmasinin en biiyiik amili olmu§tur. 

Biz de bu nokta-i nazardan hareketle bu cildin tasnifinde Osmanh zihniyetindeki d6nii§iimii 
Osmanh diijiince hayatinin "goriinmez eli" olarak ele aldik. Osmanh kurulu§ felsefesiyle i§e 
ba§layarak, cihan hakimiyeti mefkuresinin nasil ortaya giktigini; sarsildigi vakit de Osmanh 
aydinlannin bunu nasil algiladiklanni ortaya koymaya gahjtik. (^oziilmeyle ilgili alt bas_hkta, 
bazilan tarafmdan iddia edildiginin aksine, Osmanh aydinlannin hastahgin semptomlannin 
farkmda oldugunu, ayrica tedavi yontemlerinin yetersizligi nedeniyle suclamalannin da bati da 
dahil olmak iizere, donemin Weltanschauung'unda.n ayrilmadiklan icin yapay kaldigini belirtmek 
istedik. Modernle§me anaba§hgimizda, kontroliin, Bati'nin sanayi devrimiyle girdigi degi§imin 

rekabetine ayak uydurulamadigi igin nasil elden kagtigini yansitmaya ugra§tik. Bati'yi 
digerlerinden koparan iki olgunun, teknolojik gelifmelerin dii§iinceye kazandirdigi ivmenin ve 

ileti§im araclan iizerindeki devrimin etkilerini tartijtik. Diinyada ya§anan geli§melere ko§ut 
olarak, milliyetcilik akiminin Osmanh 'da bir tepki ve son qa.re olarak nasil ye§erdigini inceledik. 

Son boliimde ise, yillarini Osmanh tannine vermis, iistadlanmizin, iizerinde israria durdugumuz 
tarihsel siireklilik mefhumunun bir uzantisi olarak Osmanli gecmi§imizin Cumhuriyetimiz'e 

mirasini tati§malarini istedik. Bu tarti§malar sonucunda yillann tabulannin kalkmasini ve 
Osmanh-Cumhuriyet gizgisinin artik biitiinle^erek devam etmesini iimit ediyor ve diliyoruz. 
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DOC. DR. YUSUF OGUZOGUJ 
ULUPAG UNiVERSiTKSi FEN-fiDEBlYAT FAKOLTESi 



OSMANLI DEVLETi'NiN GEElS/MESl VE 
MUESSESEEERININ OEUSMASI 

/ 299 yilinda Marmara uc bcilgesindeki Sogiit ile 
Domanic arasindaki dar sahadan siynlan Osmanli 
Uc Beyligi, sadece Bilecik, Inegol, Karacahisar-Es- 
kisehir gibi merkezleri almakla kalmamis, kadihk, carji- 
pazar vergisi, vakif, timar-miilk uygulamalanyla devlet- 
le§meye bajlamiju. 1 Yeni§ehir'in kurularak, beylik mer- 
kezinin uc bolgesinin ic tarafina kaydinlmasindan sonra 
Iznik alinmi§, Bapheon'da (Yalak-ova) Bizans kuwetleri 
yenilgiye ugratilmi§, Dimboz'da (Erdogan) tekfurlar it- 
rifaki gokertilmij ve nihayet Bursa ku^arjJmijti. 

Osman Gazi'nin kii^iik bir beylik sahasindan cika- 
rak kazandigi bu biiyiik ba§arilarin bir izahi olmalidir. I§, 
sadece bu ba§arilaria sinirli kalmami§tir. Bursa'yi fethe- 
derek (1326) beyligin basina gecen Orhan Gazi, Prof. 
Halil Inalcik'in tabiriyle asil biiyiik hayal olan Iznik'i 
zaptetmis, (1331), miiteakiben batida Karesi Turkmenle- 
rinin oturdugu bolgeyi, giineyde eski bir Ahi merkezi 
olan Ankara sahasini da devletin topraklarina katmi§n 
(1345, 1354). 2 Osmanli Devleti'ni bir cihan imparator- 
luguna gotiiren siirecte belki de en onemli doniim nok- 
tasi Rumeli sahasina geci§ ve Balkanlardaki teskilatlan- 
ma olmu§tur. 

1352 yilinda Trakya'ya gecerek Cinbi'yi (Tsympe) 
ele geciren Osmanli kuwetleri, anla§ma yaptiklari Cene- 
viz (Genova)'in lojistik destegiyle Trakya'ya Turkmen 
niifusu gogiirerek burada turunmayi basarmi§lardi. 3 
1361 yilinda Edirne'nin fethinden sonra Sultan I. Murad 
donemine rastlayan (1362-1389) 1363 yilinda, Filibe 
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alliums,, 1372'de Selanik ve Vardar onlerine gelinmi§ti. 
1386 yilinda ise, Sirbistan'in anahtan kabul edilen Ni§ 
ahnmi§ti. Osmanli Devleti'nin Balkanlardaki geli§mesi, 
Sultan I. Bayezid doneminde (1389-1402) daha da hiz 
kazanmisd. Bulgar kralligina son verilerek, Dogu Bal- 
kanlar'in ele gecirilmesi, hem Orta Avrupa'ya ula§an ve 
onemli bir su yolu olan Tuna kiyilarmin denetimini be- 
raberinde getirmi§, boylece Turkmen niifusu icin verim- 
li yaylak ve ovalarin elde edilmesi saglanmi§ti. 4 

Osmanli Devleti'nin Balkanlar'a yerlegtigi siralar- 
da, bu topraklarda derin bir karmasa hiikiim siirmektey- 
di. Makedonya'daki Bizans-Paleolog yonetimi, kilise ve 
feodal ceki§meler yiiziinden ic sava§ yasamaktaydi. 
"Diinyevi ve ruhani biiyiik arazi sahipleri, miilklerini ve 
kendilerine tabi yan hiir koyliileri (paroikoi) gittikce co- 
galtmakta, boylece daha geni§ imtiyazlar elde etmektey- 
diler. 5 Osmanli Devleti'nin uyguladigi miilk-timar-vakif 
sistemine dayali toprak anlayi§i, angaryalann kalkmasini 
saglami§, 1/7, 1/8 mertebesindeki toprak (o§iir) vergisiy- 
le, Balkan koyliisiine nefes aldirmi§ti. 6 

Anadolu'da bulundugu yerde yeterli derecede top- 
rak bulamayan, ya da verimsiz topraklarda cah§an niifus, 
Balkanlara gociiriiliiyordu. Boylece, yeni fethedilen ha- 
rap memleketleri §enlendirerek askeri sevkiyati ve erzak 
tedarikini kolayla§tiracak §ekilde yollar boyunca koyler 
ve kasabalar kurulmakta, bir bakima siyasal ve askeri 
emniyet de giivenceye ahnmaktaydi. Anadolu'dan yeni 
gelen ailelere yurtluk, toprak, timar ve imtiyazlar verile- 
rek kolonizasyon tesvik ediliyordu. Boylece artik Balkan- 
larda 14. yiizyihn son ceyreginde, giderek artan bir yo- 
gunlukla yeni bir demografik tablo olusmustu. 7 
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Osmanh Devletinin ilk yiiz yili icinde Balkanlar'da 
olaganiistii bir sekilde ortaya c,ikan devlet diizeni, bu 
topraklarda biiyiik ve alt yapisi modern §ehirlerin ortaya 
cikmasmi, diizenli uia§im hizmetlerini beraberinde ge- 
tirmis, tanmsal ve sanayi uretim ile ticaret geli§me gos- 
termisci. 

Balkan daglarinin hayvancihk iq'm verimli imkanla- 
ra sahip olmasi, Bulgaristan ve Makedonya sahasinda yer 
alan ovalarin tahil ve pamuk iiretimi i^in zengin potan- 
siyeli, cevredeki kasaba ve §ehirlerdeki pazarlarin geli§- 
mesini saglamijti. Osmanh sulcanlannm ve devlet adam- 
larmin in§a ettirdikleri vakiflar sayesinde bolge biiyiik 
bir canlilik icine girmi§ti. Mesela Selanik'te deri endiist- 
risi olu§mu§, ciftik ve diger yunlii dokuma endiistrisi fa- 
aliyete gecmisti. Yine ayni anda vakif, ban, bedesten, 
diikkan, hamam gibi §ehircilik alt yapisi da kurulmu§- 
tu. s Nigbolu Evkaf Defteri'ndeki kayitlara gore Hezarg- 
rad'da (Razgrad) medrese, zaviye, hamam, evler, diikkan- 
lar, boyahane ve buzhane in§a edilmi§ti. Plevne'de diik- 
kanlar, hamam, zaviye, imaret gibi tesisler kurulmu§tu. 9 
Balkanlar'a ait Selanik, Nigbolu, Silistre, Mufassal ve 
Evkaf tahrir defterlerinde bolgedeki yollar iizerindeki 
gecit yerlerinde ve kopriilerde derbent ve kopriicii te§ki- 
lannin oIu§turuldugunu, menziller (konak yerleri) ihdas 
edildigini gosterir kayitlar vardir. 10 Bu sistem icinde 
Edirne, Selanik, Sofya, Drama, Samakov, Karaferye gibi 
uretim merkezlerinden elde edilen yiinlu-pamuklu teks- 
til iiriinleri, deri iiriinleri, kege, hah, kilim, civi, tel gibi 
mamul maddeler Tuna kiyilanndaki limanlardan, nehir 
gemileriyle ve Selanik, Edirne, Kavala, Golos gibi giim- 
ruk merkezlerinden deniz ve kara yoluyla sevk edilmek- 
teydi. 11 

ILK OSMAN LI SULTANLARININ 
DEVLETANLAYIS/I 

Osmanh Devleti'nin ilk yiizyih icinde devletin te- 
mel miiesseselerinin oluftugunu gbrmekteyiz. Bu nokta- 
da, kaqimizdaki en onemli sorun, devlet-reaya ili§kileri- 
ni yani, bey/sultan'm, yonettigi halka yakla§imini belir- 
lemek onem kazanmaktadir. Osmanh Devleti gibi "Orta 
(Jag" devletleri grubuna sokulan bir siyasal kurulusun 
sadece merkezi-mutlak bir giice dayandigini belirterek 
bu sorunu agiklamak yeterli sayilamaz. Bu noktada dev- 
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letin yonettigi insanlarla bulusjugu noktalan, tabandaki 
organizasyonlari, sivil cemaat ya da kurulu§lan ortaya 
koymak onem kazanmaktadir. 

Bu baglamda, Osmanh Devleti'nde yukanda belir- 
tilen hizh geli^mesinin ya§andigi ilk yiizyih icinde, ta- 
banda da biiyiik bir hareketlilik gozlemekteyiz. Ayni za- 
manda iiretim orgiitlemesini saglayan Ahiler, uretim icin 
iki degerli ham madde (yiin ve deri) sunmakla kalmayip, 
kendi ozel kimlikleriyle Anadolu ve Rumeli sahasindaki 
sosyal hareketliligin ortasinda yer alan Tiirkmen/Yoruk 
gruplari, Anadolu'dan, Orta Dogu'dan ve Orta Asya'dan 
gelen din ve fikir adamlan, ce§itli Islami farkhhklan 
temsil eden tekke ve zaviye mensuplari, Islami ho§gorii 
icinde dini kimliklerini koruyan yerli Hristiyan unsurla- 
n bu tablo icinde yetlerini almi§lardir. 

Ilk yiizyil icindeki siyasal stireq iqinde, bu unsurla- 
nn konumunu belirleyici goruntiiyii belirtmek yararh 
olacaknr. 

osman gazi ve donemi (1299-1326) 

Agik Pa§azade, Osman Gazi'nin devlet anlayifini 
yonlendiren devrin ileri gelenlerini §u §ekilde belirtir: 

"Sual: Ay dervi§! Bu Al-i Osman'in menakiplann 
kim ihtisal etdiin. Bunlarin zamaninda alim-i rabbaniler 
ve fukara ve siilehadan kimse yok mudur kim anlan an- 
madun? Cevap: Vardur. 

Osman Gazi zamaninda: Ulemadan Dursun Fakih 
var idi ve fukaradan Baba Muhlis ve Osman Gazi'nin ka- 
ym atasi Ede Bali var idi. Bunlar dualan makbul azizler 
idi. 12 

Muneccimba§i ise, Osman Gazi devrindeki alim ve 
§eyhleri ozel bir ba§hk akinda kaydetmi|tir: 

"§eyii Edeball el-Karamani, Arap memleketlerinde 
ilim tahsil ettikten sonra, yine Anadolu'ya gelip tasawuf 
yolunu secti. Kizini Osman Gazi ile evlendirdi. 726 
(1326) yihnda vefat etti. 120 yil ya$adi. Arkasinda oglu 
Mahmud Pa§a'yi birakti. Mahmud Pas,a Osmanh devle- 
tinde hiirmet gormiiftur. 

Tursun Fakih: §eyh Edebali'nin akrabasindandir. 
Osman Gazi adina Karaca Hisar'da ilk hutbeyi 0 oku- 
mu§tur. Osmanh devletinin ilk kadisi ve ilk miiftiisiidiir. 
726'da vefat etmi^tir. 
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Molla Hactab Ibn (Ebu'l-Kasim) el-Karahisan: 
Seyh Omer en-Nesefi"nin manzumesine bir serh yazmi§- 
tir. 

§eyh Muhlis Pa§a el-Karamam: Keramet sahibi bir 
kimse idi. Giyaseddin Mes'ud 707 (1307-8) yili sularin- 
da vefat edince Selc_uklu devletinin ileri gelenleri topla- 
narak §eyh Muhlis Pasa'yi tahta gegirdiler. Alti ay tahtta 
kaldiktan sonra tahti terketti. 

Asik Pasa: Muhlis Pasa'nin ogludur. Babasi gibi Al- 
lah dostlarmdan olup, Kir§ehir'de medfundur. 

Elvan Qelebi: Asik Pa§a'nin ogludur. Cezbe sahibi 
bir zat idi. Mezari Amasya yakinindadir. 

Aht Hasan: Keramet sahibi bir zat idi. 

AM Evren Sultan, Geyikli Baba ve Kumral Abdal 
da bu devir seyhlerinden idiler. 

Baba Ilyas el-Acerm: Amaysa'da otururdu ve mii- 
ridlerine "Babailer" denirdi. 13 

Yine Karacahisar fethinden sonra dile getirilen bir 
hikaye de ilgincnr. Buna gore Karacahisar'i feth edip Es- 
kifehir'e sahip olan Osman Gazi, karde§i Giindiiz Alp'e 
bundan sonra izleyecekleri politikaya ili§kin fikrini sorar. 
Ancak onun, cevredeki yakin vilayetlere saldirma oneri- 
sine karsi c,ikarak |oyle demistir: "Zira Karaca-Hisar, 
cevre vilayetiyle (birlikde) ma'murdur. §imdi ilini un- 
cak, sehir harab olub, §ehrun senligi iliyle olur. Kendii 
elimiizle kendii sehrimizi yikmak reva degildir." Aynca 
gevre komsulanyla su anda olan iyi iliskilerimiz bozula- 
bilir. Osman Gazi'nin bu basiretli politikasi beyligin ge- 
li§mesine zemin hazirlamisnr. Osman Gazi'nin Eski§e- 
hir'de Ihca yoresinde kurdurdugu pazara "etrafin kafirle- 
ri" de gelmekteydiler. Bu arada Bilecik'ten de bu pazara 
mal satmaya gelenler oluyordu. 

"Ve hem Germiyanlu dahi gelmi§ idi. Ve bu Germi- 
yanlu'nun birisi bunlarun bir bardagin alub hakkin vir- 
meyiib, ol kafir dahi geliib Osman'a §ikayet itdi. Osman 
Gazi ol Germiyan Tiirkini getiirdiib, muhkem kt idiib 
kafirleriin hakkini ahvirdi. Ve dahi yasak idiib gagirtdi 
kim kimesne Bileciik keferesine zulm itmeye. §ol kadar 
'adl gosterdi ki hatta Bileciik keferesiniin 'avretleri dahi 
pazara geliib pazarligm kendiiler idiib giderlerdi. Osman 
Gazi ye itimad-i kiilli itmegin emn ii aman ic;inde olmij- 
lardi. 14 " 
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Osman Gazi, ayni zamanda bir Ahi §eyhi olan Ede- 
bali'nin zaviyesine sik sik giderdi. Miineccimbasi, orada- 
ki miirid ve dervi§lerle giinlerce beraber oldugunu kay- 
deder. Osman Gazi'nin gevresinde hem abdal/ AM grup- 
lari yer almakta, hem de ulemadan kimseler de bulun- 
maktaydi. Karacahisar'in fethinden sonra Dursun Fakih 
(Fakih= Fikih bilgini) kadi olarak gorevlendirilmi§ ve 
onun tarafindan Osman Gazi adina hutbe okunmu§tu. 
Donemin kayitlari "Kumral Abdal" adh salih bir kimse- 
nin Yeaijehir civarinda oturdugunu, mliridleriyle gaza 
faaJiyetlerine kadldigim belirtirler. 15 Bu yakinhk sonra- 
sinda, §eyh Edebali kizi Mahun Hatun'u, Osman Gazi ile 
evlendirdi. 16 

Bursa'nin fethinin gergekle§mesi bir bakimatm gii- 
ven verici politikanin eseridir. Orhan Gazi, Bursa'da 
"Hisarun halkina aman veriib kimseniin bir (jopiimi al- 
durmadi." §ehrin uzun sure ku§atma altinda tutuldugu 
sirada yerh halk sikinn igine girmi§ti. Bursa tekfurunun 
veziri neden teslim olduklanni §6yle belirtir: "Ewel, se- 
beb bu kim gordiik ki, siziin devletiniiz giinden giine 
giicjenur. Ikincisi hisanmuz ku§anlup gevreyle iliskisi 
kesildi. Ogunciisu, size itaat edenler rahatlikta, biz dahi 
rahatliga heves ettik. Dordiinciisii bu kim tekfurumuz 
gok mal topladi. Malim kaleyi savunmak igin bile harca- 
madi." 17 

Osman Gazi'nin oglu Orhan Gazi'ye vasiyet ettigi 
rivayet edilen hususlar da dikkate degerdir. 

1 . "Ve bir kimse kim sana Tann buyurmadin sozi 
soylese sen am kabul etme" dedi. Ve ger bilmezsen Tan- 
n ilmin bilene sor," 

Burada Orhan Gazi'nin devlet islerinde Kuran'i 
esas almasi, eger bilmedigi konular kar§isina gikarsa 
"Tann ilmin bilene" yani ulemaya danismasi istenmekte- 
dir. 

2. "Tahkik bilmeyince bir i§e miiba§ir olma." 
Bir ise baslamadan once, iyice incele ve sorustur. 

3. "Ve bir dahi sana muti olanlan ho§ dut." 
Osmanh sultani kendisine bagh olanlan, yani halki 

"ho§ dutmak", onlara adaletli davranmak durumunda- 
dir. 18 

4. "Ve bir dahi nokerleri de daim ihsan et kim se- 
niin ilisanun anun halinin duzagidur." 
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Orhan Gazi'ye babasi askerine daima ihsanda bu- 
lunmasini bu sayede onlarm hep kendisine sadik kala- 
caklarini vasiyet etmektedir. 

ORHAN GKll VE DONEMi (1326-1362) 

Osmanli Devleti'nin kurucusu olan Osman Ga- 
zi'nin vefati iizerine devlecin ba§ina kimin gececegine 
iliskin olarak ogullari arasinda bic toplanti yapildi. Or- 
han Gazi, kardqi Alaaddin Pa§a'yla Bursa hisannda Bey 
Sarayi'na yakin AM Hasan cekkesinde bir araya geldiler. 
A§ik Pa§azSde, ayni toplannya "01 zamanda olan aziz- 
ler"in de katildigini belircir. Bu kigiler toplantmin yapil- 
digi Ahi cekkesine dogal olarak katdan diger Ahi ileri 
gelenleri olmahdir. Alaaddin Pa^a'nin karde§ine "Ata- 
muzun duasi ve himmeti seniin ilediir. Anun igiin kim 
kendii zamaninda askeri sana kos^mus, idi. Imdi cobanhk 
dahi seniindilr." §eklindeki ifadesi, babalan Osman Ga- 
zi'nin saghginda Orhan Gazi'ye verdigi onemli gorevle- 
rin dikkate ahnmasiyla ilgilidir."Bu vilayece cpbanlik it- 
meye padi§ah gerekdiir kim cem't-i reayaya ve sipahiyi 
goriib gozede." §eklindeki gorii§, tam bir geleneksel an- 
layi§i ifade etmektedir. Sultanin temel gorevinin halki 
korumak oldugu, bu ornekte de vurgulanmi§tir. 19 

Osmanli sukanlari fetihler sirasmda kendiliginden 
teslim olan beldelere "istimalet" vermekte, bu yore hal- 
kimn can ve mal giivenligini saglamaktaydilar. Bu tavir, 
verilen soziin yerine getirilmesi, soze sadik kalma gibi 
geleneksel bir yakla§imi ifade eder. 

Ay ni politikanin baska noktalarda da uygulandigi 
goriiliiyor. Bursa'nin fethi oncesinde, Dinboz sava§i sira- 
sinda miittefik tekfurlardan, Kite (Uriinlii) tekfuru ka- 
cinca Osman Gazi tarafindan Ulubat Kopriisii'ne kadar 
takip edilmi§ti. Bu olay sirasinda yardimci olan Ulubat 
tekfuru ile Osman Gazi arasinda sozlii bir anlaf ma yapil- 
di. Osman Gazi ve onun neslinden olanlar Ulubat Kbp- 
riisii'mi gecmemeye soz verdiler. Asik Pa§azade ve Ne§n 
bu olayi anlattiktan sonra, §oyle tamamlarlar: "Bunun 
oniine ol zamandan ta bugiine degin Al-i Osman Ulubat 
kopriisiinden gecmediler. Sudan kayig ile ge^erler." 20 

Osman Gazi her gun sofra hazirlatarak arkadaflan- 
ni davet eder, fakirlere ve yolculara ikram ederdi. 21 

Orhan Gazi Bursa'nin fethinden sonra Iznik'in dii- 
§uriilmesine agirhk vermis, ve bu arada Iznikmid (Izmir.) 
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kusatilmi§ti. §ehirden gelen "ahit edeliim bize ziyanmuz 
dokunmaya, hisari dahi vireliim" teklifini kabul eden 
Orhan Gazi'nin "Sakinun kim bu kafirlerun bir copi git- 
mesiin kim biz ahdumuzda hayin olmayavuz" dedigi be- 
lirtilir. 22 

Orhan Bey de Osman Gazi donemindeki birlik sis- 
temini uygulayarak, yeni olu§turulan Akgakoca eyaletini 
oglu Siileyman Bey'e ikta olarak vermisti. Konur Alp'in 
oliimiinden sonra, Konurpa eyaletinin iktaim o sirada 
Sultanonii eyaletine de mutasarrif olan oglu Murad'a bi- 
rakmisu. 23 Belirli bir hizmet kar§ihgi vergi muafiyeti 
getirme uygulamasinin Orhan Gazi doneminde ba§latil- 
digi anlasihyor. Orhan Gazi, Sakarya kopriisiiniin ba§ina 
bir koy kurdurarak, halkini bu kopriiniin onarim gibi 
hizmetleri karsjhginda vergiden muaf tutmu§tu. 24 

Osman Gazi'nin oliimiinden sonra, kimin bey ola- 
cagini belirleyen toplantida, donemin ileri gelenlerini 
toplayan Orhan Gazi, devlet iskrinde bu dani§ma meka- 
nizmasini uyguladi. Sultan in biiyiik karde§i Alaaddin 
Pa§a, ilk Osmanli parasi olan akcanin Bursa'da bastinl- 
masi, devlet ileri gelenlerinin belirli bir kiyafeti olmasi 
ve yaya askerlerine hazineden gelir saglanmasi konula- 
nnda fikir babahgi yapti. Bu donemde, Bilecik kadisi 
Kara Halil de sultanin miiste§arlan arasinda sayiliyordu. 
Orhan Gazi divanda ve alaylarda, §u anda Bursa'da mezar 
ta§lannin ba§mda bulunan sariga benzer bir ba§hk giyer- 
di. Buna "burma diilbend" denilirdi. Diger zamanlarda, 
sultanin akin ve giimii§le yaldizlanmi§ Mevlevi kiilah 
§eklinde bir ba§hgi vardi. Ogullarmin ve devlet ricalinin 
de bu §ekildeydi. 25 

Ne§ri'de, Orhan Gazi'nin hasletini ve eserlerinin 
belirtildigi bbliim, sultanin gergek sakanat amacinin ne 
oldugunu gosterir niteliktedir: 

"Rivayetdiir ki, Orhan Gazi iki imaret yapdurdi: 
biri Bursa'da ve biri Iznik'de ve Manastiri Bursa'da, bu 
medrese itdiirdi. Ve dahi muhabbet itdiigi derviskre za- 
viyeler yapdurdi. Nitekim Geyikli Baba iizerinde yap- 
durdi. Evsafin sabika zikr itdiik ve her yirleri imaret it- 
mek severdi. Issuz yirleri ma'mur idiib, muslimanlari 
unndurdi. Ve Bursa'da yapdurdigi imaret yiri bir issuz 
yirdi-kim, ikiindiiden sonra adem varmaga vehm iderdi. 
Zira Gok-Dere suyi ol eyyamda Bahk-Pazan'nda akardi. 
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01 sebebden dereyi ote yakaya gegmege velim iderlerdi. 
Sonradan dereniin gaydan yana tarafma At-Pazari olicak, 
hisardan yana biraz emin oldi. §imdi ol At-Pazan'nun yi- 
ri Sultan-Han'i olmufdur. Andan sonra ehl-i ilmi ve huf- 
fazi severdi. Huffaza ve ehl-i ilme ulufeyi bu tayin itdi. 
Hatta kuzzata dahi ulufe ta'yin itdi, ta-kim kimseden 
nesne almayalar. Ve bi'l-ciimle Orhan zamaninda ulema 
ve fukara mureffehii'l-hal oldilar. Hatta zekat virecek ki- 
mesne bulunmaz oldi. Anun zamaninda ve Mevlana Si- 
nan atabe-i Orhan'a geliib Orhan Gazi ana §ol kadar nes- 
ne virdi kim, Sinan Pasa dimekle maruf oldi. Ve Tacii'd- 
dm Kurd dahi anun zamaninda idi. Otuz dort yd padi- 
sah olub seksen yasmda ahireti ihtiyar idiib huld-i berini 
hiima-yi ruin a§iyan idindi. 26 

Orhan Gazi'nin Geyikli Baba ile ilifkileri Ne§ri"de 
ozel bir boliim olarak yer almaktadir: 

"Rivayet iderler ki, cunki Orhan Gazi Bursa'ya geldi, Bursa'da 
bir iraaret yapduub dervisjeri tefti§ itmege ba§ladi. ine-Gbl yb- 
resinde Keji|-Tagi (Uludag) yaninda bir nice dervi|ler geliib ka- 
rar tutmijUrdi. Amma iclerinde bir dervi§ varidi, tagda geyiciik- 
lerle yiimrdi. Turgud Alp ana muhabber itmi§di. Daim anunla 
musahabet iderdi. Turgud Alp ol vakit gayet plr olmisdi. Orhan 
Gazi'niin dervifleri tefci § itdiigin ijidiib idem gbnderiib eytdi: 
"beniim kbylerum dairesinde bir nice dervi§ler geyiib tevattun 
kmisjerdiir. Iclerinde bir dervi§ vardir.Geyictiklerle musahabet 
ider, hie geyiciiklerden biri andan kagmazlar, hayli miibarek ki- 
§idiir" didi. Orhan Gazi isiidiib kimiin miiridlermdendur, sorun 
deyii yine kendiiden istifsar irdiler. Devris, eytdi: "Baba Ilyas mii- 
ridiyem ve Seyyid Elvan tarlkindayim" dedi. Geliib Orhan Ga- 
zi'ye didilet. "Varun. devri§i bunda getiiriin" didi. Dervi§i davet 
itdiler. Gelmedi. Ve dahi eytdi: "zinhar Orhan Gazi dahi bunda 
geliib, beni gunaha koymasun" didi. bu haberi Orhan Gazi'ye di- 
diler. Yine adern gbnderiib eytdi: "biziim devrij hazretiyle buh§- 
mak elbette maksudimuzdur. Niciin gelmez veya bizi anda var- 
maga niciin komaz?" didi. Dervi§ yine cevab virdi-kim, dervi§ler 
gbzci olub dua vaktin gbzediib varurlar. In§a-allah vaktunda Beg 
hazretine varub dua ideviiz diyiib bunun iizerine bir kac giin ge- 
ciib bir giin ol devri§ bir kavak agacin alub ornuzina gbtiiriib 
Bursa hisannda Beg-Sarayi havlisinun kapusinun ic yaninda bu 
kavagi dikmege bajladi. Tiz Orhan'a haber virdiler kim, ol dev- 
ci§ geliib bir kavak agacin getiirmu§, dike-yiiriir. Orhan dahi ge- 
liib gbrdi-kim agaci temam dikmi§. Orhan Gazi dahi sormadin, 
devri§ haber virdi-kim: "bu biziim teberriikiimiiz oldikcadur 
amma, devrifleriin duasi sana ve seniin nesliine makbiildiir" di- 
yiib, heman-dem dua itdi ve turmayub yine dbniib gitdi. 01 ka- 
vak agacinun §imdi dahi asan vardur. Saray kapisunun ic yanin- 
dadur. Gayet yogun ve biiyiik agac olmu§dur. Padi§ahlar ol aga- 
ca timar idiib daima kurusin gideriirler. Sonra Orhan dahi ol 
devri§iin mekanina varub eytdi: "Bu ine-Gbl'iin ybresi dede se- 
niin olsun" didi. Dervi§, eytdi: "ey-han bu miilki ve mah Huda 
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siziin gibi Padi§ah'lara ve mail dahi muamele ehline viriir" didi. 
Orhan Gazi ibram idiib eytdi: "devri§, sbzimi kabiil eyle" didi. 
Dervi§ eytdi: "Padi§ahum, seniin sbziin smmasun. Sol karjuda 
turan depeciikden berii yircegiiz, dervi§leiin havhsi olsun" didi. 
Orhan Gazi kabul idiib, dervi§iin yine duasin alub gitdi. Sonra ol 
devri§ vefat idicek, Orhan Gazi iizerine tiirbe yabub yaninda bir 
tekke ve bir cami dahi yabdi. §imdiki halde anda bi§ vakit na- 
maz eda olunub ihya olunmufdur. Geyikli-Baba zayiyesi dir- 
ler." 27 

Orhan Gazi Iznik'i fethettikten sonra burada bir 
medrese yaptirdi. Miiderrisligine Mevlana §eyh Davud 
el-Kayseri"yi tayin etti. Davud el-Kaysen zahiri ilimleri 
(el-Metali') adli eserin miiellifi Kadi el-Urmevi'den, ba- 
tim ilimleri de Sadreddin Konevi'den okumu§tu. Davud 
el-Kayserfnin bir ucu Semerkand-Buhara'da, diger ucu 
Konya'da olan donemin biiyiik fikir ve diisunce akiminm 
temsilcilerinden olmasi dikkati gekmektedir. 28 

§iikrullah, Orhan Gazi'nin biiyiik oglu Siileyman 
Bey'in Mevlevi seyhlerinden birinin miiridi oldugu, ba- 
§ina Mevlevi kiilahi giydigini belirtir. 29 Orhan Gazi do- 
neminde devlet ijlerinde fikir alma ve dani§ma uygula- 
masinin yaygin oldugu anla|ihyor. Gelibolu'ya gegme 
olayinin tartifildigi siralarda. Karesi eyaletinin ba|inda 
bulunan Siileyman Pasa'nin Bursa'ya gagirilarak bu ko- 
nudaki tarti§malara katildigi anla§iliyor. Siileyman Bey, 
"komutanlari ve iimerasiyla" ke§if igin av bahanesiyle 
Aydincik'a (Edincik) gitmi§, durumu iimerasiyla isti§are 
etmi§ti. 30 

SULTAN I. MURAD DONEMI 
(1362-1389) 

Bu donemde devletin kurulmasi yeni kurumlarla 
birlikte devam etti. Daha once Bilecik, Iznik kadihkla- 
rinda bulunan Bursa kadisi Qandarh Kara Halil, kadias- 
ker olarak atandi. Bu makamin ihdasi, Osmanh toprak- 
lannin yonetim ve adalet birimi olan kazalarm c:ogalma- 
si ve kadi atamalari icin yeni bir birimin ihtiyacinin du- 
yulmasi ile izah edilebilir. Bu arada Sultan Murad'in seh- 
zadeliginde lalasi olan §ahin Pafa da "Emirii'l-iimera" 
olarak atanmisu. Sultan I. Murad Rumeli'ye ilk gegti- 
ginde, karde§i Siileyman Pa§a'nin Gelibolu'daki mezan- 
ni ziyaret etmi§ti. Burada sadakalar dagitti. Babasinin 
vasiyeti iizerine Siileyman Pa§a'nin kabrinin yakininda 
bir cami, han ve imaret yapilmasini emretti. 31 

| DU5UNCH 



Sultan I. Murad Rumeli'ye gectigi sirada, saldin 
hazirhgina ba§layan Karamanoglu'na sava§ agmak husu- 
sunu ulemaya danisti. Devrin ulemasi "nifak cikardikla- 
n kin bunlarla savasmak, kafirlerle savasmaktan evla- 
dir." 32 §eklinde fetva verdi. 33 

1389 yihnda Balkan krallarma ilaveten, Lehistan, 
Macariscan ve Frenk krallannin da Osmanh Devleti'ne 
kar§i Hach ittifakina girmesi uzerine, Sultan I. Bayezid 
da Anadolu-Tiirkmen beylerinden yardim istemi§tir. 
Candaroglu, Germiyanoglu, Hamidoglu, Aydinoglu ve 
Saruhanoglu beyleri bu yardima katildilar. Kosova Sava- 
§1 oncesinde Sultan I. Murad kumandan ve devlet adam- 
larini toplayarak, onlarla istisare etti. Gazi Evranos 
Bey'in "sava§ yerine diismandan ewel ulasilmasi", fikri 
kabul gordii. 

Esirlerden devlet hazinesi icin beste bir vergi alin- 
masi ve Yeniceri Ocagi'nin kurulmasi Sultan I. Murad 
donemindedir. Karaman ilinden gelen "Kara Rustem" 
adinda bir dani§mend, kadiasker Hayreddin Pasa'ya ga- 
nimetlerden be§te bir vergi almmasi gerektigini bildir- 
miftir. Durumun Sultan'a arzi uzerine bu kural uygulan- 
maya ba§landi. 34 

Ozellikle Rumeli sahasinda giderek giic kazanan 
Mihayiloglu, Evranosoglu gibi akinci beylerine karfi, 
sultanm giiq tesis etmesi ve devlet sahasi icindeki iime- 
raya karsi, denge saglamak ve sultanm emirlerinin uygu- 
lanrnasini kolaylastirmak icin merkezde bir kapikulu 
kuweti olusmrmak ihtiyaci ortaya cikmisti. Yeniceri 
Ocagi, Sultan I. Murad doneminde bu sartlarda kuruldu. 
Nesri bu olayi soyle hikaye eder: 

"Andan sonra Gazi Evrenoz'a Lala §ahin'e lsmarla- 
dilar ki, akindan cikan esirden bi§ basda birin, Padisah 
iciin alalar. Eger esir bis, olmazsa, her esirden yigirmi bi§ 
akca alalar. Pes anlar dahi bu tertib uzerine birer kadi ta- 
yin idiib, akinci kadilan deyii ad koyub bu tarik iizre 
hayli oglanlar cem idiib Murad Han Gazi'ye getiirdiler. 
(Jandarlu Hayrii'd-din Pasa eytdi: "Bunlan Tiirke vire- 
iiim. Hem miisliiman olsunlar, hem Turkce ogrensiinler. 
Sonra getiireliim, Yiniceri olsunlar" didi. Pes oyle idiib, 
yevmen fe-yevmen yinigeri ziyade oldi. Ewel Tiirke vi- 
riib bir nice yd kullanur, hem tiirki ogreniib, hem miis- 
liiman olur. Andan kapuya getiiriib ak-bork giyiiriib adi- 
ni yiniceri kodilar. Pes yiniceri ve solaklar Murad Han 
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zamaninda ihdas oldi. Ve solaklar dahi dikak borkler gi- 
yiib ve tuglar sokinub ok ve yayla hunkarun oniince yii- 
riirlerdi. 35 

Sultan I. Murad'in oglu Bayezid'e Germiyanog- 
lu'nun kizi Sultan Hatun'la once Bursa'da "everiip dii- 
giin etdigii" Osmanh kroniklerinde ayrintih olarak hika- 
ye edilir. Bu diigiine komsu Turkmen beyleri ve Rumeli 
akinci beyleri, degerli hediyelerle katilmi§lardi. Kronik- 
ler hikayenin sonunu §oyle baglarlar: "Murad Han, arma- 
ganlann kalanlanni ulemaya ve fukaraya iilestirdi ve 
kendiiye hie nesne almadi. Ve niceler miiflis geldiler, ga- 
ni gitdiler." 

Sultan I. Murad'in da "atasi gibi" hayir sahibi oldu- 
gu, adil oldugu, "fakir-dost" oldugu belirtilmiftir. Nesri 
onun icin "higbir ahad (kimse) kapusina geliib, mahrum 
gitmezdi." demektedir. "Muhabbet itdiigi dervi§lere" za- 
viyeler yaptirmi§, "sehirlerde cum'a namazindan sonra 
fukaraya akce iile§durme"yi adet haline getirmistir. 36 

SULTAN I. BAYEZID DONEMI 
(1389-1402) 

Sultan I. Bayezid'in 1396 yihnda Hach ordusuna 
karsi Nigbolu'da kazandigi zafer, Islam diinyasmda bii- 
yiik bir yanki uyandirdi. Osmanh sultani, bu zaferden 
sonra donemin Islam sultanlanna zafernameler gonder- 
mi§ti. Nigbolu'da esir alinan Macar, Sirp ve Frenk ku- 
mandanlar ve sovalyeler, Kahire'ye gonderilerek bir baki- 
ma Osmanh Sultaninin giicii te§hir edilmi§ti. Miinec- 
cimbasi, daha sonra Memluk sultaninin Sultan I. Baye- 
zid'a ce§itli hediyelerle birlikte bir elci gonderdigini be- 
lirtir. Elciyle birlikte gonderilen mektupta, Sultan I. Ba- 
yezid icin "Sultanu'l-Guzat ve'l-Miicahidin" diye hitap 
edilmesi, sultani sevindirmis, gelen elciye ikramda bu- 
lunmu$tur. 37 Bu olaydan sonra yapilan Karaman Sefe- 
ri'nde, Rumeli Beylerbeyi Timurtas Pa§a'nin kazandigi 
basan uzerine kendisine ilaveten vezaret makami da tev- 
cih edildi. Osmanh kaynaklan Karamanoglu'nun "Sul- 
tan Murad'in kizi"nin ricasiyla affedildigini belirtirler. 
Ismail Hakki Uzuncar§ih, Konya Mufassal Tahrir Defte- 
ri'nde yer alan "Vakf-i Medrese-i Melek Hatun Bint-i 
Sultan Murad ibn Orhan ibn Osman Gazi" kayda daya- 
narak, Sultan I. Murad'in kizinin Melek Hatun oldugu- 
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nu belircir. Bu noktada boyle bir siyasal meselede Melek 

Hatun'un aracihk yapabilmesi ve Karaman ilinde bulu- 

nulan bu kisa siire iginde O'nun adma bir medrese tesi- 

sine karar verilmesi, devlec anlayi§inin bir ornegi olarak 

kabul edilebilir. 38 

Bu donemde, ulemanin kural di§i davranmasi iize- 

rine Sultan biiyuk bir tepki gostermistir. Osmanh kro- 

niklerinde bu olay §u sekilde hikaye edilir: 

"Bu Al-i Osman bir sadik soydur. Hie bunlardan namesru hare- 
ket vaki olmami§ idi. Uleraa bir nesneye kim yazuk deye, Al-i 
Osman andan kacarlar idi. Orhan zamaninda ve Gazi Murad Han 
zamanmda uleraa var idi. Ve ilia miifsid degiiller idi. Ta Candar- 
lu Halile gelince. Kagan kim Candarlu Halil geldi, Turk Riistem 
geldi, Mevlana Riistem dediler, aleme hlle kari§durdilar. Halilun 
ogh Ali Pasa kim vezir oldi, danismend dahi anun zamanmda 
cog oldi. Bu Al-i Osman bir sulb kavim idi. Anlar kim geldiler, 
fetvayi hile etdiler. Takvayi gotiirdiler. I§bu vilayetlerde kim es- 
ki akcaya kimse satub bazar etmeye ve hem gayn vilayete de git- 
meye, Ali Pasa zamanmda oldi. Bu Ali Pasa zewak kijiyidi. Mii- 
sahibleri dahi zewak oldilar. Kadilarun fesadlari zahir oldi. Ba- 
yazid Han hiikm etdi: "Kadilan getiiriin" dedi. Vardilar, hayh 
kadi getiirdiler. Yeni Sehir'de bir eve koydilar. Han eyitdi: "Va- 
run ol eve od urun. Kadilar bile yansun" dedi. Ali Pa§a miitehay- 
yir kaldi. Mashara Arab derler idi, Bayezid Han'un bir nedimi 
var idi. Ali Pasa am okudi. Geldi. Eyidiir: "Su kadilan kurtara- 
cak olur isen sana hayh mal vereyin" dedi. Mashara Arab, hana 
geldi. "Eyidiir: "Hanum! Beni Istanbul elcilige gondiir" der. 
Han eyidiir: "Anda neylersin hay devlecsiiz" der. Eyidiir: "Vara- 
yin tekviirden kefifler dileyin" der. Han eyidiir: "Ke§i§leri ney- 
lersin" der. Arab eyidiir: "Kadilan kiralum. Ke§i§ler kadi olsun" 
der. Han eyidiir: "Bire it Arab" der, "Kadiligi ke§i§lere verince 
kendii kullaruma versem ne" der. Arab eyidiir: "Kullarun oku- 
mig degiildur" der, "ke§i§ler hod nice yillar zahmat 5ekmi§lerdiir. 
Okumijlardur". Bayezid Han eyidiir: "Ya bire Arab! Hal nice ol- 
sa gerekdiir?". Arab eyidiir: "Hanum! Pa§alar bilur anlarun hal- 
larim". Bayezid Han, Ali Pa§a yi okidi. Eyidiir: "Ali Bu kadilar 
hep okumi§lar midur?" der. Ali Pa§a eyidiir: "Ya sultanum oki- 
maduk kadi mi olur?". Han eyidiir: "Ya okudilar, niciin yaramaz- 
• hk ederler?" der. Ali Pasa eyidiir: "Ya sultanum! Andan otiiri 
ederler ki bunlamn do§elegi azdur" der. Bu §imdiki zamanda ka- 
dilar resm alurlar binde yigirmi ak^a, ol Ali Pa§a himmetidiir 
kim kadilarun akcasi 90k ola. Pasalar ile, kadi-askerler ile ho§ go- 
reler.» 

Sultan I. Bayezid doneminin onemli kiiltiirel olaylarindan biri 
de, Siileyman Celebi tarafindan "Mevlid"in yazilmasidir. Siiley- 
man Celebi, §eyh Edebali'nin soyundan gelmektedir. Sultan I. 
Murad doneminde yeti§mi§tir. Sultan I. Bayazid doneminde 
Emir Sultan a intisap etmistir. Yildirim Bayezid'in divan imam- 
ligini yapmi§, 1399 yilinda acilan Ulu Cami nin imami olmu§- 
tur. Omriiniin sonuna kadar bu gorevde kalmi§tir. 1421 yihnda 
Bursa' da vefat etmistir. 40 " 
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OSMANU KURUIU? DONEMININ 
SMLMUESSESEEERi 

Kiiltiirel Miiesseseler 

Tasawuf olgusuna sahip "pir" adi verilen kurucu 
§eyhlerin f^evresinde tekke-zaviyelerde ortaya ijikan tari- 
katlar, sivil karakter ta§iyan birer sosyal unite durumun- 
da idiler. 41 Vakif organizasyonu sonucu varliklanni siir- 
diiren §eyh aileleri, belirli bolgelerde, ozellikle kirsal ke- 
simlerdeki ku^iik kasabalarda oaemli taraftar kitlesine 
sahiptiler. 42 Zaviyelerin idaresine suba§i ve diger askeri- 
idan amirler kan§amazdi. Bu yiizden idan ve mail ba- 
gimsizliga sahip birer birim olmu§lardi. §eyhlerin ve 
dervi§lerin, dint lider olmalarmdan dolayi, halk iizerinde 
ayn bir nufuzlari vardi. 43 Halil Inalcik'in dervi§ ve sul- 
tani analiz eden incelemesinde belirttigi gibi, Kutbu'l- 
Aktab/Insan-i Kamil felsefesinin yeryiiziindeki temsilci- 
si olarak kabul edilen abdallar, ozellikle Yoriikler/Turk- 
menler arasinda biiyuk itibar sahibiydiler. 44 

Osmanh Beyligi'nin eline ge^mesinden sadece 7 yil 
sonra Bursa'ya gelen unlu Arap gezgin ibn Batuta, Bur- 
sa'da bir zaviyede kaldigmi belirterek Ahilerin etkin gii- 
ciinii sergilemi§tir. Unlti gezgin Iznik yolundaki Gurle 
koyiinde de bir AM zaviyesinde gecelemi§ti. 45 Sultan 
Murad I, Gelibolu'daki Ahi reislerinden Ahi Musa'ya 
verdigi 1366 tarihli icazetname ve vakifnamede §oyle de- 
mi§tir: 

"...ahilerimden ku§andigim ku§agi AM Musa'ya 
kendi elumle kusadup, Malkara'da ahi diktim ve bu AM 
Musa veya evlatlanndan kimesneyi ihtiyar ediip ya akra- 
balarindan veya giigeyiilerinden ahilik icazetin verip biz- 
den sonra yeriimiize aM sen ol diyeler..." 46 

Bu kayit ilk Osmanh sultanlarmin bizzat Ahi reisi 
olarak sivil bir sifata sahip olduklanni gostermektedir. 

Kasaba ve beldelerden koylere kadar AMlerin inan- 
digi ve uyguladigi dort temel ilke sunlardi: "giiglii-kuv- 
vetli iken bagi§lamak, kizginken yumu§amak, du§mana 
bile iyilik (hizmet) etmek, kendi muhtag olsa da ba§ka- 
lanna yardim etmek". 47 

Bursa bu donemde bir yandan Abdalan-i Rum 
(Rum Abdallari) olarak tanimlanan dervi§lerin hetero- 
doks Islami ya§adiklari, diger taraftan ise Osmanh beyle- 
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rinin Siiani Islam siyasetini uyguladiklan bir kentti. An- 
cak Rum Abdallan XVI. yiizyilda oldugu gibi militan 
bir siilikten uzakcilar. Osmanh beylerinin, Siinni Islam 
siyaseti de XVI. yiizyildaki gibi kati ve hosgorusiiz de- 
gildi. Bu donemde bir smir Turkmen Beyligi olan Os- 
manh Beyligi'nin dinsel ideolojisi, heniiz medreselerinde 
dogmatik Islamin egemen olmadigi, sade ve popiiler bir 
Islam anlayisma dayaniyordu. Bu ideoloji, Profesor Meli- 
koff'un arastirmalarinin da gosterdigi gibi, Rum Abdal- 
larinin dinsel anlayisma uygun bir hosgorii iceriyordu. 
Elimizde bize daha kesin bir fikir verecek tarihsel bir ka- 
nit vardir. Bir arsiv belgesine gore Orhan Bey, Kml Ki- 
lise'nin fethindeki yardimlan nedeniyle Geyikli Baba'ya 
sarap ve raki gbndermis.tir: 

"Merhum Orhan Padi§ah, baba mey-hordur deyii, 
iki yiik araki ve iki yiik sarap gonderi, Baba dahi yania- 
daki Baba Sultan ile..." 48 

A§ikpa§azade ve Nesn'nin de kaydettigi Orhan 
Bey-Geyikli Baba iliskisi Osmanh tahrir defterlerine de 
yansimijtir: "Geyikli Baba karyesi (Baba Sultan) Orhan 
Bey'den babaya vakiftir, hane 34." 

Geyikli Baba Evkafi iginde, ham am (Timurta§ oglu 
Umurbey tarafindan vakf edilmi§), degirmen, Bursa'da 
iki diikkan, koyde bahceler.kestane ve ceviz agac_lan var- 
di. Yilhk geliri 7783 akcaydi. Ayrica, bu vakfa bagi§la- 
nan "Alti bin vakif akga vardir. Istirbah oluna (ribaya-fa- 
ize verile) gelirinden ne hasil olursa, hamam ve degirme- 
nin tamirine sarf oluna" 49 

XIV. yiizyil basknnda Haci Bektas Zaviyesi'nde ye- 
ti§en Abdal Musa, gelecek vadeden Osmanh topraklan- 
na gitti. Orada muritleri ile birlikte savaslara kanldi. 
Abdal Musa ve cevresindekiler, Turkiye'nin din ve tasav- 
vuf tarihinde yer alan onemli bir i§levde bulundular. Ha- 
ci Bekta§ kultunii yonetici kesimlere, Rum Abdallanna, 
halka ve gazilere tanitarak yaydilar. Bu hareket i^inde 
Geyikli Baba ve benzerlerinin temsil ettigi Baba Ilyas 
Kiiltii giderek itibanni yitirdi. 50 

Haci Bayram Veli'den (51. 1429) sonra basjayan 
Bayramiye Melamiligi'nin ikinci Velfsi (Kutbu) olan 
Emir Sikkini (Dede Omer) Bursa'da etkinlik gostermif- 
tir. Melami doktrininde hem dini ve hem de diinyevi (si- 
yasi) olmak iizere iki misyonu oldugu icin Osmanh ikti- 
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danna kar§i ^lkan bu akim, Hallac-i Mansur, Nesimi, 
§eyh Bedreddin ve Pir Sultan Abdal'in din ve diinya go- 
riijleri ile yakinhk icjndeydi. 51 Bursa'nin, §eyh Bedred- 
din'in de iginde oldugu bu tur akimlar icin ortam segil- 
mi§ olmasim, ilgili donemdeki sosyo-kiiltiirel yapi ile 
bagdaftirmak mumkiindiir. 

Emir Sultan olarak anilan Emir Buhari'ye (ol. 1429) 
Sultan Bayezit I (Yildirim) kizini vermi^tir. Sultan Mu- 
rat H'ye kilic; kusatmif olan Emir Sultan, biiyiik bir siya- 
sal ve toplumsal etkinlige sahipti. 52 Emir Sultan kulliye- 
si icin de zengin vakif kaynaklan tahsis edilmi§ti. Serme 
koyii ve Yoriik cemaatinin vergi gelirleri bu vakfa bira- 
kilmi§ti. Ayrica At Pazari yakinindaki eski hamam ve 
Emir Sultan Mahallesi'ndeki Yeni Hamam ile, Tahil Pa- 
zan'nin kira gelirleri bu vakfa aitti. Emir Sultan Vakfi'na 
ait kaynaklar arasinda, Gokdere'de bir degirmen, Bur- 
sa'da 14 ev, 26 diikkan, 34 bagce bulunuyordu. Bahke- 
sir'deki Sabunhane mukataasi geliriyle birlikte, vakfin 
bir yilhk toplam hasilati 112870 akga idi. 53 

Bursa'da Sultan Bayezit I tarafindan Ishaki dervi§le- 
ri icin bir zaviye kurulmu§tu. Bu dervi§lerin bagh bu- 
lundugu bgretinin §eyhi olan Ebu Ishak Kazeruni (61. 
1034), Iran'in §iraz kentinden idi. Kendisinin tavsiyele- 
ri arasinda "lie talip ol. Ilimle amel et. Rizkim helal yol- 
lardan kazan. Kanaat sahibi ol. Dervisler ve salihlerle 
sohbet et.Beyler ve zalimlerle oturma..." gibi hususlar 
dikkati ^ekmektedir. 54 Bursa'daki Ebu Ishak Kazeruni 
Zaviyesi zamanla, mescit, medrese, imaret ve 40'a yakin 
odalan ile bir kiilliye haline gelmisti. Sultan'in, zaviye- 
nin ybnetimini Buhara asilli Emir Sultan'a vermif olma- 
si da dikkate deger. 55 

Kiilturel kurumlarin Osmanh Devleti'nin kurulu- 
§undaki olumlu katkisi, merkezi devletin cesitli Islam! 
gbrii§leri ayni anda yasatmaya ybnelik miidahaleci olma- 
yan tutumuyla birlikte dusiiniilmelidir. 16. yiizyihn 2. 
yansinda merkezi devletin, kiiltiir-egitim-bilim konula- 
nnda artmaya baslayan miidahalesi, bu dengeleri boza- 
caktir. Donemin ybneticilerinin hofgbriisuz tutumu, ek- 
lentilerle yasaklara dbnu§turiilen ^eriatin on plana gika- 
rilmasi bu donemin bzelligidir. 17. yiizyilda Abdiilmecit 
Sivasi Efendi ile Kadizade Mehmet Efendi arasindaki tar- 
ti§malar Katip Qelebi tarafindan ibretle kaydedilmistir. 56 



Sosyal Miiesseseler 

MahalMer: Bir sosyal birim olarak "mahalle", ken- 
dine ozgii bir yapilasma gosterir. Bursa'nm fethinden 
sonra, hisar icindeki antik Bursa yerle§im alanmda he- 
men yeni mahalleler olustugunu gormekteyiz. 57 Mahal- 
le, birbirini taniyan bir olciide birbirlerinin davranisla- 
rindan sorumlu, sosyal dayani§ma icinde olan ki§ilerden 
olusmu§ bir toplulugun yasadigi yerdir. Osmanh cagin- 
daki tanimiyla ayni mescidde ibadet eden cemaatin aile- 
leriyle birlikte ikamec ectikleri sehir kesimidir. Mahalle- 
nin sosyal birim olarak tasjdigi onemden dolayi, Orta 
Dogu Islam kiiltiir cevresinin §ehirleri bir sosyal biitiin 
degil, mahallelerden meydana gelen bir birlesim olarak 
tammlanir. 58 

Koyler: Koy/karye, raiyet ciftliklerinde yerlesmi§ ve 
ciftligi babadan ogula birakan bagimsiz koylii ailelerden 
meydana gelmekteydi. Koy cemaatinin ortak tasarrufla- 
n, yani ortak mer'asi, ortak ormani, ortaklaja kullanilan 
gayiri, barman yeri, mezarligi ve suyu sivil bir birliktelik 
yaratmisti. "Imece" usuliiyle yiirutiilen tiretim de bu 
toplumsal yapiyi kuwetlendirmekteydi. 59 Halil Inalcik, 
cift-hane sistemine dayali miilkiyet yapismin Osmanh 
koyiinun ta§idigi karakterin ve burada gergekle§tirilen 
iktisadi faaliyetlerin temelini teskil ettigini belirtmekte- 
dir. 60 

Gee donem sicil kayitlanna gore arazi anlasmazhk- 
lari, giivenlik olaylari, vakiflarla ilgili meseleler, koyii 
temsil eden "ahali-yi merkumeden istihbar olunarak" ka- 
rara baglanmaktaydi. 61 

Osmanh Devlet diizeninde koyde gordugiimtiz ti- 
marh sipahinin varhgi, sipahi eliyle bu birimin yonetil- 
digi, halkin denetim altinda tutuldugu anlamina gel- 
mez. Sipahinin dirlik diizeni baglaminda koyliiyle iliski- 
de oldugu noktalar vardir. Ama koyiin genel yonetimi- 
nin bir feodal unsur gibi sipahinin elinde oldugunu soy- 
lernek zordur. Geq donem sicil kayitlanndan bu durumu 
izlememiz miimkiindiir. 62 

Gayri Muslimkr: Gayri miislim reayanin Islam hu- 
kukundan kaynaklanan ehl-i zimmet ozelligi kendileri- 



nin ayn bir sivil grap olmalarini beraberinde getirmi§- 
ti. 63 Osmanh kayiclarinda "cemaat", "taife" olarak zikre- 
dilen Rum ve Ermeni reayanin vaftiz, nikah, bo§anma gi- 
bi aile hukukuyla ilgili i§lemleri kendi kiliselerinde ger- 
ceklestiriliyordu. 64 Gee donem sicil kayitlanndan Os- 
manh yonetimindeki gayri miislimlerin kendi aralarin- 
dan sectikleri "kethiidalan" aracihgiyla yonetimle iliski- 
lerini yuriittiiklerini, cemaatleri icinde cinayet, yaralama 
gibi suclar meydana geldiginde kethiidalan tarafindan 
sehir subafisina bildirilerek mahkeme tarafindan su£ ma- 
hallinde ke§if yapildigini, Osmanh mahkemesinde ta- 
nikhklarinin kabul edildigini gormekteyiz. 65 

1354 yihnda Osmanlilara ait Biga, Bursa ve Iz- 
nik'te kalan Selanik Ba§piskoposu Grigorios Palamas, 
Sultan Orhan, Osmanh yoneticileri ve Osmanh ulemasi 
ile rahatca Hiristiyanhk-Muslumanhk iizerine tarti§ma- 
lar yaptigini mektuplarda anlatmi§tir. 66 

Sosyo-Ekonomik Miiesseseler 

EsnafTe^kilatt: §ehir ve kasabalarda belirli bir tegki- 
lata ve kurallara dayali olarak lonca/hirfet duzeninde or- 
giitlenmi§ olan esnafin bir butunltik icmde ozel bir kim- 
ligi vardi. Yukarida belirtilen Ahi kuruluskn bu teskila- 
tin isleyisini saglamaktaydilar. Ibn Batuta Seyahatname- 
si'nde hem Bati Anadolu'da hem de Osmanh Beyligi sa- 
hasinda Ahilerin onemine deginmistik. Bursa'da daha 
1339 yihnda esnaf te§kilatinin iiretim ve ticaret yapaca- 
gi fiziki yapi olusmayabaslami§ti. Sultan Orhan VakfVna 
ait kayitlarda, Bedesten Hani inn (Emir Hani) ve 209 
diikkanin insa edilmis oldugunu gormekteyiz. 67 Sultan 
I. Bayezid doneminde ise Bursa Bedesteni ile birlikte 
Uzuncar§i ve diger iktisadi iiniteler olu§mu§tu. 68 

Uretim ve ticaret yaparak halkin kithk gekmemesi- 
ni saglayan, vergi vererek hazineye katki yapan esnafin 
sivil yapisi, Osmanh kurulus doneminden sonra da mer- 
kezi denetimin artmasina ragmen surecektir."§eyh ve ih- 
tiyarlari marifetiyle" diizenlerini siirdiiren, mahkemeye 
seyhleri ve yigit baslari tarafindan getirilen lonca men- 
suplannin 17. yiizyilda bile Ahi geleneklerine dayali dii- 
zenlerinin yasatilmasi icin ferman cikartilmaktaydi. 69 
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OSMANU DU§UNCESiNiN OLUgUMU 



PROF. DR. BEKIR KARLIGA 
MARMARA UNlVERSiTKSi llAHlYAT FAKULTESl 



1- siyAsi ouj$umiar 

. slam diinyasi, On iicuncii asrm ortalanna dog- 
ru tarihinin en karanlik dbnemlerinden birini 
ya§iyordu. Bati'dan; uzun yillar siiregelen 
Hach saldinlan, dogudan; bir sam yeli gibi esip gecrigi 
yerleri kavuran Mogol istilasi ve igerden onceleri Fltimi 
devleti tarafindan desteklenen, Ha§ha§iyyun (les Assa- 
sins) adiyla anilan ve Alamut kalesi gibi miistahkem 
mevkilere yerlesen Hasan Sabbah'in tarafcarlannin aci- 
masizca uyguladikian, Batini-Ismatli terorti, insanlan 
canlarindan bezdirmi§ ve Islam diinyasinin dogusunu ya- 
§anmaz hale getirmisri. 

1243 yilinda meydana gelen Kose Dagi savasmda, 
Anadolu Selcuklu hiikumdan Giyaseddin Keyhiisrev 
Mogol ordulari kaqisinda yenilerek bun dan 3 yil sonra 
vefat edince, gocuklan arasinda saltanat kavgalan ba§ 
gosterdi ve II. Giyaseddin Mes'ud'un 1308 yilinda vefat 
etmesiyle de bu devlec fiilen ortadan kalkti. Miiteakiben 
Anadolu Selcuklu Devleti'nin topraklan iizerinde pek 
cok sayida kiiciik beylikler ortaya gikti. 

Bu beyliklerden Karamanoglu, HamTdoglu, Mente- 
seoglu, Germiyanoglu, Karesioglu, Candaroglu, Osma- 
noglu Beylikleri ile onceleri Germiyanoglu Beyligi'ne 
bagh iken bir siire sonra bagimsizliklarini ilan eden Ay- 
dinoglu ve Saruhanoglu Beylikleri, bu yerleri, bir "top- 
rak parcasi" olmaktan gikarip bizim icin bir "vatan" ha- 
line getirmek amaciyla canla basla >gali§cilac. 

Ozellikle Aydinogullari, Germiyanogullari bir yan- 
dan Anadolu'yu Tiirkles.tirip, musliimanla§tirmak icjin 
biiyiik bir miicadele verirken, diger yandan da ilim ve 
diisuncenin gelismesi icm biiyiik gaba harcadilar. 



Bunlar arasinda kiicuk bir ug beyi olarak orcaya 51- 
kan Kayi Asireti'ne mensup Osmanogullan, kisa zaman- 
da biiyiiyiip geliserek tarihin en uzun omiirlii devletle- 
rinden birini kurmayi ba§ardi. Bir asjretten koca bir dev- 
let cjkaran Osmanogullannin bu basansini cesadiife 
hamletmek, ya da qogu kez iddia edildigi gibi "ganimet" 
ekonomisiyle agiklamaya galismak, 600 yil omiir siirmiis 
ve muhtesem eserler viicuda getirmis olan bir biiyiik 
devleti yeterince tanimamak olur. 

Aym §ekilde -?ogu kez tekrarlandigi gibi- boyle bii- 
yiik bir devletin bilek giiciinden ba§ka bir §eye dayanma- 
digmi ve beyin giiciinii hig kullanmadigmi, bu sebeple 
evrensel dii§unceye katkida bulunmak §6yle dursun, onu 
biisbiitiin korelttigini soylemek de karanlikta konu§- 
maktan ve bojluga tas atmaktan ba§ka bir anlam ta§i- 
maz. Ciinkii son zamanlarda Osmanli Devleti ile ilgili 
olarak yapilan objektif arastirmalar, bu imparatorlugun 
devlet yapisinin iistiin bir aklin ve uzun bir tecriibenin 
iiriinii oldugunu gostermistir. Boyle bir yapinin olusu- 
munun fikri ve felsefi kokleri ve boyutlari -ne yazik ki- 
heniiz yeterince incelenememi§tir. Bu nedenle de vanlan 
yargilann gogunlugu tekrarin tekran olmaktan oteye ge- 
^ememekte, ilml ve objektif verilere dayanmamaktadir. 
Biz bu arasurmamizda kisaca Osmanli Devleti'nin kuru- 
lu§ doneminin felsefi arka planini gozler oniine sermeye 
gah|cagiz. 

Bilindigi gibi, Osmanli Devleti'nin kurulu§ done- 
mi, aym zamanda Osmanli bilim ve dusuncesinin de te- 
sekkiil donemidir. Dolayisiyla bu donemin arka planinin 
degisik perspektiflerden incelenmesi, aym zamanda bu 
devleti kuran iradenin arkasinda sakh bulunan fikrT di- 
namizmi ke§f etmemize de imkan saglar. 
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2- "IBN SiNA-GAZZALl", YADA 
"FAHREDD1N ER-RAZI-NASIREDDIN 
ET-TUS!" GEEENEGiNIN ISLAM 
DUNYASINA EGEMEN OLUSU 

Osmanh diifiincesinin arka planinda; X. asirdan be- 
ri olu§up geli§en bir egilimin, XIII. asirda yapisal degi- 
§im gegirerek yeni ve farkli bir "paradigma" haline do- 
nti§mesi gergegi yatmaktadir. Bu paradigmanin olu§u- 
munu takip edip analizini yapabilmek icin; ibn Sina'nin 
ogrencilerinden ba§layarak, Nasireddm et-Tusi iizerin- 
den XIV. yiizyila ve oradan Osmanhya uzanan bir gizgi 
ile, yine Ibn Sina'nin amansiz kaqiti olan Gazzali'den 
ba§layarak, Fahreddin er-Razi iizerinden Osmanh'ya ula- 
§an paralel bir cizginin izlenmesi gerekir. 

Ibn Sma'nin, gercekten Orta Qag bilim ve du§unce- 
sinin hulasasi sayilan eserlerinin ve fikirlerinin zengin 
kapsami, onun cevresinde geni§ bir ogrenci kitlesinin 
halkalanmasina sebep olmu$tur. Onun ogrencileri arasin- 
da, kendisini a§an, ya da onun diizeyinde insanlar bul- 
mak miimkiin degildir. Fakat ge§itli §ekillerde onun fi- 
kirlerinden yararlanmi§ olan du§uniirlerin daha sonraki 
yiizyillarda islam bilim ve dii§iincesini geli§tirip yaygm- 
la§tirdiklan da bir gercektir. 

ibn Sina'nin; vefakar yardimcisi ve arkada§i Ebu 
Ubeyd el-Cuzcam (61. ?) ba§ta olmak iizere, Isfahan'Ii 
Ebu Mansur Huseyn ibn Tahir ibn Zeyle (61. 1048) "Ef- 
latun igin Aristo ne ise benim igin de o, aynidir" dedigi 
ve kendisi edina "Risale fi'l-Isk" isimli eserini yazdigi fa- 
kih Ebu Abdullah Muhammed ibn Ahmed el-Ma'sumi 
(61. ?) ve Ebu Muhammed e§-§Trazi (61. ?) gibi bkqok un- 
lii ogrencisi bulunmakta ise de onun fikirlerini kendin- 
den sonraki nesillere ula§tiran en bilgili ogrenicisi §iip- 
hesiz ki Ebu'l-Hasan Behmenyar ibn Merzuban'dir (61. 
1158). Ibn Sina'nin fikirleri, daha 50k Behmenyar vasita- 
siyla devam eden ogrenci silsilesi ile islam diinyasina da- 
gilmi§nr. Bunlardan birisi ve en onemlisi Ebu'l-Abbas 
el-Fadl ibn Muhammed el-Luke ri'dir. (61. 1123) Horasan 
bolgesinde ibn STna felsefesini yaymi§ olan bu zat'in en 
onemli eseri, Farabi ve ibn Sma'nin eserlerinden ozetle- 
yerek kaleme aldigi, Mantik, Tabiiyyat ve ilahiyyat bo- 
liimlerinden olu§an "Beyanu'l-Hakk bi-Damani's- 
Sidk-dir. 1 
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El-Lukeri'nin yeti§tirdigi ogrencilerden birisi, Fah- 
reddin er-Razi'nin "el-Muhassal" isimli eserinde kendisi- 
ni "imam" olarak tanittigi, Merv'deki Nizamiye Medre- 
sesi'nde ders vermekte olan ve alemin sonradan meydana 
geldigini anlatan "Risale fi Hudusi'l-alem" isimli eserin 
miiellifi Afdaluddin el-Giylam (61. 1128'den sonra), bir 
diger de Abdtirrezzak et-Tiirki'dir (61. ?). Beyhaki, filo- 
zof ve miihendis olarak tanimladigi et-Tiirki'nin Ibn Si- 
na'nin eserlerinin biiyiik bir bolumiinu muhafaza ettigi- 
ni, §erefu'z-Zaman Muhammed el-ilaki ile tarti§malarda 
bulundugunu, ancak onun kar§isinda pek saglam delille- 
re dayanmadigmi ve onunla yaptigi yazi§malari "Ara- 
isu'n-Nefais" isimli eserinde naklettigini bildirmekte- 
dir. 2 

ibn STna felsefesini Merv'de devam ectiren Luke- 
ri'nin iki ogrencisi Ebu Ali el-Hasan ibn Kattan el-Mer- 
vezi (61. 1153) ile Muhammed ibn Ebu Tahir el-Merve- 
zi'dir (61. 1144). Bu sonuncusu unlu biyografi yazari 
Beyhaki'nin de hocasidir. BeyhakT, 1135'te Serahs'da on- 
dan felsefe dersi almi§. ve kendisiyle birlikte Ni§abur'a 
gitmi§tir. 3 

Lukeri'nin bir diger ogrencisi Es'ad el-Meyheni (ya 
da Menem) de 1 1.32 yillarinda Bagdad Nizamiye Medre- 
sesi'nde ders vermekte idi. Lukeri ile birlikte unlii §air 
Omer Hayyam'dan da ders almi§ olan Muhammed ibn 
Yusuf el-Ilaki (ol. 1139), "el-Besairu'n-Nasiriyye" isimli 
eserin miiellifi, iinlii bilgin Kadi Omer ibn Sehlan es-Sa- 
vi'nin hocasidir. istinsahlariyla me§hur olan bu zatin ibn 
Sma'nin "e§-§ifa" isimli eserini 100 dinara istinsah edip 
sattigini iinlii felsefe tarihcjsi §ehrezun bildirmektedir. 4 

ibn Sina gelenegi ozellikle el-Lukeri'nin ogrencisi 
Afdaluddin el-Giylani'nin ogrencisi, olan ve Ibn Sina'nin 
"en-Necat" isimli eserine yazdigi §erh ile me§hur Ebu Ali 
Muhammed ibn Harisan es-Serahsi (61. 1150) ile devam 
eder. Nitekim onun ogrencilerinden Feridiiddin Damad 
en-Ni§abflri (61. ?), iinlii bilgin ve filozof Nasireddin et- 
Tusi'nin hocasidir. 5 

NQrullah el-MerasJ'nin de belirttigi gibi, bu silsile 
§u §ekilde Nasireddm et-Tflsi'ye ula§maktadir: "Akli 
ilimlerde 0 (et-Tusi), Feridiiddin Damad en-Ni§abu- 
ri'nin, 0 Sadreddin es-Serahsi'nin, 0 Afdaluddin el-Giy- 
lani'nin, 0 Ebu'l-Abbas el-Liikeri'nin, 0 Behmenyar'in 
ogrencisidir. Benlimenyar ise e§-§eyh er-Reis Ebu Ali ibn 
Sina'nin ogrencisidir". 6 
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Nasireddtn et-Tusi'nin iki iialii ogrencisi; Necmed- 
din el-Katibi el-Kazvm! (61. 1267) ile Kutbeddin e§-S> 
razi (61. 1311) ise, yukarda sozii edilen iki paralel cizgi- 
nin (Gazzali-Fahreddm er-Razi) birbiriyle kesiftigi nok- 
tada yer alarak yeni olusan bu paradigmanin gerek §n 
Iran bolgesine ve gerekse Sunm Memluk ve Osmanh sa- 
hasma tas,mmasini saglarlar. 7 

§6yle ki: XI. yiizyilin sonlanyla XII. yiizyilin bask- 
nnda Islam diinyasinm her carafmda etkili oldugu gorii- 
len Ibn Sina felsefesinin tesirini azaltmak isteyen unlii 
du§iiniir Gazzali, once Felsefe ogrenmeye cahgrms, ve bu 
amagla Farabi ve Ibn Sina nin goriiglerini inceleyerek on- 
ce, me§hur "Makasidu'l-Felasife" isimli eserini yazmi§, 
daha sonra da bu fikirleri ciiriitmek amaciyla iinlii "Te- 
hafiitul-Felasife" isimli eserini kaleme almisti. Burada 
Gazzali, Arisco felsefesinin Ibn Sma carafindan sistemle§- 
tirilip bolumlenmi§ olan ana disiplinlerini birer birer ele 
alarak degerlendirmi§ ve bunlarm Islam dini ve dii§iince- 
si bakimindan konumunu belirlemeye cah§mi§ti. 

Ne var ki Gazzali", Ibn Sina'nin g6rii§lerini c,uriit- 
meyi amacjarken, biiyiik ^apta onun goriiflerinin eckisi 
altmda kalmis,, hatta ele§tirdigi konularm di§indaki go- 
riiflerinin bir kismim ayniyla alarak benimsemistir. Soz 
gelimi Gazzali'nin "Makasidu'l-Felasife" isimli eseri he- 
men hemen Ibn Sina'nin "Dani§name-i Ala!" isimli ese- 
rinin kisa bazi aciklamalar yapilmi§ Arapca cevirisi gibi- 
dir. 8 Keza "Mi'yaru'l-Ilm" isimli eserinde ismini hiq zik- 
retmeksizin Ibn Sma'nin "en-Necat" isimli eserinden 
onemli almtilar yapmaktadir. Nitekim bu eserin mantik- 
la ilgili tanimlar bahsi 9 50k kiiciik yer degi§tirmeleriyle 
ibn Sina'nin "Risale fi"l-Hudtid" isimli eserinden iktibas 
edilmi§tir. "Mizanu'l-Amel" isimli esirinin ahlaki er- 
demlerden bahseden 50k uzun bir boliimii de yine bazi 
paragraflann yer degi§tirilmesi ve 90k kiiciik ifade degi- 
siklikleri ile ibn Sina'nin Ahlak risalesinden iktibas edil- 
mi§tir. Bu boliim ozet halinde iinlii "Ihyau Ulumi'd- 
Din" isimli eserinde de yer almaktadir. 10 Ayni §ekilde 
"Mearicu'l-Kuds" isimli eserinde de ibn Sma'nin nefs ile 
ilgili gorii§leri biiyiik bolumuyle iktibas edilmektedir. 11 
Genellikle bu almtilar yapilirken ne ibn Sina mn adin- 
dan soz edilmekte, ne de alman eserinin ismi kaydedil- 
mektedir. 
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Gazzali'ninTehafutu'l-Felasife'deki eleftirileriyle, 
Ibn Rii§d'un Tehafutu't-Tehafut'teki elestirileri sonunda 
olduk^a torpiilenmis, olan Ibn Sina felsefesi, XIII. asirda 
Siinni, islam diinyasinda Fahreddm er-Razi, §11 islam 
diinyisinda ise Nasireddin et-Tusi onderliginde Siinm ve 
§n kelami icerisinde yeniden §ekillenerek modern done- 
me kadar Islam dunyasinin her iki kesiminde de hakim 
fikir sistemi (paradigma) haline gelmi§tir. Bu olusum, 
bir yandan islam diisjincesinm yakla§ik sekiz asirlik sey- 
rini belirlerken, diger yandan da bu diinyadaki gelisnie- 
lerin yoniinii tayin eder. Bu olusumun tarihi seyrini iz- 
lerken biz ayni zamanda boyle bir §ekil degifikligine ug- 
rarms, olan ibn Sma felsefesinin tesirlerini de izleyebili- 
riz. 

§imdi de bu ikinci paralelin Osmanli'nin kurulus, 
giinlerine kadar uzanan seyrini izlemeye cali§alim: Gaz- 
zali'nin ogrencilerinden; Muhammed ibn Yahya (61. ?), 
Ebu'l-Kasim es-Suleyman'in (61. ?) hocasidir. O, Mec- 
divddm el-CiLT'nin (61. ?), o da Fahreddm er-Razi'nin ba- 
basi Rey §ehrinin iinlii hatibi Ziyaeddm Omer'in (61. ?) 
hocasidir. Fahreddm Omer er-Razi (61. 1210) ise dim 6g- 
renimini babasmdan almijtir. Fahreddin er-Razi' nin og- 
rencilerinden Esiriiddm el-Ebhen (61. 1265) Razi'nin 
a§agida tanimlayacagimiz modelini sistemlestiren ki§i- 
dir. 

Bu iki parelel gizgi, hem Ebheri'nin, hem de Nasi- 
reddin et-Tusi'nin ogrencisi olan Necmeddin el-Katibl 
el-Kazvini (61. 1267) ile ayni noktada birle§ir ve diigiim- 
lenir. Nitekim bir yandan onun iki ogrencisi; Kutbeddin 
e§-S,irazi (61. 1311) ve Kutbeddin er-Razi (1366) bu dii- 
§iinceyi Maverau'n-nehir, iran ve Anadolu'da yayginla§- 
tinrken, ote yandan el-Kazvini'nin bir diger ogrencisi 
§emseddin Muhammed ibn Abdurrahman el-isfahani 
(61. 1349) ile Kutbeddin er-Razi'nin ogrencilerinden 
Muhammed ibn Mvibareks,ah el-Buhan (61. 1403 civ.)'de 
ayni iikirleri Misir Memlukler Devleti bolgesine tabular. 

Bu paradigmayi, Mubarek§ah el-Buhari'nin ogren- 
cilerinden, Seyyid §erlf el-Ciircam (61. 413) ile birlikte 
Kahire'de Muhammed ibn Miibareksah 'tan ders almi§ 
olan iinlii §air Alimedi (61. 1413), meshur heklm Haci 
Pa§a (61. 1417), Simavna kadisi oglu §eyh Bedreddln (61. 
1420) ve Molla Fenari (61. 1430) Osmanh Ulkesi'ne ge- 
tirirler. Nitekim Hekim Haci Pa§a'dan ders ahp Hoca 
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Pa§a um*niyla mesMr olan Sinan Pa§a (61. 1486) To- 
kad'li Molla Liitfi'nin (ol. 1494); o da iinlii dii§iinur §ey- 
hu'l-islam Kemal Pa§a-zade'nin (ol. 1534) hocasidir. As- 
kerlik mesleginden ilmiyye sinifina ge^mis, olan Kemal 
Pa§a-zade Edirne'de Molla Liitfi'den Urmevi'nin "§er- 
hu'l-Matali" isimli eseriyle buaun hafiyelerini okumu§- 
tur. 12 

Keza Seyyid §erif el-Curcani (61. 413); Kadi-zade-i 
Rumi'nin (61. 1413) o da iinlii hiikiimdar ve bilgin Ulug 
Bey'in (61. 1449) hocasidir. 

Diger taraftan XIII. asnn sonlanna dogru, Razi'nin 
bir diger ogrenci ku§agina mensup olan Kadi Abdullah 
ibn Omer el-Beydavi (61. 1292) aracihgiyla Adududdin 
el-Id (61. 1355), Sa'deddin et-Teftazani (61.1390) ve 
onun ogrencilerinden Molla Fenari (61. 1430), Kara Da- 
vfld (ol. ?) ve Fethullah e§-Sirvani (61. ?) aym du§iinceyi 
bir ba§ka gizgiden Osmanh gelenegine ta^imijlardir. 

Biz, bu silsileyi gerek Osmanh medreselerinde oku- 
tulan ders kitaplarindan, gerekse bu medreseler tarafin- 
dan verilen icazet-nameler gibi otantik malzemelerden 
tespit etmeye qah§tik. 

Kisaca Fahreddin er-Razi, Gazzali'nin eleftirdigi 
bazi metafizik konulan di§ta birakarak Ibn Sina felsefesi 
ile Gazzali dii§iincesinin birle§iminden olu§an ve Ej'ari 
akaidiyle uzla§an yeni bir sentezi gercekle§tirmi§ci. Boy- 
lece Aristoteles felsefesine dayali Islam Me§§ai dii§iince- 
sinin temel problemleri "Muteahhimn" adi verilen son 
donem Es/ari keiamcilarinin ana konulan haline gelmi§- 
ti. Fahreddin er-Razi de Gazzali gibi tasawufa sicak bak- 
tigi icin bu entellektiiel model de tasawuf da, onemli bir 
yer i§gal ediyordu. 

tinlii Selefl diijiinur Ibn Teymiyye ile biiyiik tarih 
felsefecisi Ibn Haldun bu olu§umun (paradigma) ilerde 
dogurabilecegi sikintilari ve i^ine dujebilecegi armazlan 
cje§itli yonlerden degerlendirerek tehlikelerine dikkat 
cekmi§lerdir: 

Ibn Haldun bu geli§meyi ozetlerken §6yle demekte- 
dir: "Bilahere kudemaya (Mutakddimun) ait Kelam fen- 
nindeki mezkur mukaddimeleri ve kaideleri tedkik ede- 
rek bunlardan bir^oguna muhalefet ettiler. Oiinku elle- 
rindeki burhanlar onlan bu neticeye ula§tirmi§ti. Bu 
burhanlarin neticeleri filozoflann Tabiiyyat ve Ilahiyyat 
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konulanndaki sozlerinden iktibas olunmu§tu... Bu suret- 
le bu metod kelamcilarin terminolojisinde onceki meto- 
da aykin bir hal aldi ve buna "Miiteahhimn mecodu" 
adini verdiler. 

imani akidelere muhalif du§en hususlarda filozofla- 
ra kar§i ileri siiriilen reddiyyeleri de ekseriya kelamin ko- 
nulan arasina idhal ettiler ve filozoflan da akaidin hasim- 
larindan ve muhaliflerinden saydilar. Ciinkii bunlarin 
mezhepleri ile bid'atgilann mezhepleri arasinda bircok 
bakimdan uyumluluk vardi. 

Bu tarzdaki Kelam metoduna ve usuliine dair ilk 
defa eser yazan Gazzali oldu ve onu Imam Ibnu'l-Hatib 
(er-Razi) takip ettL.Bundan sonra onlan takip eden Mii- 
teahhirun; Felsefe kitaplanni kans^tirma hususunda fazla 
ileri gittiler. Iki ilmin konulanni karmakan§ik bir hale 
soktuklanndan sonu^ta iki ilmin mevzulanm bir sandi- 
lar... Halbuki bahis mevzuu olan Miiteahhimn (kelamci- 
lari) nezdinde iki metod (Felsefe-Kelam) birbirine kan- 
§arak girift bir hale gelmi§, kelamin mes'eleleri felsefenin 
mes'eleleri §ekline sokulmu§ ve bu hususta iki fenden bi- 
ri digerinden ayirdedilemeyecek kadar ileri gidilmi§tir. 
Bunun icin Kelam ogrenmek isteyen bir kimse onlann 
eserlerinden higbir §ey elde edemez. Nitekim Kadi (Bey- 
davi) et-Tevali'de ve ondan sonra gelen Arap olmayan 
ulema biitiin eserlerinde boyle hareket etmiflerdir." 13 

Ibn Haldun Mantik ilminden bahsederken de §6yle 
diyor: "Sonra Miiteahhirin denilen alimler zuMr etti. 
Mantigin terimlerini degigtirdiler. Be§ kiilliyi tedkik et- 
menin semeresinden ibaret olan hadler ve resmler bahsi- 
ni Kiilliyat-i Hamse'ye eklediler. Bu mes'eleleri Burhan 
kitabindan buraya naklattiler. Makulat kitabini da haz- 
fettiler. Ciinkii Makulat konusu dogrudan degil dolayli 
olarak Mantik agisindan tedkik edilmekteydi. Kaziyyele- 
rin aksedilmesi konusunu da Ibare kitabina ekledilirler. 
(Jiinkii bir konu her ne kadar Miitekaddimun'un eserle- 
rinde Cedel bolumunde yer almi§sa da bazi cihetlerden 
kaziyyelere tabi bulunmaktadir. 

Sonra mantikgilar, maddesi cihetinden degil umu- 
mi bir §ekilde mathiblan intac etmesi bakimindan kiyas- 
tan bahsetmisjerdir. Maddesi itibariyle kiyasi tedkik et- 
me mes'elesini ise eserlerinden cikardilar ki bunlar da 
Burhan, Cedel, Hatabe, Safsata ve §i'r olmak iizere be§ 
kitapti. Zaman zaman bu hususlara az-qok temas edenler 
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de olmu§tur. Fakat umumiyerle bu konuyu, sanki hie 
mevcud degilmi§cesine ihmal etmi§lerdir. Halbuki bu 
fende miihim ve giivenilir olan da bu husustur. 

Sonra bu mevzuda ortaya koyduklan bususlardan 
uzun uzadiya bahsettiler. Bu konuyu diger ilimleria bir 
aleti olarak degil, ba§h ba§ina bir fen olarak ele aldikla- 
rindan ona dair soylenen sozler uzadi ve geni§ledi. 

Bunu ilk defa yapan Imam Fahreddin ibnu'l-Haub 
(er-Razi) ile ondan sonra gelmi§ olan Efdaluddin el-Hu- 
neci (1248) olmu§tur. Qagimizda §ark halki el-Hfine- 
ci'nin sozlerine itimad etmekcedir, cagimizda talebeler 
onu ellerinden du§iirmemekte ve ondan faydalanmakta- 
dirlar. Mutekaddiminin kitaplari ve metodlan ise sanki 
hie mevcud degilmi§ gibi metruk hale gelmi§tir." 14 

3- OSMANL/l DU?UNCE5iNiN 
OUJ^UMU 

Osmanh Devleti'nin kurulu§ devri olan Osman Ga- 
zi Donemi'nde (1299-1324) yeti§en yaklajik 7 bilginin 
alim olmaktan 50k fakih ve sufi olduklan anla§ilmakta- 
dir. Orhan Bey'in zamaninda (1324-1362) yeti§en 11 
bilgin arasinda Taceddin el-Kiirdi, Kara Hoca diye bil- 
nen Alaeddin el-Esved ve (Jiandar'h Kara Halil gibi fikih 
bilginleri, Abdiilmuhsin el-Kayseri gibi edebiyat ve be- 
lagat alimlerinin yam sira Orhan Bey"in Iznik kadisi 
olan Davud el-Kayseri (61. 1350) gibi daha cok Ibnu'l- 
Arabi teosofisine bagh bir bilgini de gormekteyiz. 

Sultan Murad-i Hiidavendigar zamaninda (1362- 
1389); Koca Efendi diye bilinen Kadi Mahmud, Cema- 
leddin Muhammed ibn Muhammed ibn Fahreddin er- 
Razi gibi Fikih ve Hadis bilginleri goriilmektedit. Gorii- 
liiyor ki ilk donem bilginlerinin karakteristik niteligi 
sufi ve fakih olmalaridir. 

Qok yonlii bilim adamlan, asil II. Bayezid Devri'n- 
de Osmanh copraklannda goriilmeye basjayacaktir. Nite- 
kim bu donemde (1389-1402) Imam Sagani'nin Usulu'l- 
Fikih alaninda me§hur "Menaru'l-Envar" isimli eseriyle, 
Hadis ilmindeki iinlii "Me^ariku'l-Envar" isimli eserleri- 
ne yazdigi §erhleriyle me§hur olan Izzeddin Abdiillatif 
ibn Melek, Germiyanh sair Ahmedi (61. 1413), Konyali 
veya Aydmli Haci Pa$a (61.1417), Simavna kadisi oglu 
§eyh Bedreddin (61.1420) ve Molla Fenari (61. 1430) gibi 
50k onemli bilgin ve du§unurler yeti§mi§tir. Bunlarm ya- 
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ni sira daha cok dim ilimlerde otorite olan Muhammed 
ibn Muhammed el-Kerderi, §eyh §ihabeddm es-Sivasi, 
Hasan Pa§a ibn Alaeddin el-Esved, Sefer Sah, Molla Fe- 
nari'in'n ogullari Muhammed Sah ile Yusuf Bali, Kut- 
beddin el-Izmki, Bahaeddin Omer ibn Kutbeddm el- 
Hanefi, ibrahim ibn Muhammed el-Hanefi, Necmeddin 
el-Hanefi, § eyh Yar Ali SJrazi, Muhammed ibn Muham- 
med ibn Yusuf el--Cezeri ve onun ogullari Muhammed el- 
Ekber, Muhammed el-Asgar ve Ahmed, Abdiilvacid ibn 
Muhammed, Abdurrahman ibn Muhammed, Alaeddin 
er-Rumi, Fahreddin er-Rumi, §eyh Ramazan, Ahmed 
ibn Muhammed ibn Arab$ah gibi bilgin ler Osmanh 
medreselerinde dersler veriyor ve eserleriyle, fikirleriyle 
toplumu aydinlatiyorlardi. 

Fetret devrinin getirdigi 0 olumsuz ortamda bilim- 
sel gelis_mede de onemli bir durgunlugun ya§andigi go- 
riilmektedir. Celebi Sultan Mehmed (1402-1421) Dev- 
ri'nde; Fahreddin el-Acemi, Haydar el-Herevi, Karaman- 
li Sari Ya'kub, Kara Ya'kub ibn Idris, Muhammed ibn 
Mesud er-Rumi gibi zevat da bu kafileye katilmi§lardi. 

II. Murad Donemi'nde ise (1421-1451), yeniden 
bir canlanmanin bafladigx goriilmektedir. Nitekim Mu- 
hammed ibn Armagan ibn Halil, Yusuf Bali ibn Molla 
Yegan, Muhammed ibn Be§ir, §erefiiddin ibn Kemal el- 
Kirimi Seydi ibn Abdullah el-Kirimi, Seyyid Alaeddin 
Ali es-Semerkandi, Mevlana (Molla) Ahmed ibn Ismail 
el-Giirani, Hizir Bey ibn Celaleddin, Mevlana STikrullah, 
Mevlana Taceddin ibn Ibrahim, Alaeddin Ali et-Tusi, 
Seyyid Ali el-Acemi, Hiisameddin et-Tokadi, Ilyas ibn 
Ibrahim, Muhammed ibn Kadi-i Minyas, Muhammed 
ibn Kutbeddin el-Izmki, Fethullah e§-§irvam gibi bil- 
ginler ilim ve hikmetin yayilmasina cah§iyorlardi. 15 

Ta§k6bri-zade'nin "e§-S_ekaiku'n-Nu'maniyye" isim- 
li esernde zikr edilen bu zevatin biiyiik gogunlugunun 
dim bilimlerin muhtelif alanlannda uzmanla^tiklan ve 
medreselerde ogrenciler yeti§tirdikleri goriilmektedir. 
Bu donemde ya§ayan sufilere gelince, bunlarm entellek- 
tiiel etkinliklerden jok pratik eylemleriyle me§hur ol- 
duklan goriilmektedir. 

Osmanh du§uncesinin olu§um doneminde, eserleri 
ve fikirleriyle bu diisuncenin kurulusunu hazirlayan $ah- 
siyetlerin cogunun yukarda soziinii ettigimiz Ibn Sina- 
Gazzali, ya da Fahreddin er-Razi-Nasireddin et-Tusi ge- 
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leneginin temsilcileri olduklari goriilmektedir. Bunlar- 
dan bir kismi eserleri ve ogrencileri aracihgiyla bu dii- 
$iincenin olusumuna katkida bulunmu§lar, bir kismi da 
bizzat bu bolgelerde ya§ayarak dersler vermek, devlet 
adamlariyla yakin ili§kiler kurmak ve halkin arasina ka- 
tihp onlari yeti§tirmek suretiyle bu gelenegin te§ekkiiiu- 
ne hizmet etmislerdir. Bunlarin onde gelen §ahsiyetleri- 
ni ve £ah§malanni §6ylece siralayabiliriz: 

1- §erefu'd-DTn Davud ibn Mahmud 

el-Kayser? (61. 1350) 

Kayseri'de dogmu$, Misir'da egitimini tamamlami§ 
olan Davud el-Kayseri, burada iinlii sufT ve i§ari tefsir sa- 
hibi Kemaliiddin Abdiir-Rezzak el-Kasani (61. 1329) ile 
tani§mi§ ve vahdet-i viicud felsefesini benimsemiftir. 
1330 yilmda Orhan Gazi'nin daveti iizerine iznik'e gele- 
rek, ilk Osmanh medresesinde dersler vermeye ba§lami§- 
tir. Oliimiine kadar i2nik'te ogrenci yetiftiren diifiiniir, 
dersleri ve eserleriyle ibnu'l-Arabi felsefesinin Osmanh 
Olkesi'nde yayilmasma ve bilhSssa medreselerde bu anla- 
yifin me§ruiyyet kazanmasina katkida bulunmu§tur. 
Vahdet-i viicud felsefesinin sergilendigi 8 civanndaki 
eserinden bilhassa "Fususu'l-Hikem" §erhi Muhyi'd-Din 
ibnu'l-Arabi'nin sempatizanlan arasinda biiyiik itibar 
gormiistiir. 

2- Sa'deddin Mes'ud ibn Omer 
et-Teftazani (61. 1390) 

Horasan'in Teftazan kasabasinda diinyaya gelmif 
olup Aduddin el-Ici (1364), Kutbeddin er-Razi' (1365) 
gibi ibn Sina-Gazzali geleneginin onde gelen temsilcile- 
rinden dersler almi§ ve oldukga gene; denilebilecek bir 
donemde eserler telif etmeye baslamijnr. Iran ve Mave- 
rau'n-Nehir bolgelerinde geziler yapmi§ olan Teftazani, 
Muzafferiler Donemi'nde -gelecekte kendisine rakib ola- 
cak- Seyyid §erif el-Ciircani ile tanifmif ve onu, §iraz'da 
§ah §uca'a bizzat tanitmi§tir. 

Timur, §iraz'i zaptedince, Teftazani ve Seyyid §erif'i 
Semerkand'a gotiirerek burada ilmi c;ali§malar yapmala- 
rini saglar ve zaman zaman da aralannda cereyan eden 
tarti§malari zevkle izler. Nitekim kaynaklarda, onun Ti- 
mur'un huzurunda yapilan bir tarti§mada Seyyid §enf ile 
bozujtugu ve hukiimdarin Seyyid §erif 'in tarafmi tutma- 
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si iizerine cam sikildigi ve bu sebeple vefat ettigi nakle- 
dilmektedir. 

Seyyid §erif in, akli ilimlerin yam sira tasawufi ve 
batini fikirlere onem vermesine kar§ihk, Teftazani, §eri- 
atin zahirine itibar etmeye cah§mi§ ve heterodoks anla- 
yijlardan uzak durmaya ozen gostermi§tir. Bilhassa Muh- 
yiddin Ibnu'l-Arabi ve validet-i viicud dii§iincesine karji 
c^ikan ve reddiyeler yazan Teftazani'ye kargihk Seyyid §e- 
nf bu fikirlere 50k onem vermis, ve savunmu§tur. Bu iki 
bilgin arasindaki tartijmalar, daha sonraki yiizyillarda 
Osmanh medreselerinde Tarikat-§eriat tarti§malarina da 
temel te§kil edecektir. 

Islam ilimlerinin hemen hemen her dalinda eserler 
vermis, olan Teftazani'nin kaleme aldigi kitaplarin onem- 
li bir boliimii Osmanh medreselerinde yakin zamanlara 
kadar ders kitabi olarak okutulmujtur. Bu nedenle onun 
bilhassa Gramer, Akaid ve Kelam ile ilgili eserlerine 
pek^ok bilgin tarafindan §erhler ve ha§iyeler yazilmijtir. 
Bunlar arasinda Celaleddm el-Kazvint'nin (61. 1338) 
"Telhisu'l-Miftah" isimli eserine yazdigi "el-Mutawal" 
ve "Muhtasaru'l-Ma'ani", "izzi §erhi", Necmeddin el- 
Kazvim'nin "e§-§emsiyye" isimli eserine yazdigi §erh 
(§erhu'§-§emsiyye), imam Nesefi'nin "Akaid" isimli kii- 
cuk eserine yazdigi biiyiik §erh (§erhu'l-Akaidi'n-Nese- 
fiyye) ve kendisinin kaleme almi§ oldugu "el-Makasid" 
isimli eserine yine kendisinin yazmi§ oldugu serh (§er- 
hu'l-Makasid) ba§ta yeralmaktadir. 

3- Muhamrned ibn Miibarek§ah 
el-Buhan (61. 1403 civ.) 

Buharah bir Tiirk bilgini olan Muhamrned ibn 
Miibareksah, gerek yazdigi eserleriyle, gerekse yeti§tirdi- 
gi degerli ogrencileriyle, oniicuncii asirda hem Anadolu 
ve Rumeli, hem de iran ve Ma-veraii'n-Nehir bolgesine 
yeni bir canhhk getirmi§tir. 

"Hidayetu'l-Hikme" ve "Hikmetu'l-Ayn" serhle- 
riyle iinlii olan bu buyiik dii§uniir, Ma-veraii'n-Nehir 
bolgesinde hocasi Kutbeddin er-Razi'den ibn Sina-Gaz- 
zali gelenegine uygun olarak ogrenim gordiikten sonra, 
hayatinin biiyiik bir boliimunu gegirdigi anlajilan Mi- 
sir'a gelmi§ ve Memluki hiikiimdarlann yaptirdiklari 
medreselerde egitim ve kiiltiir faaliyetini siirdurmiiftur. 
Onun 50k ilgi topladigi anla§ilan derslerine devam eden 
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ogrencilerinin biiyiik bir boliimii, -asagida da goriilecegi 
gibi- iilkelerine dondiiklerinde hocalarinin gosterdigi 
yoldan giderek, cevrelerinde etkin bilimsel ve kiiltiirel 
cahfmalar yapmiskrdir. Bunlardan, Kutbeddin er-Ra- 
zi'nin (61. 1365) delaletiyle Misir'a gidip onun ders hal- 
kasina katilmif olan Seyyid §erif el-Ciircani (61. 1413) 
yakla^ik be§ yil sonra iilkesine donerek Iran ve Maveraii'n- 
Nehir bolgelermde birgok ogrenci yeti§tirmi§tir Keza 
Seyyid §enf ile birlikte Kahire'de Muhammed ibn Miiba- 
reksalitan ders almis, olan iinlii §air Ahmedi (61. 1413), 
me§hur hekim Haa Pa§a (61. 1417), Simavna kadisi oglu 
§eyh Bedreddm (61. 1420) ve muhtemelen Molla Fenari 
(61. I430)'de bu asirda Anadolu ve Rumeli'de yeni bir 
kiiltiirel atihmi ba§latmi§ olan ogiencilerindendir. 

4- Seyyid §erif el-Ciircani (ol. 1413) 

Hz. Peygamber soyundan gelen (seyyid) Muham- 
med, Iran'in Ciircan kentinde dogmu§, Kutbeddin e§-§i- 
razi'nin oglu Muslihuddin Ali'nin yaninda egitim gor- 
diikten sonra Herat'a gitmif burada Kutbeddin er-Ra- 
zi'den, onun "§emsiyye" ve "Metali"' isimli eserlere yaz- 
mis, oldugu §erhleri bizzat takrir etmeye gah§mi§nr. An- 
cak Kutbeddin er-Razi, cok ya§li oldugundan onu, Mi- 
sir'da bulunan eski ogrencisi Muhammed Ibn Mlibarek- 
§ah'in yanina gondermiftir. §air Ahmedi, Haci Pa§a, 
§eyh Bedreddin ve Molla Fenari ile birlikte Muhammed 
Ibn Mubarek^ah'm yaninda Felsefe, Tabiiyyat, Geometn 
ve Mantik egitimi gormu§, aynca devrin unlit fikih bil- 
gini Ekmeleddln el-Babertl'den (Bayburt'lu) fikih oku- 
mu§tur. Misir'da 10 yila yakin bir sure kaldiktan sonra 
Anadolu iizerinden Bursa'ya ugiadigi sanilmaktadir- 
Maveraii'n-Nehir'e geri d6nmu§tur. Yukarda da belirtil- 
digi gibi, Sa'deddin et-Teftazam'nin delaletiyle §itaz'da 
§ah §iica' ile tani§mis ve onun kurdugu Medrese'ye mii- 
derris olmu§tur. Timur, bu kenti zapt edince bu biiyiik 
du§iiniirii ba§kenti olan Semerkand'a davet etmi§, bunun 
iizerine Semerkand'a gelen el-Curcani burada yakla§ik 18 
sene ikamet etmi§tir. Daha sonra Semerkand'da gikan ka- 
n§ikliklar iizerine dogdugu kente gelerek burada ilml 
cahsmalarini surdiirmu§ ve 1413 yihnda §iraz'da vefat 
etmi§tir. 

100 civarinda eser kaleme almi§ bulunan el-Ciirca- 
ni' nin ozellikle yazdigi §erhler ve hafiyeler Osmanh ule- 



masi tarafinuan biiyiik bir itibara mazhar olmu§ ve Os- 
manh Medreselerinde ders kitabi olarak okutulmu§tur. 
Bu eserler biitiiniiyle yukanda tanitmaya cah§tigimiz pa- 
radigmanin ozet ve aciklamlari niteligindedir. 
Bunlar arasinda: 

1- Nasireddin et-Tusi'nin "Tecridu'l-Kelam" veya 
"Tecridu'l-Akaid" isimli eserine yazdigi ha§iye (Ha§iye- 
tu't-Tecrid) 

2- Kadi Beydavi'nin "Tavaliu'l-Envar" isimli eseri- 
ne el-Ebheri'nin ogrencilerinden §emseddin Mahmtid el- 
isfahani'nin yazdigi §erh iizerine kaleme aldigi ha^iye 
(Haijiye ala §erhi't-Tavali'), 

3- Adududdin el-Ici'nin "el-Mevakif isimli eserine 
yazdigi §erh (§erhu'l-Mevakif). 

4- el-Ebheri'nin "Hidayetii'l-Hikme" isimli eserine 
yazdigi §erh (§erhti Hidayetii'l-Hikme) 

5- Hocasi Mubaiek§ahin kaleme aldigi Hikmeti'l- 
Ayn §erhi iizerine yazdigi ha§iye (Ha§iye ala §erhi Hik- 
meti'l-Ayn) 

6- Siraceddin Mahmud el-Urmevfnin (61. 1283) 
"Mataliu'l-Envar" isimli eserine, Hocasi Kutbeddin er- 
Rlzi'nin yazdigi §erhe kendisi de bir blsjye kaleme al- 
mi§tir (Hasjye ala Matali'i'l-Envar). 

7- Hocasi Kutbeddin er-Razi'nin, Kazvini'nin kale- 
me aldigi "§emsiyye" isimli eserine yazdigi §erhi ne ken- 
disi de bir ha§iye kaleme almi§tir (Ha$iye ale'§-§emsiy- 
ye). 

Katip (J!elebi'nin bildirdigine gore; Fatih Sultan 
Mehmed, kendi adini alan cami etrafinda yaptirmi§ ol- 
dugu Sahn Medreseleri'nin vakfiyyesinde el-Ciircani'nin 
kaleme aldigi "Ha§iye-i Tecrid" ve "§erhu'l-Mevakif ki- 
taplarinin ders olarak okutulmasini §art ko§mu§tur. 16 
Keza Tajkobri-zade 1524'de Dimetoka Medresesi nde 
miiderris iken ogrencilerine "Ha§iyetu't-Tecrid"i, 
1535 'tie Istanbul'da Kalenderhane, 1537'de Vezir Mus- 
tafa Pa§a Medrese'si miiderrisi iken "§erhui-Mevakif i 
okuttugunu bildirmektedir. 17 §eyhui-islam Ebiissuud 
Efendi de aym eserleri talebeliginde birka^ kez okudugu- 
nu ifade etmektedir. XVII. ve XVIII. asir medrese bil- 
ginlerinin gerek icazet-namelerinde, gerekse okunmasini 
tavsiye ettikleti kitaplar arasinda Seyyid §erif el-Ciirca- 
ni'nin kitaplarinin on planda yer aldigi goriilmektedir. 



El-Ciircani, Nak§ibendi tarikatinin kurucusu Baha- 
eddin Nak§ibend Muhammed iba Muhammed el-Buha- 
ri'nin (61. 1389) halifelerinden Hoca Alaeddin el-At- 
tar'dan ders alarak bu tarikata girmif ve ozellikle Ibn 
Arab? teosofisi ile, Mq§ai felsefesini mezc etmi§tir. Nite- 
kim Fatih devri bilginlerinden Hoca-zade Mustafa Mus- 
lihuddin (61. 1488) ile devrin kadilanndan Afdal-zSde 
Hamidiiddm (61. 1502) arasinda Karamanli vezir Mah- 
mud Paja'mn huztmmda gecen bir tarti§mada Ciirca- 
ni'nin otoritesi tarti§ilmi§, Afdal-zade bunun soz konusu 
bile edilemeyecegini savunurken, Hoca-zade tarti§ilabi- 
lecek pek 50k yoniiniin bulundugunu belirterek bunlan 
agiklami§tir. Keza Hoca-zade ile Ali Kus^u arasinda da 
ayni konuda bir ba^ka tartisma cereyan ettigi rivayet 
edilmektedir. 18 

5- §air Ahmedi (61. 1413) 

Asil adi, Ibrahim TaceddTn ibn Hizir olan iinlii §a- 
ir Ahmedi'nin Germiyan'h, veya Sivas'h oldugu sanil- 
maktadir. Hayati hakkinda fazla bilgi yoktur. Misir'da 
Seyyid §erif el-Ciircani, §eyh Bedreddin ve Molla Fenan 
ile birlikte Haci Pa§a'mn yaninda bulundugu ve Ekme- 
leddin el-Baberti ve Miibareksah el-Mantiki'den ders 
okudugu bilinmektedir. Doniisunde Aydinoglu Isa 
Bey'in yaninda bulunmu§ ve onun oglu Hamza Bey iqin 
"Mizanu'l-Edeb", "Mi'yaru'l-Edeb" ismiyle Arap grame- 
rine dair iki eser ve "Mikatu'l-Edeb" isimli Arapga-Fars- 
ca bir lugat yazmi§tir. Buradan Germiyanoglu Beyi'ne 
intisap etmis ve daha sonra da Emir Siileyman'in hima- 
yesine girmiftir. 

S_airligiyle iinlii olan Ahmedi'nin 8 adet eseri giinu- 
miize ula§mi5tir: 

1- Divan. Hayli hacimli olan divaninda §iirleri derc 
edilmigtir. Heniiz yayinlanmamistir. 

2- hkendername. 1390 yilinda yazdigi anla§ilan bu 
eserin daha sonra genisjetilerek 1410 yilinda tamamlan- 
digi anla§ilmaktadir. Eser, Yildirim Bayezid'in oglu 
Emir Siileyman adina kaleme alinmijtir. Bu eserde man- 
zum olarak iskender'in hayati anlatilmakta, ancak bu- 
nunla birlikte iskender'in hocasi Aristoteles, Platon ve 
Pre-Sokratik filozoflardan da soz edilmekte ve Me§§ai fel- 
sefesinin temel konulan aktarilmaktadir. Bu cihetten 
eser bir manzum Felsefe kitabi niteligini ta§imaktadir. 
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3- Qempd-u Hurfid. Emir Siileyman adina Mesnevi 
tarzinda kaleme alinmi§ olan bu eser, Selman-i Saveci'nin 
ayni adi ta§iyan eserinin manzum ve geni§letilmi§ olarak 
Tiirkce'ye aktanlmasidir. Bu hikaye Cin Fagfuru'nun og- 
lu Cemsjd ile Rum Kayseri'nin kizi Hur§id arasinda ge- 
cen bir a§k macerasini konu edinmektedir. 

4- Tervthu'l-Ervah. Mesnevi tarzinda kaleme alinmi§ 
manzum bir Tip kitabidir ve Emir Siileyman adina yazil- 
mi§tir. 

5- Bedai'u's-Sihr ft Sanaii'j-§i'r. Bu Farstja risale de 
Re§iduddin Vatvat'in "Hadaiku's-Sihr" isimli eserinin 
ozetidir. 

Bazi kaynaklarda Ahmedi'nin bunlardan ba§ka 
"Hayatu'l-Ukala" isimli bir eser ile iinlii "Kaside-i Sarsa- 
riyye'ye bir §erh yazdigi bildirilmekte ise de giiniimiize 
ula§amami§ veya heniiz ke§fedilememi§tir. 

6- Hekim Haci Pa§a (61. 1420) 

Asil adi Celaleddin Hizir olan Haci Pa§a, Misir'da 
Bayburt'lu (el-Baberti) Ekmeleddin ve Muhammed ibn 
Miibarek§ah'tan ders almi§ bu sirada hastalanarak Tip il- 
mine merak sarmi§ ve Cemaleddin Ibnii'§-§evbekr'den 
Tip ogrenimi gormii§, bir siire sonra da el-Melikii'l- 
Mansur Kalavun Hastahanesi'ne hekim olmu§tur. Aydi- 
noglu Isa Bey'in davetiyle Birgi'ye gelerek buradaki iin- 
lii medresede dersler vermi§ ve hiikiimdar katinda biiyiik 
itibara mazhar olmu§, bir miiddet sonra da Ayasulug 
(Sel^uk) kadiligina getirilmi§tir. Burada kaleme aldigi 
"§erhi Tavaliu'l-Envar" ve "§ifau'l-Eskam" isimli eserini 
Aydinoglu isa Bey'e ithaf etmiftir. Bajta Tip olmak iize- 
re, Kelam, Tefsir ve Mantik dallarinda 9 adet kitabi gii- 
niimiize ula§mi§ bulunan Haci Pasa'mn en onemli cah§- 
masi §iiphesiz ki, Tiirkce kaleme aldigi "Miintehab-i §i- 
fa" ve "Teshll" isimli Tip kitaplaridir. 

Basjjca eserleri §unlardir: 

1- Et-Tealimn fi Umi't-Tibb. Kahire'de Emir §ey- 
ho'nun hankahinda bulundugu sirada bu eseri kaleme al- 
mi§ oldugu onsoziinden anla§ilmaktadir. 

2- El-Fmde fi Zikri'l-Egdiyeti'l-Mufide. Yine Kahi- 
re'de Emir §eyho'nun hankahinda kaleme alinan bu eser 
de bir oncekinin ozeti niteligindedir. 
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3- §ifan'l-Eskam ve Devau'l-Alam. "§ifa-i Haa Pa§a" 
veya "Kanun-u Haci Pa§a" diye de anilan bu eser 1380 
yihnda Ayasulug'da (Selcuk) Aydin oglu Isa Bey adina 
kaleme alinmif tir. 

4- Us/ilu'l-Hamse. Ayasulug'da kaleme alinmi§cir. 

5- Kitabu's-Sadde ve'l-tkbdl. 1398'de Ayasulug'da 
kadi iken kaleme almi§tir. "el-Kiimmiyyii'I-Celali" veya 
"el-Kiinna§ii'l-Celali" adiyla da animr. 

6- Miintebab-i §ifa. "§ifau'l-Eskam" isimli eserinin 
Tiirkce ozetidir. 

1- Tesbil. "Miintehab-i §ifa" ile ayai plaaa gore ya- 
zilmi§sa da daha basittir. 

8- Mecmau'l-Envdr ft Cemi'i'l-Esrdr. Osmanh hii- 
kiimdan II. Murad'a ithaf etttigi bu 10 ciltlik onemli 
Tefsir kitabmin -ne yazik ki- 8 cildi kaybolmus,, ancak 1. 
ve 8. cildleri guniimiize ula§abilmis,tir. Him ve aiimlerin 
onemiyle ilgili bir giris, ile ba§layan eserin 1. cildi, AIT 
imran Suresi'nin 91. ayetine kadar olan kismi i^ermekte- 
dir. X. cildi ise Sebe' suresinin ba§indan Fussilet suresi- 
nin sonuna kadar olan kismi ihtiva etmektedir. 

9- Levamiu'l-Esrdr ft jerbi Metali'i'l-Envar. Siraced- 
din el-Urmevi'nin Mantik konusundaki iinlii eserinin 
jerhidir. 

Ona daha ba§ka bazi eserler izafe edilmekte ise de 19 
bu konuda, merhum Siiheyl Unver'in kisa monografisin- 
den baska ciddi bir ara§tirma bulunmadigi icin yeterli 
bilgiye sahip degiliz. 20 

7- Simavna Kadisi Oglu 

§eyh Bedreddin Mahrrmd (61. 1420) 

Edirne yakmlarindaki Simavna kasabasinda diinya- 
ya gelen Bedreddin Mahrrmd, ilk dint bilgileri babasi ls- 
rail ibn AbdiilazTz'den almr§, daha sonra Bursa'ya gide- 
rek burada iinlii Matematik ve Astronomi bilgini Kadi- 
zade-i Rum! (Musa Qelebi) ve onun amcasi oglu Abdul- 
Mii'min ile birlikte Musa Qelebl'nin babasi Koca Efen- 
di'nin derslerine i§tirak etmi$tir. Daha sonra iicii birlikte 
Konya'ya giderek burada Astronomi ve Mantik bgrenimi 
goriirler. Musa (^elebi, buradan Semerkand'a gider ve 
Ulug Bey'in hocalari arasinda yerini alir. §eyh Bedreddin 
ile Abdii'l-Mii'min Konya'dan once Kudiis'e giderek el- 
Askalani'den ders ahrlar. Buradan Kahire'ye gecerek Mu- 
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hammed ibn Miibareksah el-Mantiki'nin yaninda ogre- 
nim goriirler. Mtibarek§ah 1383'de hacca giderken (?) 
onu da beraberinde goturiir ve burada Hicaz bilginieriy- 
le tani§ir. Kahire'ye doniijiinde Sultan Berkuk'un sara- 
yindaki bir ilmi toplantida Ahlat'li Seyyid Hiiseyin ile 
tani§ir. Daha sonra Sultan Berkuk, cariyelerinden birini 
Bedreddm'e, kiz karde§ini de Seyyid Hiiseyin'e verir ve 
boylece Seyyid Hiiseyin ile yakin iliskiye girer, bir miid- 
det sonra da ona intisab eder. Bilahere rahatsizlandigin- 
dan Dogu'ya sefere cikar, TebrTz'e giderek Timur'un hu- 
zuruna kabfil edilir ve burada Iranh bilginlerle yaptigi 
tarti§mada hiikiimdann dikkatini geker. Timur onu ya- 
ninda ahkoymak isterse de o tekrar Kahire'ye ailesinin 
yanina donerek Ahlat'li dergahina §eyh olur. 

Bir siire sonra buradakilerle gecinemeyerek memle- 
ketine donmek ister, once Konya'ya, oradan da Aydino- 
gullari Beyligi'nin merkezi olan Tire'ye gelir. Burada 
ilerde bir isyan girisjminin onciisii olacak olan ve Tire 
cevresinde Dede Sultan lakabiyla anilan Borkliice Musta- 
fa ile tani§ir. Ebeveynini ziyaret igin Edirne'ye giderken 
de yolda ugradigi Kutahya'da da daha sonra miiridleri 
arasinda yer alacak olan Torlak Kemal ile tani§ir. 

Ankara sava$indan sonra Yildinm BayezTd'in §ehza- 
delerinden Musa Qelebl, Edirne 'yi alarak §eyh Bedred- 
dm'i buraya kadi tayin eder. QelebT Mehmed'in karde§i- 
ni yenmesi iizerine Bedreddin, Iznik'e suriiliir. Burada 
gizlice Qelebl Mehmed'e kar§i isyan hareketini orgiitler. 
Qelebi Mehmed'in komutanlanndan BayezTd Pa§a Bed- 
reddm'i ve taraftarlanni yakalayarak yargilatip 1420'de 
Serez'de astirir. 

10 civarinda eseri bulunan Bedreddin'in fikha dair 
"Camiu'l-Fusuleyn" ve "Letaifu'l-i§arat" ile tasawuf ve 
felsefeye dair "Varidat" isimli eserleri iinliidiir. Vahdet-i 
viicud felsefesinin savunucusu olan Bedreddin'in; ilahi 
irade, oldiikten sonra dirilme, cennet, cehennem ve me- 
leklerle ilgili asm te'vile yonelen batini inanci birgok 
bilgin ve sufi tarafindan ele§tirilmi§tir. Ba§ta Nazim 
Hikmet olmak iizere gagda§ Turk yazarlanndan bazilan- 
nin onu ilk Osmanh Marksisti olarak nitelemelerinin te- 
melinde, boyle bir ideolojiyi benimsemi§ olmasindan cok 
devlete ba§kaldiran kimliginin etkili oldugu anla§ilmak- 
tadir. 
I dOsunci 



8- §emseddln Muhammed ibn Hamza 
el-Fenan (81. 1430) 

Bursa dogumlu olan Muhammed §emseddin el-Fe- 
nan, AlaeddTn el-Esved, Cemaleddin el-AksarayT, Davud 
el-Kaysen gibi bilginlerden ders almi§, daha sonra Aksa- 
ray'da iken hocasi Cemaleddin el-Aksarayi'nin vefati 
iizerine Seyyid §enf el-Ciircani ile birlikte Misir'a gide- 
rek burada Haci Pasa, Ahmed? ve §eyh Bedreddm ile bir- 
likte Muhammed ibn Miibareksah ve EkmeleddTn el-Ba- 
berti'nin ogrencisi olmu§tur. CJeLebi Sultan Mehmed'in 
daveti iizerine Bursa'ya gelerek bu kente kadi olan Mol- 
la Fenan, daha sonra II. Murad tarafindan Mufn'l-enam 
(§eyhu'l-islam) iinvamyla payelendirilmi§tir. 

Hemen hemen dim ilimlerin biitiin dallarmda eser- 
ler vermis olan Molla Fenan'nin ozellikle Mantik alanin- 
da -yukarda sozii edilen el-Ebhen'nin Isaguci adli eseri- 
ne yazdigi §erh (§erhi isaguci) uzun yillar Osmanh med- 
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8 J. Janssens, Le Danesh-nameh d'ibn Stna: un cexce a revoit Bulletin dc Pbi- 
losopbie Medievak, XXVIII, 163-177, Louvain-la-Neuve-I986. 

9 Gazzalt, Mi'yara'l-llm, s. 206-226, Daru'l-Endelus, Beyrut-carihsiz. 
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reselerinde ders kitabi olarak okutulmu§tur. Pekcpk mii- 
ellif bu esere hasiye yazmi§tir. Bunlar arasindan Kul Ah- 
med ibn Hizir'in Burhaneddm ibn Kemal'in ve el-Ciir- 
cani'nin ogrencilerinden Nureddm e§-§irazi'nin hasiyele- 
ri medrese ulemasi arasmda biiyiik itibar gormu§tiir. 

Osmanh diisiincesinin kurulusunda onemli rol al- 
mis bulunan bu diisiiniirlerin eserleri incelendiginde -ki 
bu, ayn bir makalemizin konusudur- XIII. yiizyildan iti- 
baren Islam diinyasinda etkinlik kazanmi§ ve Ibn Sina- 
Gazzali felsefesinin Fahreddin er-Razi-Nasireddin et-Tu- 
si tarafindan gerceklestirilmi§ olan usta sentezinden iba- 
ret -yukarda sozii edilen- paradigmayi ozetledikleri veya 
agikladiklari goriiliir. Bu sentezin bircok b'zgiin yanlari 
bulundugu gibi pek 50k acmazlarinm da bulundugu in- 
kar edilemez. Nitekim bu acmazlar, Osmanh du§uncesi- 
nin gelisme ve olgunlasma doneminde daha 50k belirgin- 
lik kazanacak, duraklama ve gerileme devirlerinde ise 
biisbiitiin bir gikmaza doniisecektir. 



11 J Janssens, Lr Maa'rij al-kurls (t Medarici Ma'rifat al-aefs: Un element- 
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rhan Gazi'nin 1336 yihnda Iznik'te kurdugu 
iiniversitesinin ilk baskam (muderris-i am) 
olaa Davud el-Kayseri, sadece Osmanh egitim 
sistemi acisindan degil ayni zaman Tiirk ve iranh diisu- 
niirler iizerinde biraktigi etki itibariyle de Osmanh dii- 
sunce tarihinin 6nde gelen isimlerinden biridir. Kayse- 
ri'nin 'ekberi' me^rebi ibn Arabi'nin tasawuf yorumu- 
nun Osmanh topraklannda kok salmasini saglamis, ve 
yazdigi eserler, Ibn Arabi mektebinin anla§ilmasinda 
basvuru kaynagi olarak kullanilmis.tir. Iran ve Hindis- 
tan'daki geli§melere paralel olarak Kayseri'nin onerdigi 
metafizik sistem, Islam diisuncesinin Ibn Sina'dan sergi- 
lemi§ ve bu yoniiyle sadece Osmanh dii§uniirlerini degil, 
iranh pek cok mtitefekkiri de bugiine kadar etkilemeye 
devam etmi§tir. 

Mamafih Kayseri sadece sahip oldugu tarihi etki 
agisindan degil, ortaya koydugu metafizik sistem agisin- 
dan da incelenmeye deger bir dusumirdiir. Kayseri'yi, 
klasik oryantalist ve tarihselci kategorileri kullanarak, 
basit bir §air olarak gormek, hem gelijtirdigi tefekkiir 
tarzini dogru bir §ekilde anlamanin, hem de biraktigi ca- 
rihi etkiyi izah etmenin oaiinde duran engellerin ba§in- 
da gelmektedir. Dolayisiyla Kayseri ba§ta olmak iizere 
Osmanh dii§tince mirasinin anla§ihp anlamlandinlmasi, 
sadece tarihsel materyallerin bir araya getirilmesi ile de- 
gil, ayni zamanda yeni bir okuma ve tahlil tarzinin be- 
nimsenmesi ile miimkiin olacaktir. Bu sebeple bu maka- 
le, metodolojik e tarihi gozlemleri havi iki ana boliimde 
olu§acaktir. Ilk boliimde Osmanh'nin du§iince seriiveni- 
nin anlamlandinlmasini miimkiin kilacak teorik bir cer- 
cevenin imkanlan ara^tinlacak ve sahanin mevcur bazi 
sorunlari iizerinde durulacaktir. Ikinci boliimde Kayse- 



ri'nin diisuncesi tahlil edilerek bugiin iqin ne mana ifade 
ettigi gosterilmeye cah§ilacaktir. Ibn Arabi ve mektebi 
uzerine yapilan ilmi cahsmalan ozellikle Bati'da bir ro- 
nesans ya§adigi nazar-i itibara ahndiginda, Kayseri'nin 
diisunce haritamizda yeniden bir yer edinmesi, ancak 
eserlerinin analitik bir tarzda yeniden okunmasi ve gii- 
numiiziin sorunlariyla irtibatlandirdmasi ile miimkiin 
olacaktir. 

I 

Osmanh diisunce tarihi alanma elejtirel bir gozle 
baktigimizda iki ana sorunun one qiktigini goriiyoruz. 
Birinci sorun, Osmanh du§iiniirlerinin verdigi eserlerin 
ilmi ve tenkidi bir tarzda takdimi sorunudur. Bugiin, bi- 
rinci el kaynaklarm ancak 50k kuc,iik bir boliimii ne§re- 
dilmi§ durumdadir. Bu, genel Osmanh sosyal tarihinin 
ana sorunianndan biri olmakla beraber, ozellikle diisun- 
ce tarihi itjin gecerlidir. Tiirk ilim adamlarmm muhtelif 
donemlere ve mekteplere ait Osmanh diisuniirleri uzeri- 
ne yaptigi ne§ir, biyografi ve monografi cahsmalan, sup- 
hesiz sevindirici bir geli§medir. Mamafih, Osmanh te- 
fekkiir tarihi muazzam kiilliyati gozoniine ahndiginda, 
bu alandaki gahjanlarin heniiz olu§um a§amasinda oldu- 
gu soylenebilir. Siyasi ve nisbeten ekonomik tarih soz ko- 
nusu oldugunda sayisi binlerle ifade edilebilecek kitap, 
makale, dergi, sempozyum, seminer ve doktora cah§ma- 
lanna mukabil, Osmanh dii§iince tarihi iizerine yapilan 
ijahs.malar gogu zaman siyasi tarih c,ah§malannin golge- 
sinde kalmakta ve boylece miistakil bir hiiviyet kazanma 
§ansim yitirmektedir. Bunun, bilebildigimiz kadariyla 
tek istisnasi, Osmanh bilim tarihidir. 1 
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Ikiiici sorun, Osmanli diisiince mirasmin nasil anla- 
silacagi ve analiz edilecegi konusunu giindeme getiren 
metodoloji sorunudur. Osmanli'nm bir parcasi oldugu 
Islam diisiincesi rarihinin genel yapisi ve seyri gozoniine 
almdiginda, metodoloji sorununun, ham malzeme tera- 
kiimiinden daha onemli oldugu soylenebilir. Zira elimi- 
zin alcindaki kiilliyatin ne anlam ifade ettigi konusunda 
agik-segik bir fikre sahip olmadan, sozkonusu malzeme- 
nin felsefi ve islevsel bir deger kazanmasi muhal derece- 
sinde zordur. Bunun kayda deger orneklerinden birini 
ibn Sina sonrasi Islam dii§iincesi tarihinin yorumunda 
gormekteyiz. Klasik oryantalizmin islam diinyasindaki 
felsefi faaliyetin ibn Rusd'un oliimiiyle nihayete erdigi 
varsayimi, akademik cahsma alanini o kadar derinden et- 
kiledi ki bugiin bile Ibn Sina sonrasi islam dii§iincesi 
iizerine yapilan galismalar, ibn Sina oncesi cahsmalarla 
kryaslanmayacak kadar az ve smirlidir. Ibn Sina sonrasi 
diisiince tarihini basit bir serh-hasiye gelenegine indirge- 
yen bu paradigmanin sorgulamp asilmasi, ancak yeni bir 
atif catisi ile miimkiin olabilir. Boyle bir referans catisi- 
nin in§asina onciiiiik eden bir dii§iiniir olarak Henry Cor- 
bin'in gec-donem islam diisiincesi alanindaki cahsmalan 
bu noktada verilebilecek en kayda deger orneklerden bi- 
ridir. Corbin'in gerek Historic de la Philosophic Islamque 
gerekse 4 ciklik devasa eseri En Islam Iranien'de gosterdi- 
gi ilzere, islam diisiince gelenegine kendi ic dinamikleri 
acisindan bakildiginda, kaqimiza 1193 yilinda sona eren 
bir felsefi faaliyet degil, siirekliligini guniimiize kadar 
muhafaza etmis bir iiim ve tefekkiir gelenegi cikmakta- 
dir. 2 Benzer bir <;erceveyi ve beraberinde ortaya cikan ye- 
ni fikir haritasini, Seyyid Hiiseyin Nnasr, Tosihiko Izut- 
su, William Chittick gibi ilim adamlarinin eserlerinde 
de gormekteyiz. 3 

Benimsenen atif catisinin niteligi, kapsami ve tu- 
tarliligi, genel islam diisiincesi icin oldugu kadar Os- 
manli dii§iince tarihi icin de belirleyici bir etkiye sahip- 
tir. Modernlesme tarihi yahut siyasi tarih acisindan ba- 
kildiginda bir Taskopriizade, ismail Ankaravi yahut is- 
mail Hakki Bursevi diisiinsel onemi olmayan figiirler 
olarak kalmakta, Osmanli tefekkiir gelenegi i^inde oyna- 
diklari rol boylece kabul edilen gergevenin ilgi ve parla- 
menterlerine ram edilmektedir. Ayni sorun mutadis mu- 
tandis Osmanli tasawuf tarihi igin de soz konusudur. Ya- 
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zdi metni, tarihi arastirmanm birincil ve yegane kaynagi 
kabul eden tarihselci metod (historicism) 4 acisindan hem 
Osmanli hem de Osmanli oncesi tasawuf tarihi ciddi bir 
sorun yaratmaktadir zira sozlii kiiltiir ve edebi form ta- 
savvufun ana damarlanndan biridir. Tasawuf ogretileri- 
nin nesilden nesile devn ve oziimsenmesi daha ziyade 
yuz-yiize iletifim iizerine mebni oldugundan, sozlii kiil- 
tiirii nazar-i itibara almayan bir tahlil ceri. vesinin bize 
Osmanli diisiince tarihi hakkinda tatmin edici bir resim 
sunmasi oldukca zordur. 5 Ayni husus irfani edebiyat me- 
tinleri icin de geqerlidir. Ornegm Sebisteri'nin Gulsen-i 
Raz'i yahut Ebu Sa'id Ebi'l-Hayr'in el Hamriyyesi siir for- 
munda yazildiklan halde irfani dii§iince tarihinin kilo- 
metre taslari arasinda yer almaktadir. Hulasa, elimizdeki 
malzemeyi anlamli kilan qcrqeve, malzemenin kendisi 
kadar biiyiik bir Snem arzetmektedir. Bu yiizden Osman- 
li diisimce tarihinin hangi metodoloji ile arastirma konu- 
su yapilacagi, hayati bir onemi haizdir. 

Bu noktada Osmanli diisunce tarihinin ilmi bir alan 
olarak neden hala kulu<jka donemini ya§adigi sorusu, 
iizerinde durulmasi gereken bir sorudur. Gerek bati ilim 
diinyasinda, gerekse Tiirkiye'de Osmanli diijiince tarihi 
iizerine verilen eserlerin azhginin hie; §iiphesiz birden 
fazla sebebi var. Bati diinyasi soz konusu oludugunda, iki 
ana sebebe dikkat cekilebilir. Birinci sebep, Osmanli'nm 
bir devlet, toplum ve medeniyet birimi olarak bati icin 
ifade ettigi anlamla dogrudan irtibathdir. Osmanli Dev- 
leti, Bati Avrupa igin yaklasik dort asir boyunca siyasi bir 
tehdit unsuru olmu§ fakat siyasi, askeri ve diplomatik 
alandaki etkile§im, diisiince alaninda cereyan etmemistir. 
Katolik kilisesinin, Latin ibn Rusdculugu'nun 1277 yi- 
linda resmen yasaklanmasindan sonra Hiristiyan Avrupa 
iizerinde elde ettigi siyasi ve fikri hakimiyet, bu siirecin 
doniim noktasi hadiselerindeii biridir. 6 Zira Thomas 
Aquinas'in Summa Tbeologia'si ile ortagag Hristiyan ilahi- 
yati zirve noktasina ulasmis ve bir manada kendi kendi- 
ne yeten kapaii bir sistem olma niteligini kazanmistir. 
Latin ibn Rusdculugu'nun yasaklanmasi ise, Hiristiyan 
Avrupa'nin 'ortodoks di§i' egilim ve akimlara karsi kesin 
tavrini belirlemi5 ve ex acclsiaum nihil (kilise di§inda 
kurtulus yoktur) ogretisini perginlemi§tir. Bu sebepie, 
ozellikle 14. yiizyildan sonra Hiristiyan Bati ile islam 
diinyasi arasindaki fikri etkilesim giderek zayiflamis, 
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1492'de miislumanlarin ve yahudilerin Endiilus'cen tar- 
dedilmesiyle bu siireg zirve noktasina ula§mis,tir. Bu db- 
nemden sonra Ban ile Islam diinyasi arasindaki fikri et- 
kile§im tarzi, bir St. Bonaventure yahut Meister Eck- 
hardt'ta veya Endiiliis'te gordugiimiiz tarzdan qok farkli 
bir nitelik kazanmisnr. 7 Osmanli'nin Ban Avrupa'yi teh- 
dit eden siyasi bir giig olarak ortaya c,ikmasi ve Anado- 
lu'nun ve Balkanlarm Islamlasmasi konusundaki kesin 
kararhligini istanbul'un fethiyle ortaya koymasi, bu sii- 
recin daha da hizlanmasina katkida bulunmu§tur. Bir 
ba§ka ifadeyle, Osmanli'nin bir diinya giicii haline geldi- 
gi donemde Bati intelijensiyasi, hem islam diinyasina 
yonelik ilgi ve merakini yitirmis,, hem de, Arap^adan La- 
tinceye yapilan terciimelere ragmen, kendi icjne kapah 
bir diisunsel sistem haline gelmisur. 8 

Bati diinyasinin siyasi tarihi soz konusu oldugunda 
Osmanli hakkinda binlerle ifade edilebilecek kitap, ma- 
kale, dergi, doktora tezi, seminer, vs. iiretmesine sebep 
olan ilgi ve merakinin diisunce ve medeniyet tarihi ala- 
ninda somut bir veriye donufmemesinin bir diger sebe- 
bi, hususi olarak Osmanli konusunda sahip olunan varsa- 
yimlarla ilgilidir. 9 Yukanda kisaca zikrettigimiz sebeple 
irtibath olarak, Osmanli, bugiin dahi pek cok Batih ilim 
adami tarafindan fikir ve teoriden 50k askeri sefer, fetih, 
iskan, ticaret, diplomasi gibi pratik yapip-etmelerin vur- 
gu yapildigi bir gergevede du§unulmekte ve yorumlan- 
maktadir. Bu diisunce tarzinda, Ban diinyasinin ilgi ve 
$ikarlari agisindan bakildiginda hakikat payi bulunmak- 
la beraber, 6 asirhk bir siyasi-askeri yapi ve mekanizma- 
nin higbir du§iinsel faaliyete onderlik etmedigini soyle- 
mek, ancak tarihsel indirgemeciligin kayda deger brnek- 
lerinden biri olabilir. Osmanli'nin bir siyasi gu£, kiiltiir 
ve medeniyet olarak Avrupa ve Ortadogu tarihi i^indeki 
yeri gozbniine ahndiginda, §oyle bir soru sormak zaruret 
haline gelmektedir: Alti asirhk siyasi bir giic, olma bece- 
risini gostermi§ ve idaresi altindaki farkh din ve irk men- 
suplanni, millet sistemi ile muayyen bir siyasi ve kiiltii- 
rel entegrasyon seviyesine ta§iyabilmi§ bir devletin/siya- 
si mekanizmanin, koklii bir fikri temele dayanmasi 
miimkiin miidiir? Mogol devletleri soz konusu oldugun- 
da bu soruya rahathkla evet cevabi verilebilir. Zira 13. 
yiizyila damgasini vuran Mogol giicii, Osmanli'nin sahip 
oldugu fikri ve sosyal dinamiklere sahip olmadigi igin, 
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cpk kisa siirede i§gal ettigi topraklann rengine biiriin- 
mu§ ve yakip-yikan bir siyasi-askeri giig olmanin otesine 
gidememi§tir. Oysa Osmanh'ya baktigimizda, kaqimiz- 
da Islam dii§iince geleneginin hemen tiim egilimlerinin 
bir hulasasini ve mozayigini gormekteyiz. Osmanli dii- 
sunce gelenegini onceki dbnemlerden farkh kilan ana 
unsur, a§agida daha ayrintih olarak temas edecegimiz gi- 
bi, geg-dbnem islam tarihine ait olmanin avantaj ve de- 
zavantajlanyla dogrudan irtibathdir. Mamafih, meseleye 
hangi nokta-i nazardan bakarsak bakahm, Osmanli Dev- 
leti gapindaki bir diinya giiciiniin, siyasi ve askeri deha- 
sinin yanisira miinbit bir fikir tarlasina sahip olmadigini 
du§unmek, mantiksal aqidan tutarsiz oldugu gibi tarihi 
verilere de aykiridir. 10 

Osmanli du§iince tarihi ile ilgili Tiirkiye'de yapilan 
cali§malar her ne kadar son yillarda ciddi bir ivme kazan- 
diysa da, bu gali§malann hem nicelik hem de nitelik yo- 
niinden mevcut paradigmayi zorlayacak ve donii§tiirecek 
bir seviyeye ula§tigi soylenemez. Ostelik bu alandaki ca- 
li§malar heniiz kulugka donernini ya§amakta oldugun- 
dan, konuya duyulan ilginin ilmi parametrelerini tesbit 
etmek oldukca zor. Son yillarda yiikseli§ine §ahit oldugu- 
muz bu ilginin, Osmanli'nin yediyiiziincii kuruluj yildb- 
niimiine rastlamasi, tarihin ho§ bir cilvesi olsa gerek. Ma- 
mafih, Osmanli diifiince tarihinin miistakil bir alan ola- 
rak tejekkiiliinii geciktiren unsurlar arasinda ozellikle iki 
tanesi one cikmaktadir. Birinci sebep hie, suphesiz Cum- 
huriyet ideolojisinin Osmanli mirasi kar§isinda takindi- 
gi reddedici tavirdir. Bilindigi uzere Cumhuriyet kadro- 
lan, ancien regime konusunda ejine az rastlanir bir radika- 
lizm brnegi vererek islam ve Osmanli olan her§eyi red- 
detme yoluna gitmi§, bu da 'Osmanli diifiince ve mede- 
niyet tarihi' mefhumunun asgari §artlarini ortadan kal- 
dirmis,tir. Tiim ele§tiriye agik zaaflarma ragmen A. Adi- 
var'in Osmanli Tiirklerinde ilim'i yahut M. Ali Ayni'nin 
Ismail Hakki Philosophe Mystique'i, kaideyi dogrulayan 
istisnalar olarak kalmi§tir. Cumhuriyet intelijensiyasinin 
Osmanli'nin dii§iince mirasini gbzii kapah bir bicimde 
reddetmesi, akademik alanda ya§anan kisirhk bir tarafa 
izlerini bugiin bile gordugiimiiz kimlik ve aidiyet krizi- 
nin ba§hca sebeplerinden biridir. 

Bu baglamda zikretmek istedigimiz ikinci unsur, 
genel olarak islam diisunce gelenegi hakkinda sahip olu- 
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nan kavrayi§ bi^imiyle ilgilidir. Islam dii§uncesinin, ba- 
husus felsefi ve bilimsel faaliyetlerin, Ibn Rusd'un olii- 
miiyle sona erdigi, Gazali'nin Tebafut'unua felsefenin 
oliim fermani oldugu, Gazali sonrasi Islam du§iincesinin 
bir serh ve hasiye geleneginden oteye gidemedigi, vs. 
Klasik Oryantalizmin onde gelen tezleri arasinda yer al- 
maktadir. Yakla§ik iki asirlik bir gegmi§i olan bu dii§un- 
me tarzinin etkilerini bugiin hem Ban'da hem de Islam 
diinyasinda gormeye devam ediyoruz. 1960'li yillarda 
Henry Corbin, Seyyid Hiiseyin Nasr, Tosihiko Izutsu gi- 
bi ilim adamlarmin gayretleri neticesinde ciddi bir ele§- 
tiriye tabi tutulan bu mefhuma gore Islam dii§iince gele- 
negi ibn Rusd sonrasi donemde orijinal olma niteligini 
yitirmi§ ve giderek hantalla§arak kendi iizerine coken de- 
vasa fakat anlamdan yoksun bir kavramlar yigini haline 
gelmi§tir. Bu yakla§im tarzinm en problemli yam, Islam 
diisuncesi ve felsefesini messai felsefe ile 6zde§lestirmesi, 
messai felsefenin ozellikle Suhreverdi ve Ibn Arabi sonra- 
si donemde gecirdigi donii§umii gozardi etmesidir. 11 Oy- 
sa Osmanh diigiince tarihinin ana dinamiklerinin anla§il- 
masi, ancak bu donufiimun ciddi ve kapsamh bir sekilde 
tahlil edilmesi ile miimkiin olabilir. Zira felsefilesmi§ ke- 
lam ile tasawuf kultiiruniin yogurdugu Osmanh diifiin- 
ce gelenegi, Ibn Sina Sncesi klasik kelam yahut felsefe 
yapma tarzindan 90k farkh bir seyir izlemi§, her biiyiik 
medeniyette gordiigiimiiz iizere, yeni bir sencez arayisina 
yonelmisur. Osmanh diisunce tarihini genel Islam dii- 
suncesi mirasi igerisinde araftirmaya deger kilan ecken 
de burada yatmaktadir. Bir ba§ka ifadeyle, Osmanh ilim 
ve dusiince gelenegi soz konusu oldugunda sorulmasi ge- 
reken soru, ikinci bir Ibn Sina yahut Gazali'nin varolup 
olmadigi degil, kelam, messai felsefe, tasawuf/irfan ve 
israk gibi onceki diisunce akimlennin sentezlenmesinde 
ve biitunle§tirilmesinde Osmanh fikir tarlasinin yapici 
bir etkisinin olup olmadigidir. 

Izutsu'nun da dikkat gektigi gibi, Ibn Rusd'un 
oliim tarihi olan 1193, ayni zamanda Ban fikir diinyasi- 
nin Islam medeniyetine duydugu ilginin sona erdigi ta- 
rihtir. 12 Ibn Rusd'den sonra Islam diisuncesi Bati diinya- 
si idn belirleyici bir unsur olmaktan c,ikmi§, Avrupa- 
merkezli tarih g6rii§ii igerisinde tarih sahnesinin 'kenar' 
bolgelerine itilmi§tir. Modernizmin ve Aydinlanmamn 
ciddi bir me§ruiyet krizi yasadigi giiniimiizde bile diin- 
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ya carihi bu Avrupa-merkezli tarih penceresinden ogre- 
tilmeye devam ettigi icin, Osmanh yahut Iran du§unce 
tarihinin Avrupa'daki Reform ve Ronesans hareketleriy- 
le birlikte merkezden kenara itilmesi, gogumuz igin bir 
sorun teskil etmemektedir. Bunun en agik-segik goriil- 
diigii alan paradoksal bir sekilde, yine Osmanh'nin son 
donem modernle§me tarihidir. Osmanh dii§iince hara- 
ketleriyle ilgili hem Bati'da hem de Tiirkiye'de yapilan 
gali§malann 18. yiizyil ve sonrasi iizerinde yogunla§mi§ 
olmasi, basit bir tesadiif olarak goriilmemelidir. Bu do- 
nem hakindaki gah§malar klasik donemle kiyaslandigin- 
da cok daha fazla ve kapsamhdir zira bu tiir gahsmalarm 
hemen tamami modernle§me tarihinin bir pargasi olarak 
iiretilmekte, boylece yine merkezinde Bati Avrupa'nin 
bulundugu bir tarihsel siirecin kayip parcalan tamam- 
lanmaktadir. Ozellikle Bati'da yapilan gahsmalarin ana 
metodolojik kurgusu, modernizmin Islam diinyasi ve 
hassaten Osmanh toplumu iizerindeki etkisi ile sinirli- 
dir. Yani islam toplumlan ancak edilgen bir konuma in- 
dirgendigi, 'tepkisi' tesbit edilebildigi olcude ilmin ta- 
rihsel calismalara konu edinilmekte, boylece Avrupa- 
merkezli tarih goriisuniin gegerliligi bir kez daha teyid 
edilmektedir. Modern Batih du§iincelerle temasa gegme- 
den once kayda deger bir fikri faaliyet igerisinde bulun- 
madigi ve serh ve hasiye ikilemine takilip kaldigi ileri 
siiriilen miisliiman intelijensiyanin, Batiyla kaqi kar§iya 
geldikten sonra birden bire zihinsel bir sicrama yaparak 
'orijinal', ara§tinlmaya deger fikirler iiretmesi, entellek- 
tuel modernlesme cah§malannin cogunun arkasinda ya- 
tan ve telaffuz edilmeyen varsayimdir. Oysa ilmi agidan 
bakildiginda, bu diis_iince tepkilerin hangi dinamiklere 
binaen viicud buldugu anlamak igin modernle§me once- 
si dii§unce tarihine geri gitmek bir zarurettir. Zira 'sii- 
reklilik', toplumlann ve medeniyetlerin ihtiyari olarak 
belirledikleri bir olgu degildir. 

Bu noktada Osmanh du§unce tarihinin tetkikine 
yonelik metodolojinin en ciddi sorunlarindan biri netlik 
kazanmaktadir. Bu sorunu §6yle ifade etmek miimkiin: 
Osmanh'nin diifiince seriiveni bagh bulundugu islam 
du§iince mirasinin bir devami olarak mi ele ahnacak, 
yoksa Ban kokenli modern diijunce akimlanni kaqisin- 
da, paralelinde, yaninda yahut gerisinde bulunan tepki 
hareketleri olarak mi degerlendirilecek? Bir ba§ka ifa- 
deyle, Osmanh dii§unce tarihinin ic dinamikleri ile di§ 
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saikler arasindaki denge hangi parametreler esas alinarak 
olusturulacak? Osmanh cografyasindaki diisunsel faali- 
yeti, modernlesme tarihinin bir pargasi olarak okumanin 
yaratngi ana soruna yukanda kisaca temas ettik: Moder- 
nizm ve modernle§me gergevesini esas alan baki§ agisina 
gore Osmanli'nin diisunce haritasinin kendi iginde ve za- 
ti bir degeri bulunmamakta, bu yiizden miiscakil bir tah- 
lil ve tenkidi haketmemektedir. Modernlesme oncesi Os- 
manh diisimce tarihinin ozellikle Batih akademyaya il- 
ginc gelmemesinin ana sebebinin bu oldugu ileri siiriile- 
bilir. Bunun karsisinda, dis etkenleri gozardi ederek soz- 
konusu diisiince haritasinin yalnizca ic unsurlarini esas 
kabul eden baki§ agisi bulunmaktadir ki bu yontemin bir 
yandan Osmanh aydinlannin iran ve Arap kiiltiir havza- 
lanyla olan etkilesimini, ote yandan 18. nci yiizyil ve 
akabindeki dbniisiimii aciklama sansi olduk^a zayifhr. 
Hie bir medeniyetin mutlak manada aktif/verici yahut 
mutlak manada pasif/ahci olamayacagi gergegini gozo- 
niine aldigimizda, 13 Osmanli'nin dii§unsel evrim siireci- 
nin turn merhalelerini kapsayan bir cerceveye ihtiyac, du- 
yuldugu kendiliginden ortaya gikmaktadir. Bu agidan 
bakildigmda, karsimizda Davud el-Kayseri ve Molla Fe- 
nari'den Mehmed Ali Ayni ve Elmalih Hamdi Yazir'a 
kadar uzanan alti asirlik bir diisiince tarihinin tahlil ve 
tenkidi gibi muazzam bir vazife durmaktadir. 

Bu bahsi sona erdirmeden once, Osmanh dii§unce- 
sinin ana niteligi hakkinda bir hususa dikkat gekmek is- 
tiyoruz. Kelamdan fikha, tasavvuftan mantiga kadar Os- 
manh tefekkiir tarihi, Ibn Sina sonrasi Islam diisiincesi- 
nin sergiledigi ana egilimlerin bir bulusma noktasi olma 
ozelligini tasimaktadir. Bu manada Osmanli'nin fikir se- 
riiveni, Islam dii^iincesindeki sentez arayi§inin kayda de- 
ger orneklerinden biri olarak degerlendirilebilir. Ibn Si- 
na sonrasi Islam diisiincesi panoramasina baktigimizda, 
ortaya soyle bir tablonun ciktigini goriiyoruz: Kelam, 
felsefe ve tasawuf arasindaki geleneksel sinirler bu do- 
nemde belirsizle§meye ba§lami§, Suhreverdi'nin kurdugu 
israk mektebinin yayginhk kazanmasiyla, yeni bir tefek- 
kiir tarzinm temelleri atilrmstir. 14 10'uncu yiizyildan 
sonra Mu'tezile ve benzeri kelam okullarinin zayiflama- 
siyla es'anlik, kelami diisiincenin ana formu haline gel- 
mi§tir. Fakat Gazali'niu bir E§'ari dii§iiniir olarak tasav- 
vufta karar kilmasi, kelam ile tasawuf arasinda, onceki 
yiizyillarda rastlamadigimiz tiirde bir iliskinin ve yakin- 



lasmanm dogmasina yol acmi§tir. Buna paralel olarak 
gec-donem (muteahhirun) kelami, hem kapsam hem de 
perspektif olarak klasik es'ari cizginin disina cikmi§, da- 
ha felsefi ve cedel-di^i bir yol izlemi§tir. Messai felsefeye 
ybnelttigi koklii eiestirilere ragmen, Fahreddin Razi'nin 
kelam yapma tarzi bir Cueveyni yahut Maturidi'ninkiy- 
le kiyaslanmayacak kadar felsefidir. Sadece yontem olarak 
degil kapsam olarak da gec-donem kelami, sistematik 
messai felsefeye benzer bir yol izlemeye cah§misar. Or- 
negin Ici'nin Serhu'l-mevakif i klasik kelam kitaplarinin 
hilafina itikadi problemlerle sinirh kalmami§, onceki ke- 
lamcilarin hilafina itikadi problemlerle sinirh kalmamis, 
onceki kelamcilarin merkezi bir onem vermedigi varhk 
(ontoloji), bilgi (epistemoloji) ve tabiat felsefesi gibi ko- 
nulari sistematik bir §ekilde ele almisnr. 

Tasawufun diger diisiince mektepleriyle olan iliski- 
sine baktigimizda, Ibn Arabi ile birlikte irfani bir tasav- 
vuf damarmin te§ekkiil ettigini ve diger diisiince mek- 
teplerini derinden etkiledigini goriiyoruz. Irfani diisiince 
ile (messai) felsefe arasindaki iliski, ozellikle meshur Na- 
sireddin tusi-Sadreddin Konevi yazismasindan sonra ye- 
ni bir muhteva kazanmi§ ve bu, Seyhu'r reis Ibn Sina'nin 
daha irfani ve mistik bir cercevede yorumlanmasina yol 
acmistir. 15 Israki ekoliin miistakil bir mektep olarak zu- 
huru, bu diisunce okullari arasindaki raproacbment siireci- 
ni daha da hizlandirmi§tir. Buna ornek olarak israki ve 
messai egilimlerin kesisme noktasi olan Kutbu'ddin §i- 
razi ile messai, Israki ve irfani (Ekberi) diisiincenin sen- 
tezini hedefleyen Sadre'd-din §irazi (Mulla Sadra) verile- 
bilir. Kutbu'-din §irazi'nin Dumtu't-tac'ini siradan bir 
messai felsefe kitabi gibi okumak miimkiin olmadigi gi- 
bi Mulla sadra'nin Esfar'ini ve Mesa'ir'ini salt israki ya- 
hut ekberi bir eser olarak okumak da miimkiin degildir. 
Biitiin bu gelismelere paralel olarak, Ibn Arabi mektebi- 
nin kendine has bir tarz ve dil geli§tirdigini goriiyoruz. 
Ozellikle Osmanh tefekkiir gelenegine mensup iki diisu- 
niir olan Sadreddin Konevi ve Davud el-Kayseri 'nin eser- 
lerine baktigimizda, Ibn Arabi'nin uslubundan farkh da- 
ha sistematik, felsefi terminolojisi acik-secik tanimlan- 
mi§ bir kiilliyata rastlamaktayiz. El-Kayseri'nin meshur 
mukaddinat'inin yanisira Mulla Hamza Fenari'nin Ko- 
nevi 'nin Miftahu'l-gayb'i iizerine serh olarak yazdigi 
Misbahu'l-uns'u, bahsettigimiz bu tefekkiir evriminin en 
canh orneklerinden birini olusmrmaktadir. 16 
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1 Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde Ekmeleddin ihsanoglu'min 
giri§imleriyle kurulmus, Osmanh Bilim Tarihi kursu, umud verici bir is- 
tisna olarak zikredilmelidir. Bu sahanin gerek Osmanh diisunce tarihi ge- 
rekse genel Islam bilim tarihi agisindan bnemi konusunda burada herhan- 
gi birsey sbylemek zaid olur. Gorece kisa bir gegmisj olmasma ragmen, bu 
bbliimun ve IRCICA'nin biinyesinde yiiriitulen gah§malar mevcut para- 
digmayi sarsacak iiriinler vermis ve vermeye devam etmektedir. Mamafih, 
mustakil bir alan olarak ele ahnmasi gerektigine inandigmnz igin, bu ma- 
kalede Osmanh bilim tarihine girmeyecek ve kendimizi felsefi ilimler ile 
sinirlayacagiz. 

2 Corbin'in Islam dQ|uncesi tarihini §ii imamolojisi etrafinda yeniden kur- 
macabasi jiipliesiz a§in bir yorum olarak reddedilmelidir. Fakar klasik or- 
yantalist paradigmanin yine Batih bir ilim adami tarafmdan koklii bir bi- 
cimde sorguya tabi tutuldugu gergegini de inkar edemeyiz. Ostelik Cor- 
bin'in En Islam Irauien'dt sergiledigi ve ibn Sina sonrasi Iran diisunce ge- 
ienegi iizerine yogunlasan doktimanter-envanter cah^masi, hala dmek bir 
gah§ma olma niteligini muhafaza etmektedir. 

3 Yukanda bahsettitgimiz iki gergevenin mahiyeti ve farkhhklari konusun- 
da fikir edinmek icin Ban dillerinde mevcut standart islam felsefesi tari- 
hi kitaplari ile mezkur ilim adamlarinin konuyla ilgili eserlerine bakila- 
bilir. Ornegin T.J. De Boer'in Gcschicbtc dcr Philosophic in Islam' i (1901), 
B. Varra de Vaux'nun Les Penseurs de islam'i (1921), yahut O'Leary'nin 
Arabic Thought and Its Place in History's* (1922) ile S. H. Nasr ve O. Le- 
aman'in edite ettigi History of Islamic Philosophy (1996) arasindaki fark, 
hem kapsam hem de perspektif olarak, oldukga agiknr. Bu konuda islam 
diisuncesi tarihinin ilk donemlerini de kapsayan bir degerlendirme igin 
bkz.: Alparslan Agikgeng, "The Framework for a History of Islamic Phi- 
losophy" al-Shajarah, Vol, 1, Nos 1& 2, (1996), s. 1-19. 

4 Tarihselciligin Islam diisuncesi tarihi calijmalan agisindan bir tenkidi 
igin bkz.: Ibrahim Kalin, "Between Truth and History: The Saga of Isla- 
mic Philosophy' The Muslim World Book Review, Vol 19, No 1, (Auttumn, 
1998), s. 3-U. 

5 Sbzlu-sifahi kiikiir, gagdas tarih yaziminda grin gegtikce bnem kazanan 
bir kategori olarak one gikmaktadir. islam dusiincesi sahasiuda S. H. Nasr 
bu konunun bnde gelen savunuculanudan bitidir, Nasr'iu degerlendirme- 
si icin bkz,: "Oral Transmission and the Book in Islamic Education" Tlx 
Book in the Islamic World: The Written Word and Communication in the Midd- 
le East, ed. George N. Atiyeh, (Suny press, New York, 1995), s. 57-70. 

6 Latin Ibn Rusdculugu'nun 1277 yilmda yasaklanmasi ve bunun ortagag 
diisuncesi uzerindeki etkisi konusunda bkz.: Philosophy in the Middle 
Ages: The Christian, Islamic and Jewis Traditions, ed. Arthur Hymau ve 
James J. Walsh, (Indianapolis, 1983, 2. ci baski), s. 582-591 ve edward 
Grant, The Foundations of Modem Siciencc in the Meddle Ages: Their Religious. 
Institutional and intellectual Contexs. (Cambridge University Press, Camb- 
ridge, 1996), h 70-85. 

7 Charles Homer Haskins, 'karaniik ortaca^' dogmasiuin yrkilmasma yol 
agan klasik eseri The Renaissance of the Twelfth Century'de bu ronesan- 
sin biiyiik blgude Hiristiyan Avrupa'mn Islam diisuncesi ve medeniyetiy- 
le olan etkilesjmi neticesinde ortaya giktigini soyler. bkz.: C. H. Haskins, 
The Renaissance of the Twelfth Century, (Harvard University Press, Cambrid- 
ge, 1976, 6. baski) ozellikle s. 278-367. Aynca bkz.: E. Grant, a.g.e., s. 
1831. 

8 Bu diisunsel daralmaya ragmen Islam medeniyeti ve diisuncesi Hiristiyan 
Ban iizerinde derin bir etki birakmi§tir. Konuyla ilgili olarak bkz.: W. 
Montgomery Watt, The Influence of Os/am on Medieval Europe, (Edinburg, 
1972). iki medeniyet arasindaki iliskinin tarihini 13. yuzyilm sonuna ka- 
dar inceleyen Normal Daniel'in Islam and the West's bu sahadaki en kap- 
samh gah§madir. Bu etkiye mukabil, ortagag Avrupa dusiincesinin islam 
hakkindaki gbriisjeri igin bkz.: R. W. Southern, Western Views of Islam in 
the Middle Ages (Harvard University Press, Cambridge, 1962) ve B. Lewis, 
islam and the West (Oxford University Press, Oxford, 1993). 



9 Klasik oryantalist baki§ acisinin Osmanh diisuncesi alanina tatbikine bir 
brnek olarak bkz.: Carl Lbockelman, Genchichtc der islaiuischcu Vo/ker unci 
Stamen (1939) Ingitizce tercumesi Flistory of the Islamic Peoples, terc. J. 
Carmichael ve M. Perlmann, (Capricon Books, New York, I960), s. 311- 
315. Avrupa'mn Osmanh 'obsesyonu' konusunda bkz.: B. Lewis, Islam 
and the West. s. 72-84. 

10 Bu noktada Albert Lybyer'in Eflatun-Osmanli ilifkisine ybnelik ilginc yo- 
rumunu harirlatmakta fayda var; Amerika'daki Osmanh tarihgiliginin 
kurucusu sayilan Lybyer'e gore, Kanuni dbnemi Osmanh toplum duzeni, 
Eflatun'uu ideal §ehrine verilebilecek en yakin rarihsel brnektir. bkz.: The 
Government of the Ottoman Empire (1913). Lybyer'in bu yorumunun dikkat 
gektigi nokta, Osmanh topium diizeninin arkasinda yatan arnkule edil- 
memi§ du§iinsel gergevedir. Cornell Flescher'in Geiibolulu Mustafa Ali 
Efendi iizerine yaptigi brnek galis^na, bu gergevenin ipnclarmi vermesi 
agisindan son derece bnemlidir. Fleicher'in Osmanli'nin ibn Haldunu 
hakkindaki cali|masi igin bkz.: Bureaucrat and Intellectual in the Ottoman 
Empire; Tlx Historian Mustafa Ali (1541-1600), (Princeton University 
Press, New Jersey, 1986). 

1 1 Burada dahi Avrupa-merkezli tarih gbriisjiniin izlerini tesbit etmek 
miimkiin. islam diisiincesinin Ibn Sina sonrasi dbnemde bariz hale gelen 
birbzelligi, Aristocu gergeveden uzaklasarak yeni bir felsefi gari olu§tur- 
masidir. Batili akademyanin bu yeni felsefi gatiya ilgi duymamasi ve go- 
gu zaman Yunan felsefesinin etkisini islam diisunce tarihinin incelenme- 
ye deger yegane konusu haline getirmesi, bir tesadiif olmasa gerekir. Her 
halnkarda, Ibn Sina sonrasi islam dusiincesi Suhreverdi, Ibn Arabi, Sadd- 
reddin Konevi, Davnd el-Kayseri, Kutbuddin SJrazi, Fahreddin Razi, Na- 
sireddin Tvisi, Celaleddin Devvani, Ismail Ankaravi, Mir Damad, Mulla 
Sadra, Afzaluddin Kasani, Sebzevari gibi pek cok diisiinur iiretmi§tir. 

12 Tosliihiko Izutsu, Islamda Varlik Diisuncesi. gev.: Ibrahim Kalm, (insan Ya- 
ymlari 1990), s. 90. 

13 Bu noktanm ozellikle tarih felsefesi agisindan izahi igin bkz.: Collingwo- 
od, Tlx idea of History, (Oxford University Press, New York, 1956). 

14 Bu siirecin Farsga konujulan diinyadaki tarihi igin bkz.: S. Ha. Nasr, The 
Islamic Intellectual Tradition in Persia, (Curzon Press, 1996). 

15 Ibn Sina'nin nasil ve hangi gergevede yorumlanacagi tarti§masi bugiin de 
turn siddetiyle devam etmektedir. H. Corbin ve S. H. Nasr gibi yazarlar 
Ibn Sina'nin el-Isarat ve't-tenbihat'm son bbliimiinii olu^turan makama- 
tu'i-arifin, Mantikii l-mcsrikiyyin, Hayy ibn Yekzan ve Salomon u Absal gibi 
eserlerini esas alarak onun kelimenin siradan manasinda tasyonalist sayi- 
lamayacagini vurgularken, Dimitri Gutas gibi yazarlar bu yaklasjmi red- 
detmekte ve ibn Sina'nin islam akidesiyle gan§ma pahasina Aristocu ge- 
lenegi siirdurdiigii gbrusjinii savunmaktadir, Birinci gbriisun miidafasi 
igin bkz.: H. Corbin Avicemie et le mil visionnaire (Paris-Tahran, 1954). Cor- 
bin bu eserinde Ibn Sina'nin enigmatik risalelerini bir araya getirerek gok 
farkh bir Ibn Sina tablosu sunmustur. S. H. Nasr'in pek gok eserinde de 
bu ana diis_imce hatti benimsenmi§tir. isarat'in makamatu'l-arifin adli bb- 
iumurcii Ingilizceye geviren Shiams Inati de bu bakif agisini paylafir. bkz.: 
Shams Inati, ibn Sina and Mysticism remarks and Admonitions; Part Four. 
(Kegan Paul International: London, 1996). Yine bu gbriisiin bir ifadesi 
igin bkz.: Mahmut Erol Kiiig, 'Mysticism' History of Islamic Philosophy, 
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yiizyilin ikinci yansinda Mogollar'in tahakkii- 
mii altmda zayiflayan Aaadolu Sekjuklulan 
Devleti'nin ban ucunda bagimsiz harekedere 
giri§meye ba§layan Osmaa Gazi hakkinda yapilmis, bulu- 
nan ara§tirmalar, ba§vurulacak kaynaklarm hem 50k az 
olmasi hem de mevcut kaynaklarm dikkatli bir sekilde 
degerlendirilmemesi nedeniyle donemin yeteri clerecede 
aydinlanlmasinda, ancak 90k az yol almabilmijtir. 

H. A. Gibbons'un bilinen iddialari 1 ve M. F. Kop- 
rulii'niin cevap ^alijmalan, 2 donemi aydmlacma gayret- 
lerinin ilklerindendir denilebilir. Bu gayretler guniimu- 
ze kadar devam edegelmi$ ve P. Wittek, 3 1. H. Uzungar- 
§ili, 4 O. L. Barkan 5 ve Halil Inalcik 6 gibi ilim adamlari 
donemin siyasi ve ekonomik carihi hakkinda bir 90k $a- 
hs,malar yayinlamiflardir. Bu manadaki biitiin cah§mala- 
ra ragmen, anla§ilmasinda zorluk cekilen bazi kisimlar 
halen karfimiza cikmaya devam ermekte ve bu $ercevede 
de bircok soru giindeme gelmektedir. Donemin daha iyi 
aydmlanabilmesi ve de anlafilabilmesi ic,in, bu konuda 
daha fazla yogunla§tinlmr§ ara§tirmalara ihtiyac duyut- 
makta oldugu agiktir. 

Soziinii ettigimiz sahadaki $ali§malann ana kaynak- 
lannin bafinda bilindigi gibi A§ikpasazade' nin eseri gel- 
mektedir. 7 XV. yiizyilin ikinci yansinda kaleme alinan 
bu eser, belirttigimiz donemleri her ne kadar bazi ba§ka 
kaynaklardan aktardigini ifade ediyorsa da uslubunun 
hikayeci olmasi nedeniyle bazi ara§tirmacilar tarafindan 
tamamen degersiz addedilmek istenmektedir. 8 Hikayeci 
iislubu cercevesinde de olsa diger kaynaklarm verdigi 
bilgiler ile tahlili yapildiginda anlattiklarinin cogunlugu 
dogrulanabilmektedir. 9 



Donem hakkinda bilgiler veren bazi ba§ka kronik- 
ler de vardir. 10 Hatta daha sonraki yiizyillarda kaleme 
alinmis, bazi kronikler Osman Gazi ve donemi hakkinda 
bilgiler akcariyorlarsa da 11 bu bilgilerinin kaynagi genel- 
likle A§ikpasazade'nin eseri olmaktadir. Donemin tasav- 
vuf diinyasmdan bilgiler aktaran menakibname 12 veya 
vilayetname 13 tiirii eserlerin de bazi siyasi ve idari konu- 
lar ichi kaynaklik edebilecegini unutmamak gerekmek- 
tedir. Bizans tarihcUerinin donem hakkinda verdikleri 
bilgiler de bircok problemin gozumiinde yardimci ol- 
maktadir. 14 

Belirttigimiz vakayiname, menakibname, vilayet- 
name hatta seyahatnamelerin di§inda, donem hakkinda 
giivenilir bilgiler elde edebilmek icin devletlerin resmi 
belgelerine de miiracaat etmek zorunludur. Bunlarin ba- 
§inda Osmanh doneminin temliknameleri, 15 vakfiyele- 
ri, 16 §eriyye sicilleri, 17 tahrir defterleri, 18 paralari 19 ve 
kitabeleri 20 onemli yer tutmaktadir. Osman Gazi'ye ait 
olarak dbneminden giinumiize ulasabilmis, ferman, §eriy- 
ye sicili, tahrir defteri, vakfiye, para veya kitabe yoktur. 
Ancak 0 donemde diizenlenmi§ olan bazi vakif ve temlik 
kayitlari, sonraki donemlerde diizenlenmi§ bulunan tah- 
rir defterlerinde katipler tarafindan tekrar edilmi§ler- 
dir. 21 Devletin de bu kayitlara istinaden vakif ve temlik 
uygulamalarmi asil kabul ettigi ve i§lerligini devam et- 
tirdigi anla§iimaktadir. 22 

Osman Gazi'nin faaliyetlerini aydinlatmaya ve bu 
vesileyle de devletin kurulus, devresini bir olcude agiga 
cjikarmaya yonelik ara^tirmalar son zamanlarda daha da 
one fjikmipr. Bunlarin icjnde, Osman Gazi'nin ve Or- 
han Gazi'nin irtibatta oldugu diisuniirler iizerinde yo- 
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gunla§anlari da aynca onem ta§imaktadir. 23 Bu manada- 
ki cahsmalar, Osman Gazi'nin devleti kurarken ve Orhan 
Gazi'nin de devleti geli§tirirken bilgilerinden ve tecrii- 
belerinden yararlandigi diisuniirler ve devlet adamlan 
iizerine de projoktor tutmaktadirlar. Ancak bu ara§tir- 
malann ana kaynaklari genellikle vakayiname, vilayet- 
name veya menakibnameler olmak durumunda kalmif- 
tir. 24 

Bir §ahsin (bu §alus Sultan olsa bile) hayati boyun- 
ca edindigi mal varhgindan (veya devlet mahndan) bir 
kismini veya hepsini hayir, sevap ve belki biraz da men- 
faat umarak da olsa birakmasi i§ine vakif dendigi bilin- 
mektedir. 25 Ki§i i§te bu birakma ve tasadduk etme i§le- 
mini, bazen bir ba§ka ki§inin yapnrdigi esere yonelik 
olarak hasretmekte ve vakfiyeyle de onaylatmaktadir. 26 
Osman Gazi'nin ve Orhan Gazi'nin de §ahsi mallarmdan 
vakif ve gerekse devlet mahndan temlikler yapnklan 
beigelerde gozlenebilmektedir. Osman Gazi'nin soz ko- 
nusu vakif veya temliklerini, daha onceden mevcut bulu- 
nan bazi eserlere, hizmetlere veya §ahislara yonelik olarak 
yaptiklan da kayitlardan anla§ilabilmektedir. Boyle vakif 
ve temliklerini tasvip etmedigi faaliyetlere veya tanima- 
digi ki§ilere yonelik olarak yapmayacagi da gayet tabi- 
idir. Hatta vakif ve temliklerini destekledigi ve hatta fa- 
aliyetlerini daha iyi siirdiirebilmesini talep ettigi cihetle- 
re yonelik olarak yaptigini dii^unmek yerinde bir anlayi§ 
olsa gerektir. 

Burada, vakfiye, kitabe, ferman, tahrir defteri, §e- 
riyye sicili ve para gibi tarihi belgelerin, vakayiname, vi- 
layetname veya menakibname tiirii eserlerden 50k daha 
giivenilir bilgiler veren kaynaklar durumunda olduklari- 
nin ku§kusuz oldugunu belirtmemiz yerinde olacaktir. 
Igte bu tiir daha giivenli belgeler grubu icinde sayilan 
tahrir defterleri, 27 Osmanh Devleti'nin idari i§leyi§i icin- 
de yonetim tarafindan 50k fonksiyonel belgelerden adde- 
dilmistir. 28 Devletin kurulu§ yillarindaki beylik konu- 
mundan itibaren sultanlar, yoneticiler veya halk tarafin- 
dan yapilmis, bulunan vakif ve temliklerin tiim kayitlari 
yine bu devirlerde diizenlenmi§ olan bolgesel tahrir def- 
terlerine kaydedilmi§tir. Kurulu§ yillarmda tutulmu§ ve 
bu tiir kayitlari ihtiva eden defterler giinumiize kadar ge- 
lememis, olsa da 0 defterlerdeki Osman Gazi'nin ve Or- 
han Gazi'nin yaptiklan vakif ve temliklerle ilgili kayit- 



larin, ayni bolge icin sonraki donemlerde diizenlenen 
defterlerde aciklayici §erhleri ile birlikte aktanldigini bi- 
liyoruz. 

Bu bilgiler cer^evesinde Osman Gazi'nin kendi do- 
nemindeki hangi hizmetleri desteklemek niyetiyle vakif- 
lar yaptigini, ar§ivlerimizde bulunan bu tiir belgeler yo- 
luyla tesbit edebilmenin mumkim olabilecegini diisun- 
diik. Boylece Osman Gazi'nin yakinhk hissettigi, irti- 
batta oldugu ve bu yollarla hatta bilgisine basvurdugu ve 
etkilendigi kuwetle multemel olan bazi ki§iler veya fikir 
adamlanna ulafilabilecegini de du§iinebiliriz. §u halde, 
Osman Gazi'nin yaptigi vakiflarini belgelerden tesbit 
edebildigimiz kadanyla buraya aktarabiliriz. Ancak bun- 
lan sancak ve kaza tasnifi cercevesinde siralamak yerinde 
olacaktir. 

HUDAVEND1GAR SANCAGl 29 

Sogiit Ka2asi'ndakiler 

a- Bilecikteki §eyh Ede Bah Zaviyesine Kozagac, 
Koyii, Kozca Koy Mezraasi, iki adet arazi ve 10 hanelik 
gulam cemaatin gelirleri Osman Bey 'den vakiftir. 50 

b-Sogiit'teki camiin imami olan Omer Fakih'a 
imamhk gorevini yiiriitmesinin kaqiligi olarak bir cift- 
ligin kulianma hakki Osman Bey'den vakiftir. 31 

c- Sogtid'e bagh Incepelid Koyti'ndeki bir ciftlik 
yer, §eyh Siileyman'in Zaviyesi'ne Osman Bey'den vakif- 



tir. 
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d- Sogiid'e bagh Sogiid Derbendi bolgesinde Sekiz 
Bmari denilen yerde bir ciftlik yer, Osman Bey'den Ak- 
ba§ Dervis/in zaviyesine vakiftir. 33 

e- Sogiid'un Gokceviran koyiinde bir miktar yer Isa 
Sofi'nin Zaviyesi'ne vakiftir. 34 

f- Sogiid'de iic kafir yerleriyle birlikte Osman 
Bey'den bir zaviyeye vakiftir. 35 

Yarhisar Kazasi'ndakiler 

g- Yarhisar'in Gokgesu Koyiindeki §eyh Ishak Zavi- 
yesi'ne ayni koy Osman Bey'den vakiftir. 36 

h- Yarhisar'da (^amhca adh mezraa Osman Bey'den 
Mevlana Muhammedi Fakih'in zaviyesine vakiftir. 37 

Ermeni Pazan Kazasi'ndakiler 

1- Zekeriya Baba'nin zaviyesine ayni adh koy Os- 
man Bey'den vakiftir. 38 
1 dujonce 



Yenijehir Kazasi'ndakiler 

i- Yeni§ehir'in Kazik Musa koyiinde Mevlana Os- 
man Fakih'm zaviyesine bir ciftlik yer Osman Bey 'den 
vakifnr. 39 

SULTAN ONU SANCAG1 40 

Inonii Kazasi'ndakiler 

j- Inonii Kazasi'nin Kumral Baba Kciyii'ndeki 
Kumral Baba Zaviyesi ne, ayni adh koy ile birlikte Gii- 
rel Seydi ve Karacaagag adh koyler ile aynca dort adet 
giftlik Osman Bey'den vakifnr. 41 Ancak bu zaviyenin 
Osman Gazi'den once de var oldugu anla§ilmaktadir 42 

Burada belirttigimiz kayitlarm bazilarmm, Sultan 
Osman Gazi tarafindan ilk elden vakif olmayip onun 
devlet arazisinden §ahsa vakfetmek saruyla yaptigi tem- 
ligin ardindan, §ahsin yaptigi vakifla ilgili kayitlar olma 
ihtimali akla geliyorsa da, kayiclann bulundugu yerler- 
deki ifadeler akla gelebilecek soz konusu ihtimali gurii- 
tecek niteliktedir. 43 

Biz burada, belgelerden sadece Osman Gazi'nin bil- 
fiil yaptigi vakiflarla ilgili olanlanni akcardik. Ancak 
belgelerde, Osman Gazi'nin doneminden de eski devirde 
yapilmi§ oldugunu anlatmak igin bazi vakif kayitlannin 
iizerinde veya altinda "an kadim" jerhi konmu§ oldugu 
gciriilmektedir. 44 Bu gibi kayitlar da aynca iizerinde du- 
rulmayi gerektirmektedir. 

§u halde yukaridaki aktardigimiz kayitlar bize bazi 
ipuglari yansitmaktadir. Onlari burada biraz tahlil etmek 
veya kar§imiza gikan problemleri ifade etmek yerinde 
olacaktir. 

Once vakiflann bolgesel yayihmi iizerinde durahm; 

1- Osman Gazi'nin vakiflari Hiidavendigar Sanca- 
gi'nin Sogiit Kazasi'nda yogunla§mis olmakla birlikte, 
Ermeni Pa2an, Yarhisar, Yeni§ehir ve Inonii (Sultanonii 
Sancagi'ndadir) Kazalarina yayilmis. vaziyettedir. 

2- Bu vakiflann Sogiit Kazasi'nda yogunlas^nij ol- 
masi, Osman Gazi'nin ilgisinin burada yogunlasmis, ola- 
bikegi diislincesini akla getirmektedir. 

3- Diger kazalar da kroniklerde Osman Gazi'nin ya- 
§adigi belirtilen Sogiid ve civanna komsu kazalardir. 

4- Burada iizerinde durulmasi gereken bir diger ko- 
nu da vakayinamelerin, Osman Gazi tarafindan kuruldu- 
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gunu belirttikleri 43 Yeni§ehir'in merkezi ile ilgili hicbir 
vakif kaydiyla kar§ila§ilmamasidir. Eger bu §ehri Osman 
Gazi kurdu ise, in§a ettirdigi bazi eserlerin ve bunlarin 
hizmetlerinin devam edebilmesi igin de bazi vakiflann 
kayitlan belgelerde kar§imiza gikmahydi. 

Biraz da vakif yapilan ki§iler iizerinde durahm ve 
Osman Gazi'nin vakiflari yaptigi 1 1 ayn cihetteki isim- 
leri burada tekrar siralayahm; 

a- §eyh Ede Bah 
b- Omer Fakih 
c- Seyh Siileyman 
d- Akba§ Dervis, 
e- Isa Sofi 

f- bir zaviyeye (Kisj belirsiz) 
g- §eyh Ishak 

h- Mevlana Muhammedi Fakih 
i- Zekariya Baba 
i- Mevlana Osman Fakih 
j- Kumral Baba 

1- isimlerin icinde iic tanesinin fakib 46 iinvanh ol- 
masi dikkat gekicidir. Ciinkii bu iinvani kullananlann, 
islam Hukuku konusunda birikimleri oldugu bilinmek- 
tedir. 

2- Yine isimlerden iic tanesinin ^eyh iinvani ve bir 
tanesinin dervq bir tanesinin de sofi iinvani kullaniyor ol- 
masi yine bunlarin dini sahada diisiinen ve fikir sahibi 
olan insanlar olduklanni agiklar niteliktedir. 

3- isimlerin arasinda Omer ve Osman adlarma rast- 
lanmakta olu§u da bir baska yonden iizerinde durulmasi 
gereken husustur. 

4- Isimler dolayisiyla iizerinde durulmasi gereken 
bir ba$ka husus da; Osman Gazi donemi hakkinda bilgi- 
ler aktaran vakayinamelerde, 47 bu isimlerden sadece iki- 
si (§eyh Edebah ve Kumral Abdal) hakkindaki olaylar- 
dan bahsedilmesidir. Vakayinamelerin ilki durumundaki 
A§ikpa§azade'nin eseri, sonrakileri onemli derecede etki- 
ledigi igin burada A§ikpasazade'nin eserinin daha dik- 
katli degerlendirilmesi gerektigi 48 ortaya gikmaktadir. 49 

5- Isimlerden de anlasjlacagi gibi baba lakaph isim 
iki tanedir. Bunlardan daha onceden de var oldugu anla- 
I pojokce 




§ilan bir zaviyeain §eyhi Kumral Abdal 50 ile Zekeriya sonraki donemlerdeki tahrir defterlerine ve §eriyye sicille- 

Baba'nin Abdalan-i Rum 'dan olduklan atriktrr. 51 rine aktarilmi§ olan ilk donemlerin vakif kayitlan, kuru- 

Aiaprmamiz da gostermistir ki, kurulus, doneminin lu§ devri olaylarimn mcelenmesi sirasmda basvumlacak 

vakfiyeleri ile, ayni donemde yapilmif olrnakla birlikte kaynaklar arasinda 50k onemli bir yeri tutmaktadirlar. 
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smanh Devleti'nin kurulusunu ve yapilanmasi- 
ni saglayan fikri dinamiklerin ba§inda §eyh 
Sadrii'd-din-i Konevi (673-1275) ve talebeleri- 
nin Anadolu'daki ba§lattiklan Ekberiyye Hareketi, Ahi 
Evren diye taninan Kirsehirli §eyh Nasirti' d-din Mah- 
mud el Hoyi'nin (659-1261) bas mimari oldugu Ahilik 
Hareketi ve Haci Bekta§-i Horasani (669-1271) mekte- 
binden nes/et eden Bektastlik Hareketi bulunmaktadir. 
Bu iig dini- fikri hareket Orta Anadolu orijinlidir. Her 
iig hareketin pirleri olan Sadrii'd-din-i Konevi, Ahi Na- 
sirii'd-din Mahmud ve Haci Bektaf-i Veli cagdas, olup, 
aralarmda siki bir dostluk, goniildashk ve iilkiidashk bu- 
lunmustur. Zaman zaman bir araya gelip, goriismeleri 
olmus ve mektupla§mislardir. Anadolu Selguklulari za- 
mamnda ortak bir dini ve siyasi dii§unii§ ve anlayi§ icin- 
de bulunmusjardir. Bu pirler, o donemde Anadolu'yu i§- 
gal eden Mogol iktidari ve bu i§galci giig yanlisi olan yo- 
netime kar§i menfi bir tavir icmde bulunmusjardir. 

Bu iiq pirin dini ve siyasi birlikteligi onlara bagh 
olanlar arasmda da kendisini gostermi§. Ve bu iic fikir 
hareketi mensuplan, Osmanh Devleti'nin hizmetinde 
birbirleriyle uyum iginde faaliyet gostermelerine vesile 
olmu§tur. Bu durum Osmanh Devleti'nin saghkh bir se- 
kilde yapilanmasina, giiclii bir birlik ve beraberligin 
olus,masina ve devletin hizh biiyiimesine giic katmis,tir. 
Bu zumreler devlete hizmeti dint bir heyecan ve iman 
halinde yiiriitmu§lerdir. Burada, iizerinde durulacak ko- 
nu bu degildir. Onun igin bu konuyu kisa kesiyor ve sa- 
dede geliyorum. 

Son zamanlarda bazi gevreler Bektasflik Hareke- 
ti'nin piri, Haci Bekta§-i Horasani'nin heterodoks (Rafizi 
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ve gayrisiinm) bir sahsiyet oldugunu iddia etmekteler. Bu 
iddia cesjtli vesilerle zaman zaman giindeme getirilmek- 
tedir. Bu iddialarin yanh§, tutarsiz ve mesnedsiz oldugu- 
na dair dalia once birkac. makale yayinladim. Bu makale- 
de ise Haci Bekta§ ve yakin gevresiyle ilgili olarak son za- 
manlarda yaptigim gahsmalari sunarak bu konuya biraz 
daha ac,ikhk getirmeye cahsacagim. Zira ortaya gikardi- 
gim Haci Bektas, ile ilgili bazi en eski ve yeni kaynaklar, 
ve Haci Bektas/in kendi eserleri bu yondeki daha onceki 
iddialarimi dogrular niteliktedir. 

Haci Bektas-i Horasani hakkinda bugiine kadar mev- 
cut olan bilgilerin biiyiik cogunlugu Bektafi rivayetlere 
dayanmaktadir. Bektasi rivayetler §ehzade Korkut'un ozel 
tarihcisi olup, Uzun Firdevsi (Firdevsi-i Tavil) diye de ta- 
ninan Bursah Firdevsi-i Rumi tarafmdan XVI. asir bask- 
rinda derlenmi§ ve "Velayet-name" veya "Menakib-i Haci 
Bekta^-i Veli" adiyla miistakil bir eser halinde yayinlanmi§- 
tir. Bu eser daha sonraki dervi§lerde bazi yazarlar tarafm- 
dan ya ihtisar edilmi§, ya nesre cevrilmis, dili degi§tirilmi§ 
veya bazi eklemeler yapilmistir. Bunun sonucu olarak bir- 
birinden farkh niishalari ortaya crkmisur. Bu bakimdan 
"Velayet-name" am (Manzum Velayet-name) tahkiki basi- 
minin yapilmasi zaruridir. Burada bu teknik konu iizerin- 
de durmuyorum. 

A§ik Pasa-zade, "Kunhii'l-ahbar"m Sahibi Gelibolu- 
lu Mustafa Ali Efendi, "§akayik" Sahibi Taskopriilii-zade 
Ahmed Efendi, A.Vahid Qelebi ve hatta me§hur seyyali 
Evliya (^elebi gibi Osmanh tarihgi ve yazarlan da Haci 
Bekta§ hakkinda verdikleri bilgileri tamamen Bektast ri- 
vayetlerden almaktalar veya dogrudan "Velayet-name" den 
nakletmekteler. 
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Bekta§i rivayerler, Haci Bekta§'in vefatindan 200- 
250 sene sonra derlenmi§tir. Bu rivayetler derleninceye 
kadar ge^en zaman iijinde siir-naturel anlatimlarla, Me- 
nakib ve keramet nevinden olaylarla siislendikleri igin, 
Haci Bekta§ ve gevresindekilerin gercek kifiliklerini, di- 
ni ve tasawufi §ahsiyetlerini te§his etmek miimkiin ol- 
mamaktadir. Bu bakimdan Haci Bekta$ ve cevresindeki- 
ler hakkinda daha saglam ve giivenilir bilgilere ve kay- 
naklara dayanmak zarureti vardir. 

Hie, §uphesiz gecmi§te yasayan ilim ve fikir adamla- 
nni dogru olarak tanimanin ve teghis etmenin en isabet- 
li yolu o ki§ileri, kendi eserleri ile tammaya calismaktir. 
Haci Bekta§ da, az da olsa bazi eserler yazmi§ bir fikir 
adamidir. Bu ltibarla Haci Bekta§-i Horasani'yi dogru 
olarak anlamak, onun dim- tasawufi mezhep ve me§rebi- 
ni sahih bir surecte tejhis etmek icin onun eserleri, ozel- 
likle de "Makalaf'i bizim iijin en giivenilir bir kaynak 
durumundadir. 1 Oysa bugiine kadar Anadolu Selguklula- 
ri devrindeki Turkmen ve Ahilerin dim du§unii§ ve ya§a- 
yiflari, tasawufi me§rebleri, onlara muhalif olan resmi 
tarihcjiler ile Mevlevi yazarlarin eserlerine bagh kalinarak 
tesbite gali§ilmi§tir. Bunun sebebi de Claude Cahen'in 
i§aret ettig gibi 2 Turkmen cevrelerde kendi dim anlayi§- 
lan ve surdiirdiikleri miicadele hakkinda eserler yazilma- 
mi§ olmasi veya Turkmen cevrelerde yazilan eserlerin bi- 
ze ulasmamif olmasindandir. Anadolu Selguklulan dev- 
rinde ve ozellikle Mogol iktidarmin Tiirkmenler iizerin- 
deki agir siyasi ve fikri baskilari yiiziinden bu gevrelerde 
yazilan eserlerin cok azi ancak mahdud niishalar halinde 
ve anonim eserler olarak giinumiize gelmi§tir. Son za- 
manlarda el yazmasi eserler ihtiva eden kiitiiphanelerde 
yapilan galismalar bu eserlerin ortaya cikmasina vesile ol- 
maktadir. 

Eskiden beri bu sahada cali§anlar, Turkmen dervi§- 
lerin dim temayiillerini, ba§langi£taki sekliyle yansitacak 
birinci elden kaynaklann bulunmadigini itiraf etmi§ler- 
dir. Rahmetli Fuad Kopriilii, vaktiyle Haci Bekta§'in 
miifrit bir §ii (Hetorodoks) oldugunu iddia ettigi halde 3 
Haci Bektas/in "Makalat" adli eseri ortaya gikinca ve bu 
esere muttali olunca soyle demi§tir: "Haci Bektafm Ma- 
kalat 'i ortaya ctktiktan sonra Haci Bektaj hakkindaki kana- 
atierimiz tamamen degqmqtir. " 4 Kopriilii'nun bu tavn bu 
tur eserlerin ortaya cikmasiyLa mevcut anlayi§ ve deger- 
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lendiri§lerin ne kadar degi§tigini agik olarak gostermek- 
tedir. Buna imkan da dogmu§ bulunmaktadir. El yazma- 
si eser ihtiva eden kiituphanelerin muhtevasi aciklandik- 
ga, Anadolu Selguklulan devrinde ya§ayan Turkmen fikir 
adamlarinin ba§ka eserleri de ortaya gikacaktir. Bu du- 
rum haliyle Haci Bekta§, Ahi Evren, Baba Ilyas, Baba Is- 
hak, Taptuk Emre, Yunus Emre gibi Turkmen fikir ve 
aksiyon adamlanni daha dogru olarak tanimamiza vesile 
olacaktir. 

Bununla beraber bazi yazarlar var ki Haci Bekta§'in 
oliim tarihi olan 1271 (669) tarihine oldukca yakin bir 
zamanda Haci Bektas/tan bahsetmi§lerdir. Bu kaynaklar- 
da Haci Bekta§ hakkinda verilen bilgileri burada vermek 
istiyoruz. Bunlardan biri Kirsehirli Mevlevi bir §eyh olan 
§eyh Siileyman-i Tiirkmani'nin 1291 (690) yilinda dii- 
zenlenen vakfiyesidir. Burada Haci Bekta§'in sadece adi 
gegmektedir. 5 Daha sonra 1343 (744) yilinda vefat eden 
Irakh Takiyii'd-Din Ebu'l-Ferec el-Vasiti'dir. Tiryakii'l- 
Muhibbin adli eserinde Haci Bekta§'i ismen yad etmek - 
te, tarikat silsilesini vermekte ve "Velayet-name"ye uygun 
olarak onu Ahmed Yesevi'ye mensup gostermektedir. 6 
Yani "Tabakat-i Mesayih'iil-Etrak" ekoliinde gostermi§ 
olmaktir. 

Mogollarin Anadolu'yu is_gallerinden sonra Anado- 
lulu birgok bilginin Suriye, Misir, Irak ve uc, bolgelere 
goc, ettikleri goriilmektedir. "Mirsad'ul-Ibad"in sahibi 
Necmii'd-Din-i Daye Sivas'tan ve Nuriid-Din-i Mekki 
Aksaray'dan Irak'a gogmiijlerdeki tasawufi gevrelere bil- 
giler gotiirmiisjerdir. Nitekim el-Veledii'§-§efik'in sahi- 
bi Kadi Ahmed, Nureddin-i Mekki'nin Aksaray ve Nig- 
de gevresindeki Turkmen dervi§Ierin arasinda bulundu- 
gunu, Haci Bektas/in halifesi Taptuk Emre ile goriistu- 
giinii yazmaktadir. Bu bakimdan Haci Bektaf'in §ohreti, 
Anadolu'dan Irak'a gocen adi ge^en §eyhler tarafindan 
gotiirulmu§ ve Takiyii'd-Din el-Vasiti onlar vasitasiyla 
Haci Bekta§'i tanimi§ olmah. Mogol iktidari yanlisi olan 
Nigdeli Kadi Ahmed, Taptuklu derviskrin katliama ta- 
bi tutulduklarini belirttikten sonra kendi zamaninda bu 
Taptuklular'in Ibrahim Haci'nm liderliginde yeniden fa- 
aliyete gegtiklerini, devlet adamlarinin bu Taptuklar'i 
yok ederlerse cennete gireceklerine kefil olacagini yaz- 
maktadir. 7 Bir yazma eserin zahriyesinde buldugumuz 
bir belgede Taptuk Emre'nin halifesi Ibrahim Haci'run, 
I dujonce 



Kayseri'nin Develi ilcesinde oldiiriildiigii ve mezannin 
Develi'nin Ibrahimhacili Koyii'nde oldugu kayithdir. 8 
Demekki, Kadi Ahmed'in tavsiyesi Mogol yanhsi devlet 
adamlan tarafindan yerine getirilmi^cir. 

Kir§ehirli A§ik Pa§a'nin oglu ve Baba Ilyas-i Hora- 
sani'nin nebiresi olan Elvan Qelebi de (1367) "Mena- 
kib'til-Kudsiyye" adh eserinde Haci Bekta§ ile Edebali'nin 
ismini birlikte anmakta ve bu iki sahsin Sultanla sava§- 
mayi goze almadiklanni bildirmektedir. Elvan Qelebi hie 
§iiphesiz bazi kimselerin zannettigi gibi 1240 yilinda 
vuku bulan Babailer isyanini kasdetmis, olamaz. Belki 
1261 (659) yilinda vuku bulan Kir§ehir'deki Ahilerin is- 
yanini kasdetmektedir. 9 Bu kayittan Haci Bektas/in bu 
isyana katilmadigini ve bu isyan sirasinda §eyh Edeba- 
li'nin de Kirfehir'de bulundugunu ogrenmis, oluyoruz. 
Geyiiklii Baba ve Abdal Musa da bu isyan olayindan son- 
ra Edebali ile birlikte uc bolgelere gocmiis, olmalilar. 

Manzum Haci Bekta§ "Velayet-name" s'mdt Haci 
Bektas/in zaman zaman halife ve miiridlerine uc bolgele- 
re gitmelerini ya emretmekte veya ogiitlemektedir. 10 
"Velayet-name" de Haci Bektas/in dost-i sadik'i olarak ta- 
mtilan §eyh Sadrii'd-Din-i Konevi de 11 "Vasiyef'mdt 
gencjerin ve giicii yetenlerin §u Diyar-i Rum'u (Anado- 
lu'yu) terketmelerini ogiitlemektedir. 12 Bu iki miirs.id'in 
Mogol iktidarimn ozellikle 1261 yilindan sonra Mu- 
inii'd-Din Siileyman (Pervane), Sahib Ata, Fahrii'd-Din 
Ali, Vezir Tacii'd-Din Mu'tez, Caca Oglu Nuru'd-Din 
gibi Umera vasitasiyla Tiirkmenler uzerinde yarattiklan 
§iddet ve baskilardan cok tedirgin olduklari anla§ilmak- 
tadir. Her iki miir§idin dostu §eyh Nasirii'd-Din Mah- 
mud ve arkada§lari 1261 yilinda Kir§ehir'de katliama ta- 
bi tutuldular. 13 

Haci Bekta§, hakkinda daha fazla ve degerli bilgi 
veren Mevlevi yazari Ahmed Eflaki Dede'dir. Eflaki XIV. 
asnn ilk yarisinda kaleme aldigi "Menakib'til-arifin" adli 
eserinin iki yerinde Haci Bekta§ 'tan bahsetmektedir. Ha- 
ci Bekta§ ve diger Turkmen §eyhkr ile Mevlana ve cev- 
resi arasindaki munafaret ve miicadelenin anla§ilmasi 
icin Eflaki' nin Haci Bektas, hakkinda yazdiklarmi tam 
olarak nakletmek istiyorum. 

Yukarda bahsi gecen Kirsehir'deki isyani bastirdik- 
tan sonra Konya'ya gelen Pervane'nin naibi ve Mevla- 
na'nin muhlis miiridi.Kirsehir Emiri Nuru'd-Din Caca, 
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Mevlana ile gorii§mesinde ona Haci Bektas, 'tan bahsetmis, 
ve "Haci Bektas'in jeriata uymadtgini, dinin zevahirine ri- 
ayet etmedigini ve namaz kilmiyor oldugunu, 14 ona namaz kil- 
masi gerektigini soyledim. Bana git su getir de taharet ve ab- 
dest alayim dedi. Kendi elimle mapabayi cesmeden doldurup 
oniine koydum. Masrabayi elime verdi. Su db'k abdest alayim 
dedi. Suyu eline doktiim, berrak su kan olmustu. Onun bu du- 
rumu karsisinda saskina dondiim". Caca'nm bu aciklamasi 
iizerine Mevlana: "Keske kara su yapsaydt. Zira tahir suyu 
necis yapmak hiiner degildir, Musa Peygamber Nil Nehri'ni 
Kipti'ye kan yapti, Sipti'ye de ham berrak su yapti" dedikten 
sonra Haci Bekta§'in yaptigi i§in israfci bir dontismrme 
oldugunu K.Kerim'de Cenab-i Allah "tsrafcilarin seytanin 
kardesleri olduklarmi" beyan buyurdugunu ifade etmekte- 
dir. Sonra §oyle der: "Olmasi gereken (Halis) doniqturme soy- 
le olmah. Senin sarabin sirkeye doniistiirulerek miiskulun hal- 
lolmasi, degersiz bakinn saf altina dbniqttirtilerek gafil nefsin 
Miisluman. senin toprak olan varligin goniil haline (hiikmiine) 
gelir". Nuru'd-Din Caca bu aciklamaya baskoyar ve Haci 
Bektas/a gosterdigi ragbetten vazgecer. Eflaki Mevla- 
na'nin buna uygun olarak soyledigi bir beyti de vermek- 
tedir. O da fudur: "lnsan ytizlu nice iblisler vardir. Bu ytiz- 
den her ele, el vermek dogru degildir. " 

Buradan anla§iliyor ki Nuru'd-Din Caca, Haci Bek- 
tas/a ilgi duymus, ve ragbet etmi§tir. Mevlana'yi da Haci 
Bekta§'a dii§manliktan vazgecirmeye cah§mi§tir. Fakat 
Mevlana buna kar§i cikmi§tir. 

Eflaki, Haci Bektaj ve Baba Ishak hakkinda sahih 
bir rivayet olarak nitelendirdigi §u a§agidaki bilgileri de 
vermektedir. Burada once Haci Bektas/in Baba Resul'iin 
halifelerinden oldugunu ve Ma'rifet dolu aydin bir kalbi 
olup Mevlana' ya muti olmadigim Nakibi Baba Ishak'i 
bazi miiridleriyle Mevlana'ya muti olmadigim Nakibi 
Baba Ishak'i bazi miiridleriyle Mevlana'ya gonderdi ve 
onlar vasitasiyla "Ne istesin, ne istiyorsun ve dunyada kopar- 
digin kiyamet nedir?" diye sordu. Eflaki'ye gore bu soruyu 
sormasinin sebebi §uydu: Biitiin diinyanin biiyiik ve kii- 
ciikleri Hz. Mevlana'ya ragbet ediyor, §eyhler, alimler ve 
emirler onu dinliyorlardi, pekcpk mukallid seyhlerin 
miiridleri kendi seyhlerinden yiiz cevirip o hazrete yonel- 
mi§lerdi. 

Eflaki'nin kaydettigi gibi Vezir Tacii'd-Din Mu'tez, 
Pervane Muinii'd-Din Siileyman ve Sahib Fahrii'd-Din 
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Ali 1261 yxlinda Halagu Han'dan mensur alarak Ruk- 
nii'd-Din Kihc, Arslan'i iktidara getirdiler. Sonra bu sul- 
tandan bir ferman aldilar. Bu ferman geregince Anado- 
ludaki biitiin tasawufi ziimrelerin Mevlanaya baglanma- 
lan §artini getirdiler. Ciinkii Mogollar Mevlana'yi §eyh-i 
Rum kabul ediyorlardi. Daha once Abbasi halifeleri Ana- 
dolu'ya §eyhu'§-§uyuhi'r-Rum (Anadolu'daki seyhlerin 
seylu) ilan ettiler. Mevlana'ya Celalii'd-Din-i Rumi den- 
mesi bundan sonradir. I§te Eflaki "Biitiin diinyanin biiytik 
ve kupiklm Hz. Mevlana'ya ragbet ediyor, jeyhler, alimler ve 
emirler onu dinliyorlardi. Pek$ok mukallid \tyhlmn kendi 
leyhkrindm yiiz ^evirip Mevlana'ya yonelmqlerdi" derken ik- 
tidarin bu uygulamasini kasdetmekcedir. Eflaki, Mevla- 
na'ya intisabi reddedenlerin olduriilduklerini, yahut goce 
zorlandiklanni yazmakta ve bu gibilerin tekke, zaviye, 
medrese ve isyerlerinin ellerinden ahndigina dair pek 50k 
anektodlar naklecmektedir. 15 Mevlana'nin mektuplarinda 
da bu uygulamaya dair mebzul miktarda bilgiler bulun- 
maktadir. 

Eflaki, Haci Bektas, ve adamlarinin bundan dolayi 
Hz. Mevlana'yi kiskaniyor ve her yerde ve her vesile ile 
onu kiniyor ve yeriyorlardi demektedir. Haci Bekta§, 
mektubunda Hz. Mevlana'ya: "Eger bulduysan ne giizel, sa- 
kin ol, eger bulmamq isen cihani niye kanpiriyorsun, kendini 
one siirdiin ve nice kimselerin dukkanini birbirine kattin? 
Diinyayi tatk gbsterdigin fitne ile doldurdun, nice kbtii ijler 
pepnde olan sahtekarlar senin cikardigtn fitnenin deh^eti ile 
actlar qektiler ve yasa gbmuldiiler" demekteydi. Baba ishak, 
Haci Bektas/in bu mealdeki mektubunu Mevlana'ya go- 
turmus_tur. 

Baba Ishak, medresenin kapisma geldigi zaman Hz. 
Mevlana 0 sirada sema halinde imi§. Baba Ishak tarn bir 
edeple e§igi opiip huzura varmi§ ve Mevlana 0 sirada bir 
gazel soylemisti. 

Eflaki'ye gore Baba Ishak bu goriismenin tarihini 
yazip Haci Bekta§'a vermis,. Haci Bektas ona: Bu goru§- 
me giinii Hz. Mevlana kiikreyen arslan gibi iceri girdi ve 
bana §oyle dedi: "Ey baasi kahbe bizim fitnemiz a$k ve ne$e- 
dendir hm ve talepden degildir dedi. Ve benim bogazimi sikti. 
Neredeyse olecektim. Ba^koyup tovbe ettim. Aczimi itiraf edifi- 
ce 0 an gozumun bniinde kayboldu" dedikten sonra dervisle- 
rine Mevlana'ya itaat etme yoniinde telkinlerde bulun- 
mu§tur. Buradan anla§ihylor ki, bircok Ahiler ve seyhler 
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ve miiridler gibi Haci Bekta§ da Mevlana'ya intisab et- 
mek zorunda kalmiftir. Eflaki" nin kitabmda bu sekilde 
mecbur edilerek Mevlana ve oglu Sultan Veled'e bagla- 
nanlann hakkinda pekcok ornekler vardir. 16 

Her iki anekdotta gortildtigu iizere Mevlana ile Ha- 
ci Bektaf arasinda sosyal, siyasi ve kiiltiirel boyutta ciddi 
bir muhalefet ve miinaferet vardir. Bu konuyu burada de- 
rinle§tirmeye ne zaman, ne de gerek vardir. 

Konya Mevlana Miizesi'nde Haci Bektas/ a ait Fars- 
qa. iki sahife hacminde bir risale vardir. 17 Bu risaleden an- 
la§ildigina gore bazi yakinlari Haci Bekta§'a nafile namaz 
ve tatawu orucu, §eyh ve miirid, varhk ve yokluk hak- 
kinda soru sormusjar. Haci Bekta§ da bu soruya cevap ve- 
rirken Hace Abdullah-i Ensari'nin 0 konudaki goru§leri- 
ni oldugu gibi naklederek kendisine sorulan bu soruya 
cevap vermektedir. Bu bize Haci Bektas/in Hace Abdul- 
lah-i Ensari'ye bagliligini ve fikren ona yakinhgini gos- 
termektedir. Hace Abdullah-i Ensari, Hanbeli mezhe- 
binden Siinni bir mutasawif olarak taninir. Bu durum 
bize Haci Bektas/in Siinni kokenli oldugunu gostermek- 
tedir. Zaten Makalat'inda ashaba salat ve selam gonder- 
digi gibi §eriatin makamlarmi siralarken de yedinci ma- 
kam olarak "Stinnet ve Cemaat ehlinden" olmayi esas kabul 
etmektedir. 18 Gene Makalat'inda §oyle bir orneklendir- 
me yapmaktadir. Muhammed (a.s.) ba$parmak gibidir. 
Ebu Bekr (r.a.) §ahadet parmagi gibidir. Omer (r.a.) orta 
parmak gibidir. Osman (r.a.) onun yanindaki parmak gi- 
bidir. Ali (k.v.) kici parmak gibidir. 19 Be§ parmak nasil 
bir elde beraber oluyorsa bu be§ zevatinda birlik olduk- 
larini ifade etmektedir. Bu beyan §iilikte ve Alevilikteki 
"Tevella ve Teberra" kaidesine aykiridir. Bu sozii soyleyen 
insan asla §11 ve Alevi olamaz. Kaldi ki Haci Bekta§ bu 
eserinde iman ve akidesinden, ma'sum ve mutahhar 
imamlardan soz etmemistir. Haci Bekta§ eger §ii koken- 
li olmu§ olsaydi; hie suphesiz iman ve islam'in esaslan 
arasinda ismet akidesine de mutlaka deginirdi diye diifii- 
niiyorum. 

Haci Bekta§ gibi Hace Ahmed Yesevi mektebine 
mensup Bahau'd-Din Tbgan adh Turkmen bir seyh ve fi- 
kir adami tespit etmis bulunuyoruz. Bu seyhin Sadrii'd- 
Din Konevi'ye yazdigi birkac mektubu bulunmaktadir. 
Bir mektubundan onun Evhadii'd-Din-i Kirmani'ye ya- 
kioligi bulundugu anla§ilmaktadir. 20 Sadrii'd-Din-i Ko- 
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nevi'nin ozel defterinden kopya edildigine dair bir kaydi 
da ihtiva eden diger mektubundan anla§ildigina gore bu 
mektumbun da Sadru'd-Din Konevf nin Tiirkistan me- 
sayihinin zikir usulii ve me§repleri hakkinda ona soru 
sormu§, o da bu soruya cevap olarak bu risaleyi kaleme 
almi§tir. 21 Onun bu mektubu, Anadolu Selcuklulari za- 
maninda Anadolu'da bulunan Turkmen seyhleri ve dola- 
yisiyla Haci Bekta§-i Horasanf nin tasawufi me§rebini 
teghis icin onemli bir kaynak niteligindedir. 

Selciikrular zamaninda Anadolu'daki Turkmen 
seyhlerin dini-tasawufi me§repleri hakkinda onemli 
agiklamalarda bulunan bir diger eser de "Evhadtyye" tari- 
katinin kurucusu Turkmen §eyh Evhadu'd-Din Hamid 
el-Kirmani'nin Menakib-Namesi'dir. Bu Menakib-Na- 
me'nin yazari Evhadu'd-Din-i Kirmani'nin Sivas'caki ha- 
lifesi §eyh §emsu'd-Din Omer er-Tiflisi'nin ogludur. 
Eserini XIII. asnn son ceyreginde kaleme almi§tir. Ese- 
rinde Turkmen bir §eyh olan Evhadu'd-Din-i Kirma- 
ni'den hatiralar nakletmektedir. Bu hatiralann biiyiik bir 
kismi babasindan i§ittikleridir. Bu eserin yazildigi db- 
nem Mogol iktidanna kar§i direnen Turkmen cevreler 
iizerinde §iddetli fikri ve siyasi baski bulunuyordu. Bu 
yiizden bu eserin yazari Turkmen geyhleri ve fikir adam- 
lanni "Tiirk-i Cebeli" (Dagh Gbcebe Tiirk) "Danipnend-t 
Rumi" (Anadolulu Bilge), "§eyb-i fakir-i Tiirk" (Tiirk 
Dervi§) gibi sifatlarla anarak adlarini bildirmemektedir. 
Ancak bir takim karinelerle kimleri kasdetttigini anla- 
mak miimkiin olmaktadir. 

Bu eserde Kayseri'de Battal Mescidi'nde mu'tekf 
ya§ayan ve Kayseri'deki esnaf ve sanatkarlarin ilgi odagi 
haline gelen ve Evhadu'd-Dim Kirmani'nin iyiliklerine 
mazhar olan ve fakat adi aciklanmayan Turkmen §eyhin 22 
Haci Bekta§ oldugu kuwetle muhtemeldir. (^iinkii "Ve- 
layet-name"de anlatildigina gore Haci Bektas/in Hora- 
san'dan Anadolu'ya geldigini Fatma Baci Anadolu'daki 
Erenler Meclisi'ne duyurmu§tur. Bu sirada Fatma Baci 
heniiz gene, kiz imi§ ve Erenler Meclisi'ne sofra duzuyor- 
mu§. 23 Bu Fatma Baci , Bekta§i rivayetlerine "Kadin Ana, 
Kadinak, Kadincik Ana, Fatma Hatun" diye anilan ki§i 
olup Evhadu'd-Dini Kirmani'nin kizi ve Ahi Evren §eyh 
Nasirii'd-Din Malimud'un e§idir. Haci Bektaf ile Fatma 
Hatun arasindaki ilgi ve yakinligm ba§langici Kayse- 
ri'deki bu gbriismeye dayanmaktadir. Detaylarina girme- 
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den belirttigimiz bu tespit ve rivayetler, Haci Bektas/in 
Kayseri'de Evhadu'd-Din-i Kirmani'ye talebelik etmif 
oldugunu ortaya koymaktadir. Ote yandan Evhadu'd- 
Din-i Kirmani'nin "Menakib-Namesi" am farkli bir niis- 
hasindan nakledilen bir tesbit te Haci Bektas/in halifesi 
iinlii §air Yunus Emre'nin §eyhi Tapduk Emre'nin de bir 
sure Evhadii'd-Din-i Kirmani'ye talebe oldugu ve onun 
yaninda kemale erdigi bildirilmektedir. 24 

SONUg 

Biitiin bu aciklamalardan ortaya gikan sonuc sudur: 
Haci Bekta§-i Horasani, Alimed Yesevi mektebine men- 
sup bir mutasawif olup, o da Hoca Ahmed Yesevi gibi 
siinnidir. Hatta iki gbniilda§i, Sadrii' d-Din-i Konevi ve 
Ahi Evren §eyh Nasirii'd-Din Mahmud gibi o da itikatta 
E§'ari, amelde §afn mezhebindendir. Ancak Anadolu Sel- 
cuklulari zamanindaki siinniligi Osmanhlar zamaninda 
olu§an, §ekillenen siinnilik kahplari ile blcmek dogru ol- 
maz. Bu farkhhga ozellikle dikkat cekmek istiyorum. 

Bekta§iligin §iilige kaymasi ve §ii inane ve motifle- 
re biirunmesi Osmanhlar zamaninda vuku bulmujtur. 
Ozellikle doguda §iT SafevJ Devleti ile Osmanh Devleti 
arasindaki niifuz miicadelesi sirasinda Turkmen cevrele- 
rin Safevi Devleti'ne sempati duymalari ve Safeviyye Ta- 
rikati'na mensup dervi$lerin Dogu ve Orta Anadolu'da 
ke§if propaganda faaliyetleri, Turkmen tarikatlar iizerin- 
de derin bir etki meydana getirmiftir. Bu etkinin sonu- 
cu olarak Bekta§i Tarikati ile birlikte Anadolu'daki diger 
Turkmen tarikatlar da siiratli bir sekilde dini-tasawufi 
alanda Safeviyye Tarikatina, siyasi diisuncede Safavi Dev- 
leti'ne yonelmi$lerdir. Anadolu Aleviliginin esasi bu olu- 
§uma ve yapilanmaya dayanmaktadir. Boyle bir yapilan- 
manin sebebini de kisaca aciklamak gerekirse: Osmanh 
Devleti, Istanbul'un fethini miiteakip 50k uluslu bir dev- 
let haline gelince Devlet-i Aliyye, tedricen Tiirkmenle- 
rin kontroliinden ve Turkmen ziimrelerin hakimiyetin- 
den £ikmi§ oluyordu. Katip Celebi'nin de "Fezleke"s'm- 
de 25 belirttigi gibi bir zaman devletin yiiksek mevkile- 
rinde hizmet veren bazi Turkmen ileri gelenlerin gadda- 
releri (silah ve iiniformalan) ellerinden alinip devlet hiz- 
metinden kovulmalari sonunda Turkmen halkin arasina 
giren bu gibi ki§iler ce§itli yorelerde Devlet-i Aliyye'ye 
kar§i "Celali Isyanlan" denilen halk hareketlerinin eleba- 
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§ihgini yurutmiisjerdir. Gtutlii Osmanh Devleti kaqism- 
da yenik dii§en bu ziimreler Safevi Devleti'nden destek 
goriiyorlar ve bu devletin himayesine siginiyorlardi. Ge- 
libolulu Mustafa Ali Efendi'nin de belirttigi gibi bir de- 
fasinda onbinlerce Turkmen, Erzincan yoresinde Safavi 
Devleti'nin uniformasi olan kizil bork giyerek bu devle- 
tin hizmetine girmi§lerdir. Safavi Devleti 'nin kurulujun- 
da, teskilatlanmasinda ve gelismesinde Anadolu'dan go- 



giip bu devletin hizmetine giren Tiirkmenlerin biiyiik 
rolii olmu§tur. 2(5 Hiiseyn-i Kerbelayi'nin eserinde Safavi 
Devleti'nin hizmetine giren Ahi ve Bey unvaniyla anilan 
qok sayida Anadolulu kifilerin adlanna rastlanmakta- 
dir. 27 Bu hareketlerin icmde yer alan Turkmen kokenli 
dim-tasawufi ziimrelerden biri olan Bektas, tier' in §ule§- 
mesi de bu sekilde vuku bulmuftur. Balim Sultan'in bun- 
da qok onemli rolii bulundugunu da unutmamak gerekir. 
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gm§ 

smanh Devleti, bas.langic.ta bilindigi gibi, Ana- 
dolu Selcuklu Beyliklerinden biriydi. Gerek 
devlet gelenegi ve gerekse ilim gelenegi dogru- 
dan Anadolu Selcuklulannin ve dolayli olarak da Biiyiik 
Selguklulann geleneklerini temellerine dayamyordu. Da- 
ha geni§ bir ifadeyle, Osmanh, onceki Tiirk ve Islam mi- 
rasi iizerinde temellenmiftir. 

Kurucusu Osman Bey'in idaresinde beylikten 
devlet olmaya dogru ilk adimlar anldiktan sonra, oglu 
Orhan Bey'in bir devlet igin gerekli temel teskilatlari ve 
miiesseseleri kurmasiyla Osmanh bir devlet haline geti- 
rilmiftir. Bir taraftan devletin cografi smirlan siirekli ge- 
ni§lerken, diger taraftan buna paralel olarak bafta Iznik 2 

ve Bursa olmak iizere diger onemli jehirlerde o 
zamanin ilim miiesseseleri olan medreseler resmen devlet 
eliyle acihyordu. Buralara Anadolu Sel^uklulan Devle- 
ti'nde yetisen ve Anadolu'nun farkli yerlerinde ya§ayan 
bilginler davet ediliyordu. 

Orhan Bey, Iznik'i 1331 yihnda fethedince, orada 
1336 yilinda kaynaklarda bazen Iznik medresesi ve bazen 
kendi adiyla Orhan Gazi medresesi olarak andan bir 
medrese acmi§tir ki, bu Osmanlilann ilk medresesi ola- 
rak bilinmektedir. 1 Tahminen 1336 veya 1337 yilinda 
bu medreseye Davudu'l-Kayseri (Kayserili Davud) yi 
giinliik otuz akce maa§la miiderris olarak atar ve medre- 
senin idaresjni de kendisine verir. 2 Bbylece, biitiin tarihi 
kaynaklarm ortakla§a bildirdikleri iizere, Davudu'l-Kay- 
seri de Osmanlilann ilk miiderrisi olmu§tur. O halde, 
Osmanh ilim gelenegi ve anlayi§i onunla ba§lami§tir de- 
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nebilir. Boyle bir segimde tesadiifT degildi; zira Davu- 
du'l-Kaysen devrinin bilginleri arasinda hem akli hem 
de nakli ilimlerde hakh bir yetkinlige ve §ohrete sahip 
bir kimseydi. O, zii'l-cenaheyn (iki yonlii) olan Osmanh 
ilim adami anlayi§inin prototipini olu§turuyordu. Os- 
manh Devleti'nin kurulu§undan once, Islam diinyasinda 
ozellikle XII. yuzyillardan itibaren ilim adami imaji, ar- 
tik eskiden oldugu gibi bir veya birkac bilim dahnda uz- 
man olmak yerine, biitiin ilimlerde az-gok ugra§an ansik- 
lopedist bir ilim adamhgina donii§meye ba§lamifti. Bu 
arada ozellikle tasawuf, XII. ve XIII. yiizyillardan itiba- 
ren her alimin ilgi alanina girmeye ba§lami§ti. Eski ilim 
siniflamalan yerine, artik ilimler genelde zahir ve batin 
ilimleri olarak ikiye aynhyordu; ger^ek ilim adami, bu 
iki ilim dallarmda beraberce yeti§en kimse olarak gorii- 
Iiiyordu. Yeti§mesi XIII. yiizyihn ikinci yarisinda olan 
Davudu'l-KayserT de boyle bir alimdi. Ancak buna rag- 
men o, a§agida kisaca izahata gah§acagimiz gibi, Tiirk ve 
Islam dii§iincesine katkisi bulunan onmli bir diisuniir- 
diir. 

Bu vesileyle burada bir hususa i§aret edelim. Is- 
lam diinyasinin bilim ve teknikte duraklamasi ve gerile- 
mesinin esas nedenlerinden hie, §iiphesiz birisi ve en 6n- 
de geleni bu ansiklopedist ilim adami olma zihniyetidir 
ki, bu da tarihen Osmanh Devleti'nin kurulusundan 6n- 
celeri ortaya cikmisur. Bu acidan, bazilarinin iddia etti- 
ginin aksine Osmanli'yi bilim ve teknigin Islam diinya- 
sinda gerilemesinden dogrudan sorumlu tutamayiz. An- 
cak, uzun tarihi siirecinde nigin bu duraganhgi asamayi- 
§ini sorgulayabiliriz. 
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HAYATI 

Davud bin Mahmud bin Muhammed el Kayse- 
ri'nin hayati hakkinda yeterli bilgiye sahip degiliz. 2 Ata- 
lannin o giinkii Azerbaycan copraklari icerisinde olan Sa- 
va §ehrinden Kayseri'ye gog ettikleri bilinmektedir. Da- 
vudu'l-Kayseri, Kayseri'de tahminen H. 656-660/M. 
1258-1261 yillan arasinda dogmu§ olabilir. Bazi kay- 
naklarda Davudu'l-Kaysert, el-Karamam ve Es-Savi kiin- 
yeleriyle de anilmaktadir. Kendisine El-Karamam den- 
mesinden bazi gagda§ yazarlar onun Karamanli oldugu- 
nu soylemektedirler; 3 ancak bu dogru degildir. Kayseri 
§ehrinin Davudu'l-Kayseri'nin yeti§me doneminde bira- 
ra Karamanogullan Beyligi'nin sinirlan icerisinde olma- 
sindan dolayi boyle bir kiinyeyle anilmis, olabilir; ya da 
kaynaklarda higbir bilgi olmamasina ragmen, onun tah- 
sil icin veya geqiti ikametle bir zaman Karaman'da bu- 
lunmasindan otiirii olabilir. SavT kiinyesiyle anilmasina 
gelince, bu atalannin Savali olu§undan veya kendisinin 
de El-Ke§ani ile gorii§mek ve ondan tasawuf ogrenmek 
i$in bu §ehirde geqici kisa bir sure ikamet ecmi§ olmasin- 
dandir. 

Davudu'l-Kayseri, siyasi ve sosyal a^idan, Anado- 
lu Selcuklularinin pargalanmaya ve bu yiizden Anado- 
lu'da siyasi ve sosyal birlik ve dirligin bozulmaya ba§la- 
digi bir ortamda yeci§mi§cir. Mogollarla yapilan 1243 
Kosedag sava§indan sonra Anadolu istila edilmiftir. Mo- 
gollann Ilhanlilar adiyla Anadolu ve civar iilkelerde kur- 
duklan yeni hukiimdarhgin atadigi genel bir valiyle ida- 
re edilmeye ba§layan Anadolu, siirekli siyasi kavgalara 
sahne oluyordu. Konya'daki merkezi hiikiimetin, Ilhan- 
hlar'in hegemonyasina kar§i ^aresizligi goriilunce, Ana- 
dolu'nun ce§itli bolgelerindeki Tiirk Beyleri kendi ba- 
gimsizliklanni ilaii ederek, kiigiik kiicuk beylikler kuru- 
yorlardi. Bunlarm kendi aralarindaki sava§lar ve Ilhanh- 
lara kar§i olan ayaklanmalari ile, Beylikler devrinde Ana- 
dolu'da XIII. yiizyilda tarn bir sosyal ve siyasi (jalkanti ve 
belirsizlik hakimdi. 

Buna paralel olarak, Davudu'l-Kayseri'nin ilmi 
ki§iliginin §ekilienmesinde taban olu§turan Anadolu fi- 
kir ve bilim ortaminda da, onceki asirlara nazaran bir ge- 
rileme ba§ gosteriyordu. Anadolu Selcuklulari devrinde, 
XI. yiizyildan XIII. yiizyilin ilk yansina kadar, Aadolu 
Islam diinyasinin en onemli ilim merkzi haline glmifti. 
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Ba§ta ba§kent Konya, Kayseri, Mardin, Erzurum, Sivas, 
Erzincan, Tokat gibi iller olmak iizere, her birinde o za- 
manlar en az be§ ile on medrese bulunuyordu. Endti- 
liis'ten, Kuzey Afrika'dan, Orta Asya ve ira'dan, Misir ve 
Suriye'den hatta Hindistan'dan o yiizyillara yeti§mi§, 
Tiirk olan ve olmayan, ce§itli ilim dallarinda taninmis, 
bilginler ve alimler Anadolu'ya goc, ediyordu. Farkli ilim 
ve bilim anlayi§ina bagli bu kimseler canli bir fikir orta- 
mi yaratmisjardi. 

Felsefi dii§iincede, ozellikle ibn Sinacilik, Ebheri 
(6. 1265), Urmevi(o. 1283) ve Abdullatif El-Bagdadi (6. 
1231) gibi kisa ve uzun siireli olarak Anadolu'da bulu- 
nan kimseler tarafindan canli tutuluyordu. Bunun yam 
sira Anadolu adeta I§rakiligin dogus, yeriydi; bu felsefi 
dii§iincenin kurucusu Suhreverdi El-Maktul (o. 1194) 
uzun biire Anadolu'da kalmi§ti; bu felsefenin en iyi yo- 
rumculanndan birisi olan Kutbeddin E§-§irazi (6. 1311) 
uzun sure Konya, Malatya ve Sivas medreselerinde bu 
du§iinceyi temsil etmiftir; aynca tabib, astronomist ve 
matematikgi olan bu bilgin, bu bilim dallarinda da og- 
renci yeti§tirmi§ur. Ahvaduddin Hamid El-Kirmani de 
bu felsefeyi tanitan kimselerdendi. 

Kelam'da E§arili|in Gazzalici ve Fahreddin Razi- 
ci yorumlari, ba§ta yukarida ismini zikrettigimiz Kadi 
Siraceddin El-Urmevl ve Cemaleddin Aksarayi gibi ke- 
lamci ve filozof kimseler yoluyla canli tutulmuf tur. 

Ayni $ekilde Anadolu o yiizyillarda bir qok tasav- 
vufT akiminin da geli§me ve dogu§ yeriydi. Kiibrevilik, 
Mevlana'nin babasi Bahaeddin Veled (6. 1230) ile bu 
akimin en iyi temsilcisi Necmeddin Daye Razi (6. 1256) 
tarafindan tanitiliyordu. Suhreverdilik, bu akimin kuru- 
cusu sayilan §ihabeddin Omer Suhreverdi (6. 1235)'nin 
Anadolu'yu ziyareti esnasinda yayilma imkani buldu. 
Bunlardan daha da bnemlisi, gaglar boyu adeta Tiirk- 
ler'in resmi tasawuf anlayisjan olan Vehdet-i vucudgu- 
luk, Mevlevilik ve Bektasjlk gibi iiq anlayi§ XIII. yiizyil- 
da Anadolu'da dogmu§lardir. Davudu'l-Kayseri'nin tem- 
sil ettigi Vahdet- viicud ogretisinin kurucusu Endiiliislii 
ibnii'l-Arabi, uzun siire bizzat Konya'da bulunmu§tur. 
Ogretisi, Sadreddin Konevi (6. 1274) tarafindan yaygin- 
la|tirildi; ondan bu ogretiyi ogrenmek gayesiyle Fergani 
ve Davudu'l-Kayseri'nin manevi ogretmeni olan El-Ke- 
§am gibi daha birgok bilgin Konya ve Anadolu'nun diger 
§ehirlerinde bulunmu§lardir. 
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Diat ve felsefi iliraler yaninda, Auadolu ba§ta tip, 
matematik ve astronomi olmak iizere diger ilimlerin de 
merkezi haline gelmi§ti. Ozellikle Maraga mektebinde 
yeti§en birgok bilgin kisa ve uzun siire Aaadolu'da bulu- 
narak bu ilimlerin de medreselerde ogretilmesini sagla- 
mi§lardir. Yukanda isimlerini zikrettigimiz felsefeci bil- 
ginlerin gogunlugu doga bilimleri ve tip sahasinda da soz 
sahibi kimselerdi. 

Ancak, Davudu'l-Kayseri'nin qocukluk ve genc,- 
lik yillarmda hizla devam eden siyasi ve sosyal istikrar- 
sizlik ile bunun ortaya gikardigi iktisadi gokii§ nedeniy- 
le bu bilim adami gogti durdugu gibi, onceden gelmi§ 
olmalarindan qogu da tekrar memleketlerine veya ba§ka 
memleketlere geri doniiyorlardi. Buna ragmen, Davu- 
du'l-Kaysen, hem akli, hem de dini ilimlerle kendisini 
yeti§tirecek ilmi ortami hem Kayseri'de hem de civar §e- 
hirlerde bulabiliyordu. 

Kaynaklarda Davudu'l-Kayseri'nin, Kayseri'de 
akli ve nakli ilimleri ogrenerek ilk tahsilini yaptiktan 
sonra, Misir'a ihtisas icin gittigi ve oradan ba§ariyla Ana- 
dolu'ya tekrar dondugu belirtilmektedir. Ancak, ne Kay- 
seri'deki ne de Misir'daki tahsili suresince kimlerden 
hangi medreselerde, hangi dersleri, ne zaman aldigina 
dair sorulara ili§kin hi^bir bilgi verilmemektedir. Davu- 
du'l-Kaysen, genglik yillarmda Kayseri'de muhtemelen 
Kadi Siraceddm El-Urmevi"den dim ve felsefi konularda 
ders almiftir. Misir donu§ii, Davudu'l-Kayseri'nin orta 
ya§ta tasawufa ve matematige ozel ilgi duydugu goriil- 
mektedir. Kendi ifadesine gore, Sava §ehrine giderek Ab- 
durrezzak El-Ke§ani (o. 1329) den tasawuf dersleri al- 
mi§tir ve onun yardimiyla tasawufa meyletmiftir. Muh- 
temelen Sava'dan tekrar Anadolu'ya doniijiinde, H. 
713/M. 1314 yili ba§larinda Niksar'a ugramistir; orada 
Dani§mentli Hiikiimdan Nizamuddin Yagibasan (6. 
1164) in yaptirdigi Nizamiye medresesinde hocalik ya- 
pan ve Meraga gelenegine bagli matematikci Ibn §artak 
ile bulufarak onunla matematik konularinda miizakere- 
lerde bulunmu§tur. Ibn |artak'a ait birisi telif, digeri 
takrir olan iki geometri eserini, H. 714 ve 715 yillarm- 
da istinsah etmijtir. 4 Bir siire orada kaldigi anlafilan Da- 
vudu'l-Kayseri'nin sonra Konya, Bursa ve Aksaray gibi 
§ehirlere de ilmi seyahatlerde bulunmu§ olmasi muhte- 
meldir. 
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Eldeki bu az bilgiler degerlendirildiginde, Davu- 
du'l-Kayseri'nin 1336 veya 1337 yilinda Iznik Medrese- 
sine miiderris olarak atanmasindan yakla^ik be§ veya alti 
sene once eser yazmaya ba§ladigi anla§ilmaktadir ki, 0 za- 
man yakla^ik aitmi§li ya§lannin igerisinde oldugu ortaya 
C,ikmaktadir. Ozellikle Fusus §evhiyle me§hur olunca, da- 
ha once de belirtildigi iizere Orhan Gazi kendisini 1336 
vya 1337 yilinda Iznik' davet ederek, Iznik Medresesine 
giinluk otuz akc,e maa§la miiderris olarak atami§tir. 

Bu medresede vefatina kadar yakla§ik onbes, yilhk 
miiderrislik yapan Davudu'l-Kaysen, bir 50k talebe ye- 
tiftirdikten ve Osmanhlarin ilmi" gelenginin temellerini 
attiktan sonra, H. 751/M. 11 Mart 1350 yilinda Iznik 'te 
vefat etmi§tir. Vefatiyla ilgili ba$ka tarihler gosterilirse 
de, onlar dogru degildir. Mezarinin, (Jahdarli Halil Pa§a 
Camii'nin kar§isindaki bugiin Cinardibi denen yerde ol- 
dugu belirtilmektedir. 5 Ancak, Iznik' yaptigimiz husiisi 
bir seyahatte oradaki mezarlann kaldirildigini ogrendik 
ve dolayisiyla mezarini goremedik. 

ESERLERI 

Davudu'l-Kayseri'nin eserlerinin konusu dogru- 
dan ve yogunlukla Vahdet-i viicud tasawuf anlayi§i ile 
dolayh olarak felsefi ve kelami konulardir. Eserlerini, 
devrin gelenegine uyarak Arapca kaleme almi§tir. Davu- 
du'l-Kaysen'ye kaynaklarda oldugundan fazla sayida eser 
atif edilmektedir. Bunun nedenleri §6yle agiklanabilir: 
Birincisi, §erh mahiyetindeki eserlerine yazdigi giri§lerin 
ve bu giri§lerden bazi boliimlerin, daha sonra miistensih- 
lerce farkli isimlerle ayri birer eser gibi gogaltilmalandir. 
Ikincisi, isim ve lakab benzerliklerinden dolayi, ornegin 
Davudu'l-Kaysen ve Muhsinu'l-Kaysen gibi kimselerin 
bazi eserleri Davudu'l-Kayseri'nin eserleri gibi gosteril- 
mi§tir. Ugiinciisii, bazi eserlerinin kaynaklarda farkli 
farkli isimlerle zikredilmesidir. 

Burada, Daviidu'l-Kayseri" ye aidiyetleriyle ilgili 
hie, §iiphe olmayan eserlerini kisaca tanitmaya c,ah§aca- 
giz. Bu eserleri iki ana kisma ayirmak gerekir. Birincisi 
kismi, ozgiin eserleri; ikinci kismi ise, §erh eserleri te§kil 
eder. 

A) Ozgiin Eserleri: Bunlar Davudu'l-Kayseri'nin 
kendi dus_iince mahsulii ile olu§turdugu eserleridir. 
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1. Nihayetii'l-Beyan fi Dirayeti'z-Zaman: Eserin 
admdan da anlasilacagi gibi, zaman felsefesiyle ilgilidir. 
Davudu'l-Kayseri, bu risalesinde Eflatuncu ve Aristocu 
zaman anlayislanyla Ebu'l-Berekat El-Bagdadi'nin gorii- 
§iinu ahr. Herbir anlayism kendince dogru ve yanli§ ta- 
raflanni gosterdikten sonra, temelde El-Bagdadi'nin an- 
layisina yakin farkh ve ozgiin bir zaman anlayisi gelisti- 
rir. 

2. Ketfii' l-Hkdb An Keldmt Rabbi' l-Erbdb: Allah'm 
kelam sifatiyla ilgili olan bu risalesinde, Mu'tezile, Han- 
beliler ye Kerramiye mezheplerinin goriislerini tahlil 
ederek, onlarm dogru ve yanlis taraflarmi gosterir. Ko- 
nuya, Vahdet-i viicud anlayi§i agisindan yeni aciklamalar 
getirir. 

3. Esasu'l-Vahdaniyye ve Mebne'u'l-Ferdaniyye: Var- 
hk felsefesiyle ilgilidir; varligin birligi ve goklugu mese- 
lesi ele alinmaktadir. 

4- Tahkiku Ma'il-Hayat ve Kegfu Esrari'z-Zuliimat: 
Bu risale esasen Hizir meselesini konu almaktadir. An- 
cak, Davudu'l-Kayseri eserin birinci kisminda, konunun 
anlasilmasina zemin te§kil edecek bazi tasawufi ve koz- 
molojik meseleleri ele ahr; ikinci kisimda dogrudan Hi- 
zir meselesini tartisir. Konusundan dolayi bu eser bazi 
kaynaklarda "Risale fi Beyani Ahvali'-Hizir" veya benzer 
isimlerle gecmektedir 6 

B) §erh Eserleri: Bunlar Davudu'l-Kayseri" nin bas- 
ta Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Ibnii'l-Fanz ve El-Kesani gi- 
bi iinlii sufilerin eserlerine yazdigi serhlerdir. Ancak bu- 
rada su noktaya vurgu yapmak gerekiyor. Davudu'l-Kay- 
seri'nin serhleri, siradan serhler degildir; serh edilen eser- 
lerin asillan kadar kiymetlidir. Adeti iizere, hr §erh etti- 
gi esere uzunca girisler yazmi§tir. Ayrica bu giriskr ade- 
ta miistakil birer eser kiymetini haizdirler. I§te bundan 
dolayi, yukanda i§aret ettigimiz gibi, onlar Islam diinya- 
sinda miistakil birer eser gibi telakki edilerek farkh isim- 
lerde cogaltilmistir. Gogu zaman Davudu'l-Kaysen' nin 
serhleri, serh ettigi eserleri golgelemistir ve onlardan da- 
ha 50k okunmu§tur. Bu tiir eserleri sunlardir: 

1. Matla'u Hususi'l-Kelim ft Ma'dnt Fususi'l-Hi- 
kem: Ibnul-Arabi'nin meshur eseri Fususu'l-Hikem'in 
serhidir. Oldukca hacimli ve onemli ola bu serhin, "Mu- 
kaddimat" olarak isimlendirilen bir giris kismi vardir ki, 
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oniki fasildan olusmaktadir. Burada, Davudu'l-Kayseri, 
kendi yorumuyla birlikte adeta Vahdet-i viicud ogretisi- 
ni ve ozellikle de Ibnii'l-Arabi'nin biitiin diisiincesinin 
felsefi bir ozetini vermektedir. 

Bazi kaynaklar Davudu'l-Kayseri'nin yukandaki 
isimle biri biiyiik ve bir de "§erhu Fususi'l-Hikem" adiy- 
la, digri kiitjiik Fususu'l-Hikem iizerine iki §erhi oldugu- 
nu yaziyorlarsa da bu dogru degildir. 7 Kiicuk §erh denen 
eser, Matla'nin Mukaddimat'siz esar serh kismidir. 

Kaynaklarda, Mukaddimat kismi ayn miistakil 
bir eser gibi telakki edilmistir. Biitiinii veya bazi fasilla- 
n farkh isimler altinda istinsah edilmistir; kiitiiphane 
kataloglarinda ve kaynaklarda da ogu zaman Davudu'l- 
Kayseri'nin miistakil eserleri gibi gosterilmislerdir. Mu- 
kaddima'ta verilen isimlerden bazilan §unlardir: Risale- 
tii'l-Viicud; Risaletii Vahdeti'l-Viiciid; Risaletii Vasfi'l- 
Viicud; El-Usul fi't-Tasawuf; Risale fi'l-Gayb ve'l-Ayn. 

Davudu'l-Kayseri, bu eserini H. 732 yilinin Ce- 
maziyelahir ayinin son persembe giiniinde bitirdigini, 
§ehid Ali Pasa Kiitiiphanesindeki miiellif niishasinda be- 
lirtmektedir ki, bu M. 1332 yilinin §ubat ayinin son per- 
sembe giinlerine tekabiil etmektedir. Davudu'l-Kayseri 
bu eserini Ilhanli hiikiimdan Ebu Said Bahadir Han'm 
veziri Giyaseddin Muhammed Ibn Re§idiiddin Fazlul- 
lah'a ithaf etmi§tir. 

2. §erhu'l-Kastdeti't-Td'iyye: Bu eser, iinlii Misirli 
sufi ibnii'l-Fanz'in Nazmu's-Suluk olarak da bilinen 
Taiyye-yi Kiibra'si iizerine yazdigi §erhtir. Eser, bir giris 
ve bir de serh olmak iizere iki kisimdan olusmaktadir. 
Onemli olan giris, iki on fasil, iic maksatta ve her mak- 
sad iicer ara fasildan olusmaktadir. Bu giris kismi ve 
onun bazi fasillan, bazen farkh isimler adi altinda farkh 
eserler gibi cogaltilmistir. Bunlar: Risale fi Ilmi't-Tasav- 
vuf; §eceretii'l-Yakin; Meratibii't-Tevhid, Risaletii't-Tev- 
hid, vb. 

3. §erhu'l-Kastdeti'l-Mimiyye: Bu da ibnii'l-Fa- 
nz'in Hamriyye veya Nazmu'd-Durr olarak bilinen Ka- 
side-i Mimiyye'si iizerine bir serhtir. Davudu'l-Kayseri 
bu §erhine ilahi a§ki ele aldigi onemli bir giri§ yazmistir. 
Bu eserini 0, Ilhanli vezirlerinden AbdulkafT Ibn Abdul- 
lah El-Tebrizi'ye ithaf etmiftir. 
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4. §erhu Besmele bi's-Sureti'n- Nev'iyyeti'l-insaniyye- 
ti'l-Kamile: Bu kiictik eseri ise, Abdurrezzak El-Kesa- 
ni'nin, Te'vilatu'l-Kur'ani'l-Kenm adh eserinin giri§inde 
Besmele hakkinda yaptigi agiklamalar iizerine bir serhtir. 

Davudu'l-Kaysen'ye aidiyeti kesin olarak tesbit 
edilen eserler bunlardir. Yanlislikla ona atif edilen eserle- 
rin difinda, heniiz aidiyetlerini tesbic edemedigimiz fa- 
kat bazi kiittiphane kataloglarmda ona atif edilen §uphe- 
li eserler de vardir. Bunlar: 

1. §erhu Anka'il-Mugrab (veya Magrib); 

2. §erhu Menazili's-Sairin; 

3. §erhu Esma'i'l-Hiisna; 

4. Risaletu'l-irade; 

5 . Risale Marmuza; 

6. §rhu Kitabi'l-Hucub. 

ILMI KI§mGl VE DU^UNCESI 

Fikihta hanefi mezhep olan Davudu'l-Kayseri, 
yiiksek bir ilmi kisilige sahiptir. Hem dim ilimler, hem 
de felsefe ve matemarik gibi akli ilimlerde kendisini ye- 
tisnrmistir. Bu yiizden XIII. ve XIV. yiizyillarda yetisen 
Tiirk bilginleri arasinda ozel bir yere sahiptir. 

Temelde Vahdet-i viicud ogretisini kabul eden 
Davudu'l-Kayseri, bu ogretiyi felsei olrak yorumlayarak 
sistemlestirmistir; bu yiizden de hakh olarak bu ogretide 
ve onu benimseyenler arasinda ozel bir yeri vardir. Deni- 
lebilir ki, Vahdet-i viicud ogretisinin ozel olarak Turkler 
arasinda, genel olarak da diger Islam milletleri arasinda 
50k yaygin hale gelmesinde Davudu'l-Kaysen bas rolii 
oynamisur. Aynca, iinlii Misirli sufi ibnul-Fanz'in eser- 
lerinin Anadolu ilk Tiirk yorumcusudur; onun Tiirk 
diinyasinda taninmasinda da ayni rolii oynamistir. 

inceledigi biitiin felsefi ve kelami konulari Vah- 
det-i viicud bgretisi acisindan yorumlamis, ve coziime ka- 
vusturmustur. Ele aldigi bir meseleyi, once 0 konu hak- 
kinda kisilerin veya mezheplerin soylediklerini ozetle- 
mekte, sonra her birinin gbriisiinun dogru ve yanh§ ta- 
raflarini gosterdikten sonra, kendi goziimlerini ortaya 
koymaktadir ki, onun bir tarafsiz yontemini bugiin dahi 
ilim adamlarmda gormek miimkiin olamamaktadir. 

Yorumcu (sarih) olarak degerlendirildiginde de 
Davudu'l-Kaysen, 50k onemli bir §ahsiyet olarak kar§i- 
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miza cjkmaktadir; gerek ibnii'l-Arabi'nin ve gerekse ibn 
Faviz'in yorumculari arasinda istisnai bir yeri vardir. Bu- 
nun nedenleri soyle siralanabilir: 

ibnii'l-Arabi ve Ibn Fanz'm her ibaresini serh et- 
mi§tir ki; bu yontem diger §arihlerde yoktur. Bir konuda 
olabilecek muhtemel gorii§leri ve beraberinden oncekile- 
rini ortaya attiklan fikirleri ozetledikten sonra en dogru 
ve makul goriisu sec_mesidir. Bu secimi yaparken §erh et- 
tigi yazann, ozellikle ibnii'l-Arabi'nin Fiirus serhinde 
bunu yapmistir, diger eserlerindeki goriislerini gozontine 
almi§tir ve sec,imini onlarla desteklemistir. Aynca gorii§- 
lerinin inceliklerini, Kur'an'dan ve hadislerden aldigi 
niikteli ifadelerle siislemistir. Biitiin bunlara ilave olarak 
Davudu'l-Kaysen, 50k giizel, agik ve secjk bir iislub ve 
dil kullanmistir. 

Davudu'l-Kayseri, ayni zamanda iyi bir elestir- 
mendir. Genel olarak me§sai felsefeyi, ozellikle de Aristo 
ve Ibn Sinayi cesitli konularda elestirmi§tir. Bu elestiri- 
leri, mes§ai ontolojideki zorunlu ve miimkiin varlik, su- 
diir nazariyesi ve akillar teorisi, zaman ve mekan kavram- 
larina iliskindir. 

Daviidu'l-Kaysen'nin genel olarak ba§ansi, Vah- 
det-i viicudgu ogretiyi, felsefi burhana ve matematige 
dayanan istidlaller ile yeniden insa etmek seklinde gorii- 
lebilir. Ancak, Daviidu'l-Kaysen'nin basansi sadece bu- 
nunla smirh degildir. Bazi meselelerde ozgiin coziimleri 
olan bir diijuniirdiir. Bunlann hepsini burada gosterme- 
ye imkan yoktur. Ornek olarak bir-ikisini zikredebiliriz. 
Kavram bazinda, kendinden sonraki vahdet-i viicudgular 
ve israki felsefe mektebinin qokqa kullanacagi El-Hiik- 
metii'l-Miitealiyye kavramini ilk defa 0 kullanmisnr. Ne 
yazik ki, S. H. Nasr gibi bazi yazarlar bu kavrami ile kul- 
lanananin Molla Sadra E§-§Jrazi (1571-1640) oldugunu 
soylemektedirler; ancak bu dogru degildir. Kavramlarla 
ilgili baska bir yeniligi, Insan Indinde Din (El-Din 'In- 
dak'l-Halk) kavramidir. Bu, mana bakimindan insana 
gore, insanin icad ettigi din demektir ki, bugiin asagi 
yukan modern felsefede Hume'iin ifadesiyle dogal din 
denen seye kar§ihktir. 

(^e§itli felsefi meselelere iliskin Daviidu'l-Kayse- 
n'nin diifiincedeki yeniliklerine gelince, bunlann ba§in- 
da zamanin hakikatiyle ilgili olarak goriis.udiir. Ona go- 
re zamanin, bir nesnenin veya daha genis olarak varligin 
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bekasi ve varolug miiddetidir. Zamani bu §ekilde tamm- 
layan Davudu'l-Kayseri, zamani hareketle tanimlayan 
Aristo ve Aristocu filozoflardan ayrildigi gibi, dii§iince 
itibariyle yaki oldugu Ebul-Berekat El-Bagdadi'den de 
kismen aynhr. Zamanin mahiyet itibariyle hareketle bir 
ilgisi olamayacagi konusundan bu filozoftan etkilenen 
Davudu'l-Kaysen, onun zamani varligin miktan (o'lcii- 
mii) tanimina katilmayarak, yukandaki kendi tanimini 
ve anlayigini ortaya koymugtur. Davudu'l-Kaysen, zama- 
ni varligin varolug miiddeti olarak, anlamasi bize cagdag 
felsefede H. Bergson ve B. Russell gibi filozoflari hatir- 
latmaktadir. 

Ote yandan, Davudu'l-Kayseri, maddenin, dola- 
yisiyla da varliklarin esasinin ve temel prensibinin enerji 
oldugunu soylemesi de, oldukca ilginc ve zamanina gore 
yeni bir goriigtiir. Boylece onu, enerjetizmin kurucusu 
sayilan iinlii Alman bilgini W. Ostwald'in bir onciisii 
saymak gerekir. 

§imdi Davudu'l-Kayseri'nin bu diigiincelerinden 
bir-ikisini kisaca acikayahm. 

Enerjetizm: Davudu'l-Kayseri, tabiati bir biitiin 
unsur (El-Unsuru'l-Kulli) olarak adlandinr. Bu kiillT un- 
surdaki her §ey, atom ve molekiillerden (ciiz ve miirek- 
keb) olugmaktadir. Molekiil, atomlann birliginden olug- 
maktadir. Varliklarin keyfiyet ve kemiyet olarak farkli- 
hklan aromlar ve molekiillerden kaynakanmaktadir. 

Metafizik ac,idan alemin varolugunu Allah'in isim 
ve sifatlarmin tecellisiyle aciklayan Davudu'l-Kayseri, fi- 
ziki yapisini ve oziinii enerji ile aciklamaktadir. O goyle 
demektedir: "Tabiat, lgik verici ve yakici ozellige sahip 
olan genel toplam enerjidir." 

Davudu'l-Kayseri bu enerjetizm anlayigini, 
Kur'an'in: "sonra Allah, ozii Duhan olan gokyiiziine yo- 
neldi." (Fussilet, 11) §eklindeki bu ayetteki duhan keli- 
mesi iizerine yaptigi yoruma dayandinhr. Duhan, varlik- 
larin atom ve molekiillerinin oziinii tegkil eden enerjidir. 

Her canli ve cansiz varligin oziinii olu§turan ve 
Davudu'l-Kayseri'nin Rahmani Niifes, Kiilli madde ve 
Asil Cevher dedigi §u, hayatin sirnni igeren bir enerjidir. 
Ona gore canhlann hayat sirnnin eridigi §u, aki§kan bir 
enerjidir. Bunun iqin o, suyu Beyaz Atom (Ez-Zerretu'l- 
Beyza) olarak adlandirmaktadir. 
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Allah' in hayy ismindeki ilahi nefesi Celal sifatiy- 
la su ve Heybe sifatiyla ate§ olarak tecellisiyle, duhan de- 
nen kulli enerji meydana geldi. Bundan da biitiin evren 
ve ondaki varliklar olu§mu§tur. 

Davudu'l-Kayseri'nin tabiat felsefesi ve kozmolo- 
jiyle ilgili bu du^uncesi, Zahiren Demokritos gibi eski 
Yunan atomculannin goriijleriyle milet mektebinin hi- 
lozoizm ogretisini hatirlatiyorsa da, §ekli benzerliklerin 
otesinde ozii itibariyla bunlardan oldukga farklidir. 

Tiimcanlicilik (Panbiyoizm): Bu, bizim Davu- 
du'l-Kayseri'nin evrende varolan her seyin gercek anlam- 
da canli oldugu §eklindeki goriif iinii ifade etmek icin 
kullandigimiz bir kavramdir. Davudu'l-Kayseri'ye gore 
evrendeki varliklarin her biri canhdir; varliklar arasinda 
canh-cansiz ayinmi yoktur. Biitiin varliklar, hayat sahibi 
ve canhdir; cansiz denen varliklara, boyle denmesinin 
nedeni, onlann canlihklannin giplak gozle anlafilama- 
masindandir. 

Davudu'l-Kayseri'ye gore, biitiin varliklar Al- 
lah'in hayy isminin tecellisi olduguna gore, canh'dan ci- 
kan seylerin de canli olmasi gerekir. Ancak bu canlilik 
her varhkta ayni derecede yansimadigindan, biz canhligi 
en az olan tag ve toprak gibi maddeleri cansiz gibi gorii- 
yoruz. Aslinda her gey canhdir; biz onlann canliligini 
acik bir gekilde kavrayamamaktayiz. 

Davudu'l-Kayseri, bu goriigiinu aynca Kuran'da- 
ki "Yedi gok ve yer, onlarda bulunan her gey Allah'i tes- 
bih eder. Higbir gey yoktur ki, O'nu hamd ile tesbih et- 
mesin. Fakat siz onlann tesbihini anlayamazsiniz" anla- 
mindaki ve bagka bezer ayetlerin yorumuna dayandir- 
maktadir. Ona gore, her varligin Allah 'a hamd etmesi, 
O'nu zikretmesi ve O'na tesbih edebilmesi icin bir akh, 
bir bilgisi ve bir guuru olmasi gerekir. Biitiin bunlann da 
olmasi icin o geyin mecazi olarak degil gergek anlamda 
canli ve hayat sahibi olmasi gerekir. Onun bu gorugii ya- 
bana atilacak bir goriig dgildir; zira bazi modern kimya- 
cilarda benzer goriigtedirler. §6yle ki, onlara gore karbon 
canli ozellige sahip bir maddedir ve her varhkta az-cok 
karbon vardir. 

Hit; giiphesiz benzer goriigler kendisinden once 
Gazali ve Ibnu'l-Arabi gibi bazi sufilerce de yapilmig ise 
de, tiimcanhcihgi sistemli bir gekilde Davudu'l-Kayse- 
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ri'de goriiyoruz. Onun bu gdriifii felsefedeki animizm ve 
vitalizm gibi gorii§lerle bir bakima bazi benzerlikler arz 
etse de, esas itibariyle onlardan qok farklidir. 

Goreceli Varlik Anlayi§i: Davudu'l-Kayseri, diger 
Vahdet-i vticudcular gibi, gercek varhgin ve varolanin 
Allah oldugunu belirtir. Allah'in isimleri ve sifatlan yo- 
luyla O'ndan tecelli eden yaratilmi§ varliklar ancak Al- 
lah'a nisbetle varolduklanndan goreceli (izafi) bir varhga 
sahibtirler. Halbuki, kendilerine nisbetle yok mesafesin- 
dedirler. 

Varlikta tekillik veya cuzllik veya ferdilik esastir. 
Ba§ka bir deyi§le mevcudat aleminde varliklar ferdidir- 
ler, cuzidirler. Onlann izSfi hakikiyetleri ancak boyledir. 
Halbuki, varhga ili§kin kiilli kavramlarm di§ diinyada 
varhklan yoktur. Kiilli kavramlar, sadece zihinde varhk- 
lardir ki, bunlarm zihni varliklar denir. 

Dolayisiyla varhk ogretisi (ontoloji) bakimindan 
Davudu'l-Kayseri, varhklarin di§ diinyada ferden izafT 
bir gercekligini kabul ettigi idn realisttir. Ancak kiilli- 
lerin varhgmin gergekligini ne dii§ diinyada ne de Al- 
lah'in zihninde, yani bilgisinde kabul ettigi idn bir ba- 
kima nominalisttir. 

Biitiin alem ve ondaki biitiin varliklar, Allah'a 
nisbetle birdirler, kendilerine nisbetle farklidirlar. Oiin- 
kii her varlik Allah'in farkli bir isim ve sifatinin tecelli- 
sidir. Allah ismi, varhklarin birligini temsil eder; zira bu 
isim Allah'in diger isimlerinin buyiigiidiir (ism-i azam) 
Davudu'l-Kayseri, alemi, ondaki farkhhklan gozoniine 
alarak bazen iiq bazen de be? mertebeye ayirir. Be§li ayi- 
nmi §6yledir: 

1- Mutlak fayb alemi, 

2- Ceberut alemi, 

3- Melekut alemi, 

4- Miilk alemi, 

5- Kamil insan alemi, 

Yukarida da i§aret edildigi gibi, varlikta esas olan 
birliktir (vahdet); c,okluk (kesvet) itibaridir; yani sadece 
diifiince ve akildadir. Genel olarak vahdet-i viicud ogre- 
tisini ?agda§ yazarlarin gogu, panteizm veya pananteizm 
veya monizm olarak gormektedirler. Gergekte bu, vah- 
det-i viicud igin genel olarak dogru olmadigi gibi, Davu- 
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du'I-Kayseri'nin anlayi|i igin ise, hie, dogru degildir. Zi- 
ra, Allah zati itibariyle, mevcudat ile hicbir ili§kisi ve 
birligi yoktur. Zati yoniiyle Allah, varlikta degildir ve 
onunla ayni degildir. Boyle olsaydi bu ogreti vahdet-i 
viicud yerine, vahdet-i zat olarak adlandinhrdi. Dolayi- 
siyla, Allah'in alemle genjekte bir ortakhgi olmadigi gi- 
bi, Allah alemin iginde de degildir. 

tyilik ve Kotiiluk: Ontolojik agidan iyilik ve kotii- 
liigii Davudu'l-Kayseri, mesjai filozoflar gibi tarif eder. 
Iyilik, varliktir ve varolmadir. Kotiiliik ise, yokluktur 
veya varhksal bir ozellikten yoksun olmadir; ama sahip 
olmamadir. 

Ahaki ve psikolojik acidan iyilik ve kotiiliik, biz- 
de nesnelere ait bilgimize gore verdigimiz hiikiimlerdir, 
yargilardir. Kotiiliik, bilgisizlik ve cehalettir. Iyilik nes- 
neyi her yoniiyle bilmektir. Davudu'l-Kayseri'ye gore 
iyilik ve kotiiliigiin bu anlamda kaynagi insanin kendisi- 
dir. O §oyle der: "Kendisinden ba§ka hig kimse insana ne 
iyilik verebilir, ne de iyiligin ziddi olan kotiiliigii." On- 
tolojik anlamiyla iyilik, kotiiluk Allah'in eseridir; ahlaki 
ve psikolojik anlamiyla insanin eseridir. Davudu'l-Kay- 
seri'ye gore, kamil insanlar nazarinda ne ontolojik, ne de 
psikolojik kotiiluk vardir; onlar ic,in her §ey iyidir. Boy- 
lece Davudu'l-Kayseri, Gazali ve Ibnii'l-Arabi gibi mut- 
lak bir iyimserlik (optimizm) ogretisi sergilemektedir. 

TESiRURI 

Davudu'l-Kayseri' nin biiyiik ve onemli bir ilmi 
§ahsiyete sahip oldugunu gosteren baska bir husus da, 
onun kendisinden sonraki bir qok miisliiman dii§iiniire 
olan tesiridir. Onun bu tesiri gedci de olmami§, bu tesir 
bugiine kadar devam etmi§tir. Kendisinden sonra, ozel- 
likle ibnu'l-Arabi'nin gorii§lerini anlamak isteyen he- 
men herkes ister Tiirk, ister Iranli, ister Arap, ister Hint- 
li olsun, onun Fususu'l-Hikem iizerine yaptigi §erhini el 
kitabi olarak kullanmi§lardir. Davudu'l-Kayseri'nin te- 
sirlerini a§agida oldugu gibi kisaca gorelim. 

Tiirk Diisiiniirlerim Tesiri: Davudu'l-Kayseri'nin 
tesirleri daha ziyade Matla'u Hususi'l-Kelam fi Ma'ani 
Fusiisi'l-Hikem adli eseriyle olmu§tur. Bu §erh, daha ya- 
zann kendi zamaninda Altin Ordu Devleti'nin merkezi 
Saray'da okunmaya ba§lanmi§ti ve boylece onun §6hreti 
ilk defa Anadolu'nun disjna da ta§mi§ti. Orada, Ali §eyh 
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Rukneddin Ahmed (o. 1381) adli bir mutasawif ve dii- 
suniir, yaptigi yeni bir Fususu'l-Hikem §erhine temel 
olarak Kayseri'nin serhini esas almi§tir. 

Bilebildigimiz kadariyla, Anadolu Tiirk dii§ii- 
niirlerinden Davudu'l-Kayseri iizerine ilk ara§tirma ya- 
panlardan birisi, me§hur §eyh Bedreddin Simavi (1368- 
I420)'dir. 0, Davudu'l-Kayseri' nin Fusus serhi iizerine 
bir §erh yazmi§tir. §eyh Bedreddin'in bugiine kadar he- 
niiz ele gecmeyen bu jerhi, belki Matla'u Husus'un bii- 
tiin merni iizerine degil, onun Mukaddimesi iizerine ola- 
bilir. Davudu'l-Kayseri'den etkilenen XV., XVI. ve 
XVII. yiizyil du§iinurlerinin ba§inda Molla Fenari ve 
Kurbeddin Izniki'den sonra, Bali Efendi (6. 1552), Ab- 
dullah Bosnavi (6. 1644) ve Ismail Hakki Bursevi (1653- 
1725) gibi kimseler gelir. Kayseri'nin Tiirk du§uniirlere 
erkisi, daha sonraki yiizyillarda da devam ederek giinii- 
miize kadar gelmistir. 

Mesela, XX. yiizyihn ortalarmda Kayseri'nin Fu- 
sus §erhi hala onemini siirdiiriiyordu. Darii'l-Mu'allimin 
mekrebinde okurken, kendi istegiyle, Izmirli Ismail 
Hakki (1869-1946), hocasi Ahmed Asim Bey 'den Fusus 
iizerine ders almayi arzulayinca, hocasinin hususi dersle- 
rinde Kayseri'nin serhini de kullandigini soylemektedir. 7 

Iranh Diisunurkre Tesiri: Davudu'l-Kayseri'nin 
Iranh dii§iiniirler iizerine tesiri daha da biiyiik olmujtur. 
Kayseri'ye ilgi duyan bu diisuniirlerden ilki, siiphesiz 
Haydar Amoli'dir. Taberistan'in merkezi Amol'de 1320 
yilinda dogan bu biiyiik §ii kelamcisi ve mucasawifi, Da- 
vudu'l-Kayseri'yi velilik konusunda tenkid etmi§se de, 
ozeliikle varhk anayi§inda ondan §ok faydalanmisur, 
Nassu'l-Nusus, Nakdu'n-Nukiid fi Ma'rifeti'l- Viicud ve 
Cami'u'L-Esrar adh eserlerinde Davudu'l-Kayseri'ye cok- 
ca atiflarda bulunmujtur. Kayseri'nin, Nurbahfiyye tari- 
katina mensub §emseddin Muhammed Gilani Lahid (6. 
1506) iizerinde de tesiri vardir. 

Davudu'l-Kayseri'nin fikirlerinden yararlanan 
baska bir iranh da, me§hur filozof ve XVI. yiizyilda Is- 
rakiligin en iyi temsilcisi olan Molla §irazi (1571- 
1640)'dir. "E§-§evahidu'r-Rububiyye" ve "El-Asfaru'l- 
Arbaa" adli eserlerinde bu tesiri agikhkla gormek miim- 
kiindiir. E§-§evahid'i yayinlayan A§tiyani'ye gore, bu 
eserin birinci boliimii, adeta Davudu'l-Kayseri'nin Mat- 
la'u Husus'unun Mukaddimesinin bir §erhidir. Ozeliikle 

OSMANLI f 



Molla Sadra varhk anlayi§i konusunda Davudu'l-Kay- 
seri'den 50k yararlanmi§tir. Molla Sadra'nin bu §evahid 
adh eserine bir ha§iye yazan ralebesi Haci Molla Hadi 
Sebzivari ve Molla Damavardi de, Kayseri'den etkilenen 
Iranh dii§unurler arasindadir. Davudu'l-Kayseri'den et- 
kilenen iranlilar arasinda son olarak Imam Humeyni'yi 
de saymak gerekir; 0, Davudu'l-Kayseri'nin ve Molla 
Fenari'nin §erhlerine bir taklikat yazmijtir. Bugiin hala 
Kum ilim cevresinde Kayseri'nin §erhi okunmaya devam 
etmektedir. 

Arap Diqiiniirlere Tesiri: Davudu'l-Kayseri'nin 
Arap du§iinurleri iizerine de etkisi vardir. Onun bu et- 
kisi, §imdiki bilgilerimize gore, ilk defa, XV. yiizyilda 
yazildigi sanilan ve yazan kesin olarak belli olmayan 
"Mecmu'a ul-Bayreyn" adh bir eserde goriilmektedir. 
§emseddin Ibn Nasr El-Siczi'ye atf edilen bu eser, 
Davudu'l-Kayseri'nin Fusus serhinden etkilenerek yazil- 
mi§tir. 

Mevlevi ve Naksjbendiyye tarikatina mensup 
me§hur Suriyeli mutavassif Abdiilgani Nablusi (6. 1731) 
iie Cezayir'in oliimsiiz kahramani mutawif El-Emir Ab- 
diilkadir (1806-1883) de, Kayseri'den etkilenmi§ olan 
digr Arap dii§unurler arasindadirlar. El-Mevakif adh 
me§hur eserinde Abdiilkadir ce^itli vesilelerle Davudu'l- 
Kayseri'ye atiflarda bulunmu^tur. 

Hintli Musliiman Diisiiniirlere Etkisi: Davudu'l- 
Kayseri'den Hindistanh musliiman alimler de oldukca 
faydalanmisjardir. Diger dii§iince gevrelerinde oldugu 
gibi Hindistan Islam dii§iincesinde de Ibnii'l-Arabi ile 
ilgilenen, ozel olarak da onun Fusus'unu Urduca ve Fars- 
ca'ya geviren veya §erh eden her Hintli Musluman 
Davudu'l-Kayseri'dn az veya 50k etkilenmi§lerdir. Ornek 
olarak bazilannin isimlerini burada zikredelim: Molla 
Mahmud Cevnpuri, E§-§emsu'l-Baziga adh eserinde vah- 
det-i viicud ogretisini viicud (varhk) kavrammi elegtirir- 
ken, Davudu'l-Kayseri'nin g6rii§lerini merkez alarak 
bunu yapmi§tir. Abdiilkerim Ci§tl adinda taninmayan 
bir yazar, Hall-i Muglakat-i Fusus adh 185 1 'de yazdigi 
Farsca Fusus §erhinde Davudu'l-Kayseri'nin ismini sik 
sik zikreder ve yaptigi yorumlarda Mukaddimat'tan ak- 
tanmlarda bulunur. Aym §ekilde, Mu'siniddin Kadiri 
yaptigi §erhine "Hususu'l-Kelim ft Serhi Fususi'l- 
Hikem" adini verir ki, bu Davudu'l-Kayseri'nin serhinin 
isminin aynen tekrandir; bas, tarafa yazdigi giri§ kismi 
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ise, Mukaddimat'in ilk bes bolumiinun aynen Farsca ter- 
ciimesinden ibarettir. §emsu'd-dm Siileyman §ah Nizarm 
(1852-1941), Mukaddimat'in cok giizel bir Farsca ter- 
ctimesini yapmi§tir. Mir Muhammed Can (1880-1940) 
da Risale-i der Beyan-i Viicud adiyla Mukaddimat'in ilk 
aki boliimunu Farsca'ya gevirmijtir. 

Ayni §ekilde, Hindli alimler Urduca yaptiklan 
Fusus §erhlerinde ve terciimelerinde de Davudu'l-Kay- 
sen'nin §erhinden ve gorii§lerinden sik sik aktarma yap- 



mis,lardir. Fusus 'un Urduca terciimesinde Karamet 
Hiiseyin Kedan; Mirat-i Fusus adli §erhinde Kutbeddin 
§arkpun; §erh-i Fusus El-Hikem adli eserinde Mevlevi 
Seyyid Abdulhak Miyanvi ile benzer gal^malariyla Sey- 
yid Miibarek Ali, Abdulgafur Dosti ve Muhammed Ab- 
dulkadir Siddiki gibi yazarlar, Davfldu'l-Kaysen'den et- 
kilenen kimseler arasindadir. Davudu'l-Kaysen'nin et- 
kisi ve ona olan sevginin bir ni§anesidir ki, Macla' ilk 
olarak Bombay 'da 1881 yilinda basilmi§tir. 



Osmanlilarin ilk medresesi olarak kabul edilen Iznik veya Orhan Gazi 
Medresesi olarak bilinen medresenin mensei, yapihs carihi ve ilk medrese 
olii}) olmadigi meseleleri heniiz kesin bir cozume kavusturulmus degildir. 
Bazi kaynaklar medresenin kili.se veya manasnrdan cevrilerek medrese 
haline doniisturiildugiinu kaydederler; bkz. Hoca Saadeddm: Taciit- 
tevaiih, Istanbul, 1279, c. I, s. 43; Xsri: Ciharmiima, Ankara, 1949, c. 1., 
s, 163; Mehmed HemdemI (Jelebi: SolakzSde Tarilii, Istanbul, 1297, s. 
21; Asik Pa§azade: Tevarih-i Al-i Osman, Istanbul, 1332, s. 42; inalcik 
(H.): The Ottoman Empire, c.ev. N. Iczkowitz ve C. Imber, London, 1973, 
s. 166. Bazi kaynaklar, Osmahlarin ilk medresesi olarak izmit'teki Siiley- 
man Pasa Medresesini gcisterirler; bkz. Arif Bey: Devlet-i Osmaniye'nin 
Teesstisii ve Tekarrurii Devrinde Ilim ve Ulema, Dariilfuniin Edebiyat 
Fak. Mecmuasi, 1922, c. I, s. 137 vd. Fakatgenel kanaac, in§aati 1336 yih 
biten Iznik medresesinin dogrudan medrese olarak yapildigini ve bunun 
Osmanlilarin ilk medresesi oldu|udur; bkz. Mehmed MecdT Efendi: Ter- 
ceme-i §eka'ik, Istanbul, 1878, s. 27; Bilge (M.): Ilk Osmanh Med- 
reseleri, Istanbul Universitesi Edebiyat Fak. Yayinlari, no: 3101, 1984, s, 
11-12. 

Davudu'l-Kaysen'nin hayat: ve eserleri icin bkz. Asik Pasazade, TevahrTh- 
i Al-i Osman, Istanbul, 1.332, s. -12-43; H oca Saadeddin: Tactittevarih, Is- 
tanbul, 1279. c 1, s. 43; Nesrl: Cihanniima, Ankara, 1949, c. I, s. 161; 



Ali: Kiinhulabbar, istanbul Efendi: Terceme-i §akaik, Istanbul, 1878, s. 
27; Bursali Mehmed Tahir; Osmanh Muellifleri, Istanbul, Matbaa-i 
Amire, 1333, c. I, s. 67-68; Mehmed Siireyya: Sicilli Osmanf, Istanbul, 
Mat.baa-i Amire, 1311, c. II, s. 323; Bursali isma'il Bel ig: Giildeste-i 
Riyaz-i Irfin, Bursa, 1302, s. 20; Brockelmann (C): GAL., c. II, s. 299 ve 
Sup. II, s. 323; Bayrakdar (M.): Kayserlli Davud, Ankara, Kiikii: ve 
Turizm Bakanhgi Yay. 912, 1988, s. 7-24. 

3 Brockelmann (C): GAZ., c. II, s. 299; Sarton (G.): Introduction to the 
History of Science, Baltimore, 1947, c. Ill, k. II, s. 626. 

4 Fazhoglu (I.): Osmanh Cografyasinda ilmi Hayatin Tesekkulti ve Davud 
El-Kaysert, Uluslararasi Davud El-Kayseri Sempozyumu, Kayseri Biiyiik- 
sehir Belediyesi Kiiltur Yayinlari, Ankara, 1998, s. 30-38, 

5 Izzetzade Abdiilazlz: Teracim-i Ahval-i Ulema ve Inesayih, Istanbul 
Universitesi Ktp., TY. 2456, v, 5; Bursali Mehmed Hhir: Osmanh Miiel- 
lifleri, c. I, s. 67; Turgut (A. Memduh): Iznik ve Bursa Tavhi, Bursa, 1935, 
s. 78. 

6 Bursali Mehmed Tahir: A.g.e., c. I, s. 67; Isma'il Pa§a El-Bagdad?: 
Hediyetii'l-Atifin, Istanbul, 1951, c. I, s. 361; Brockelmann: GAZ., Sup. 
II, s. 323. 

7 Izmirli Isma'il Hakki: Ahmed Asim Bey, Turk-Islam Ansiklopedisi, is- 
tanbul, 1941, c. I, s. 581-583. 
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smanh Devleti'nin yiikseli§ diye adlandinlan 
doneminde, adi Fatih Sultan Mehmed'le bera- 
ber ilk anda hatirlanan onemli bir manevT di- 
namik, Haci Bayram'in halifesi Ak§emseddin'dir. Bu 
makalemizde Ak§emseddin ve Osmanli Devleti'nde 
meydana getirdigi kiilciirel, siyasi, ictimai olumlu etki- 
lerden, ozellikle Fatih ile olan derum irtibattan bahsede- 
cegiz. 

A. HACI BAYRAM-I VELI'YE 
INTiSABINA KADAR OIAN DONEM 

Ak§emseddin, lug fiiphesiz Haci Bayram-i Veil ile 
bulusmasma kadar, siradan bir miiderris iken, daha son- 
ra farklilik arz eden bir §ahsiyet yapisiyla ortaya giktigi 
goriiliir. §imdi onun hayat ve karakter ^izgilerini tesbit 
etmeye gali§acagiz. 

1 . Soyu ve Dogumu 

Ak§emseddin'in esas adi "Muhammed" olmakla 
birlikte, rivayetlere gore "Ahmed" seklinde de anildigi 
kaydedilir. 1 Tarn adi Aksemseddin Muhammed b. Ham- 
za'dir. 2 Dogumu 792/1 389'da §am'dad:r. 3 Babasi "Kurt- 
bogan Evliyasi" diye taninan §eyh §erefuddiin Hamza 
§ami, onceleri §am'da ikamet ederken, daha sonra hicret 
ederek Amasya'nm Kavak ilgesine yerle$mi§tir. 4 

Babasina "Kurtbogan" lakabinin verilmesini Enisi 
§oyle anlatir: "Rivayet olundu ki §eyh Hamza ahirete in- 
tikal idiib defn olundugu gice, sirtlan kurdu geliib kabr- 
i §eriflerin(i) agdi. Miibarek cesedlerin(i) yemek istedi. 
§eyh Hamza miibarek elini ^lkarub, ol kurdu bogazindan 
tutub helak eyledi. Irtesi sabah halk ziyarete geldi. Mii- 
barek elini tabutdan gikmrs, buldular. Bir ehl-i firaset 
kimse hazir bulundu, 'Kurda yapi§mak ile miibarek eli 
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yunmak lazim geldi' dedi. Yudular. Hemandem (derhal 
el) i^eri gekildi. 01 zamandan beru mezbur §eyh Ham- 
za'ya 'Kurtbogan' dirler". 5 

Ak§emseddin'in nesebi §ehabeddin-i Siihreverdi 
(632/1234)'ye oradan da Hz. Ebu Bekir (12/634)'e daya- 
nir. 6 §eyh Siihreverdi'ye kadar §eceresi §6yledir: 1. Ak- 
§emseddin, 2. §eyh Hamza, 3- §eyh Haci Ali, 4. Hediy- 
yetullah, 5. §eyh Musa, 6. §eyh Muhammed, 7. §eyh §e- 
habeddin-i Siihreverdi. 7 

2. Tahsili ve Miiderrisligi 

Ak§emseddin geleneksel Islam kiiltiiriinde her za- 
man goriildiigii gibi, kiigiik ya§ta Kur'an-i Kerim'i ez- 
berlemi§tir. 8 Ak$emseddin'in okudugu kitaplan yine 
onun eserleri olan "Risaletii'n-Nuriyye" ve "Def-i Me- 
ta'in" inden ogreniyoruz. A§agida Ak§emseddin'in refe- 
rans olarak kullandigi isimlerini verecegimiz eserler, ay- 
ni zamanda onun ilmi miiktesebatinin temelini te§kil 
eder: 

- el-MevsilI, el-Ihtiyar 

- el-Mevsili, Kmyetu'l-Fetava 

- el-Mevsili, Tavzlliu'l-Filcli 

- Ibnu's-Saati, Mecmau'I-Bahreyn 

- Siracu'l-Hindi, §erhu'l-Hidaye 

- Fahru'l-islam Pezdevi ve Sadru'I-IsIam Pezdevi'lerin eserleri 

- Hasan b. Mansur el-Kadihan, Feteva-yi Kadibaniyye 

- Ruknii'l-lslam Muliammed b. Ebl Bekir, §ir'atu'l-islam 

- Ebu'l-Leys Semerkandl, Bustanu'l-Ariftn 

- imam-i Gazzall, Ihyau Ulumi'd-din, Mi§katu'l-Envar 

- Ali b. Mahmud b. Muhammed, Ahlesu'l-Halisa 

- Yahya el-Haradi, Beyanu'l-I'tikad 

- Ibn §ihabe'z-Ziihri, Asaru'r-Rasul 

- Imam Begavi, Mesabihu's-Siinne ve §erh-i Mefatih 

- Imam Sagani, Mesarlku'l-Envar 

- Kudai, Elf Kelime 

- Ibiiu'l-Miinzir, Camlu'l-Ezkar 
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- Kadi 'Iyaz, §ifa 

- Sa'lebl'nin tefsiri 

- Ebu Hafs en-Nesefi, Teysir 

- Zemahsen, Ke§saf 

- Necmeddin-i Kiibra, Mirsadu Ayni'l-Hayat ve Fevatihu'l-Celal 

- Mevlana Celaleddm-i RumI, Mesnevi ve Divan-i Kebir 

- Muliyiddin ibn ArabI, Futuhat ve Fusus 

- §ehabeddin-i Suhreverdl, Avarifu'l-Ma'arif 

- Cuneyd-i Bagdadl'nin risaleleri 

- Sehl b. Tusrerniin risaleleri 

- Kuseyrt, Risale 

- Kelabazi, Ta'arruf 

- ibnu'l-Fand'in kasideleri ve Fergan"nin onlara yapcigi serhler 

- §eyhu'l-islam Ensarl, Menazilii's-Sairm 

- Kasaul, Istilahatu's-Sufiyye ve Fusus §erhi 

- Ebu Talib el-Mekki, Kutii'l-Kulub 

- §eyh Ebu Medyen, Levami'u'l-Esrar 

- Muhammed Gazzal?, Tecrld 

- Abdu'l-Kadir-i GeylanI, Meva'iz 

- Yusuf el-Giirani, Bedl'u'l-Enfas 

- Zeyiiiiddiii-i Hafi, evrad ve eserleri 

- Ebu Bekir Abdulkadir-i RazI, Hadayiku'l-Hakaik 

- Feridiiddin-i Attar, Mantiku't-Tayr, Esrarname, Musibetname 

- §eyb Nimetullah, Divan 

- FahreddirM 'Iraki, Levarru' ve Lema'at 

- Miieyyed Cundl, Fusus §erlii. 

Aynca Ak§emseddin'in bu iki eseriade, Sultan Ve- 
led, Sadreddin-i Konevi, Muhammed b. Sinn, ibrahi- 
mu'l-Huseyui, Seyfiiddin-i Baherzi, Evhadliddin-i Kir- 
mam, Abdulmelik ed-Deylemi, Ebu Yezid Tayfur el-Bis- 
tami, Ciineyd-i Bagdadl'nin t^e§itli kavilleri de yer alir. 9 

Arapca ve Farsca bilen Ak§emseddin'in tesbit edile- 
bilen bu ilm-i miiktesebati, onun en asgari diizeydeki 
durumunu gosterir. Tam aniamiyla, okudugu kicaplar ve 
ilmi birikim ortaya konabilse, Ak^emseddin'in kariyeri- 
nin guniimuz profesorliik citrine rahatlikla e§it olacagini 
soylemek miimkiin goriiliir. 

B. TASAWUFA INTISABI 

Kiiciik ya§ta Kur'an-i Kerim'i ezberleyen Aksem- 
seddin, devrinin gecerli ilimlerini kisa zamanda tahsil 
eder. Tip alaninda da ihtisas yapar. 10 Bundan sonra il- 
miyye simfina dahil olur ve Osmancik Medresesi'ne mii- 
derris olarak tayin edilir. 11 Ancak 26-27 yasiarma kadar 
bu meslekte kalir ve tabiat-i fitnsindeki Allah a§kinin 
yonlendirmesiyle, kendini bir anda tasawufi hayatin ara- 
yi§i icinde bulur. "Ilm-i batin lezzeti dimagindan gitme- 
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digi icin" kamil bir §eyh bulmak iizere, once Fars ve Ma- 
veraiinnehir'e gider, oralan dola§ir. Gonliiniin istedigi 
ki§ilikte bir miirs.id bulamayinca Anadolu'ya geri do- 
ner. 12 

Ruhundaki arayi§ firtinalari dinmek bilmiyordu. 13 
II. Bayezid devri kazaskerlerinden Imam Ali Efendi ona, 
Ankara'da Kara Medrese'nin eski miiderrisi Haci Bay- 
ram-i VelT'yi tavsiye etti. 14 Ancak o once niyetlendiyse 
de, Haci bayram-i Veil "Nefsi iciin ve bazi muhimmat-i 
me§ru'a i^iin dervi§lere derveze ve cer ittirirdi. 01 sebeb- 
den Ak§emseddin iba idiib Haci Bayram'a varmazdi". 15 
Bu §ekilde Ak§emseddin, dervi§leriyle car§i pazar dola§ip 
fukara icjn zekat toplamasmi dogru bulmuyordu. 16 

O siralarda Halep'te yine eski miiderrislerden §eyh 
Zeyniiddin-i Haft (838/1435) dikkate deger bir manevi- 
yat onderi olarak temayiiz etmi§ti. O da Ak§emseddin 
gibi Sehabeddin-i Siihreverdi neslindendi. 17 Ak§emsed- 
din, Zeyniyye Tarikati'nin kurucusu olan §eyh Zeynud- 
din Ebu Bekir el-Hafi'ye 18 intisab etmek iizere Haleb 
yolculuguna cikar. 19 Haleb'e vardiginda once bir nana 
iner, gece orada istirahat edip ertesi giin Zeyniiddin Ha- 
fi lie giirusmek arzusundadir. O gece bir riiya giiriir. Boy- 
nuna bir zincir takarlar, zorla ceke $eke onu Ankara'da 
Haci Bayram-i Veli'nin egigine birakirlar. Bir de bakar 
ki, zincirin ucundan tutan Haci Bayram'dir. 20 Ruyadan 
etkilenen Akjemseddin, hemen geri doner. Imam Ali 
Efendi'nin babasina giderek riiyasmi anlatir. O da mane- 
viyat yolundaki nasibinin Haci Bayram-i Veli oldugunu 
soyler. Birlikte ona giderler. O sirada Haci Bayram-i Ve- 
il Cubuk Ovasi'nda miiridleriyle birlikte burcak imecesi 
yapmaktadir. 21 Ak§emseddin orada hie itibar gormez. 
Ancak fazla beklemeden, hemen dervislerin arasina kati- 
larak onlarla beraber cah§maya koyulur. Ogle vakti mola 
verilir. Sofralar kurulur. Teknelerle yogurtlar ve bugday 
corbasi getirilir. Boliik boliik sofralara dagitilir. Hatta 
kopekler icin de yemek hazirlanir. Kimse Ak§emseddin'e 
buyur diye herhangi bir iltifat gostermez. Yemek baskr. 
Ak§emseddin gidip kopeklerin yaninda onlarla birlikte 
yemege hazirlanir. Tam elini yemege uzatirken Haci 
Bayram-i Veil ona: "Hay kose beni yaktin" diye seslene- 
rek sofrasina davet eder. Haci Bayram, yapdan muamele- 
yi ona §oyle aciklar: "Zencirle zorla gelen misafirin agir- 
lanmasi boyle olur". 22 
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Arcik, Ak§emseddin, Haci Bayram'in miirididir. 
Haci bayram-i Veil onu siki bir riyazete sokarak ibadet- 
lerini artinr. Menakib, Ak§emseddin'in bu riyazet sonu- 
cu yedi giinde sadece bir ka§ik sirke icer hale geldigini 
kaydeder. 23 Riyazeti artirma istegi, Aksemseddin'den 
gelmekredir. Oyle ki, sonunda Haci Bayram-i Veil ona 
"Ya kose! Nice riyazet eylersin, akibet ntir olursun, vefat 
ettikten sonra, seni kabrinde bulamazlar" 24 diyerek onun 
bu uygulamasini sona erdirir. 

Akfemseddin'in halvete girdigi hiicre, bugiin cami- 
n in kuzeydogu tarafinda, a§agi inen sahanhkta varligini 
siirdiirmektedir. 25 O hiicre bugiin hala onun adiyla anil- 
maktadir. 26 

Ak§emseddin bu cile uygulamasi sonunda, cok kisa 
siirede hilafet icazetine nail olur. Haci Bayram-i Veli'niii 
yaninda uzun siire kahp olgunluga eremeyen diger mii- 
ridler bunun sebebini sorarlar ve §u cevabi ahrlar: "Bu 
bir zeyrek (akilli) kose imi§. Her ne kim gordii ve isitti, 
inandi. Hikmetin sonra kendi bildi. Ama, bu kirk yildan 
beri hidmet iden dervi§ler, gordtikler ve igittiklerin he- 
man hikmet ve aslini sorarlar" 27 . Hz. Hizir (a.)'in Hz. 
Musa (a.)'ya ogiitledigi "Ben sana (icyiiziinii) anlatma- 
dikca bana hicbir §ey sorma" 28 §eklindeki husus tasavvuf- 
i:a teslimiyetin ozii olarak degerlendirilir. 

Kaynaklardan esas adinin Muhammed oldugunu 
ogrendigimiz Ak§emseddin'e sonradan bu ismi Haci 
Bayram'i Veli'niii verdigini bgreniyoruz. Bu olayin cere- 
yan tarzi §oyledir: Haci Bayram-i Veil, "beyaz bir insan 
olan Zeyd'den insan cinsinin karanhklanni,lekelerini so- 
kiip atmakta giicliik cekmedin, aciz kalmadin" diyerek 
ona "Ak§emseddin" ismini verir. 29 

Ak§emseddin'in Haci Bayram-i Veli ile bulu^masi 
1421 'den oncedir. Zira Haci Bayram-i Veil 1422 Tem- 
muzunda Edirue Sarayi'na giderken yaninda Ak§emsed- 
din de vardi. Onun intisabi, tekke/caminin in§a tarihi 
olan 1416'dan 30 sonra olmahdir; zira o, su anda bile var- 
ligini koruyan cile hiicresinde riyazet ve halvetle mesgul 
olmuscur. Bu durumda, onun inrisab tarihini yaklasik 
1417 senesi olarak verebiliriz. 31 

Haci Bayram-i Veli, onu ne§r-i tarikat ve hakikat 
icin once Ankara civanndaki Beypazari'na gonderir. Ak- 
semseddin orada bir mescid ve bir degirmen in§a eder. 32 
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Dlnl-iktisadi bir biiciinleme ile ahiret ve diinya dengesi- 
ni saglayan Ak§emseddin'in etrafina cok sayida adam 
toplanir. Bunun iizerine orayi terk eder Iskilip Evlek'e 
gecer. "Menakib'm ifadesiyle ayrilis nedeni "kesrete diis- 
mek" 33 §eklinde gosterilir. Bu, Aksemseddin'de, Somun- 
cu Baba'dan 34 Haci Bayram'a miras kalan sohretren ho§- 
lanmamak seklindeki bir melamet nesvesinin yansimasi- 
ni gosterir. Nitekim sonradan Fatih'in hocasi olmasina 
ragmen Goyniik gibi dar muhitte hayat boyu kalmasi, 
ayni ruhT zevkin bir tezahiiriidiir. 

O devrin Evlek'ini Enisi §oyle raninr: "Iskilip kaza- 
sinda Kosedagi dinmekle maruf kasabartan Irak Da- 
gi'nin iistiinde miitemekkin oldu. 01 koye Evlek dirler. 
El'an o koyde §eyhin binasi ve evladi vardir". 35 

Ancak Evlek te kesrete diijen yani etrafinda kalaba- 
liklar olugan Ak^emseddin, Goynuk'e gider, orada da bir 
mescid ve degirmen in§a eder. 36 Burada cocuklarinin ve 
miiridlerinin terbiyesiyle me§gul olur. Bir ara hacca gi- 
der. 37 

1422 Temmuzunda Sultan II. Murad'in Edirne yo- 
netim merkezine cagnlisinda §eyhinin yaninda Ak§em- 
seddin de vardir. 38 Yani Haci Bayram-i Veil hayatta iken 
Aksemseddin sarayla tani^mii durumdadir. Ak§emsed- 
din'in Fatih'in kundaktaki haliyJe miilaki oldugu ve Ha- 
ci Bayram'la Edirne'ye yaptigi bir seyahat daha vardir. 

Reisu'l-Kuttab Hiiseyin Efendi, Bedayi'u'l-Vekayi' 
adh tarihinde, Fatih Sultan Mehmed'in 1430 senesinin 
ilk aylarindaki dogumunu §u §ekilde naklediyor: 

"833 Recebinin yirmi yedinci giinii ki, yevm-i sebt 
idi, Ravza-i Murad'da Giil-i Muhammedi acildi. Yani 
Ebu'I-Feth ve'l-Megazi Sultan Mehmed Gazi viicude gel- 
mekle giilab-i meserret sacildi." 39 Bu durumda Fatih 
Sultan Mehmet'in dogum tarihi 1430 yilinin Mart ayina 
tesadiif etnickrpdir. 40 Mutasavvifimiz Haci Bayram-i Ve- 
li, 1429 yilinin sonlannda Emir Sultan'in cenaze torenin- 
de hazir bulunduktan sonta, muhtemelen Ankara'ya 
donmemis, Edirne'ye gitmi§tir. Dolayisiyla Haci Bayram 
Veli, yeni dogmu§ kundak gocugu Fatih Sultan Meh- 
med'i sarayda gormiiftiir. 

Nitekim, Risale-i Be§ir'de, Haci Bayram-i Veli'nin 
Istanbul'un fethi ile ilgili bir miijdesi, bu son Edirne zi- 
yaretinde §oyle anlatilir: "...Esna-yi sohbette, Aziz'den 




(yam Haci Bayram'dan) Istanbul fethine himmet taleb 
buyurduklannda, §eyh, sohbeti ba§ka mevkie sarf buyu- 
rup, giiya padisahm kelamim fehmedemediler suretini 
tuttuklarinda, padisahm tekrar ibram buyurduklannda, 
ahir nacar kalub Sehzade Sultan II. Mehmed heniiz taze 
idiler. Padisah yanlannda cuius buyurmuskr idi. Hazret- 
i Aziz ke§f-i raz buyurub 'Padisahim, Istanbul sizlerin 
vaktinde, bizim duamiz ile husul-pezir olmayub, isbu 
sehzade-i cihan-bahtin vakit ve zamaninda, §u kosenin 
duasiyla feth olup ve bunlann yiiztinden husul-pezir 
olur' buyurdular. Koseden muradlan Aksemseddin haz- 
retleri ol vakitte yanlannda olup ve seyhin karsjsinda 
ayak iizerinde dururlar idi". 41 

Konu ile ilgili bir ba§ka yorum da su §ekilde yapil- 
maktadir: Fatih sultan Mehmed, istanbul'un fethi sira- 
suida, Anadolu'da varligmi kuwetle siirdiiren ge§icli ta- 
rikat mensublan bulunmasina ragmen, fetihte ozellikle 
Bayramilerin bulunmasini arzu etmi§tir. Fatih'in manevi 
giic vesilesi olarak, Ak§emseddin ve Akbiyik Meczub'u 
yaninda bulundurmasi,' 12 Haci Bayram'm bir zamanlar 
babasma verdigi fetih miijdesi ile ilgili ke§fin, adeta dog- 
rulayicisi gibi goziikmektedir. Daha once de ifade ettigi- 
miz gibi, Haci Bayram Veli'nin bu manevi i§areti, diger 
kaynaklarda da ittifak halinde zikrolunmaktadir. 43 

Bizde Haci bayram Veli'nin bu kesfinin dogru ola- 
bilececegi kanaatini uyandirabilecek bir yorum da, §u §e- 
kildedir: Sultan II. Murad 1451 senesinde vefat edene 
kadar Osmanli Devleti'nin ba§inda yonetici olarak bu- 
lunmasina ragmen istanbul'u fetih tesebbiisiine ikinci 
bir defa giri§medigini goriiyoruz. Halbuki yeni padisah 
oldugu sirada, 1422 Haziraninda elli giin siire ile istan- 
bul'u fetih kin ku§atmi§ ve 50k caba sarfetmi§ti 44 Bu 
ku§atmadan sonra II. Murad, yirmi dokuz sene devlet yo- 
netimiyle me§gul olmu§, fakat istanbul'u bu siire i^inde 
bir kere bile olsun, fethe te§ebbiis etmemi§tir. Haci bay- 
ram Veli'nin 1430 senesinde, bu miijdeyi vermesinden 
sonra, Sultan II. Murad yirmi bir yil saltanatta kalmisur 
-kisa bir siire haric,-. II. Murad, Haci Bayram Veli'nin 
verdigi fetih miijdesinin,kendi hayatinda tahakkuk et- 
meyecegine inanan bir tavir kinde, istanbul'u alma te- 
§ebbiisunde bulunmamis.tir. Bu hususun da tarihi bir va- 
kia oldugunu dusuniirsek, hadiselerin mantiki aki§i, Ha- 
ci Bayram Veli'nin bu kerametini dogrular. 



833/l430'da Aksemseddin'in §eyhi Haci Bayram-i 
Veil vefat eder. "Benim namazimi Aksemseddin kiliver- 
siin ve beni ol gasleylesiin, benim haberiim ana vasil ey- 
lesiiz" geklindeki vasiyyeti iizerine Haci Bayram'm son 
nefesinde ba§inda hazir bulunan Aksemseddin 45 gereken 
dini vecibeleri bizzat yerine getirir. 

C. ^EYHLiGi 

Bundan sonra Ak§emseddin Goyniik'e doner ve va- 
zifesine devam eder. Ancak Emir SikkTm ile aralarmda 
me§reb aynligi zuhur eder. Konu ile ilgili olarak bazi 
kaynaklar ates, olayindan bahsederler. Bu olaydan sonra 
Bayramilik ikiye aynlir. 46 

Aksemseddin ihvaniyle §emsiyye-i Bayramiyye'yi 
tesis eder. 47 Daha sonra onun kurdugu bu yol §u jekilde 
yollara ayrilmi§tir: a) §eyh ibrahim b. Hiiseyin es-Siva- 
si'ye nisbet edilen Tennuriyye Tarikati; b) §eyh Ilyas b. 
isa es-Saruhani (6. 967/1 559)'ye dayandirilan iseviyye; c) 
§eyh Himmet b. Ali Bolevi (6. 1095/l683)'ye nisbet olu- 
nan Himmetiyye. 48 Bu iic, koldan iseviyye, Tennuriy- 
ye'nin kolu olarak ne§'et etmi§tir. §oyle ki; Aksemsed- 
din'den sonra gelen ibrahim Tennun'nin, halifesi Muh- 
yiddin-i Yavsi (6.920/1 524)'dir. Ondan sonra silsile §eyh 
Kasim, §eyh Mecdiidin isa-yi Saruham vasitasiyla §eyh 
ilyas b. isa Saruhani'ye iner. 49 

Haci Bayram-i Veli'nin vefatindan sonra Aksemsed- 
din'in II. Murad'la olan yakinliginin ne §ekilde oldugu 
kesin hatlanyla fazla bilinmiyor. 

D. FATIH SULTAN MEHMET I LE 
MUNASEBETi 

Ak§emseddin'in istanbul'un fethi oncesinde iki ke- 
re Edirne Sarayi'na gittigi goriilur. 50 Ilkinde Kazasker 
(Jandarhoglu Siileyman Qelebi yi tedavi etmi§tir. 51 Saray 
doktorlan yaptiklan iladarla Siileyman Qelebi'yi tedavi 
edemezler. Ak§emseddin'i gaginrlar. O da, sersam adh 
bir ilacin iyi gelecegini soyler. Digerleri inanamazlar. 
Ancak ilafj hazirlamr ve hasta kisa zamanda iyile§ir. 52 

Yine hastalanan Fatih'in kizini tedavi etmesi iizeri- 
ne, Ak§emseddin'e hediye olarak Beypazan'ndaki pirinc, 
tarlalan verilmistir. 53 

Fatih Sultan Mehmed istanbul'un fethine manevi 
katkida bulunmak iizere Ak§emseddin ve Akbiyik'la bir- 



likte, miiridlerini de davet eder. 54 Menakib'm nakline 
gore, Fatih'in etrafindaki bazi danismanlar, fethe ce§itli 
nedenlerle pek nza gostermezler. Aacak Aksemseddin 
onlarin g6rti§iinii ciiriitiip Fatih'i Istanbul'u fethe ikna 
eder. 55 

Fethe katilan Aksemseddin'in, padi§ahin ve ordu- 
nun moralinin yiiksek tutulmasinda bir hayli rolii olur. 
Arasormacilar, Aksemseddin'in bu sikintih siralarda za- 
ferin uzak olmadigi miijdesini vererek 56 sabredip gayret 
etmesi konusunda Fatih'e yazdigi mektuplarm, fethin 
kisa zamanda gercekle§mesinde biiyiik etkisi oldugunu 
belirtirler. 57 

Fetihten sonra Ayasofya, camiye donii§turulur. Ilk 
cuma namazindaki hutbeyi Aksemseddin okur. 58 

Yine Fatih'in ricasi iizerine Aksemseddin, Hz. Ra- 
sulullah(s.)'in onde gelen sahabelerinden Ebu Eyyub Ha- 
lid el-Ensan(r.)'nin kabrini ke§fen bulur. 59 

Istanbul'un fethindeki bu tiir olaylar sonucu, Aksem- 
seddin'in etrafinda cabucak bir hiirmet halkasi olu§ur. 60 

istanbul'un fethinden sonra Akfemseddin, kendisi- 
nin mensub oldugu Sala Afireti efradindan bir kismini 
Uskudiir'a iskan ile, orada Salacak adli ilk Turk mahalle- 
sini tesis eder. 61 

Fatih'in, Ak§emseddin'in halkasi ve etki alani icin- 
de oldugu muhakkaktir. Fatih bir ara Ak§emsedin'e is- 
rarh bir sekilde halvete girme talebini arz edince, haki- 
mane bir cevapla muhatab olur: "Halvette lezzet vardir. 
O lezzeti tadarsan, yoneticilik lezzetini kaybedersin. Bu 
yiizden i§ler kan§tr. Allah da bunu bize sorar. Halvet se- 
nin adaletli olmandir, su, §u, §u igleri yapmandir". 62 

Yine fetihten sonra Fatih Medreseleri yapilmcaya 
kadar kiliseden cevrilme Zeyrek Camii'nin onceleri med- 
rese olarak kullamldigi, Ak§emseddin'in burada oturdu- 
gu ve ders verdigi, iizerindeki kitabeden anla^ilmakta- 
dir. 63 

Fatih, Ak§emseddin icin, Istanbul'da halki ir§ad et- 
mek iizere bir hangah in§a ettirip, hayatinin geri kismi- 
ni orada gecirmesini rica eder. Ancak Ak§emseddin, bu 
teklife olumlu kaqihk vermeyince, yapilan dergah daha 
sonra medreseye donii§turiiliir. 64 O, kendisine gosterilen 
bu tiir tevecciihlere, daha once Beypazarx ve Evlek'te ol- 
dugu gibi, §6hret sikintisiyla itibar etmez ve kesretten 
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dolayi sikilir. Anadolu'nun, sakin gozden uzak bir ko§e- 
si olan Gbyniik'e yerle§ir. 65 

Onun Gbyniik'e gidi§i Gelibolu iizerinden olmus,- 
tur. Fatih, Ak§emseddin'in gonliinii almak iizere arkasin- 
dan hediyeler gonderdigi gibi Goyniik'te onun adina ca- 
mi ve tekke yaptirmak ister. Ancak Ak§emseddin bunla- 
n kabul etmez. Sadece bir ce§me yapilmasina nza goste- 
rir. 66 

Ak§emseddin olene kadar Goyniik'te kalir, dervi§le- 
rin terbiyesiyle me§gul olur. Doktorlukla kazandigi aim 
teri el emegi ile gecimini temin eder. 67 Rivayetlere gore 
o, devrinin en iyi doktorlanndan biridir. Mikrop konu- 
sunu tip literatiiriine gore ilk ortaya atan ki§idir. Hasta- 
hgin bu mikroplarla yayildigini soyleyen Aksemseddin, 
ayni konuda gciriij ileri siiren Italyah hekim Fracas- 
tor'dan yiiz yil once literatiirde yerini almi§tir. 68 

Menakib'a gore, Aksemseddin'in vefati oldukga il- 
ginctir. Kansina sik sik en kiigiik cocugu Hamdi'nin ye- 
tim, zelil kalabilecegini one siirerek "Yoksa bu mihneti 
50k diinyadan gocerdim" der. Sanki oliimii elindeymis, 
gibi konusan §eyhe, hanimi bir giin "Gocerdim dirsin, 
yine gocmezsin" tarizini yoneltir. Ak^emsedin'de "Goc,e- 
lim" diyerek Goyniik'teki mescide dervi§lerini, yakinla- 
nm, toplar, vasiyetini yazar, helalle§ip vedala§ir, Yasin 
Sfiresi okunur, sag tarafina siinnet iizere yatar ve ruhunu 
teslim eder. 69 

Aksemseddin'in vefat tarihi, 863/1459 senesinin 5 
Cemade'l-ahiresidir. 70 Kabri, Goyniik'te kendi yaptirdi- 
gi mescidin yam ba§indadir. 71 

Ak§emseddin'in, Sa'dullah, Fazlullah, Nurullah, 
Emrullah, Nasrullah, Hamdullah 72 ve Nuru'l-Huda 73 
adli yedi erkek cocuk dahil on iki evladi vardir. 74 

Bunlardan kticiik oglu Hamdullah Hamdi (0. 
909/1503) hey'et, niiciim ve musikide derinlesmis, olup, 
aynca, devrinin onde gelen sairlerinden sayilir. 75 

Ak§emseddin'in yeti§tirdigi halifeleri kaynaklar su 
§ekilde kaydederler: Muhammed Fazlullah, Hamzatu's,- 
§ami, Misirlioglu Abdurrahim-i Karahisari, Attaroglu 
Muslihiddin-i Iskilibi, Ibrahim-i Tennun. 76 

Ak§emseddin'in tesis ettigi §emsiyye-i Bayramiyye, 
kendisinden sonra oglu Fazlullah tarafindan Goyniik'te, 
Ibrahim Tennun ile Kayseri'de, Attaroglu Muslihiddin 
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ile Iskilip'te, Hamzatu'§-§aml vasitasiyla da Ankara ve 
civarinda temsil edilmi§tir. 77 

E. ESERLERl 

1. Def'u Meta'ini's-Sufiyye: Def'u Meta'in olarak da 
bilinen 78 bu eser, bazi kaynaklarda "Hall-i Miiskilat" ola- 
rak kaydedilir. 79 Eser, Istanbul'un fethinden bir yil once 
(856/1452) yazilmi§tir. Eserin yazilis, gayesi "ehl-i 
Hakk'm biiyiiklerin(den) olan §eyh-i Ekber Muhyiddin- 
i Arabi ve diger biiyiik sufilerin kiifiirle ve ilhadla itham 
olunmasrna 80 kar§i yazilmis, bir savunmayi ihtiva eder. 
Onun dediklerinin diger sufiyye ileri gelenlerince de 
soylendigini kaydeden Ak§emseddin, bu konuda su htik- 
mii verir "Umulur ki onlann ve Amr b. Farid'in dedik- 
leri, senin §eyh-i Ekber, tilmizleri ve talebeleri hakkin- 
daki kotii zannini ve soztinii diizeltir, dogrultur. Biz hic;- 
bir zaman ona ve tilmizlerine vucudi-hululi demeyiz. 
Qiinkii o ve tilmizleri, senin dedigin gibi, kendini mut- 
lak viicud saymamij ve dememi§tir. O 'La mevcude ilia 
hu(yani) hersey fant ve zaildir. Yalniz O (Allali) viicudun 
hakiki sShibidir, bakidir' derdi. Eger boyle diyenler vu- 
cudi-hululi ise, mesayihin hepsi vucudi-hululidir ve sen 
de seyhsen, onlardan birisin". 81 

2. Risaletii'n - Nuriyye: Aksemseddin bu eserini ta- 
savvuf erbabina yoneltilen haksiz elestirileri cevaplandir- 
mak iizere yazmi§tir. 82 Once tasawuf kar§itlarmm yirmi 
bir iddiasini ele alir. Msl. : Aba giyerler, seyhleri elinden 
hirka giyerler, tiilbentli, tiilbentsiz tac giyerler, beylerin 
ata ve ihsanini kabul ederler, heyecana gelip (demlenip) 
haykinrlar, halka halinde zikrederler, savm-i visal tutar- 
lar, halvete girerler, cile cikanrlar, abdest ahrken baska- 
larindan yardim isterler, kara ediik giyerler vs. 83 Bu so- 
rulari teker teker ele alan Ak§emseddin, bunlan delille- 
riyle cevaplandinr. Ali Ihsan Yurd, bu eserin Aksemsed- 



din'in kardesj Haci Ali tarafindan yapilan terciimesini, 
Arapcasiyla birlikte nesmmfftir. 84 Aym eserin Bolulu 
Himmet Efendi tarafindan 1071/l66l'de yapilmif eksik 
bir gevirisi, Siileymaniye Kiitiiphanesi Haci Mahmud 
Efendi, 2863 no'da kayitlidir. 

3. Makamat-i Evliya: Ak§emseddin'in miirs.id kim- 
dir, makam-i velayet nedir, velilerin dereceleri nelerden 
ibarettir gibi konulan ele alan bir eseridir. Ali Ihsan 
Yurd tarafindan yayinlanmi§tir. 85 Bu eser hakkinda ol- 
dukga genis, bir malumat vermektedir. 

Aksemseddin'in Risale-i Zikrullah, Risale-i §erh-i 
Akval-i Haci Bayram-i Veli ve Risale fi Deverani's-Sufiy- 
ye adli eserlerinin varligmdan bahsedilmekle birlikte, 
bugiine kadar ele gegnedigi kaydedilir. 86 

Ak§emseddin'in biri Halil Inalcik ve digeri Bursah 
Mehmed Tahir tarafindan bulunan, Fatih'e yazdigi iki 
mektup yayimlanmisur. 87 

Yine, Akfemseddin'e aidiyeti ileri siiriilen Nasihat- 
name-i Ak§emseddin adli 45 beyitlik manzum bir risale 
Ali Ihsan Yurd tarafindan nesrolunmusmr. 88 Kemal 
Eraslan da bir mecmu'a icjnde buldugu Akfemseddin'e 
ait 38 sjiri imla ozellikleri ve agiklamali sozliigiiyle ya- 
yimlamis.tir. 89 

Aksemseddin'in tartismah olmakla birlikte cogu 
ara§tirmacilarca ona aidiyeti kabul edilen "Maddetii'l- 
Hayat" veya "Maidetii'l-Hayat" adiyla bilinen bir eseri 
daha vardir. Bu eserin gee, tarihlerde istinsah edilmi§ pek 
cok niishasi vardir. En eski tarihli olani Ali Emiri yazma- 
si, 1096/1685 yilinda istinsah edilmi§tir. 90 

Kaynaklar, Def'u Meta'in'e yazilan Telhlsu Def'i 
Meta'in adli bir ozet kitaptan bahsediyorsa da, §imdiye 
kadar boyle bir esere rastlanmami§tir. 91 Rahmetullahi 
aleyh. 
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GiRi^ 

smanhlarin tarih sahnesinde kaldigi donem- 
/f) ierde, bir FarabI, bir Ibn Sina ya da Ibn Riisd 

gibi Islam du§uncesi tarihinde etkili olmu§ 
sahsiyetlerin yetismedigi, felsefe alanindaki gayretlerin 
daha onceki donemlerle karsjla§nrildigmda cihz kaldigi 
dogru olsa bile, bu tespit Osmanh aydinmin felsefe ile 
ugras^amadigi sonucunu cikarmaya yetmez. Esasen kitap- 
lan bulunan Osmanh ulemasi arasinda felsefe, tasawuf, 
kelam ya da manngin konulan ile alakah eser kaleme al- 
mayan bilgin sayisi oldukca azdir. Buna ragmen, Osman- 
h bilginlerinden, esas ugras alani olarak, yaygm tanimi 
itibariyle 'felsefe 'yi secen, ya da felsefi alanda iinlenen 
kimselerin sayismin azhgi da bir gercektir. O doneme 
kadar Islam dtisiincesinde meydana gelen degisimlerin 
ve felsefeye bakis tarzinda meydana gelen degisikhklerin 
§iiphesiz boyle bir sonucun ortaya cikmasinda onemli et- 
kileri olmustur. Gazzali'nin me§§aT filozoflara karsi getir- 
digi elegtirilerin felsefi cabalarin yoniinii degi^tirdigi bi- 
linmektedir. Bu degisimle birlikre kelam ile felsefe ade- 
ta igice girmi§, hem felsefe hem de kelam kendi bagim- 
sizhklarmi yitirmi§lerdir. Ba§ka bir neden de, Osmanh- 
lann, Islam dusiincesinin artik kendini savunma zorun- 
lulugu duymadigi ve kendi oz giivenine kavu§tugu bir 
'pekismisjik' doneminde bulundugu bir safhada tarih 
sahnesine gkmi§ olmasidir. §erhlerin ve has,iyelerin bu 
donemde ortaya cikmasi bu bakimdan tesadiifi degildir. 
Artik fikri cabalarin di§a acilmaktan cok kendi ic siste- 
matigini kurmaya yonelmesi ve sistemde goriilen eksik- 
likleri gidermeye cah§arak baska kiiltiirel cografyalarda 
iiretilen dii§uncelerle eskisi kadar ilgilenmemesi, Islam 



diisiincesinin kendine duydugu bu giivenden kaynakla- 
myordu. Osmanh alimlerinin, Gazzali'nin etkisiyle mey- 
dana gelen bu degisjm siireci icerisinde eserler verdikle- 
ri Linutulmamahdir. Osmanh dii§iince tarihinde felsefe- 
nin onemini merak eden bir kimsenin kelami icerikli 
eserleri ve bircok ornegine rastladigimiz §erhleri de goz- 
den gecirmesi gerekmektedir. Osmanhlarda devletin ule- 
ma kar§isindaki gu^Iii konumu ve ulemayi devletin bir 
biirokrati olarak gormesinin; Fatih'in cizel gayretleri ha- 
ric tutulacak olursa, yonetici sinifin Bagdat Abbasileri ve 
Ispanya Emevileri'nde oldugu gibi felsefi gayretlere ko- 
ruyucu §emsiye olduklanni gosteren cok fazla hatira bi- 
rakmamalarmm da bagimsiz bir disiplin olarak felsefi 
alanda me§hur §ahsiyetler yeti§tirmemesinde dolayh ola- 
rak etkili oldugu soylenebilir, Ne var ki felsefe terimini 
dar bir anlamda almanin mahzurlari guniimiizde cok iyi 
anla§ilmis bulunmaktadir. Bu yiizden Osmanh ilim 
adamlarmin birgok alana yayilmi§ bulunan faaliyetlerin- 
den onemli bir boliimiinun felsefe faaliyetleri icerisinde 
miitaala edilebilir. 

Me§hur filozoflar yetijmemi^ olsa bile Osmanhlar 
doneminde felsefe ile ugra§an kimselerin bulundugunu 
inkar edemeyiz. Dolayisiyla dii§unce tarihimizin saglam 
temellere dayandinlmasi idn yapilmasi gereken sey, bu 
ugraslann gtin isjgina cikarilmasi ve ilgililerin istifadesi- 
ne sunulmasidir. Aksi takdirde Osmanh dii§unce haya- 
tiyla ilgili yapilan tiim degerlendirmeler bilimsellikten 
uzak olacak ve salt ideolojik ve tarafli degerlendirmeler 
olarak kalacakar. Osmanh ulemasimn, diger bilimsel 
alanlarda oldugu gibi, felsefe ve kelam alanindaki eserle- 
ri ile ilgili hem dokiimanter hem de analize dayah olarak 
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yapilacak calis,malar Osmanli diisiince hayati ile ilgili da- 
ha saghkh kararlar vermemizi saglayacaktir. 

Bu makalede amaflanan sey; Osmanli ilim ve dii- 
sunce muhitinin yeti§tirdigi bilginlerden birisi oka Ke- 
mal Pasazade'nin ozellikle felsefe ve kelam ile alakali 
olan fikirlerinden bahsetmek suretiyle, Tiirk Islam dii- 
suncesinin kendi icine kivnldigi bir donemde kendi sis- 
tematiginindeki eksikleri gidermek i^in gosterdigi qabn- 
larda ne derece ba§anh oldugunu gormek isteyenlere, bu 
donemin zihnl yapisini cozmek isteyenlere ya da Turk-Is- 
lam diisiince tarihinde felsefenin nasil bir yer edindigini 
merak edenlere yardimci olmaktan ibarectir. Kuskusuz 
Kemal Pasazade bir filozof degildir; buna ragmen "Os- 
manli bilginleri arasinda felsefe ile ugrasan bilginler var 
midir?" sorusuna verilen kaqihkta, otnek olarak gosteri- 
lebilecek kimselerden olu§acak listenin en ba§larmda yer 
almayi hak eden bir isimdir. 

1- KEMAE PASAZADE'NIN 
HAYATL VE ESERLERI 

Kemal Pa§azade (Ibn Kemal), 873/1468-69 yihnda 
Edirne'de dogdu. 1 Babasi §ucaeddin Siileyman Gelebi, 
Fatih doneminin biiyiik kumandanlann arasinda yer 
alir. 2 Kemal Pasazade ilk ogrenimini babasmdan ve de- 
desinden aldi. Babasinin Amasya'ya gelmesiyle birlikte, 
Amasya ulemasinin yaninda ilk tahsilini tamamladi. Yi- 
ne Amasya'da bulunan alimlerden Farsca ogrenea ve 
Sa'di'nin Giilistani'ni okuyan Ibn Kemal 3 daha sonra 
meslek olarak, ailede gelenek halinde devam eden asker- 
ligi segmi§tir. Bu sirada yonetimde II. Bayezid bulun- 
maktadir. O, meslegi geregi padisahin bazi seferlerine de 
istirak etmi§tir. Zaten kendisinin askerlikten aynlip il- 
miye smifina katilmaya karar vermesi de boyle bir sefer 
esnasmda vuku bulmu§tur. Kemal Pa§azade, ulemadan 
Molla Liitfi'nin asken erkan nezdinde gordiigii biiyiik 
saygidan etkilenerek ilimle iftigal etmeye karar vermi§- 
nr. 4 

Kemal Pasazade, askerlikten aynhnca, Edirne Da- 
rii'l-hadis Medresesi'nde derslere devam etmeye basladi. 
Egitimini tamamladiktan sonra, baba dostu olan Miiey- 
yedzade'nin tavassutuyla Edirne Ta§hk Medresesesi'ne 
miiderris olarak atandi. Aynca miiderrisliginin yaninda, 
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kendisine 30.000 akce karsiliginda Osmanli tarihi yazma 
gorevi de verildi (1503). 3 

(Jesjtli medreselerde miiderrislik yaptiktan sonra, 
Yavuz Selim'in padi§ah olmasinin ardindan yine Miiey- 
yedzade'nin aracihgiyla 1515 yilinda Edirne Kadisi ola- 
rak tayin edildi. 6 1516 yihnda Rumeli Kazaskeri olan 
Miieyyedzade padi§ahin istegiyle emeklilige aynlmi|ti. 
Onun yerine Anadolu Kazaskeri olan Rukneddin Efendi 
Kazasker olunca, Ibn Kemal de Anadolu Kazaskerligine 
getirildi. Kemal Pasazade Kazasker sifatiyla padisahin 
Misir seferine igtirak etti. Misir seferi doniisunde ise tek- 
rar miiderris olmaya karar verdi ve 1520'de Edirne Da- 
rii'l-Hadis Medresesi'ne tayin oldu. 7 1524'te ise Istanbul 
Fatih Sultan Medreselerinden birisinin miiderrisligine 
getirildi. 1526 yihnda halefi Zenbilli Ali Efendi'nin ve- 
fati iizerine §eyhulislam oldu. Bu gorevini siirduriirken 
16 Nisan 1534 (940-l)'te vefat etti. 8 

Ibn Kemal'in ya§adigi donemin dii§iince hayati iize- 
rinde kisaca durmak gerektigine inaniyoruz. XII. asirdan 
itibaren suregelen serh ve hasjye yazma gelenegi Ibn Ke- 
mal'in talebelik yillanni yajadigi XV. yiizyilda da devam 
ediyordu. Ancak XV. asrin kendine ait bazi karakteristik 
ozelliklerinin oldugunu soyleyebiliriz. Her ne kadar ilmi 
geli§menin akin donemini ya$adigi daha onceki asirlara 
kiyasla bu asirda ilmi bir gerilemeden soz edilebilirse de, 
XV. yiizyil ilim hayatinda onemli bir zenginligin hala 
varhgini surdurdiigiinii goriiyoruz. XV ve XVI. asirlar 
Osmanli medeniyetinin en gorkemli gaglan oldugu ka- 
dar, ilim ve fikir hayatmin da zirvede bulundugu asirlar 
olarak kabul edilir. Bu yiizyilda daha sonraki asirlann 
felsefl ve kelami anlayi§ina damgalarini vuran onemli 
dii§iiniirler yetismistir. XIV. yiizyihn sonlarinda vefat 
eden Sadeddin Taftazani (5. 797/1395) ve XV. yiizyihn 
bajlannda vefat eden Seyyid §erif Ciircam (6.816/1413), 
gene ayni yiizyihn parlak kelamcilarmdan biri olan Cela- 
leddin Devvani (o. 908/1502) felsefelesmis, kelamin en 
onemli temsilcileri arasinda yer almaktadir. 9 Her iic ke- 
lamcinin eserleri, daha sonraki ilim ku§agi arasinda ade- 
ta klasiklesmistir. Bu iic alim arasinda Ibn Kemal'in en 
c;ok ilgilendigi kelamci siiphesiz Ciircani'dir. Onun, 
XTV. yiizyilda ya§ayan Adududdin lei {p. 786/1355)'nin 
meshur eseri el-Mevakif a yazdigi §erhu'l-Mevakif adh 
eseri, felsefe ile teoloji'nin ic,ice gec,tigi onemli bir kay- 
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naknr. Sozkonusu eser, bir serh olmasma ragmen, daha 
once Es'an, Ciiveym ve Gazzali tarafindan yazilan ve bir 
imafl savunmasi niteligi ta§iyan kelam kitaplanyla kar§i- 
lasnnldigmda kelamcilar tarafindan temsil edilen Islam 
du§uncesinin be§ asir boyunca katettigi mesafeyi gozler 
oniine serer. Bu olgu Ibn Kemal'in dikkatinden kacma- 
mi§ olmali ki, onun felsefT ve kelarm icerikli eserlerinde 
en fazla Ciircam ile ilgilendigine ve bircok hususca onu 
elestirdigine tanik oluyoruz. 

XV ve XVI. yiizyillar, ayni zamanda birbirinden 
farkli fikir ve dii§iinceler ortaya ciktigi, toplumsal diizey- 
de bir takim sosyal dalgalanmalar meydana geldigi de- 
virler olarak bilinir. Bilindigi iizere, XV. asirda, Hz. 
Isa'nin Hz. Muhammed ve diger peygamberlerden daha 
iistun oldugunu ileri siiren Molla Kdbiz, Ibn Kemal iie 
girdigi tarti§mada yenilerek, miilhid olduguna hiikme- 
dilerek 1527 tarihinde idam edilmistir. Yine bu yuzyil- 
da ortaya cikan ve giderek bir balk hareketine donii§en 
Melamilik, Osmanli yoneticilerini bir hayli ugra§tirmi§- 
tir. Hulul fikrini savunduklari gerekcesiyle siirekli taki- 
bata ugrayan bu hareketin gene seyhlerinden Ismail Ma- 
suki vaazlanyla bircok kimseyi etkilemif ve sonunda ibn 
Kemal'in fetvasiyla 1529 yilinda oniki arakada§iyla bir- 
hkte baskri kesilmek suretiyle idam edilmisjerdir. Yine 
onaltinci yiizyilda Osmanh-Safevl miicadelesinin ve Safe- 
vilerin Osmanli iilkesindeki sufi Turkmen kitlelere yo- 
nelik propagandasinin doruguna ulastigini gciriiyoruz. 10 
Kemal Pasazade'nin eserlerinin bir kisminda, ozellikle de 
fetvalarinda bu olaylarin derin izlerini gormek miimkiin- 
diir. 

Kemal Pa§azade ilmiye smifina gee intisab etmesi- 
ne ragmen, kisa zamanda kendisini kabul ettirerek bii- 
yiik bir sohret kazanmistir. Tarih felsefe, mantik, kelam, 
tefsir, hadis, hukuk, dil ve edebiyat alanlannda 200'iin 
iizerinde eser kaleme almistir. Tarih alaninda yazdigi 
me§hur eseri verdigi fetvalar ce§itli toplumsal olaylar 
iizerine kaleme aldigi risaleler, Turk-Islam kiiltiirii ve 
dii§iincesi tarihinin en temel kaynaklan arasmda yer alir. 
Diger yandan, felsefe ve kelam alaninda yazdigi eserlerde 
bu ilimlerin tarih boyunca hararetle tartisdan konulanm 
ele almi§tir. Felsefe, kelam, mantik, tasawuf ve mezhep- 
ler tarihi konusunda yazdigi eserlerin sayisi 70 civannda- 
dir. Eserlerinin bir kismi dogrudan §erh ya da ha§iye ni- 



teligi ta§irken, bagimsiz olarak kaleme aldigi eserlerin de 
de serhci metodu terkettigi soylenemez. Eserlerinin ilrm 
kiymeti, bu alanda yapilacak ara§tirmalar neticesinde or- 
taya c^kacaktir. Kemal Pasazade'nin Taftazam ve Seyyid 
§erif Ciircam ile kars.ila§tinlmasi hatta onlardan iistun 
tutulmasi 11 anlamsiz degildir.Ta5k0pru.zade onunla ilgili 
olarak, "merhum kendisinden onceki alimleri unuttur- 
du; cokmiis, bulunan ilmin kaidesini yeniden ihya etti" 
tespitinde bulunmaktadir. 12 Me§hur Gelibolulu Mustafa 
All, iiim adamlarini himaye eden Osmanli Devleti'nde 
H.7. Asirdan bu yana ibn Kemal gibi cok yonlii ve filo- 
zof bir alimin yeri§medigini soylemektedir. 13 Keza M. 
Tevfik'in Kafile-i §uara adli eserinde onu, "Anadolu'nun 
ibn Sina'si" olarak medhettigine §ahit oluyoruz. 14 Ibn 
Kemal, kaleme aldigi felsefi eserlerinde kendi zamanina 
kadar tarn§ilan felsefi konulan ele almakta ve bunlan 
elegtiriye tabi tutmaktadir. Ha§iye ale't-Tehafiit adli ese- 
rinde, tarusma ortaminda, kendi gorii§une kaqit olsa bi- 
le, sirf filozoflan zora sokmak amaciyla bazi goriisleri ka- 
bul etmekte herhangi bir sakinca gormemektedir. 15 Biz 
burada onun sadece felsefe alaninda kaleme aldigi eser- 
lerden bir kisminin adini zikretmekle iktifa edecegiz. 
Onun belli basji felsefi/kelami icerikli eserleri suniardir: 
Hdsiye alet-tebdfut, Enne'l-miimkine la yekunu ehad-i Tara- 
feyn, He/ yealzu en yestmide 'l-kadm 'l-miimkin ile'l-mnessir, 
em la?, Ziyadetii 'l-viicud ale'l-mdbiye, Hakikatu'l-cism, En- 
ne'l-akle ma biive?, Ta'rifii'l-akl, Hakikatu'r-rub ve'n-nefs, 
Risale fi'l-fakr, Risdle ft tabkik-i ma'na'l-ca'l ve Mecfdiyye- 
ti'l-mdhiyye, Liizhmu'l-imkdn li'l-mtimkin, Risdletii'l-eys 
ve'l-kys, V/icud-i zihni, Risale fi'l-andsir, Hub-i zest ( =§erb- 
i yek beyt-i bafiz), Hdsiye 'aid mubdkemeteyi 'l-isdrdt, Takad- 
diimu'l-illeti 'ale'l-ma'lfd, Risdle fisabs-i insdni (=R, fi tah- 
kiki'l-beykeli'l-Mabsfisi'l-insdni). 16 

Kemal Pasazade'nin hayati ve eserleriyle ilgili ver- 
digimiz bu kisa malumattan sonra onun ce$itli konular- 
daki goriiskrini bir dergi sahifelerinin imkanlari olcii- 
siinde ele alalim. 

2-KEMAL PASAZADE'NIN 
IN5AN ANLAYI$I 

Kemal Pasazade evrendeki seylerin kendi fenomenel 
toplamina indirgenemeyecegini soylerken Plato'nun ide- 
alar alemini cagriitiran ifadeler kullanarak, "miilk ale- 
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mindeki herseyin melekut alemmde bir brnegi oldugu- 
nu" savunur. Benzer bir sekilde insanin eylemlerinden 
her birisinin de melekut aleminde ideasi vardir. Sehadet 
aiemi denilen bu alemdeki varhklann baska bir diizlem- 
de konusulmak ve anlasilmak iizere kodlanmis oian dil- 
leri vardir. Bir bakima esya cift-dillidir. Duyu organlan- 
mizm yardimiyla esyanin sehadet alemine ait olan dilini 
tozebilinz, Ancak Ibn Kemal'in "gayb alemine ait" say- 
digi diger dilin sifresini cozmek, bu dili isitmek, hatta 
boyle bir dilin var oldugunu gorebilmek zordur. Pey- 
gamberier bu dzel dili desifre edebilirler. Peygamberimi- 
zin elindeki cakii tasdan bu dili konus,mus, peygamberi- 
miz de oniann dilinden anlamisti. Aym sekilde yeryuzii- 
niii] ve goklerin Kur'an'in tabiriyle "icaat ederek geldik" 
demelen, kiyamet giinii organlanmizin dile gelerek bi- 
zim aleyhimize §ahidlik etmeleri bu ozel dilin varhgina 
isaret eder." 

Kemal Pa§azade, insanin fiziki gorunumiinden, du- 
yu organlanyla algiladigimiz bir "beykel-i mabsusa'Wan 
ibaret olamayacagina dikkat ceker, insan, onun ifadesiy- 
le, "goriinen heykelinin gensinde ba§ka bir §ey"dir. Kisi- 
nin "ben" diyerek i§aret ettigi §ey, goriinen, duyumsanan 
fiziki bedeni degildir; onun otesinde insan yasammin her 
safhasinda var olan bir olgudur. Bu, her §ahista bulunan 
"insanhk"tir. insanin bedeni oluja ve bozulusa (kevn-ufe- 
sad] tabidir. Geli§mesi-gerilemesi, giiclenmesi-zayifia- 
masi, olgunlasmasi-alcalmasi sozkonusudur. 18 §u halde 
insan olmasi bakimindan insanin bu tiir degisimler i^i ti- 
de tammlanmasi miimklin degildir. Insan denilen bu ol- 
gu anlamim, insanin fiziki-biyolojik yapisimn otesinde 
bulur. 

Insan kesif ve zahir yoniiyle zulmani bir cesed olup; 
bir yandan biiyiiyup geliserek olgunluga dogru kosmak- 
ta, diger yandan da hie durmadan yok olusa, oliime dog- 
ru gitmektedir. Bu onun adina bir eksikliktir. Insanin 
kesii ve zahir boyutuna mukabil bir de latif ve batini bo- 
yutu vardir. Iste bu yoniiyle insan dedigimiz sey "nurani 
bir cisim" olup, suyun giile sirayet ettigi gibi miisahede 
ettigimiz bedenimize sirayet eder. Su halde insanlik de- 
digimiz sey her ne ise, oralarda gizlidir ve bedenin fena 
buimasiyla yok olmayacaktir. Ibn Kemal soziinun bir ye- 
rinde bizzat okuvueuya donerek §oyle seslemr: 

V.-SMAMI 



"Ey ohiyiiai ! Kesif olan cesedinle sen bir bayvamm: 
dlem-i miilk denilen his He miitehassis olarak. banket dlemi- 
niti zabirim mazharstn. Cism-i latif in sebebiyle sen bir melek- 
sin; bu sekilde melekut aiemi denilen hayal sende Imhinniakla 
bareket a/emiuin bdtinina da mazharstn. Kevn-ii fesad dlemi- 
nin pisliklennden annniis olarak kendi cevherin He sen bir in- 
mum. Sende bulunan dlem-i ceberrut denilen akilla su'kun 
alemine rrmzhar o/mussun." 19 

Kemal Pasazade, hem bliimiin hem de dogumun iki 
ciirlii oldugunu savunur. Stiphesiz dogumun ve blumiin 
bu ikinci anlamlan mecazidir. Her ne kadar tab! dogum 
ve oliime insanin miidahele etmesi rniimkiin olmasa da 
cipkj "olmeden once olmek" gibi, "dogduktan sonra dog- 
mak"da insanin secip elde edebilecegi biqeydir. Bu, hem 
iyi olana yonelmede yeni bir basjangic yapma imkani ve- 
ren dogumu, hem de ore diinayaya acilan bliimii bilinc 
diizeyinde yasamak, bu iki olguyu §uur diinyasindan 
uzak tutmamakur. Kemal Pa§azade, ikinci doguma ili§- 
kin Hazret-i isa'aia ''iki kez dogmayan goklerin melekutuna 
giremez" sbziinii misal olarak verir. 20 

Insan yeryiiziinde Allah'in yarattigi varhk tiirleri- 
nin en giizelidir. Bu yoniiyle insanin Allah'in varhgina 
delalet eclen en muhkem ayetlerden birisidir. Qtinkii Al- 
lah insani kendi suretinde yaratmis, yeryiiziindeki hilafe- 
tini ona tevdi etm'istir. Insan, dim alemlerde var olan ka- 
biliyetlerin hepsiyle de donatilmistir. Kendi bziinde in- 
sani iyi taniyan bir kimse, Hakki da kendi gercekligi 
jrinde tanimis olur. Insanin Allah'in varhgina delil ol- 
masi, kainatin delaletinden daha giicliidur. Bu sebeple 
Peygamberimiz "kainati bilen rabbini bilir" dememi^ 
"kendini bilen rabbini bilir" buyurmusjur. 21 

y KADERVE AUAH'l'N iLMI 
KONUSUNDAKi GORU?LERi 

Allah yaratmaya basjadigi zaman kar§isinda farkh 
secenekier bulmaktadir. Bunlar imkan halindeki yaratil- 
mayi bekleyen varhklardir. Ibn Kemal'e gore, Allah bun- 
lardan birisini tercih ettigi zaman, o §eyle ilgili farkh 
tercih imkanlari ortadan kalkmamakla beraber, Allah'in 
bilgisi ve takdiri fiili ve hiikmi bir durum ortaya koyarak, 
esyaya degisimin "olmadigi"- olamayacagi degil- yeni 
bir varhk alam yaratmaktadir. Ashnda yaratmanin ken- 
disi de, miimkun mahiyetlerm belli bir §ekle sokularak 




var edilmeleri anlamma gelir. O zaman sorun sudur: AI- 
lah'in yaratmadaki miidahelesi aereve kadardir? Yarati- 
lan bir §ey, ozellikle de insan, var oIu§ tarihinin tiimiin- 
de ve her tiirlii varlik durumlannda yaratiasinin kontro- 
liinde midir, degil midir? 

Kemal Pa§azade'ye gore Allah'm ezeli ilminin e§ya- 
ya olan mspeti zaman digidir. O her§eyi gecmis ve gele- 
cek arasinda yer alan "simdi" olarak bilir. Oncelik ve son- 
ralik, goreceli zaman kategorilendir." Allah'm ilminin 
zaman di§ihgi, Kemal Pa§azade tarafindan 'cakdirin zor- 
layinhgi anlaminda kullanilmaz. Zamandisilik, bir nevi 
idealar alemindeki esyanm zaman icindeki degi§imlerini 
kapsayacak nkehklere sahip olan genel bilgilerin karekre- 
ri olarak anlafihr. Bir baska deyisle zamandis,ilik, Lei'h-i 
Mabfffz'dski bilgilerin temel niteligidir. 23 Allah'm tak- 
din lse, limine ve tercih eden iradesine uygun olarak ger- 
cekle§ir. Iradesinin kendisine yonelerek tercih ettigi §ey, 
miimkiin mahiyetler arasinda yer ahr. 24 Allah, esya ic_in 
belli bir diizen koymujtur. Bu diizen hiikmi bir diizen- 
dir. "Hiikmi diizen" terimi, Allah'm koydugu bu diizen- 
de, esyanm zati itibariyle farkli imkanlara sahip olabile- 
cegi anlamina gelir. Ne var ki Allah'm ilminde ve cakdi- 
rinde bir degi§me olmadigi icin, hiikmi diizende de bir 
degisme olmaz. Esjadaki farkli var olabilme imkani de- 
vam etmesine ragmen, takdir adeta fiili bir durum yara- 
Larak esyada bulunan bu imkanlarin vukuunu-bizatihi 
imkanin kendisini degil-askiya almistir. Fakar ba askiya 
alma, Allah'm bunu degi§tirmeye giic yetiremeyecegi 
anlamina gelmez. Allah'm ilmi ve takdirinin miimkiin 
varhklar iizerinde faaliyet gosrerdigini goz online ahrsak; 
Allah'm bu diizeni degistirmeye giic yecirememesi, 
miimkiin bazi §eylerin O'nun kudreti dijina cikanlmasi 
demekrir. Kemal Pasazade "bir §eyin oziinde miimkiin 
olmasi, onun fiilen vukua gelecegi anlamina gelmez" di- 
yerek, Allah'm ilminin ve takdirinin bir §eyin imkanini 
degil, "vukuu"nu ortadan kaldirdigini soyler. Zaten da- 
ha once gectigi iizere Ibn Kemal, Allah'm esjaya verdigi 
diizenin esjanm zati durumunu nihai olarak belirlemedi- 
gini; bilakis, kendi oziindeki imkanlarin aynen korun- 
masiyla birlikte, ilim ve takdirin ona hiikmi bir diizen 
verdigi ni savunmustu. Qiinkii buradaki imkaiisizligm 
gerektirdigi §ey, Allah'm meydana gelmeyecegini soyle- 
digi §eyin meydana gelmemesidir. Yoksa onun vuku- 
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unun zat olarak imkansiz olmasi degildir. Goriildiigii 
iizere Ibn Kemal, bir seyin oz olarak imkansizhgi ile, Al- 
lah'm o seyin vukuunu hiikmen imkansiz hale getirmesi 
arasinda lark olduguna inanmaktadir. 

Ibn Kemal bu nokcada "vacib"(zorunlu) kavrammin 
ranimina miiraacaat eder. Vacib'in anlamlarmdan birisi 
de, "gecmi§te olusan bir zorunluhik" olmasidir. Bu zo- 
runluluk, varlik ya da yokluk taraflarmdan birisinin im- 
kansizhgini gerektirmekcedir. Mesela Ebu Cehl'in kiifrii 
ile ilgili olan takdir, hakkmdaki takdir onun kiifriiniin 
varhgim, imamnin ise yoklugunu zorunlu kilmaktadir. 
Allah'm meydana gelmeyecegini bildigi bir seyin, mey- 
dana gelmemesi, Allah'm ilminin ve takdirinin empoze 
ettigi bir §ey degildir. Ciinkii takdir ilme; ilim de ma'lu- 
ma (bilgi, bilineoe) tabtdir. Bir §eye tabi olan seyin ozel- 
ligi, tabi oklugu seyin (metbu) iizerinde bir etkide bu- 
lunmamasidir. 

4- AKil HAKKINDAKl GORU^LERL 

ibn Kemal, bilgi edinmede duyu organlarmin one- 
mini inkar etmez. Ancak bu siirecte aklin onemi duyu- 
lardan daha fazladir. Insan bas goziiyle goremedigi §eyle- 
ri akil goziiyle gorebilir. Dahasi akil goziiniin katkisi ol- 
maksizm bas, goziiyle goriilen jeyler gorulmuj sayilmaz. 
Ciinkii bas gozii (duyular) zaman ve mekanla simrhdir, 
oysa akil goziinde boyle bir smirlama yoktur. Dolayisiy- 
la bas giizii ile gbrdiigiimuz nesneler, ancak akil goziiniin 
onlan anlamlandirmasiyla goriilmiis. sayilir. Kemal Pa§a- 
zade'nm kendi deyi§iyie, zaman ve mekan kaydmdan 
uzak olan akil gozii "Arab diyarmda oldugu halde Acem 
diyarmda olanlari seyreder."' 5 Aklin bu ^ekilde nitelen- 
dirilmesi, M. Scbe/er'm geist teorisini hatirlatmaktadir. 
Scheler'e gore insanm geist varhgi, psiko-vital varhgin- 
dan ore bir anlairi lfade eder ve kijinin karsisina diinyayi 
koyar. Akh ve algilama aktini iceten geist-varlik (insan 
olma durumu) insan 1 cevresmden ozgiirle^tirerek onu 
diinyaya acar. Buna kar§ilik insan biyolojik bir varlik ola- 
rak adeta cevresinin mahkumudur. 26 

Kemal Pasazade Enne'I-'akle ma hiive? adh risalesin- 
de, akil sahiplerini ikiye ayirir. Birincisi, iistiin bir ol- 
gunluga ve sezgi giiciine (israk) sahip olan ve nitelik ve 
nicelik bakimindan diger akli giiclerden farkli olan akil- 
lardir. Bu tiir akillara sahip olan kimseler, herhangi bir 



mantiksal onciile gereksinim duymadan bilgiye dogru- 
dan ula§irlar. Kemal Pafazade'ye gore nadiren bulunan 
boylesi kutsal akillarm ba^kasindan bir §ey ogrenmeye 
ihtiyaclan yokrur. Bunlar her §eyin bilgisine israk yoluy- 
la dogrudan ula§irlar. ikinci kisim akli gii^Ier ise boyle 
degildirler. Bunlar nazari bilgileri elde etmede egicilmek 
icin ba§kalanndan yardim istemeye ve ouu hatalardan 
koruyacak mantiksal yasalara ( kanun-n sinai) muhtactir- 
lar. Ibn Kemal'e gore, Kaf suresinde gecen bir ayette bu 
iki ciir akla isaret edilmektedir: "Hi$ siiphesiz, bun da kal- 
bi olan ya da bir scihit olarak kulak veren kimse ipn elbette bir 
bgiit vardir." 11 Ayette gecen "kalbi olan" ifadesi ile birin- 
ci tiir kutsal akla, "§ahid olarak kulak veren" ibaresi ile 
de ikinci tiir akla dikkat cekilmektedir. "Kalbi olanlar", 
kutsal diinyaya vakif olma istidadi bakimmdan biiyiik 
bir dereceye sahiptirler; bunlar idrak giicii bakimindan 
tamdirlar. 28 "§ahit olarak kulak veren" akil ise ara§nrma- 
ya, du§iinmeye, ba§kasindan yardim almaya gereksinim 
duyar. t§te bu akil mantik ilminin iizerine bina edildigi 
akildir. Mantigin onemli bir konusu olan tumeller tama- 
men bu ikinci tiir akilla ilgilidir ve verilen bir §ey ol- 
maktan ziyade "istenilen" ve "kazanilan" bir §eydir. 

Ibn Kemal, uzunca bir §iirinde aklin yaratilmasin- 
dan sonra Allah'la aralarinda gecen bir konusmayi konu 
edinmektedir. Akil, Allah tarafindan nur gbriiniimlii ve 
sevimli bir §ekilde yaratilmi§tir. Ancak akil yaraticisimn 
mutlak hakimiyeti altinda olup O'nun emirleri di§ina ci- 
kamaz: 

Yaratti akli pin Bart Teald 

Miinevver hey'et ve mahbftb zibd 

Dedi Hazret; gel ey ahl-t miikerrem 

Yoniinii bana don; dondii. hemandem 

Buyurdu Hak yine, ey akl-i dand! 

Don ardtn, diyincek dondii banana 

Dedi durl, durdu, oturl oturdu 

Her ne emrettiyse yerine getirdi 29 

Daha sonra Allah akildan kendisini tanitmasim is- 
ter. Akil biiyiik bir tevazu icinde, kendisini tanitarak, 
kendisinde bulunan turn meziyyetleri Allah'in verdigini 
dile getirir: 

Qun akli boyle gordii Rabb-i Izzet 

Dedi; kimsin sen ey pakize-fitrat? 
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Dedi; Ya Rabbi ben ol fitrat-i miinhayenem 
ki cevdin feyz vermistir anayenem 
Goriinen bende bit biim-ti dilara 
cemdlin pertevidir dsikdrd' 0 

Aklin kendisini tanitmasina miiteakip, Allah akla 
dcinerek ona taltifler yagdirir ve kendisinin yaratilq ama- 
can ve evrendeki pozisyonunun ne oldugunu aciklar. Bu- 
na gore akil evrenin ilahi olarak goriiliir. Ancak bu ifade 
bize gore aklin tasarruf giiciine dikkat cekmekte olup, 
mecazi olarak anlasilmahdir: 

Dedi Hakk, ey aziz aferinesl 

Meded babs ve bayat efzdy-t ddnql 

Celali izzetime icerim and 

Ki kilam seni dlemde huddvendl^ 1 

5-VARUKANLAYI£I 

Kemal Pa§azade varlik kavraminin Allah'in varligi 
dahil tiim varhklar icin kullanilabilecegi kanaatindedir. 
Qiinkii biz gergekte var olan bir oziin, ne tiir bir varlik 
olduguna dair (bunun zorunlu mu yoksa olumsal bir var- 
lik mi oldugu konusunda) tereddiit ifinde olmamiza rag- 
men, onun varlik oldugunu hie bir §upheye dii§meden 
kabul ederiz. I§te bu durum varlik kavraminin tiim var- 
hklar icin kullanilabilecek ortak bir kavram olduguna 
(el-istirdk fi'l-viicud) delalet etmektedir. Fakat tiim §eyle- 
rin ortakla§a adi olan bu kavram hangisidir? Kemal Pa- 
§azade, sadece Allah'in zatini ifade etmek icm kullanil- 
masi gereken kavramla, hem O'nun zati hem de esjanin 
varligini ortikla§a ifade etmek icin kullanilmasi gereken 
kavram arasinda bir ayrima gider. Filozoflar mevefid kav- 
raminin, hem zorunlu (vdcib) varligi hem de olumsal 
(mtimkiin) varliklari mii§tereken iceren bir kavram oldu- 
gu kouusunda ihtilaf etmemi§ler, ancak 'viicud' kavrami- 
nin boyle bir i§tirake tahammiil edip etmeyecegi konu- 
sunda farkli dii§iinmii§lerdir. 52 Kemal Pa§azade, bu nok- 
tada mutasawiflarm gorii§lerine miiracaat etmektedir. 
Mutasawiflar viicud denilen hakikatin coklugu kabul et- 
meyecegini, icerdigi anlam itibariyle ortakhga taham- 
miil edemeyecegini savunurlar. Bunun sebebi, onlarin 
vahdet-i viicud sistemi icerisinde, gercekte 'viicud' adini 
almaya layik olan yegane varhgin Allah oldugunu kabul 
etmeleridir. Viicud, miimkiin varhklarin gercek bir sifa- 



ti degildir. Zira viicud, 'zorunlu olan'in bizanhi kendisi- 
dir. Aksi halde, miimkiin varhklarin da 'zorunluluk' ile 
nitelendirilmesi gerekecektir ki bu muhaldir. Vucud te- 
riminin yaygin bir §ekilde her iki varlik tiirii icin de kul- 
lanilmasi, lafzi kullanimdan ote §eyin gercekligine i§aret 
eden bir anlam ifade etmez. Pasazade, her iki varlik tiirii 
icin 'mevcud' kavraminin kullanilmasnun daha uygun 
olacagi kanaatindedir. Qiinkii 'vucud' sadece Allah'in 
varhgina ait olup ortakhgi (ijtirak) kabul etmez. 33 

Ibn Kemal, vahdet-i viicud anlayi§mi savunan mu- 
tasawiflarin, gercekte varlik (mevcud) ta bulunan coklu- 
gu inkar etmediklerini ileri siirmektedir. Mutasawiflar 
sadece 'viicud'u kastederek, "biz, Allah 'tan baskasinin 
var (vucud) oldugunu soylemiyoruz" derler. Onlarin red- 
dettikleri §ey, zorunlu varlik icin bir 'viicud', miimkiin 
varhklar icm de ba§ka bir 'viicud'un bulunmasi, e§yamn 
bagimsiz bir viicuda sahip olmasidir. Oysa onlar "mev- 
cud" olmasi bakimindan varliktaki coklugu inkar etmez- 
ler. 34 "Insan" kavraminda oldugu gibi, 'viicud" disindaki 
tiim kavramlar, 'viicud' kendilerine, kendi oziinde, §u ya 
da bu sekilde katilmadigi miiddetce asla mevcud ola- 
mazlar. Nasil ki insan ferdleri, kendilerine 'insanlik' de- 
digimiz ozden bir §ey katilmadikca insan olamiyorlarsa, 
ayni §ekilde evrendeki tiim varhklar da, kendilerine vii- 
cud denilen ozden bir sey katilmadikca var olamazlar. §u 
halde viicud dis_indaki tiim mefhumlar, kendi ozleri iti- 
banyle(nefsu'l-emr), mevcud olmalarmda baska bir §eye 
muhtactirlar ki bu da viicudxm. Kavramlari "yoklugu ka- 
bul edebilme" ozelligine gore siralayacak olursak, 'vii- 
cud'un yoklugun en uzaginda bulunan bir kavram oldu- 
gunu goriiriiz. Viicud di§indaki diger kavramlarin, (me- 
sela mevcud, $ey, sdbit gibi kavramlar) yoklugu kabul et- 
memeleri, kendi ozlerinden dolayi degil, ba§ka bir §ey 
dolayisiyladir. 33 

Mutasawiflara gore, birincisi "saf nur" olarak kabul 
edilen "Mutlak Varlik"; ikincisi de golge varlik olmak 
iizere iki tiir varlik vardir. Golge varlik, 'viicud'un saf ha- 
kikatini yansitmaz. 36 Kur'an-i Kenm'in "Allah goklerin 
ve yerin nurudur"* 1 ayetinden hareketle, Allah'in varhgi- 
nin salt nurdan ibaret oldugunu soyleyen Kemal Pasaza- 
de'ye gore, miimkiin varhklar golge varhklardir. 38 "Gor- 
medin mi, Rabb'in golgeyi nasil uzatti"^ ayetinde gecen 
'golge' kelimesi, kainaun iizerindeki varlik golgesine i§a- 
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ret etmektedir. Varhga i§aret eden her sey, ya bu nurun 
kendisi ya da onun golgesidir. Golge nura en yakin bir 
konumda olabilecegi gibi, nurdan uzak da kalabilir. Nur 
agisindan bakildiginda, nur golgeye yakin iken; golge 
acisindan bakildiginda, golge nurdan uzaktir. "Biz ona 
jab damarindan daha yakimz" 40 ayeti nurun golgeye ne 
kadar yakin oldugunu ortaya koymaktadir. Diger yan- 
dan, cogu kez golge varhklarin uzak bir sapikhk icinde 
olduguna i§aret eden bircok ayet vardir. 

Evrenin bagh oldugu nizam salt bir varlik diizeni 
degildir; evren, varlik ile yokluk arasinda mevcudiyetini 
devam ettiren bir nizama sahiptir. Kemal Pa§azade, evre- 
nin sahip oldugu varhgin kendisine ait olmadigini ya da 
mutlak bir varhga sahip oldugunu soyleyerek, asil varh- 
gin Allah'in varhgi olduguna dikkat cekmek istemekte- 
dir. Zaten her iki varlik tiirii arasindaki farkhhk buradan 
kaynaklanir. Evren, mutlak hakikatle olan baglantisin- 
dan soyutlanarak ele alindiginda, 'bath' ve 'yok'tur; var- 
hgini ve anlamini bu 'hakikatle birlikte kazanmaktadir. 

Nesneler diinyasinda bulunan golge varhklar, saf 
nur olarak kabul edilen mutlak varhgin nurundan kendi 
isti'dat ve kabiliyetleri oramnda feyz alirlar. Hicbir §ey 
'Hakk'tan ve O'nun nurundan uzak kalmaz. Ibn Kemal, 
Kur'an-i Kerim'de yer alan, "Fmldapiakta olan kqiden 
dordnncHsii mutlaka O'dur" 41 ayetinin acikca buna isaret 
ettigini soyler. Allah, zatiyla tiim ruhlari ve cisimleri 
ihata etmekte, yeryiiziinde her §eye, o §eyin kendi zatinin 
isti'dadina gore varlik tohumunu ekmektedir. Varlik, 
kesf ehlinin goziinde Hakk'in aynasidir. Varlik zahiren 
bozulmaya ma'ruz iken, kendi oziinde Hakkin zatidir. 42 
"O'nun yiiziinden (zdtindan) ba$ka her ^ey helak olucudur." Ai 

Mutasawiflann Allah anlayiskrmda Allah'in miim- 
kiin varhklarla iligkisi kesinlikle ittisafve hulul il§kisi de- 
gildir. Allah miimkiin varhklara hulul etmemis, tecelliet- 
mi§tir. Sufilerin mecaz metoduna ba§vurmalan, bir an- 
latma zorlugu sebebiyledir ve "ma'kulatin mahsusata 
benzetilerek" aciklanmasi anlamma gelir. 44 Ibn Kemal'e 
gore sufi litaretiirde Mutlak Varhk denize, miimkiin var- 
hklar da dalgalara benzetilir. Bu benzetmede deniz, "var- 
hgin hakikati", dalgalar ise, sufilerin "a'ydn-i sabite" de- 
dikleri "kabul edici" ozellige sahip olan mahiyetlerin 
heykelleri iizerine varhgin (viicud) manevi anlamda ya- 
yilmasi anlamma gelir. Sufiler her ne kadar viicMun cok- 
I dOjuno: 




lugunu kabul etmeseler de, hakikarlerin coklugunu red- 
detmezler. -0 Dolayjsiyla miimkiin varbklann hakikatle- 
riyle, Mudak Varhk'in bakikatini bir ve aym hakikar 
olarak kabul etmek, sahili bir anlayisi yansitmaz. 

Kemal Pasazade filozoflann "Allah'in yaracmada zo- 
runlu olmasi" ilkesinin zahiren kiifrii gerekrirdigini ka- 
bul ermesine ragmen, farkh bir yorumla bu goriisiin ger- 
cekce kiifrii gerekrirmedigini ortaya koyar. jbn Kemal'e 
gore zorunlu yararma f ikri sadece iilozoflara msper edile- 
mez. Kendiierini " seriato" (miiteseriT) olarak ranitan ve 
bu konuda filozoflannkine muvahk gbriisler beyan eden 
bir kisim sufiler de filozoflarla aym fikirdedirler. Kemal 
Pasazade'nin bu yargisinda esas aldigi kaynak, cagdasi 
olan meshur Iranh sift Abdurrahman Cairn (Molla Ca- 
mi)'mn (6. 898/1492) ed-Dffmtii'l-fahire adli eseridir. 1 * 6 
Molla Cami, soz konusu eseriade filozoflarla siiffleri uz- 
lasrirmaya gah|ir. Cami, yaracmada Allah'in ce§itli alcer- 
narifler arasinda tercihte bulunmasi fikrine kaqji gik- 
makra ve var olan her seyin "varolmasi zorunlu olan sey- 
ler"den oldugunu, geriye kalanlann ise "varligi imkansiz 
olanlar'a dahil oldugunu du§iinmekcedir. Qiinkii Allah 
icin tereddiit, veyahut da iki hiikiim karsisinda muhay- 
yer kalmak O'nun 'bir' olusuna ve her §eyi kapsayia bil- 
gisiiie aykindir. O'nun oziinde malum ve murad edilmq 
olandan baska bir sey yoktur. 

Kemal Pasazade'ye gore mucibun bi'z-zat terimin 
iki anlami vardir. Binncisi, Allah'in, "yaratmayi terk er- 
meye giic yetirememesi" anlammda yaratmada zorunlu 
(muztarr) olmasidir. Terimin baska bir anlami da "belli 
bir eylemi yapma ya da yapmamaya kadir olmasi" anla- 
mmda, her ne kadar fiillerinde zorunlu ve mecbur olma- 
yip kendi ozgiir iradesi ve ihciyan ile fail olsa da, Al- 
lah'in asla eylemde bulunmayi terk etmemesidir. Bu ifa- 
de Allah'in "eylem" sifatiyla ozde§lestirilmesi anlamma 
gelir. 'Fill', O'nun oziiniin ayrilmaz bir parijasidir. Fakat 
bu, giinesjn lsik salmasi aresin yakmasi gibi, dogal olay- 
larda mutlak determinizmin bulundugunu ileri siiren 
kimselerm soyledikleri anlamda bir gerektirme degildir. 
Allah'in her an bir eylem icinde bulunmasi "hikmetinin 
yaratmayi gerektirmesi" anlamma gelen bir gerekliliktir 
ki bu, birinci anlamdaki zorunlulukcan (icab)dan. Ibn 
Kemal'e gore Allah'in "mucibun bi'z-zat" olu§unu bu se- 
kilde anlamak, biriiicisinin aksine, kiifrii gerektirmez. 48 



Zira birincisinde, Allah' a miinezzeh oldugu bir noksan- 
hk sifati izafe edilmis olur. Kelamcilann iddialarinin ak- 
sine, filozoflann "mucibun bi'z-zat" tan kasitlan bu ikin- 
cisidir. Ciinkii filozoflar, alemin Allah 'tan rabi bir gerek- 
tirmeyle sudur ettigini acikca reddettikleri gibi, 49 Al- 
lali'in fiillerinde zorunlu olmasindabir 'miikemmelligin' 
bulundugundan da sozederler. 

Kemal Pasazade evrenin temel yapisi olan olumsal- 
lik durumu ile ilgili olarak, "nasil ki miimkiin olmasi 
bakimindan miimkiin varligi kabul ediyorsa, varlik ola- 
rak varhk'in da bundan farkh olmayacagi, yani kesintisiz 
bir siireklilik icinde imkanh nitelenecegi aciktir" demek- 
tedir. Sayet bir seyin zat olarak, varligi dim ozellikleriy- 
le kabul ettigini reddetmiyorsak, onu tiim zamanlarda 
kabul ecmesinin oniinde hicbir engelin olmadigini da 
dikkate almak zorundayiz. Varhk'in yegane niceligi tek 
bir hakikat olmasidir. Varhgin siirekli olu§u, yok olduk- 
tan sonra ortaya qikmasi; ve yahut da once var sonra da 
yok olmasi, varhgin oziinii te§kil eden seyler degildir; bi- 
lakis bunlar varhgin 'arazlarmdandir. Bunlar varhgin ha- 
kikatini degi§rirmezler. Bu da varhgin bizatihi imkan ile 
vasiflanmi§ olmasi anlamma gelir. Sozii edilen 'arazlar- 
dan bazisinin varhk igin imkansiz olmasi, varhgin kendi 
oziinden kaynaklanmaz; aksine, kendi di§mdaki bir ne- 
denden dolayidir. Bu yiizden seyin kendisindeki zat? im- 
kana miinafi bir durum arzetmez. 50 

Ibn Kemal'in bu konuyu ele alarak, "miimkun var- 
hklar icin imkanin liizumlu oldugu" sonucuna ula§masi, 
'mead' (ahiret) inancini ispat etmeye yoneliktir. Kelam- 
cilar, ahiretin cismani bir §ekilde gercekle§ecegini ispat 
edebilmek icin, filozoflann hilafina "yok'un yeniden var 
olmasi" (iadetu'l-ma'dum) kuralmi kabul etmi§lerdir. Bir 
seyin tekrar varlik kazanabilecegini kabul etmemek, ku- 
ral geregi o seym daha once de var olabilecegini kabul et- 
memek demektir. Dolayisiyla obiir diinyada insanlann 
ruh ve cesed olarak tekrar yaratilmalan imkansiz degil- 
dir. lste Kemal Pa§azade imkan ile miimkiin arasmdaki 
"biribirini gerektirici" ili^kinin cismani me'adin gerc;ek- 
ligini ispatladigina inanmaktadir. 51 

Kemal Pa§azade bir ba§ka eserinde yine imkan ko- 
nusunda Peygamberimizin bir hadisinden hareketle il- 
ginc yorumlar getirmektedir. Peygamberimiz bir hadis- 
lerinde "fakirlik benim oviinciimdiir" buyurmu§tur. Di- 



ger yandan fakirlik baska bir hadiste, her iki alemde de 
"yiiz karasi" (sevadu'l-vech) olarak nitendirilmektedir. Bu 
durumda Peygamberimizin, "yiiz karasi" olarak vasifla- 
nan bir §eyle oviinmesi nasil aciklanabilir? Kemal Pasa- 
zade, Risdle fi'l-fakr adh eserinde meseleye farkli bir agi- 
daa yakla§maktadir. Oaa gore fakirligin "yiiz karasi" ol- 
masi, yergi degil ovgii ifade eder. "Sevadu'l-vech" ifadesin- 
de gegen 'vech' (yiiz) kelimesi, miimktiaiin zati anlamina 
gelir. Zira Arapcada 'vech' kelimesi 'zat' anlamina kulla- 
nilmakcadir. Hadiste gecen 'fakr' kelimesi, mumkun var- 
hgin gerek varliginda gerekse diger kemal sifatlannda 
baskasma muhtac olmasi demekcir. Bu ihtiyacin "yiiz ka- 
rasi" olarak nitelendirilmesinin nedenini, §eyhiilislam 
Ibn Kemal, siyahin renkler arasinda farkli bir ozellige sa- 
hip olmasiyla aciklamaktadir. Siyahhk, diger renklerden 
farkli olarak, bulundugu mahalden kolayhkla ayrilmaz. 
i§ce mumkun varlik, her iki alemde de ba§kasina muhtac, 
olma ozelligine sahiptir. Sonuc icibariyle fakirligin yiiz 
karasi olmasi, mumkun varligin ihtiyac, halinin her iki 
diinyada da devam etmesi anlamina gelmektedir. 52 

6- SONU£ 

Kemal Pasazade, hem kelamin hem de felsefenin 
anla§ilmasi zor konularini, skolastik metodun di§ina cik- 
mamakla beraber, daha basit ve daha anlafihr bir §ekle 
sokmak icin gayret gostermi§tir. ibn Kemal'in en temel 
ozelligi eserlerinde elestirel bir dil kullanmis, olmasidir. 
Felsefeciler ve kelamcilar arasinda vuku bulan tartismah 
konulari ele ahrken, kelamcilar tarafinda yeraldigi bilin- 
mesine ragmen, kelamcilarin yanh§ buldugu gorii§lerini 
de tenkid etmekten kacinmami§tir. §iiphesiz bu ifade, 
Kemal Pasazade'nin kelami ve felsefi eserleri sadele§tir- 
mek, skolastik bir kritige tab! tutmaktan ote felsefe ve 
kelam kiilturiine bir katkisinin olmadigi anlamina gel- 
mez. (^iinkii o, bir 90k meselenin ele ahnmasinda yeni 
acihmlar getirmi§, hem kendisiyle ortak goriifii benim- 
seyen kimselerin, hem de kendisine muhalif safta yeral- 
digi kimselerin goriis, ve diisuncelerindeki bo§luklari, ye- 
tersizlikleri felsefi ve kelami formasyonunu kullanarak 
gostermisur. 



Eserlerinde, ele aldigi meselelerin Islam diisunce ta- 
rihi bakimindan nasil tarti§ildigini 50k iyi bilmekte; me- 
sele hakkinda getirilen en kiyida ko§ede kalmi§ acikla- 
malan dahi iktibas etmekten cekinmemektedir. Filozof- 
lar ile kelamcilar arasindaki tarti§malara katihrken, Siin- 
ni itikad acisindan hududlari gizilmi§ meselelerde 'ke- 
lamcilar"in safinda yer almakla beraber, bircjok yerde, 
Ehli Siinnet inancinin izin verdigi kadar, kelamcilarin 
mantiki ve teknik yanhsjiklanni gostermekten cekinme- 
digi gibi, Siinni yorumun itikadi bir zorunluluk arzet- 
medigi ya da belirginle§mi§ Siinni bir tavrin olu§madigi 
alanlarda, filozoflarin bir takim gorii§lerinin takdire §S- 
yan oldugunu soylemekten de geri durmamisur. Ne var 
ki onun bu tavri, belli bir grubu desteklemekten ziyade 
saglam temellere dayanmayan bir anlayi§i reddetme an- 
lami ta§ir. 

Her ne kadar Kemal Pa§azade kelamcilarin bir ta- 
kim goriiskrini elestirirken filozoflarin gorii§lerini des- 
tekler gibi goruniiyorsa da, muhtemelen onun amaci, 
Siinni gSriijii savunanlarin ele§tirilerindeki agiklan gos- 
tererek, filozoflara kar§i daha giicdii delillerin iiretilmesi- 
ni saglamaktir. Ibn Kemal'in eserlerinde iki farkli Kemal 
Pasazade portresi ile kar§i kar§iyayiz. Birisi, halk icin 
yazdigi eserlerinde oldukca muhafazakar olan Kemal Pa- 
sazade; digeri de Osmanh entelektiiellerine hitap eden 
eserlerinde daha ho§goriilii olan bir Kemal Pasazade. Bi- 
rinci tavrinin sebebi, ya§adigi donemde toplumu karga- 
§aya siiriikleyen olaylarin cereyan etmesi ve bir kanun 
adami ve ayni zamanda siyasi otoritenin bir parcasi ola- 
rak bu olaylar kar§isinda belli bir tutumu benimsemek 
zorunda kalmasidir. Onun fetvalan ve kaleme aldigi ba- 
zi risaleleri, Osmanh toplumunu kaosa siiriikleyecek ya 
da siyasi varhgina son verecek bir takim isyanlann basti- 
nlmasinda onemli rol oynami§tir. Bazi kayitlamalar ge- 
tirmekle birlikte, teorik tasawufa ve devletin kontroliin- 
de olan Sunnile§tirilmi§ kurumsal tasawufa kar§i olma- 
yan Ibn Kemal, fetvalarinda toplumu ifsad eden insanla- 
nn kafasini bulandiran heretik tarikat mensuplarim 
miirted saymakta tereddiit etmemi§tir. 
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TURK VE TURKMEN ADININ MENgEI 



PROF. DR. SAtfM KOCA 
KARADENiZ TEKNiK ONiVERSiTESi GiRESUN FEN-EDEBiYAT FAKULTESi 



1. TURK ADININ TTKDEFAORTAYA 
£IKI£I 

^- — — — ' arihin tanidigi en eski ve en koklii milletler- 
L_y I den biri olan Tiirkler, muhtelif zamanlarda 
i— f muhtelif adlar alcinda ve muhtelif cografya- 
larda ya§ami§lardir. Buna ragmen Tiirk topluluklan ara- 
sinda daima dil ve kiiltiir birligi mevcut olmu§tur. Fakat, 
birkac istisna durum di§inda Tiirk topluluklannin hepsi 
higbir zaman ayni ad altinda anilmami§tir. Onlar, tarihin 
belirli donemlerinde Hun, Avar, Tabgaf, Turk, Tiirgq, 
Uygur, Ktrgiz, Sabar (SabirlSibir) Bulgar, Hazar, Oguz, 
Karluk, Kimek, Kipcak (Kuman), Pecenek, Hala$, Yakut (Sa- 
ha/Saka) ve Qtva$ gibi 50k ce$itli adlar ta§imi§lardir. 
Bunlardan sadece "Hun" ve "Tiirk" adlan, Hun ve Gok- 
tiirk devletlerini meydana getiren topluluklann siyasi 
adi olarak, yaygin bir §ekilde kullanilmi§tir. Ote yandan, 
Kirgiz, Uygnr, Yakut (Saha) ve £ uvas Tiirkleri de kendi 
kavim adlarmi hi^bir zaman terk etmeyerek, giiniimiize 
kadar koruyup gelrni§lerdir. 

Hemen hemen tarihin her devrinde biiyiik Tiirk 
hukiimdarlarmin ba§lica gayesi, Tiirk soyundan olan ve 
Tiirkce konu§an topluluklan bir devlet catisi altinda 
toplamak olmu§tur. TariM kayitlara gore, bu biiyiik ga- 
ye, ilk defa biiyiik Hun hiikiimdan Mete (Bagatir/Batur) 
tarafindan gerceklesnrilmistir. M.O. 209 yilinda Hun 
tahtina cikan Mete, tarihte ilk defa Turk soyundan ve 
Tiirklerle akraba olan topluluklan "Hun" (Hun- Kunl 
Kiin = balk) adi ile bir devlet catisi altinda toplamijtir. 
O, M.O. 176 tarihli bir belgede bu durumu "Ok ve yay 
gerebilen biitiin topluluklan bir aile gibi birlqtirdim; sirndi 
onlar Hun oldu. " l §eklinde bir ifade ile aciklamisnr. Gb- 
riildugii gibi; Mete, Tiirk siyasi birligini kurmakla kal- 
mami§, bir devlet catisi altinda birle§tirdigi toplulukla- 



ra "Hun olma bilinci", yani "millet olma bilinci" de kazan- 
dirmisnr. "Hun olma bilinci", Mete'den sonra gelen hii- 
kiimdarlann, Hun siyasi birligini koruyamamalan yii- 
ziinden gittikcje zayiflami§, yerini yava§ yava§ "kabile 
(boy) bilinci" almaya ba|lami§nr. Aym §ekilde Hun adi 
da, Hun Devleti'nin yikilmasindan sonra biitiin Tiirk 
topluluklannin siyasi adi olmaktan cikmi§, yerini kabile 
adlanna birakmi§tir. 

Tiirk soyundan olan ve Tiirkce konu§an topluluklar 
ikinci defa "Tiirk" siyasi adi ile Goktiirk Devleti catisi al- 
tinda toplanmi§nr. Fakat, Tiirk adi, Hun adinda oldugu 
gibi Goktiirk Devleti'nin yikilmasindan sonra unutulup 
gitmemi§tir. Aksine, Tiirk adi, Goktiirklerin Tiirk diin- 
yasi iizerindeki derin ve kalici siyasi, askeri ve kiiltiirel 
etkileri sayesinde gittikce yayginlik kazanarak, Tiirk so- 
yundan olan ve Tiirkce konu§an topluluklann genel adi 
olarak kullanilmaya ve yerle§meye ba§lami§tir. Bu gelis- 
menin sonunda Tiirk topluluklannin tamamina yakin bir kis- 
mi, kendi boy ve soy adlarmi birakarak, Gbktiirkler yoluyla 
Tiirk adim almqlardir. 

Tiirk keiimesi, ilk defa Goktiirk Devleti'ni kuran 
toplulugun adi olarak Goktiirk Yazitlan'nda. goriilmekte- 
dir. Bu yazitlarda Tiirk adi bazen "Tiiriik" seklinde cift 
heceli, bazen de "Tiirk" seklinde tek heceli olarak yazil- 
mi§tir. 2 Bu kelime, ayni yazitlann sadece bir yerinde ozel 
bir ifade olarak, "Kok Tiiriik" (=Gbktiirk-semavi, kutsal 
Tiirk) seklinde gecmektedir. 3 

Tiirk kelimesine ce§itli yabanci kaynaklarda da rast 
gelinmektedir. Yabaci kaynaklarda goriilen Tiirk keiime- 
si, genellikle bu kaynaklarda kullanilan dillerin fonetigi- 
ne (sesyapisi) uydurulmu§ bir §ekilde yazilmisnr. Durum 
boyle olunca, kelimenin ash bazen taninmayacak kadar 
degi§mi§tir. Mesela Cinliler, Tiirk kelimesini kendi fone- 
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tiklerine gore, ancak "T'u-kue" §eklinde yazabilmi§lerdir. 
Goriildiigii gibi, bu kelimede fazla ve eksik harfler bu- 
lunmaktadir. Ustelik bu kelime tek degil, 91ft heceli ola- 
rak goziikmektedir. Bundan da anla§diyor ki, Cinliler, 
"T'u-kue" kelimesini, "Turk" degil, "Tiiriik" kelimesinin 
karsjhgi olarak yazmis, olmahdirlar. 4 

Tiirk kelimesi, Cin kaynaklanna gore, Bizans ve 
Rus kaynaklarmda dogruya daha yakin bir gekilde tespit 
edilmi§tir. Mesela, Bizans kaynaklarmda Tiirk kelimesi 
"Turkoi" veya "Turkos" §eklinde kaydedilmisrir. 5 Rus kay- 
naklarmda ise "Torky" veya "Torci" §eklinde yazilmi§tir. 6 
Burada hemen belirtelim ki, Ruslarin "ii" yerine "0" har- 
fini yazmalari, dillerinde "ii" sesinin bulunmamasindan 
kaynaklanriu§tir. 

Tiirk kelimesinin, Tiirklerin soyledikleri gibi yazil- 
mi§ sekline sadece Islam kaynaklarmda rast gelinmis^tir. 
Tiirk topluluklanni VII. yiizydin ortalanndan itibaren 
daha yakindan tammaya ba§layan Miisliimanlar, ayri ay- 
n adlar tajimalarma ragmen onlann ayni soydan olduk- 
larmi ve ayni dili konus,tuklanni goriip, hepsini yaygin 
bir isim olan "Tiirk" adiyla anmis,lardir. 7 Fakat Araplar, 
Tiirk kelimesinin cogulunu "Etrak" (Tiirkler) feklinde 
soyleyerek, kelimenin aslmi bir hayli degi§tirmi§lerdir. 
Bunun sebebi, Araplarm bu kelimeyi, kendi dillerindeki 
bir kelime gibi kabul ederek, Arapga'nin gramer kuralla- 
nna gore cogul yapmalandir. Bu durum hie suphesiz, 
Arapga'nin kendi ozelliginden kaynaklanmi§ur. Halbu- 
ki, bircok dilde £Ogul eki ayri olup, kelimenin aslina ek- 
lenmektedir. Bu da, kelimenin aslT yapisim degi§tirme- 
mektedir. Mesela Farslar, kendi dillerinin cogul eki "an" 
ile Tiirk kelimesini "Tiirkan" §eklinde ?ogul yapmi§lar- 
dir. Goriildiigii gibi, bu gogul seklinde kelimenin ash ta- 
mamen korunmu§tur. 

2. TURK ADININ ASH VT ANLAMI 

Tiirk kelimesinin aslina ve anlamma dair Cin ve 
Arap kaynaklarmda bazi aqiklamalar yapdmis^tir. Hemen 
belirtelim ki, bu agiklamalann hepsi uydurma halk eti- 
molojilerine dayanmaktadir. Bundan dolayi, higbir ilmi 
degeri bulunmayan bu agiklamalari, burada tekrar zik- 
recmeyi gerekli bulmuyoruz. 8 

Tiirk kelimesinin ilk defa ilmi izahinin yapan Ma- 
car bilim adami H. Vambe'ry'dh. Vambery'ye gore, "Tiirk" 
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kelimesi Tiirkce "torii-mek" fiilinden cikmi§ bir isimdir. 
Nasd "yorii-mek" fiilinden "yoruk=yuriik", "borii-mek" 
filinden "boriik=bork" kelimelerinin ciktigi gibi "toru- 
mek" fiilinden de "tb'riik=tiiriik=Tiirk" kelimesi cikmi§tir. 
"Tbriik" kelimesindeki "6" sesi zamanla "ii"ye donii|e- 
rek, kelime "tiiruk" olmu§tur. 9 "Tiiruk" kelimesindeki 
ikinci sesli harf, yani "ii" sesi de zamanla dii§erek, geriye 
"Tiirk" kelimesi kalmisur. Zira, Tiirk dilinin geli§mesi- 
ne paralel olarak kelimelerin yapisinda da zaman zaman 
ses degismesi ve dii§mesi meydana gelmektedir. Mesela 
"erk", "ark"fj« kanah) ve "bork" kelimeleri ba§langigta 
iki heceli, yani "erik", "arik" ve "boriik" seklindeydi. An- 
cak "i", "1" ve "ii" sesli harflerinin dii§mesinden sonra bu 
kelimeler "erk", "ark" ve "bork" §ekline donus,mu§ler- 
dir. 10 

Bu agiklamadan sonra burada su hiikme vanyoruz: 
Tiirk kelimesi, "torii-mek" (tbrii-mek=tbriik= tiiriik- tiirk) 
fiilinden gikmi§ bir isimdir. Oyleyse bu kelime, "tiiremq, 
yaratilmq, dogmiq, yaratik, adam" gibi anlamlara gelmek- 
tedir. 11 

Tiirk kelimesinin, "torii-mek" fiilinden cikmi§ bir 
isim olduguna ve bu fiille ilgili bir anlam tafidigina go- 
re, bu isim ile Goktiirklerin tarih sahnesine giki§larim 
anlatan Goktiirk Tiireyq (veya Ergenekon) Destam'ndaki 
olaylar arasinda bir bag bulunup bulunmadigim da gos- 
termek gerekmektedir. Gergekten de Destan'a bakildigi 
zaman bu bag hemen dikkati cekmektedir: Goktiirk Tii- 
reyi§ (veya Ergenekon) Destani'na gore, A§ina aileleri dii§- 
manlan tarafinda agir katliama ugratdmi§tir. Bu katli- 
amdan geriye sadece bir cocuk kalmi§tir. Bu cocugun da 
ayaklari elleri kesilmi§ ve kendisi bir batakliga atilmi§- 
tir. Buradan digi bir kurt tarafindan kurtanlan gocuk, on- 
ce bir magaraya, sonra gizli bir gec,itten Ergenekon vadi- 
sine goturulmugtiir. Burada gocugun kurtla c.iftles.mesi 
sonucunda on erkek cocuk diinyaya gelmiftir. Bu gocuk- 
lar biiyiiyiip yetigtikleri zaman difandan kendilerine bi- 
rer kiz almak suretiyle yeni birer aile olu§turmu§lardir. 
Bu on aile de, aradan gegen dort yiiz sene icinde cogahp, 
biiyiik bir kavim haline gelmi§tir. Boylece, yeniden tiire- 
yip, cogalan A§ina aileleri, kendilerine dar gelmeye ba§- 
layan Ergenekon vadisinden cikip, Orta Asya'ya yayil- 
mi§lardir. 

Goriildiigii gibi, Vambery nin yaptigi ve bircok bi- 
lim adaminin kabul ettigi aciklamayi, Goktiirk Tiireyi§ 
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(veya Ergenekon) destanina konu olan olaylar da destekle- 
mektedir. Tiirk kelimesinin anlaminda oldugu gibi, 
Destan'da da imha edilmis, olan A§ina ailesinin yeniden 
tiiremesi, dogmasi ve cogalmasi soz konusudur. A§ina ai- 
lesi, ba§ina gelen felaketten sonra yeniden tiireyip, guclii 
bir kavim haline geldigine gore, bu durum ile ilgili bir 
isim almasi gayet normaldir. 

Fransiz bilim adami L. Bazin, Vambery'nin yaptigi 
aciklamayi dogru bulmasina ragmen yecerli g6rmemi§tir. 
Bazin, Tiirk kelimesinin yapisinda meydana gelen degi§- 
me ve geli§meye (torii-mek=toriik= tiiriik) paralel olarak, 
anlaminda da bir degi§me ve geli§menin oldugunu ileri 
siirmu§tiir. Ona gore, Tiirk kelimesi "Tiiriik" §eklinde 
iken "var olm/q, $ekil kazanmq" gibi bir anlama gelmek- 
teydi. Sonra, bu kelime "gelqmq, olgunlapnq" (developpe) 
§eklinde bir anlam ta§imaya ba§lami§tir. "Tiirk" seklini 
alinca da, "tamamiyla gelqmq, olgunlagmtf (pleinement de- 
veloppe) ve "giq, kuvvet" (fort) gibi yeni bir anlam kazan- 
mi§tir. 12 

Tiirkce'de "torii-mek" fiilinden cikmis, ba§ka bir 
kelime daha vardir. Bu da, yazili olmayan kanun anla- 
minda "torii" ( torii-mek -tb'rii=tiire- tore) kelimesidir. Bizde 
Ziya Gokalp, yabanci bilim adalarindan da W. Barthold, 
Tiirk kelimesini yapi ve anlam bakimindan "torii" keli- 
mesiyle ilgili gormii§lerdir. Gokalp'e gore, "Tiirk", "tore- 
li", yani tore sahibi demektir. 13 Aym §ekilde Barthold da, 
Tiirk soziiniin "kanun, adet ve kanunla birlik kazanan halk 
kiitlest" anlamina geldigini ileri siirmiis, tiir. 14 Burada he- 
men belirtelim ki, birbirine benzer olan bu goriiflerin 
her ikisi de ilim diinyasinda kabul gormemi§tir. 

Tiirk kelimesi, Uygur metinlerinde miistakil bir 
kelime olarak gecmektedir. Bu metinlerde Tiirk kelime- 
si, Tiirkce "giq, kuvvet" anlamina gelen "erk" kelimesiyle 
birlikte "erk Tiirk" §eklinde e§ anlamli (sinonim) olarak 
kullanilmis.tir. 15 Bu duruma gore, Tiirk sozii tipki "erk" 
gibi "gii$, kuvvet, kudret, giqlii, kuvvetli, kudretli" anlamla- 
nni ifade eden bir kelimedir. 

Bu aciklamayi destekleyen daha ba§ka deliller de 
vardir. Mesela; Bati kaynaklannin birinde Tiirk toplu- 
luklarmdan birinin adi "Tiirk-Hun" §eklinde zikredil- 
mistir. Buradaki "Tiirk" kelimesi, "giqlii, kuvvetli, kudret- 
li" anlaminda kullanilmis, bir sifattir. Bundan da anla§i- 
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liyor ki, bu Tiirk toplulugunun adi "kudretli, giqlii Hun" 
§eklinde belirtilmi§tir. 16 

Aym §ekilde, Tiirk kelimesi Uygur metinlerinde de 
"yigit" kelimesiyle birlikte sifat olarak kullanilmi§tir. 
Uygur metinlerinde "Tiirk yigit" §eklinde geijen bu soz, 
"giiflii, kuvvetli yigit" anlamina gelmektedir. 17 Aym de- 
yim Ka§garh Mahmud'un Divam'nda da gecmektedir. 18 

Alman bilgini Le Coq, ilk defa Uygur metinlerinde- 
ki Tiirk kelimesinin, Goktiirk Devleti'ni kuran toplulu- 
gun adi olan "Tiirk" sozii ile anlam bakimindan aym ol- 
dugunu ileri surmii§tiir. Goktiirk Yazitlari'ni cozen Da- 
nimarkali biiyiik Tiirkolog W. Thomsen de, Le Coq'un go- 
riisumi hig tereddiit etmeden kabul etmi§tir. 19 Macar bil- 
gini Gy. Nemetb ise, "Tiirk" admin "giic, kuwet" anlami- 
na geldigini, bazi Tiirk topluluklannm da benzer anlam- 
da adlar aldiklanni gostermek suretiyle ispat etmeye ca- 
li§mi§tir. 20 

Buraya kadar verdigimiz bilgiden c,ikan sonuc, §u- 
dur: "Tiirk" kelimesi, Tiirkce "torii-mek" fiilinden cik- 
mis bir isimdir. Kelimenin ilk gekli "Toriik" olmalidir. 
Fakat Tiirk kelimesinin bu sekilde yazilmi§ haline Tiirk- 
ce kaynaklarda hie rast gelinmemistir. 21 Bilindigi gibi, 
bu kelime once "Tiiriik" §ekline donii§mii§ ve sonra da 
"Tiirk" halini almignr. Bu duruma gore Tiirk kelimesi- 
nin ilk anlami "tiirem'q, yaratilmq, yaratik, insan" demek- 
tir. Tiirk dilbilgisi kurallarina uygun olarak yapilan bu 
aciklamayi ve anlamlandirmayi, tarihi ve destant olaylar 
da desteklemektedir. Fakat, kelimenin anlami bu §ekiide 
kalmami|tir. Kelimenin ses yapisinda oldugu gibi za- 
manla anlaminda da bir degi§me ve geli§me meydana 
gelmi§tir. Bu degi§me ve geli§me sonucunda Tiirk sozii 
"giq, kuvvet, kudret, giiflii, kuvvetli, kudretli" gibi yeni bir 
anlam kazanmiftir. Kanaatimizce, kelimenin ses yapisi 
ve anlamindaki bu tekamiil, Goktiirk devrinde tamam- 
lanmi§tir. 

3. TURK SOZUNUN TOPLULUK ADI 
OLARAK KULIANILMASI 

Tiirk sozii, ilk defa, Goktiirk Devleti'ni kuran ve bu 
devletin temelini olu§turan toplulugun adi olarak Gok- 
tiirk Yazttlari'nda kullanilmi§tir. Yazitlar'da bu toplulu- 
gun adi, bazen "Tiiriik bodun", bazen de "Tiirk bodun" §ek- 
linde zikredilmi§tir. "Bodun" kelimesi; "boylar birligi, 
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balk, kavim, millet" gibi anlamlara gelmektedir. Bu duru- 
ma gore, "Turk bodunu", akraba boylann bir baskan etrafin- 
da toplanmasiyla meydana gelmis siyasi bir topluluktur. 22 

"Turk bodunu" nun (jekirdegini, "Asina" aileleri 
oIu§turmaktaydi. A§ina aileJeri de, kokii Hunlara daya- 
nan bir topluluk idi. 23 TariM kayitlara gore, "A§ina" ai- 
leleri, Biiyiik Hun Devleti'nin yikilmasindan sonra Hun 
beylerinin Kansu bolgesinde kurduklan Kuzey Liang 
Devleti iijinde ya§iyorlardi. Tabgac, Tiirk Devleci, 439 yi- 
linda, vine bir Tiirk devleti olan Kuzey Liang Devleti'ne 
agir bir darbe vurmustur. Bu darbeden kurtulabilen 500 
Asina ailesi kacarak Avarlara siginmi§tir. 24 Avarlar da, 
A§ina ailelerine oturmalan igin Altay daglannin etekle- 
rinde yer gostermisjerdir. 25 Asina aileleri burada Avarlara 
bagh olarak, demircilik yapmak, Avarlara silab imal etmek ve 
Qin He ticaret yapmak suretiyle bir asir i^inde pgahp, giqlii 
bir kavim haline gelmislerdir. 26 tste Asina ogullan, bu giqlii 
durumlanni gb'steren bir ifade olan "Tiirk" adini almqlardir. 
Bundan sonra, A§ina ogullarinin ba§inda bulunan Bu- 
min, Avar hakimiyetine son verip, kendi devletini kur- 
mu§tur. Bumin Kagan'dan sonra gelen Tiirk Kaganlari, 
kendileri ile ayni dili konu§an ve ayni soydan gelen 
Oguz/Dokuz Oguz, Karluk, Kirgiz, On-ok, Tiirgis, Basnul, 
Tardus, Toles/Tolq, Bayirku, tzgil, <^ik gibi akraba toplu- 
luklarmi ( bodun) bir devler gatisi altinda toplayarak, bii- 
yiik Tiirk birligini kurmuflardir. 

Tiirk sozii, Orhun Yazitlari'nda sadece Goktiirk 
Devleti 'ni kuran toplulugun (Asina ogullan) adi olarak 
kullanilmami|tir. Yazitlar'in ifadesine gore, Tiirk beyleri 
Oguz, Turgij ve Basmrf gibi topluluklari da Tiirk olarak 
kabul etmi§lerdir. 27 Bunlardan ozellikle Oguzlarin kendi 
adlarmm yam sira Tiirk adini da benimsemi§ ve kullan- 
mi§ olduklan ania§ilmaktadir. Nitekim, Tiirk ismi, 
Goktiirklerin tarih sahnesinden gekilmelerinden iic, asir 
sonra bile Oguzlar arasinda yaygin bir §ekilde kullanil- 
mi§ olmah ki, Ruslar, Karadeniz'in kuzeyinden Balkan- 
lara inen Oguz kiitlesi ile kar§ila§tiklannda, bu kavmi 
Oguz degil, "Tiirk" (Tork) adiyla anmi§lardir. 28 

Sadece Karadeniz'in kuzeyinden Balkanlara inen 
Oguzlara degil, X. yiizyildan itibaren Miisliiman olarak 
Islam diinyasina giren Oguzlara da "Miisliiman Tiirk" an- 
laminda "Turkmen" denmeye ba§lanmi§tir. 29 Bundan son- 
ra Turkmen adi gittikce yerle§ip yayginla§arak, XIII. 

OSMANLI ■ 



yiizyildan itibaren tamamen Oguz admin yerini almif- 
tir. 30 

Diger taraftan, tariM kayitlara gore, X. yiizyil ba§- 
larmda Seyhun otesinde bulunan Mirki kasabasi ve gev- 
resinde Tiirkmen adiyla anilan kii^iik bir Tiirk toplulugu 
yajamaktaydi. Karluklardan kopmus, bir kiitle oldugu 
sanilan bu Tiirkmenler, Islam dinine giren ilk Tiirk top- 
lulugu idi. Islam diinyasinda Miisliiman olan Oguzlara 
Tiirkmen denmesinde, i§te bu ilk Miisliiman olan Tiirk 
toplulugunun adinin basjica rol oynamis, oldugu diisu- 
niilebilir. 31 

Burada §u soruya da cevap vermemiz gerekmekte- 
dir: Tiirkmen kelimesi nasil ortaya gikmistir? Goriildii- 
gii gibi, Tiirkmen kelimesi Tiirk kelimesine "men" eki- 
nin ilavesiyle olu§mu§ bir isimdir. Tiirkce'de az kullanil- 
makla beraber "men", "man" eki bulunmaktadir. Mesela; 
"degir-men", "sok-men", "koz-men" (kbzleme) "sik-man" 
(iiziim sikma zamani), "koca-man", "kara-man" gibi keli- 
meler hep bu eklerle yapilmis, isimlerdir. Ancak, Turk- 
men kelimesindeki "men" eki bu isimlerdeki eke benze- 
memektedir. 0 halde Turkmen kelimesindeki "men" eki 
nereden gelmi§tir? Bu durumu bize en iyi biiyiik Tiirko- 
log Kasgarli Mabmud ac,iklamaktadir. Ka§garli Mah- 
mud'a gore, daha oce birbirini tanimayan iki Tiirk kar§i- 
la§tiklarinda biri digerine "sen kimsin" anlaminda "km 
sen" diye sormaktaydi. Bu soruya, kar§isindaki de "Tiir- 
kiim" anlaminda "Tiirk men" (-ben Tiirk) demekteydi. 32 
Kanaatimizce, "Tiirk" ve "men" (ben) kelimeleri zamanla 
birle§erek, tek bir kelime haline gelmi§tir. 33 Bu kelime- 
yi Tiirklerden ogrenen islam tarihgileri de, Miisliiman 
olan Tiirkleri, Miisliiman olmayan soyda§larindan ayirt 
etmek ic,in onlara "Turkmen" diye hitap etmi^lerdir. 
Boylece, Islam diinyasinda Tiirk adinin yam sira Tiirk- 
men adi da yayilmaya ve yerle§meye bajlarmsnr. 

Tiirkiye Selcuklulan devrinde Tiirk ve Tiirk toplu- 
luklari ic^in hem "Tiirk", hem de "Turkmen" adi kulla- 
nilmi§tir. Daha dogrusu bu donemde, devlet teskilati 
iginde yer alanlar ile yerle§ik hayata gelmis, olanlar 
"Tiirk" adiyla, konar-goger hayat ya§ayan kiitleler de, 
"Tiirkmen" adiyla anilmi§tir. Bu anlayis, Osmanh devrin- 
de de aynen devam etmi§tir. Mesela, Fatih Kanunname- 
si'nde "Tiirk" ve "sebirli" kelimeleri e§ anlamli iki kavram 
olarak birlikte zikredilmi§tir. 34 Bu duruma gore, Osman- 
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h devrinde Tiirk, yerlegik hayati, daha dogrusu Osmanli 
medeniyetini temsil etmekteydi. Turkmen ise, bunun 
tam ziddi olan gocebe hayacin temsilcisi durumundaydi. 
Osmanli belgelerinde bu anlayijin bir ifadesi olarak, 
Tiirkmenlerden konar-go<:er hayati terk edip yerle§ik ha- 
yata gecenler igin "Tiirkmenlikten pkti" denmekteydi. 35 

4. TURK SOZUNUN DEVLET VE ULKE ADI 
OLARAK KULLANILMASI 

Goktiirk Devleti'nden sonra (552-744) Tiirkiye 
Cumhuriyeti'ne kadar bir daha "Tiirk" adi altinda devlet 
kurulmami^tir. 36 Fakat Tiirk adi hiq unutulmami§tir; 
hem Tiirk soyundan olan ve Tiirkce konujan toplulukla- 
rin adi, 37 hem de bu topluluklann oturduklan iilkelerin 
adi olarak kullamlmi§tir. 

Ulke adi olarak "Tiirkiye" is (=Turkhia) kelimesine 
ilk defa bir Bizans kaynaginda rase gelinmistir. VI. yiiz- 
yila ait olan bu kaynakta, Tiirk anayurdu olan Orta As- 
ya'ya "Tiirkiye" (-Turkbia) denmi§tir. IX. -X. yiizyillar 
arasinda, Etil (Volga) nehrinden Orca Avrupa'ya kadar 
olan sahaya da ayni ad verilmi§tir. Hatta bu sahanin do- 
gu kismi, yani Hazar iilkesi "Dogu Tiirkiye", bati kismi, 
yani Macar iilkesi de "Bati Tiirkiye" adiyla aiulmi§tir. 3S> 
Bad diinyasi I. Hacli Seferi'yle yakindan tanidigi ve 
Tiirklerle dolu olarak gordiigii Anadolu'ya II. Har;li Se- 
feri'nden sonra (1147) "Tiirkiye" (-Turkia) demeye ba§- 
lami§tir. 40 Ayni sekilde iinlii seyyah Marco Polo da Ic; ve 
Dogu Anadolu'yu "Turcomanie" veya "Turquemenie/Turko- 
nians" (Tiirkmen iilkesi) adiyla, 41 Orta Asya'yi da "Biiyiik 



Turkbia" adiyla tanitmi§tir. 42 XVIII. yiizyihn ba§larin- 
dan itibaren ozellikle Batida yayinlanan cografya eserleri 
ve ansiklopedilerde, Erzurum merkez olmak iizere ku- 
zey-dogu Anadolu hep "Turcomanie" (Tiirkmen Ulkesi) 
adiyla zikredilmi§tir 43 Ayni gekilde XVIII. ve XIX. yiiz- 
yillarda Istanbul'da yayinlanmi§ Tiirk cografya eserleri- 
nin bazilarmda da ayni bolge "Bilad-i Tiirkmen" veya 
"Diyar-i Turkmen" (Tiirkmen Ulkesi) adiyla belirtilmi§- 
tir. 44 Islam tarihcileri ise, Memluklu devrinde Misir ve 
Suriye igin "Tiirkiyye" adini kullanmi§lardir. 

Ote yandan, Islam cografyacilari IX. yiizyildan iti- 
baren Tiirklerin Orta Asya'da oturduklan sahalan "Bila- 
dii't-Tiirk" (-Tiirk Ulkelen) veya "Arzii'iit-Tiirk" (-Tiirk 
Ulkesi) adiyla zikretmiflerdir. Ayni §ekilde Ka§garh 
Mahmud da Tiirklerin Orta Asya'da oturduklan (Hazar 
denizinden f^in'e kadar uzanan) sahalan "Tiirk iilkesi" ola- 
rak kabul etmisrir. 45 Yine Islam cografyacilari da XIII. 
yiizyildan itibaren Hazar Denizi'nden Cin'e kadar uza- 
nan Tiirk iilkeleri igin "Tiirkistan" 46 adini kullanmi§lar- 
dir. Tiirk topluluklari tarafindan da zamanla benimse- 
nip, yaygin bir sekilde kullanilan bu isim, 1924 yihna 
kadar varligmi korumusmr. Bu tarihten sonra Ttirkistan 
adi, buradaki Tiirk topluluklarinin birle§mesine yol acar 
endisesiyle Sovyetler Birligi'nin siyasi literatiiriinden ta- 
mamen qikarilmi§tir. Tiirkistan, Sovyet ve Cin idareleri 
altinda boliiniip, her bolge ayri ayn adlar altinda anilma- 
ya ba§larken, bunlardan sadece biri "Turkmenistan" adini 
alabilmi§tir. 
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TURK VE TURKMEN IMAJI 
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1 

smanli tarih yaziciliginda Tiirk ve Turkmen 

/{ ) kavramlannin aldigi §ekil ile yer yer Tiirk ve 
\_y Tiirkmenler igin hakaret dolu ifadelerin kul- 

lanilmasi bazi goriiskrin ortaya cikmasina sebep olmu§- 

tur. 

Osmanh devlet diizeninde gayr-i Tiirk unsurlann 
egemen giicleri olusmrdugu, Tiirklerin ise "azinltk" sta- 
tiisiine diifuriildiigii tezini savunan Mustafa Akdag'a go- 
re: "... Tiirk soyuna yabanci olan Osmanh aydinlan da bzel- 
likle Anadolu ahalisini her vesile ile yennisler hele devlet dii- 
zeni bozuldugu zaman saray ve hiikiimette kendilerine rakip 
gbrdiikleri Tiirkleri gbzden diqiirmek ipn biitiin kbtiiliiklerin 
sorumlulugunu on/ara yiiklemqler Osmanh Beyligi'nin ilk za- 
manlanndan beri bgiincekli bir anlami bulunan Tiirk kelime- 
sini gene XIII. yiizyildaki anlamina gbtiirerek kaba ve bir tiir- 
lii uygarlasmayan insan niteligi kavramt olarak ktdlanmaya 
baslamislardir." 1 

Mustafa Akdag'a yakin bir goriisu savunan Getin 
Yetkin; Tiirkleri, Osmanh Devleti'nde azinlik haklarma 
bile sahip olamamis, bir "azinhk" olarak tarif ettikten 
sonra Osmanh Devleti'nde Turklere karsi ozel bir politi- 
ka takip edildigini, onlann mal ve mulklerinin ellerin- 
den ahnmaya cah§ildigini, Tiirk soziiniin a§agilama ifa- 
desi olarak kullanildigini, buna kar§ilik "Etrak-i bi-id- 
rak" olarak kiiciimsenen Tiirklerin hakh olarak ayaklan- 
digini ileri siirmektedir. 2 

Taner Timur, Osmanh kimliginin olusmasmda 
Tiirkliigiin de miihim bir rol oynadigini kabul etmekle 
beraber Osmanhlarm kendilerini dini kimlik ile tanim- 
lamaya basladiktan sonra Tiirk teriminin giderek kiiciil- 
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tucii bir anlam kazandigini, bu durumun XVI. yiizyil 
Osmanh vekayinamelerine yansidigim ve "kaba Tiirk", 
"cahil Tiirk", "idraksiz Tiirk" gibi vasiflandirmalara sik- 
hkla rastlandigini bildirmektedir. Ayrica, "Tiirkler- 
den,Ybriik ve Tiirkmenlerin yerlejik uygarhgin geri kalmis un- 
surktrt olarak telakki edildigini ve sbzii edilen sifatlarin "gb- 
$ebe ve yan gbgebe hayat tarzindan yerlesik uygarhklara ge[q 
siirecinde ortaya pktigina ve gepje uyum saglayamamig unsur- 
lar icin knllamldigina" dikkat cekmektedir. 3 

II 

Meselenin sadece "kimlik bunalinn" olarak ele alin- 
masi veya salt "Osmanhlar Tiirk diismamydi" veyahud "Os- 
manhlar Tiirkleri hakir gbriiyordu" temelinde izah edilme- 
ye cah§ilmasi halinde Osmanh tarih yazicihgi hakkinda 
biisbiitiin yanh§ degerlendirmelere yol acacagi endisesi 
ortaya cpkmaktadir. 

Osmanli tarih yaziciliginda gelenek haline gelmi§ 
olan anlatima gore; Osmanh tarihi Tiirk tarihinin bir 
parcasi olarak basjar. Buna gore, Osmanhlar, Oguz nes- 
linden olup Kayi boyuna mensupturlar. Osmanh ailesi- 
nin soyu bazen 35. Bazen de 52. gobekten Hz. Nuh'a da- 
yanir. Boylece, Osmanhlarm Tiirklugii Islami bir ozellik 
de kazanir. Osmanhlarm atasi olarak kabul edilen Siiley- 
man §ah, konar-gocer Turkmen a§ireti ile birlikte Ana- 
dolu'ya goc eder. A§iret bir gok maceradan sonra Bizans 
sinirmi yurt tutar. Beyligin temelleri burada atihr. Os- 
man Gazi, Oguz toresine gore hanlanir. 4 Bundan sonra 
kafirlerle cihad ba^lar. Beylik yava§ yava§ a§iret diizenin- 
den devlet diizenine gecer. Boylece Tiirk tarihi icinde 
Osmanh tarihi baslar. Padisahlarin ve askerlerinin Tiirk- 
liigii sik sik vurgulanir. 
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Geleneksel tarih yaziciliginda Osmanlilann yaptigi 
gazalarda kafirlere kargi Tiirklerin kesin iistunliigii pren- 
sibi iglenmektedir. Mesela, Hoca Sadeddin Efendi, Os- 
manlilann ilk fetihlerinden bahsederken Osmanh ordu- 
su icjn "zaferleri gb'/ge edinmis Turk askerleri" , 5 "savas gnn- 
leriyirtici arslan", 6 "Turk yigitleri" 1 gibi pek cok siislii ifa- 
delere yer vermektedir. Ayni miiellif, Osman Gazi'nin 
savaglardaki bagansini anlatirken "Bursa ybresindeki bir sa- 
vajta Osman Gazi her zaman oldugu gibi yine Tanri'mn gb- 
rtinmez ordtdarintn destegini saglamis bulunuyordu. Bu destek 
elle tutulmaz gbzle gbrulmezdi. Ama diismanin gbziinde her 
Turk sipahisi Efrasiyab gibi bir yigit, Zaloglu Rtistem gibi 
pehlivan kesilirdi" ifadeleri ile Turk zaferlerine manevi bir 
boyut da kazandirmaktadir. 8 

Osmanh Tarih yaziciliginda, Osmanlilar temelde 
kafirlere kargi gaza ve cihad yapmayi diistur edinmig bir 
"Islam Askeri" imaji ile merkezi bir rol iistlenir. Bununla 
birlikte, Osmanlilar, her zaman kendileri ile iyi gecmen 
kafirler ile de iyi gecmmekte hatta onlara mal ve miilk- 
lerini emanet edebilercek kadar giivenebilmektedir. Os- 
manli cihad ve gaza felsefesinde ilginc, bir yonii olugturan 
bu durumun Islamin yayilmasinda rol oynadigini miiel- 
lif Ne§ri'de goriiyoruz. Negri, Rumeli'nin fethini anlatir- 
ken:"... nice koyler Tiirkiin ayin ve erkanim gbriip gelip mils- 
Itiman oldular" 9 ifadesine yer vererek Tiirklerin sadece is- 
tilaci bir kavim degil yagam tarzi, gcirgii kurallari, kom- 
guluk iligkileri ile ornek bir toplum oldugunu ve bu su- 
recle islamiyetin yayilmasina katkida bulundugunu orta- 
ya koymaktadir. Keza, Tiirklerin yakip-yikici olmadigi- 
ni da "hem bu Tiirkler nereyi ahrlarsa imaret ederler" ifadesi 
ile agiklar. 

Tarihlerde, Osmanlilann, Hiristiyanlarla gazasi 
Islam-Hristiyan catigmasindan 50k, Hristiyanlann,Tikk- 
lerle savagi olarak takdim edilmektedir. Bu arada,Tiirk- 
lerin yenilmezligi ve kahramanligi her vesile ile dile ge- 
tirilir. Negri, Sirplann Osmanlilara vergi gondermesini 
Sirp kralinm agzindan "Tiirkle biz pki^amazuz" diye 
gbnderiib ydda bin cebelii ve ellibin vukiyye gumiis virecek ol- 
du" diye ifadelendirir. Yine Negri, Hachlar ile Tiirkler 
arasinda meydana gelen I. Kosova savagini hikaye eder- 
ken Hachlarin kendi aralannda Tiirkleri nasil esir ede- 
ceklerini, nasil oldiireceklerini tarngtiklarini anlatir. Ki- 
mi urgana baglayacagindan, kimi zincire vuracagindan 
kimi parca parca edeceginden bahsecmekcedir. Kafirler- 
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den biri "Size giilerim zira big omren ( bmriimde) gbmiedim ki 
Turku kafir zincire veya ipe dize. Amma bemise Turk gelir ka- 
firleri ipe ve zincire dizip alip, gider. Ve andan ki soma Turk 
hergiz kafir olmaz amma daim kafirleri gelir, alir, gider Miis- 
lihnan ider. Korkarim ki yine ol Tiirkler sizi kendi zincirleri- 
nize ve iplmnize dizip, altp, gide" diye konusur. 10 Muellifi- 
miz burada da Tiirkleri ovme firsatmi degerlendirmekte- 
dir. 

Solakzade, Cem Sukan'in Avrupa'ya kacigini anla- 
tirken, O'nun icm, "Kostantimyye'yi feth eden Turk'iin og- 
lu" 11 ifadesine yer verir. Cem Sultan' in Fransa Krah ile 
goriigme talebini engelleyen gorevliler, Cem Sultan'a, 
"bizim krahmiz baskentinde Turk ayaginin bastigina razi de- 
gildir" dedigini nakleder. 12 Ayni miiellif Osmanlilann 
Girit'i fethi hadisesini anlatihrken de "Kale burglart Turk 
bayraklan ile rengarenk hale geldi" li der. 

Anadolu'nun giiney batisinda kiiqiik denebilecek 
bir toprak parcasi iizerinde kurulan ve ilk once bati yo- 
niinde -Karesioglu Beyligi'nin topraklarinin alinmasini 
saymazsak- Hiristiyanlarla gaza yapip topraklar ele geqi- 
ren Osmanh Devleti'nin Anadolu'ya yonelmesi, burada- 
ki Turk beylikleri ile uzun siireli bir miicadeleyi baglat- 
migtir. 

Batiya yaptigi seferler sayesinde askeri ve ekonomik 
acidan giiglenen Osmanlilann Anadolu'ya yonelmeleri- 
nin stratejik sebebi devlete siklet merkezi kazandirmak 
ve askeri kaynaklanni giiglendirmek amacini tagidigi or- 
tadadir. Buna mukabil, Osmanlilara direnen beyliklerin 
en onemli gerekceleri sahip olduklan topraklarin daral- 
masina veya ellerinden gikmasina engel olmaktir. Bunlar 
arasinda diger beyliklere gore daha giiclii ve Anadolu'ya 
hakim olmaya daha hevesli goriinen Karamanogullarinin 
Osmanh Devleti'ne kargi direnige gecmesi, Osmanlilar 
Rumeli'de iken onlara zarar vermesi, Osmanh tarihlerin- 
de onemli bir yer tutmaktadir. Negri, Karamanoglu as- 
kerlerini "ciimle kaltak egerli, ytrtmaf kiirklii, 'brmeq kiqakli, 
kabalak tiilbendli, kayis iizengili, kihci bagi ipli, Turgud- 
lu'nun ne kadar at ugrusu varsa anlar" diye tanimlar 14 . Ay- 
ni miiellif, Karamanogullarinin Tatar, Turk, Varsak ve 
Turgudlu Tiirkmenlerince desteklendigini kaydeder. 15 

Karamanoglu Ibrahim Bey'in, I. Murad'a soyledigi 
"leskertim leskeriince vardir. Eger barisursan barisurin. Uru- 
sirsan unqirun. Derdine derd merkine merk vermin" sozleri 
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bugiin Turk hakimiyet telakkisi icinde izah edilebilecek 
kadar acik olmakla birlikte, devrinde fitne ve fesad cika- 
ran bir toplulugun Osmanhlarla boy ol^usebilecek kadar 
kiistahla§masi olarak yorumlanmaktadir. Buna karsihk, 
I. Murad, "Bre hey miidbir ve miifsidve zalim benim kasdum 
ve isim gice ve giindiiz gazdya diiriipnekdir. Benim gazdma 
mani olup mtisliimanlan ben gazada iken tncidirsun. Ahd u 
eman biliir adam degilsin. Sent kam etmeyince ben huzur ile 
gaza idemezin. Nice bansmak ki mani-yi gazdya gaza. gazd- 
yi ekberdir. Hazir ol vaktine iste vardtm" der. L6 Buradan 
acjkca anlasilacagi lizere Karamanogullan, Osmanhlann 
gazasini engelledigi ve Osmanlilar icin Anadolu'nun fet- 
hinin me§ruluk kazandigi goriilmektedir. Miineccimba- 
§1, I. Murad'm, Karamanogullan ile savagmak icin ule- 
madan "nifak pkardtklan ipn bnnlarla savapnak kafirlerle 
savapnaktan evladir" §eklinde fetva c,ikardigini kayde- 
der. 17 Ne§ri, Karamanogullarmin Beypazari'na saldmsini 
tasvir ederken "beypazart halkina b'yle isler ettiler kim kafir 
dahi kafirligince oylesini etmezdi' li diyerek onlarla yapila- 
cak sava§ta Osmanhlann Miisliimanlann haklarini koru- 
dugunu vurgulamaya cah§ir. 

Karamanogullarmin II. Mehmet zamanmda yine 
Osmanhlarla rekabete girismesi ise Solakzade 'de "Kara- 
manoglu dedikleri anlayqsiz kaltaban yine isyan suretini gb's- 
terip kendine uyan na-pak Tiirkmenlerin sbzti He ogullan na- 
minda olan haramzddelerin her birini bir taifeye serdar kddi" 
ifadeleri ile anlatilir. 19 

Tarihlerde, Osmanhlann Akkoyunlularla miicade- 
lesi yine Osmanh perspektifinden ele ahnir. Hoca Saded- 
din Osmanh ordusu icm "sank beyler miisliimanlann irzla- 
rint koruyan zaferler kazamnq padqahin go/gesinde hareket 
eden askerler" tanimlamasina yer verirken, Akkoyunlulan 
"kara elbiselerini karanltk giceler gibi yayip zaferleri golge 
edinen Osmanh askerlerinin iizerine saldirmak icin inlerinden 
ciktilar" diye tasvir eder. 20 Otlukbeli Savaji'nm sonucu 
hemen hemen biitiin tarihlerde Tiirkmenlerin hezimeti 
olarak takdim edilir. Ele gecirilen Turkmen askerlerinin 
3000 kadannin ibret iijin oldiirtildiigii oviiniilerek anla- 
tilir. 

Solakzade, Dulkadirlilerle yapilan Turnadag Sava- 
§i'ini hikaye ederken Dulkadirli Tiirkmenleri "kotii zanh 
Tiirkmenler" , "kotii niyetli Tiirkmenler" §eklinde vasiflandirir. 21 
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Tarihlerde, Tiirkmenlerin tahkir edilmesi ile ilgili 
en yogun olaylar fetret devrine tesadiif etmektedir. Bilin- 
digi gibi Timur'un Ankara Sava§i'nda Bayezid'i yenmesi 
ile Anadolu'da Osmanh hakimiyeti sona ermi§ beylikle- 
rin bir bolumii yeniden kurulmus,, bazi bolgelerde ise is- 
tikrar tamamen ortadan kalkmi§ idi. Fetret Devri hem 
Yildirim Bayezid'in ogullannin taht kavgalari hem de 
onlarin Anadolu'ya yeniden hakim olma cabalan ile cift 
yonlii bir miicadele §eklinde geger. Bu donemde Kara 
Devlet§ah (Amasya gevresi), Kubadoglu (canik), Inalog- 
lu (Tokat), Gozleroglu (§ebinkarahisar), Kopekoglu (Ka- 
zabad), Mezid harami (Sivas) ayaklanmalan ba§ gosterir. 
Daha cok Anadolu'nun konar-gocer Tiirkmenlerinin bir 
boliimii tarafmdan desteklenen bu ayaklanmalan Os- 
manh Tarihcileri hemen hemen aym dil ile eleftirirler. 
Burada ortak olarak "eskiya" tanimlamasi agirlik kazanir. 
Bununla birlikte hakaret ifadeleri de derhal goze carpar. 
Nesri, Inaloglu ayaklanmasi igin "bi-astl Turkmen" , 22 "bi- 
had Turkmen" 2i , Kopekoglu icin ise "bir bed-fiil harami 
Turkmen" 2 ^ ifadelerine yer verir. Solakzade, Inaloglu icin, 
"bed-fiil" 25 sifatini yaki§tinr. Hoca Saadeddin'de Inalog- 
lu ayaklanmasi " Inaloglu adindaki aman bilmez sirtlanin 
imanlart zayif yirmibin kadar Turkmen' e has olup ininden 
pkmq..." 26 Kopekoglu ayaklanmasi "isi giicii eskiyalik 
olan Kopekoglu adindaki Turkmen' in... dagda tasta dolasan 
Tiirkmen ise baztfesatci yoldaslari ile kbpeklere sokak gerek so- 
ziinii gergeklestirip daglara diqtii..." 21 ifadeleri ile anlatilir. 
Hoca Saadeddin'e gore biitiin bu isyancilar " Osmanh so- 
yunun eski dii§manlandir". 28 

Osmanh toplumu icinde ekonomik veya dini se- 
beplerle ortaya cikan ayaklanmalann, devlet diizenini 
tehdit eden olaylar olarak degerlendirildigi gozlenmek- 
tedir. §eyh Bedreddin ayaklanmasini destekleyen Tiirk- 
menler, Miineccimba§i tarafmdan akillan fiisun ve efsane 
ile celinmis, "cahil ve beyinsiz" olarak tanimlanir. Solak- 
zade ise bunlara "bazi saf Tiirkler" 29 der. Giiney Anado- 
lu'da patlak veren ve Osmanh Devleti'ni bir hayli ugra§- 
tiran §ah Kulu ayaklanmasi Miineccimba|i tarafmdan 
"rafi-zilige ve dinsizlige egilimli eskiya giiruhu 'nun ayak- 
lanmsi olarak tasvir edilir. §ah Kulu adi daha 90k "§eytan 
Kulu" olarak vasiflandinlir. Isyancilan, Hadidi: "kizilbas-i 
evbaf ve "keci ugrtisu (hirsizi)", 30 Celalzade: "esirra vii et- 
rak" ve "kavm-i dall fi giimrah (yolunu yitiren sapik ka- 
vim) olarak nitelendirir. 31 Celalzade, Osmanh ordusunu 
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"muzaffer Tiirk ordusu" olarak vasiflandirdiktan sonra "da- 
gin gogiis ve etegi hikkar Turkmen cesetleri He dopdolu " oldu- 
gunu belirtir. 32 

Bu ayaklanmalarda da Tiirkmenlerin etkin bir rol 
almasi elbette tarihi tesadiif olmayip, ayaklanma merkez- 
lerinin Tiirkmenlerin yogun olarak bulundugu bolgeler 
olmasi ve cpgunlukla da adi gecen toplulugun mensup- 
larinin bir boliimiiniin Osmanh idaresinden ho§nut ola- 
mayan bir ziimreyi te§kil etmesinden kaynaklanmakta- 
dir. 

Ill 

Buraya kadar verilen orneklerden Osmanli tarih ya- 
zicihginda iki tip Turk imajinin belirginle§tigi gozlen- 
mektedir. 

Birincisi, Osmaah hanedanmin da mensup oldugu 
ve bunun daima oviinc kaynagi olarak zikredildigi 
"Ttirkltik" tiir. Buna gore devletin temel dayanagi Tiirk- 
lerdir. Islami tarih anlayi$inin da etkisiyle Tiirklerin so- 
yu Hz. Nuh'a kadar dayamr. Osmanlilar da boyle soylu 
bir gecmi§e sahip olmakla hakh bir oviinme vesilesi bu- 
lurlar. Osmanli padi§ahlan Tiirk, Osmanli ordusu da 
Turk ordusudur. Bundan dolayi, ozellikle Hiristiyanlara 
kar§i yapilan gazalar daha 50k, Tiirk-Hristiyan cati§masi 
olarak yansir. Osmanli kronikleri Hiristiyan devlet veya 
topluluklara atfen verdikleri bilgilerde genellikle 
"Tiirk", "Tiirkler" ifadelerine yer verir. Yukarida ornek- 
lendirildigi gibi Bati'nin kar§isina cikan Tiirk, sava§gili- 
gi, ahlaki, |ecaati ve kahramanhgi bakimindan daima 
belirgin bir iistunliik icindedir. 

Ikinci Tiirk tipi ise Ban kaqisinda iman, ahlak, je- 
caat ve kahramanlik omegi tefkil eden Tiirk imajinin 
tarn aksine Osmanh Devleti'ne kar§i duran, ayaklanma- 
lar gikaran, koyler basip yol kesen e§kiyahk yapan Tiirk 
tipidir. Bu ikincisi icin tarihlerde "ash bozuk Turkmen", 
"Kotiifiilli Tiirkmen", "bed fill Turkmen " "kotii zanh Turk- 
men"" k'dtii niyetli Tiirkmen", "na-pak Turkmen", "Etrak-i 
bi-idrak", "hilekar Tiirkmen", "ayak takmi", "bi-asil Turk- 
men", "bi-had Turkmen", "aman bilmez Turkmen", "kafasiz 
Tiirkmen", "andinda durmaz", "hirsiz kihkh", "diisiincesiz 
Tiirk", "sersem Tiirk"... gibi sifatlar kullanilir. 
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Taner Timur, bu hususun Tiirklerin bir kismi icin 
sbylendigini teyid etmekle beraber bu yaki§tirmalarm ve 
Tiirk soziiniin kiiciiltiicii bir anlam icinde soylenmesinin 
en onemli sebebi olarak Osmanli yonetici ziimresinin et- 
nik safhgini yitirmesine (yani gayr-i Tiirk unsurlarin yo- 
netici olmasina) ve Osmanhlarin da kendilerini dini te- 
rimlerle tanimlamasina baglamaktadir. Ancak Taner Ti- 
mur, meseleyi sadece "uygarlapna siireci" olarak ele al- 
makta ve sorunun uygarla§maya direnen Turkmen ve 
Yoriik a§iretlerinden kaynaklandigini ifade etmektedir. 

Iki Tiirk imajinin da saglikh bir §ekilde degerlen- 
dirilmesi icin Osmanli Devleti'nin kurulu§ ve yiikselme 
donemlerinin birlikte ele ahnmasmda fayda vardir. Ta- 
mamen yalin bir anlayisja ele almdiginda Osmanlilar, 
Anadolu'nun kuzey-batisinda kiicuk bir toprak parcasi 
iizerinde kurulmu§ bir beyliktir. Osmanli Tarihcileri 
beyligin geni§lemesinde temel felsefe olarak gaza ve ci- 
had anlayijini ortaya koyarlar. Gaza ve cihad Hiristiyan- 
lara kaqi yapilacagina gore beyligin fetih yonii dogal ola- 
rak batiya dogrudur. Din, fetih siyasetinin en onemli 
me§ruiyet kaynagidir. Ayni Osmanli Devleti'nin fetih si- 
yasetinde bir yon de sahip olduklari topraklarin dogu ve 
giineyine dogru yani geni§ Anadolu topraklanna yone- 
liktir. XIII. yiizyilda etnik milliyetciligin -heniiz- Tiirk- 
ler arasinda yayilmadigi, hanedan taasubunun ve toprak- 
lara sahip olma duygusunun daha kuvvetli oldugu goz 
oniine alinirsa bir yanda fetih siyaseti takip eden diger 
yanda topraklarini savunan topluluklar icin birbirleri 
"diisman" olarak ortaya cikar. Nitekim, Osmanli Tarihci- 
leri Anadolu'da Osmanlilara kar§i direnen, sava§an ve 
ayaklanma gikaran her toplulugu veya tegekkiilii diijman 
sifati ile tanimlamaktadir. Bu ciimleden olarak, Anado- 
lu'da Osmanlilara kar§i direnecek yegane giic bu toprak- 
larin mutlak hakimi durumuna gelmis, olan Tiirkler 
(Tiirk hanedanlar) olduguna gore "diisman"m etnik kim- 
ligi de kendiliginden belirmektedir. Daha cok siislii ifa- 
deler ile "dii$man"i kiiciimsemeyi adet edinmi§ olan Os- 
manli Tarihcilerinin velinimetlerin de ayni kani ta$iyor 
olmalanni bildikleri halde kuciiltiicii ifadelere yer ver- 
meleri ancak velinimetlerini ovdiikleri bir olaya -daha 
agik olarak- Osmanhlarin Anadolu'ya hakim olmaya ca- 
h§tiklan donemlere denk dii§mektedir. Ortada Osmano- 
gullarinm (hanedan/devlet) Anadolu'ya hakim olmaya 
cahsmasi ve buna kar§i direnen yerli ahalinin miicadele- 
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si vardir. §urasi bir gercektir ki, Osmanhlarm Anadolu- 
ya hakim olmalan Timur dbnemine kadar neredeyse 100 
yd, Timur'un darbesindea sonra ise yakla§ik olarak 150 
yd surmiistiir. (1555 Safevilerle Amasya Antlasmasi'm 
gbz online alarak), ki bu siirec Osmanli Devleri'nin bm- 
riiniin neredeyse yansina tekabul etmektedir, Bbylesine 
uzun ve mesakkatli bit mikadelenin Osmanli tarih yazi- 
cdanni "du§man"a kar§i daha cahkir edici bir iislup takip 
etmelerine yol verdigi ditjiinulebilir. Turk kbkenli olma- 
yan tarih<;ilerde bu tiir tahkir edici ifadelerin daha cok 
kullandmasinui ise §uur alnna yerle§mi§ Tiirk dii^manli- 
gindan kaynaklaniyor olabilecegi dufiincesini ise ihtiyat- 
la kar§damak gerekir. Ciinkii, ayni yazarlann birinci 
Tiirk tipi icin gercekcen insanin ruhunu ok§ayici sbzler 
de sbyledigi unutulmamahdir. 

Osmanli Devleti'nin asjret geleneklerini terk ede- 
rek hizla merkezile§mesi ve bunu ger^ekle§tiriken gayr-i 
Tiirk unsurlardan (onlari Tiirkle§tirerek ve musliiman- 
la^tirarak) da istifade ederek kendisine mutlak sadakat 
esasina gore hizmet edecek bir "kullar" sinifi meydana 
getirmesi devletin halk ile iliskilerinde de formel degi- 
fiklikler meydana getirmi§tir. 

Devlet, ybnetme giiciiniin mutlak sahibi olarak, 
"basal devlet" formiilii ile merkezi bir rol ustlenmijtir. 
Buna gore, devlet iki ana unsurdan meydana gelmekte- 
dir: "Kt/tsal devlet" i i§leten ybnetici sinif yani hanedan- 
biirokrasi ve ybnetilenler yani reaya. Bu qtrqeve iginde 
Tiirkliik siyasal alanda kullanimim devam ettirmekle be- 
raber, agirhgini yava§ yava§ Osmanli Hanedani'na istina- 
den Osmanli-islam kimligine terk etmeye ba§lami§rir. 
Tiirk Milleti ise cok uluslu Osmanli reayasim meydana 
getiren iinitelerden biri haline gelmistir. Gercj, Tiirkler 
hem niifus olarak hem de ordunun cekirdegini te§kil et- 
mek bakimindan devletin en onemli dayanagi olmu§sa da 
reayamn bir parcasi olma bzelligini hie, bir zaman degi§- 
tirememi§tir. Bundan dolayi, Tiirk admin koylii halk an- 
laminda kullandmasinin da devrin fartiannda kugiiitucii 
bir manaya geldigini savunmak biraz mii5ki.il gbziikmek- 
tedir. Ote yandan, Tiirklerden devlet ybnetiminde etkin 
rol alanlar Cjikmijsa da bu reayamn kaderini hie, bir zaman 
degi§tirmemistir. Bbylece, reaya-devlet ikilemi bir kim- 
lik sorunu olarak degil devletin "yonetme" anlayi§inin bir 
tezahiirii olarak kendini gbsterir. Buna dayanarak, reayayi 
meydana getiren iinitelerin etnik kimliginin devletin na- 
zarinda pek kiymetli olmadigini da belirtmek gerekir. 
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Rollerin iyice belirginle§mesi, Osmanli tarih yazici- 
liginda da etkisini gbsterir. Cem Sultan olayi hikaye edi- 
lirken II. Bayezid'i destekleyen Tiirkmenlerin Bursa ya- 
kinlannda Cem Sultan'a saldirmalan ve buna kar§dik 
olarak da Padi§ah'tan bazi muafiyetler talep etmeleri iize- 
rine Solakzade ve Hoca Sadeddin Efendi'nin II. Bayezid'e 
atfen nakl ettikleri: 

"reSyanm sultan ahvaline taarruzu onlara ne vazife- 
dir. Onlara lazim olan saltanat kime nasip olursa ona ita- 
attir. Sultanlara reayamn kihc cekmesi biiyiik tbhmettir. 
iki varis birbiriyle kavga ederse ecnebinin ne miidahale- 
si olabilir ve alcaklarm ululara kdig c;ekmeye nasd eli va- 
nr" sozleri gergekten dikkate §ayandif. 

Osmanli Tarihcderinin Anadolu'da Osmanli top- 
lum diizeni ve devlet brgiitiine kar§i {ikan isyanlarda da 
hemen hemen aym tutumu sergiledi^i gbriilmektedir. 
Ayaklanmacdar, "jeytan kitlit", "etrak-i hi idrak", "haram- 
zadeler", "ejkiya" ve benzeri sifatlarla tammlanir. Burada 
da temel olarak reayamn itaatsizligi prensibinden hare- 
ket edildigi soylenebilir. 

IV 

§u halde Osmanli klasik dbnem kurumlarinin olu§- 
tugu XVI. yiizyddan itibaren Tiirk admin genel olarak 
kugiiltiicii bir anlama kavu§tugunu savunmak miimkiin 
gbriinmemektedir. Devlet bir Tiirk devletidir. Keza, Ha- 
nedanin Tiirkliigii de sik sik vurgulanmaktadir. Osman- 
li ordusunun ba§arisi Tiirklerin ba§arisi olarak takdim 
edilmekte ve bvme firsat hemen degerlendirilmektedir. 
Buna kansjkhk Tiirk Milleti'nin Osmanli re^yasinin 
iinitelerinden biri durumunda olmasi, bunlann itaatsiz- 
ligi sirasinda da tahkir edilmesine sebep olmaktadir. An- 
cak belirtmekte fayda var ki, reayayi meydana getiren di- 
ger iinitelerin itaatsizligi sirasinda da hemen hemen ay- 
ni ifadeleri bulmak miimkiin olabilmektedir. Etnik ve 
milli duygulann heniiz kuwetli olmadigi, topiumsal da- 
yanijmanin zayif kaldigi ve hanedana biat etmeye dayah 
devlet anlayijinin kuwetli oldugu donemlerde milli 
kimligin on plana cikmasi ve etnik temelli bir impara- 
torlugun ohi§masi beklenemez. Bundan dolayi giinii- 
miizdeki milli devlet ve milli duygular agismdan mese- 
lenin ele alinip Osmanhlar Tiirklere hakaret ediyordu kana- 
atine ula§mamn tarihi mantiga uyacagini du§iinmiiyoruz. 
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OSMANU MUESSESEURI NEDEN BIZANS'TAN 
DOGRUDAN ETKil,ENMEMi§TiR? 



PROF. DR. ORHAN F. KOPRULU 
TARiH KURUMU JEREF UYESi 



rd. Prof. Dr. M. Fuad Kopriilii'niin 193 l'de 
[[) yayimladigi Bizans Muesseselerinin Osmanlt M/'i- 

\ / esselerine Te'siri Hakkinda Bazi Mr'ild/oazalar 1 

adh uzun ve iddiah bir makalesi, XVI. yiizyildan beri, 
Osmanli Devleti'nin idari teskilatinda Bizans'in biiyiik 
te'sirleri oldugu hakkmdaki iddia ve goriisjeri, biiyiik 61- 
ciide, degi§tirmistir. Bir rakim yazarlar daha XVI. yiiz- 
yilda Busbec'ten 2 ba§layarak, XVII. yiizyilda P. Delia 
Valle' 3 de dahil olmak iizre Tiirkler (Osmanlilar)'daki bir 
qok adetlerin Bizans 'tan aimmis, oldugunu kaydetmi§ler- 
dir. 

Ama bazi Osmanli miiesseleriyle Bizans miiessese- 
leri arasmda baglar kurulmasini once Leconclavius'da 4 
buluyoruz. Daha sonra Du Cange 5 da, bu goriisjen tek- 
rar etmi§tir. XIX. asirda ise Bizans hukuku tarihinin bii- 
yiik iistadi Zachariae von Limgenthal, 6 Osmanli Impara- 
torlugu icindeki hukfiki sartlarin yalnizca Tiirkler tara- 
findan yaratildigini sanmak biiyiik bir hata olurdu de- 
mektedir. Rambaud 7 ise, daha ileri giderek Osmanli- 
lar'daki Anadolu ve Rumeli Beylerbey ilikleri , vezir-i 
azam, kapudan Pa§a, Reisiilkiittab, Defterdar gibi miies- 
seselerin Bizans 'tan ahndigini, hatta daha da ileri gide- 
rek, cuius bahfiskri, zaferlerin fetihnamelerle teblig 
edilmesi vs. gibi hususlarda da Bizans te'sirinin acikca 
goriilebilecegini, ilk baki$ta inandirici bir §ekilde, ileri 
siirmektedir. XX. yiizyilm ba^larmda H. A. Gibbons, 8 
II. Mehmed'in gikardigi Fatih Kanunndmesi'adt "kuwet- 
li Bizans ve mutedil Turk te'siri" oldugunu yazmakta ve 
bu hususta daha ileri giderek "Tiirkler, Istanbul'u alarak 
yeni devlet muesseselerinin ve idan te§kilatlarinin biiyiik 
kisminx Bizans orneklerini taklit ile kurdular diyebil- 
mektedir. 



Diger bir cok tarihcjler arasinda A. Montdmann, 9 
A. Fimlay, 10 E. Oberhummaen 11 Bizans ve Osmanlilar 
arasindaki c:e§itli benzeyisjer iizerinde durmusjar ve, dik- 
kate deger fikirler ileri siirmiisjerdir. R. V. Scala 12 ise, 
50k defa Oberhummen'in fikirlerini kabul etmekle bir- 
likte "Timar" meselesinde, Yunan te'siri olup olmadigi 
iizerinde de durmaktadir. Osmanli tarihi ile ugra§an ta- 
rihcri Mustafa Pasa 13 da Bizans 'taki bir qok te§rifat usul- 
lerinin Istanbul fethinden Osmanlilara gectigini bu ara- 
da "efendi" kelimesinin bile Rumlar'dan ahndigini yaz- 
mi|tir. XX. yiizyildaki yazarlardan Ludwig Fekete, 14 Bi- 
zans'in, Osmanhlann resmi muhaberatinda, J. H. Kra- 
mes 15 ise Osmanh ulema te§kilatinda Rum patrikhane- 
si'nin bir Srnek tefkil ettigini ileri surmii§lerdir. Jean 
Deny, 16 "Timar" kelimesinin, Osmanlilara Bizans'tan 
gectigini ve bu kelimenin "pronoya" (pronia) kelimesi- 
nin kar§ihgi oldugunu ispata galijmijtir. 

Rus bilgini Prof. Sokolov, 17 gerek arazi kanunlarin- 
da gerek arazi vergileri sisteminde, Osmanli Imparator- 
lugu'nun, benzeri Bizans miiesseselerinden esinlendigini 
kabul etmekle birlikte bazi ihtirazi kayitlar da ileri siir- 
mektedir. Prof. Jorga 18 da, tipki Ramband ve Diehl gibi, 
Osmanli muesseselerinin, Istanbul fethinden sonra Bi- 
zans miiesselerini takliden tanzim edildigi dii§iincesin- 
dedir. 

Buraya kadar yazdiklarimizi birkac, ciimle ile ozet- 
lemek gerekirse bazi gorii§ farkhliklarina ragmen, biitiin 
yazarlar, Istanbul fethinden sonra Bizans muesseselerinin 
Osmanli miiesseselerine basjica bir ornek olarak ve bir 
mutearife yani onceden ispat edilmi§ gibi kabul etmek- 
tedirler. Bu goriiflerin temelinde ise, Osmanli Devleti'- 
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nin daha Bursa ve Edirne'yi hukumet merkezi olarak 
kullandiklari devrede bile Asyai bir devlet olarak telakki 
olundugu fantezisi yer almaktadir. 

Prof. F. Kopriilii ise, yukanda adi gecen yazarlardan 
hiq birisinin bu iddialarmi ikna edici delillerle gostere- 
medigini Bizans Muessekrinin Osmanh Muesseselerine Tesiri 
adh uzun makalesiyle, Osmanhlarin, Bizans'tan aldiklan 
iddia edilen basilica miiesseseleri birer birer ele almak su- 
retiyle saglam neticelere varmiftir. 

Kopriilii, once Tiirk-Osmanh miiesseselerinin men- 
§elerini nasil ve nerede aramak gerektigi hususunda, uy- 
gulanmasi 50k giiq olmakla birlikte genetique ve Com- 
paratif usiilden baska bir yol olmadigi gercegini; kendi- 
sine hareket noktasi olarak secmi§tir. O, bunun icin de 
Bizans'tan Osmanlilar'a gectigi bir miiteahfe olarak ka- 
bul edilen miiesseseleri teker teker ele almisnr. Biz de 
burada F. Kopriilii'niin gorii§lerini birer birer ozetleme- 
ge cah§acagiz. 

1. VE^iR-iA^AMUK 

Bu me'muriyetin Istanbul'un fethinden sonra Bi- 
zanshlarm "grand domesti"nden alinmi§ olmasi imkan- 
sizdir. Zira Osmanlilar'da vezir-i azamligin Orhan zama- 
nindan beri mevcut oldugu ve Fatih devrine gelinceye 
kadar tarihte yer alan bir cok Osmanh Vezir-i azamlari- 
nin adlan bilinmektedir. 19 Bu miiessesenin Osmanlilar'a, 
Anadolu Selcuklulan'ndan onlara da Biiyiik Selcuklu 
Imparatorlugu'ndan gectigi malumdur. 20 Diger taraftan 
vezirlik miiesseseninin Abbasi Imparatorlugu'nda ba§la- 
yarak Samaniler, Harizmsahlar, Atabeyler, Eyyubiler, 
Memlukler ve Gazneliler ve Zehanlilar'da da devam etti- 
gini goriiyoruz. Bu miiessese Abbasilere, diger bir 90k 
miiesseselerde oldugu gibi Sasamleri takliden ge5mi§tir. 
Bu 50k kisa agiklamalar bile Fatih Kanunnamesi'ndtki 21 
vezir-i azamligin, Bizans'tan alinmi^ olamayacagini kesin 
bir §ekilde gostermektedir. 

2. IKi BEYLERBEYIUK 

Rambaud, Osmanlilar'daki Anadolu ve Rumeli 
Beylerbeyilikleri'nin Bizans'taki Dogu ve Bati'ya mahsus 
iki "domestique des schale"den alinmi§ oldugunu soyler- 
se de bu iki me'muriyet Fatih devrinden daha once de 
vardi. Nitekim (Jelebi Mehmed zamaninda Rumeli Bey- 
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lerbeyi olarak Hamza Bey ile Bayezid Pa§a'yi II. Murad 
devrinde de Anadolu Beylerbeyi Umac Bey ve Hamza 
Bey'i, Rumeli Beylerbeyi olarak da Sinan Bey ile §ahin 
Pa§a'yi 22 tarihT §ahsiyetler olarak goriiyoruz. Bu memuri- 
yeti, Osmanhlar Anadolu Selcuklular'indan almi§lardir. 
Aym memuriyet, Ilhanlilar, Alnnordu ve Memliiklii- 
ler'de de mevcuttu. Osmanlilar'in Rumeli'deki fiitu- 
hanndan sonra, devletin geni§lemesiyle bu miiesseseyi 
Rumeli ve Anadolu olarak ikiye ayirdiklari tahmin edi- 
lebilir. Ancak XIII. yiizyilda Anadolu'da asiret an'anele- 
rinin kuwetli bir §ekilde ya§adigi gozoniinde tutulursa, 
Osmanlilar'da beylerbeyiligin ikiye aynlmasinda, veya 
ilk defa iki beylerbeyilik kurulmasinda, Tiirklerdeki es- 
ki a|iret geleneginin de etkili olabilecegi ihtimali de 
gozden uzak tutulmamalidir. 

Netice itibariyle Tiirk men§einden geldigi aqik ola- 
rak goriilen beylerbeyiligin Anadolu ve Rumeli diye iki- 
ye aynlmis, olmasi hie bir surette Bizans tesiriyie ortaya 
cikmami§tir. 

3. kadiaskerUk 

Fatih Kanunnamesi'nde meratip silsilesine gore, ve- 
zirlerden sonra kadiaskerler gelir. 500 akceye kadar yiik- 
selen kadilar, kadiasker olmak hakkini kazanirlar, Mera- 
simde, padi§ahin yaninda dururlar. Seferlerde padi§alun 
huzuruna girebilirler. Giinde en az 500 bin akce ahrlar. 
Fatih Kanunnamesi' iide Kadiaskerligin Anadolu ve Ru- 
meli kadiaskerligi diye ikiye aynldigina dair hie bir ka- 
yit yoktur. Buna karjihk Osmanh vakayinamelerinde, 
Kadiaskerligin I. Murad tarafindan, ulema silsilesinin en 
yiiksek mertebesi olarak ihdas edildigi, Fatih'in ise 885 
(l480)'te sadrazam Karamani Mehmed Pa§a'nin te§vikiy- 
le kadiaskerligi, Anadolu ve Rumeli kadiaskerligi diye 
ikiye ayirdigi kaydedilmi§tir. 25 Bazi edebi menbalarda ve 
vakifnamelerde II. Murad devrindeki bazi kadiaskerler 
hakkinda bir takim kayitlara rastlanmaktadir. 24 

Osmanlilar'dan once Anadolu Selcuklulari, Mem- 
liikler ve daha onceleri Eyyubiler'de de kadiaskerlik 
mevcut idi. XV. yiizyil ba^larinda Karamanogullari'nda 
da bu miiessesenin bulundugunu A§ik Pa§a-zade'den 25 
ogreniyoruz. Karamanogullari ve Osmanhlarin bu 
miiesseseyi az bir ihtimal ile Misir Memliikleri'nden, da- 
ha biiyiik bir ihtimal ile ise Anadolu Selcuklulan'ndan 
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almi§ olduklanni kolayca soyleyebiliriz. Biitiin bu acik- 
lamalardaa sonra, Kadiaskerlik miiessesesinin, Bizansli- 
lar'm "Juge de Camp"lanni takliden ihdas edilmis, ola- 
mayacagi kesinlikle goriilmektedir. 

4. REiSUtKUTTABLIK VT NijIANCIUK 

Fatih Kanunnamesi'ae gore, Reisiilkiittab, Ni§an- 
ci'nin maiyyetindeki katiplerin reisidir. §ehremini ile re- 
isiilkiittab 'a aym elhap yazilir. Bu da gosteriyor ki, re- 
isiilkiittabhk, Rambaud'un iddialannin aksine Bizans'ta- 
ki "Grand- logothete'e muadil yuksek bir mevki degil- 
dir. Fatih Kanunnamesi'ne gore, merkezi te§kilatta, vezir- 
lik, kadiaskerlik, ba§defterdarhk'tan sonra en biiyiik ve- 
zife ni§anciliktir. Devletin di§ muhaberelerine o bakar ve 
tugra gekerdi. Bu unvan goriinii§e gore, Fatih zamanin- 
dan beri kullanilmaga ba§lanmi§ olsa da, bunun Abbasi- 
ler'den itibaren ge§icli Islam devletlerinde bulunan "di- 
vanti'l-lnia" admin Biiyiik Selcuklular zamanindaki 
Oguz gelenegine uyularak divatiu'l-tugra'ya 26 degi§tiril- 
mesinden ba§ka biqey degildir. Bu kisa aciklama Os- 
manldar'daki ni§ancihk miiessesesinin, Bizans'taki 
"grand-logothete"den ahnmadigini kolayca gosterir. 

5. DEFTERDARLJK 

Fatih Kanunnamesi 'nde defterdarhk muessesesi hak- 
kinda geni§ tafsilat vardir. Devletin maliye isjerinin asil 
mes ul amiri ba§defterdar'dir. Bunlarin maiyetlerinde 
mal-defterdarlari ve diger defterdarlar bulunup onlarin 
da a^agisinda defter-kethiidalan vardir. Ba§-defterdarlar, 
Divan 'da vezirler ve kadiaskerlerden sonra oturur. Ba§- 
defterdarlar, padi§aha bizzat maruzatta bulunabilir. Hii- 
kiimdar haslarinin idaresi bunlara aittir. Hiikiimdara ge- 
len harac ve hediyelerden kendisine hisse verilir. Ba§-def- 
terdar'a 600 bin akge has ve hazineden 150-240 bin ak- 
ce arasinda saliyane verilir. 27 

Emval defterleri tabii Selcuklu devrine ait olmasa 
bile en azindan II. Murad devrine ait olup, bu deftere ne- 
zaret eden kimseye de defterdar adi verilirdi. Fatimilerin 
idan tes^kilatinda "sahib-i defter" unvanmin bulundugu- 
nu biliyoruz. 28 Iran Mogol devleti'nde defterdarhk ve 
defterdar oldugunu goz oniinde tutarak Osmanlilar'in bu 
hususta kismen Selcuklu ve ozellikle, Ilhanh te§kilatin- 
dan iktibaslarda bulunduklari ortaya gikmaktadir. Ram- 
baud'nun Osmanlilar'in bu miiesseseyi Bizans'taki "lo- 
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gothete'lerden almi§ gibi gostermesi tarihi vak'alara ta- 
mamiyle aykiridir. 

6. KAPTANPA^AIJK 

Fatih Kanunnamesi'nde kaptanpa§ahk diye bir me- 
muriyet yoktur. Zira XVI. yiizyilda bile Osmanli Devle- 
ti'nin sadece kiigiik bir deniz kuweti vardi. XIV. yiizyil 
sonlarinda Gelibolu'da te§ekkule ba§layan Osmanh deniz 
kuwetleri, ozellikle onemli deniz kuwetlerine malik 
olan Aydm ve Saruhan ogullarmin bu husustaki gelenek- 
lerine varis olmus,tur. 29 Anadolu Selcuklulan te§kilatin- 
da XIII. yiizyilin ilk yansi sonlarinda "reisii'l-bahr" un- 
vanini ta§iyan bir me'murun bulundugunu biliyoruz. 30 
Bizans'in, Anadolu Selcuklulari'nin deniz te§kilatma bir 
ornek vazifesi gordiigii kabul edilebilir. Ancak bu te'siri 
Istanbul'un fethinden sonrasinda ve kaptanpa§alik miies- 
sesesinin te§kilinde gormek yanh§tir. 

7. HADIM AGAIARI 

E. Oberhummer, Osmanh Imparatorlugu'nda cok 
niifuzlu bir §ahsiyet olan siyah hadimlarin amiri olan 
"dariissaade agasi"nin Bizans'taki tava§ilerin reisi olan 
"archiemuchas"dan ba§ka biri sayilamayacagini soyler. 31 
Biitiin Bizantinisler de bu iddiayi bir miitearife gibi ka- 
bul ederek tekrarlarlar. 

Halbuki Sasani ve AbbasT saraylarmda tava§ilerin 
devlet hayatinda onemli rol oynadiklan bilinmektedir. 32 
Fatimiler devrinde tava§ilerin ehemmiyeti biiyiik oldugu 
gibi Gazneliler'de de tava^ilerin mevcut olduklan goriil- 
mektedir. Gazneliler'in an anelerine varis olan Selcuklu- 
lar ve Fatiiru geleneklerine varis olan Eyyubiler'de tava- 
§ilerin onemi biiyiiktiir. Mesela Salahaddin Eyyubi'nin 
veziri Karakus, bir tava§i idi. Memlukler devrinde bu ha- 
dimlara tavasj adi verilmege ba§lanmi§, bunlardan XIV. 
yiizyilda Gelayirler devrinde de miihim mevkilere cikan- 
lar olmu§tu. 33 Osmanh sarayinda I. Bayezid'den itibaren 
tavasjlerin mevcudiyeti tahmin edilebilir. XVI. yiizyilda 
tava§iler arasindan Hadim Ali Pa§a ve Hadim Sinan Pa- 
^a'nin sadrazamhga kadar yiikseldiklerini goriiyoruz. Os- 
manhlar'da "darii's-saade" agahgi muessesesi, ya Anado- 
lu Selcuklulan'ndan veya Memlukliiler'den, muhteme- 
len her ikisinin tesiriyle ortaya cikmi§tir. Bu miiessese, 
Osmanhlardan onceki Islam ve Tiirk devletlerinde bu- 
lunmayip, Istanbul'un fethinden sonra ilk defa Osmanli- 
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lar tarafindan kullanilmis, olsaydi ancak o taktirde Bizans 
tesiri bahis konusu olabilirdi. 

8. £AVU$IAR 

Rambaud, Codinus'tan naklen Bizans sarayinda ca- 
vu§lar ve hatta bir de cavusbas,i bulundugunu soyledigi 
gibi, Scala ve digerleri bu miiessesenin Osmanlilar'a Bi- 
zans'tan gegtigi goru§iinu tekrar ederler. Enmat Stein 34 
ise, bu teskilatin Bizans'a Tiirklerden gegtigini ve Manu- 
el Commenus zamaninda, bunlara rastlandigini yazar. 

Eski bir Turk kokiinden geldigi muhakkak olan 
"cavu§" kelimesi ve teskilatina Biiyiik Selcuklular'dan 
baskyarak rasthyoruz. 35 Bu imparatorlugun varislerin- 
den olan Harizms.ahlar'da 36 ve Eyyubiler vasitasiyla Sel- 
cuklular'in bir 50k miiesseselerini almis, bulunan Mem- 
liikliiler'de ve Anadolu Selcuklulan'nda da hiikiimdann 
emrinde cavu§lar bulunuyordu. Daha sonralari ise Ana- 
dolu Beylikleri ile Akkoyunlular'da da gavuflann mev- 
cut oldugunu biliyoruz. 

Yukardan beri yaptigimiz aciklamalar "c;avu§" keli- 
mesinin Bizans 'tan degil, Anadolu Selcuklulan'm takli- 
den Osmanlilar'a gectigini agikca gostermektedir. Os- 
man Gazi'nin silah arkada§larmdan olan Samsa (Javu§'un 
bu unvani hie suphesiz Selcuklu devrinden kalma bir un- 
vandir. Fatih Kanunnamesi' nde de $avu§lar hakkmda 
epeyce bilgi verilmektedir. 37 

9. VERGI SiSTEMI 

Osmanhlar'in vergi sistemi meselesinde de, Prof. 
Sokolov'nun, Bizans ile bir takim benzeyiskr bulundu- 
gunu ve Osmanhlar'in bu hususta da Bizans tesiri altin- 
da kaldigi iddiasina burada cevap vermege gah§acagiz. 

Ancak. F. Kopriilii, §imdiye kadar temas ettigi me- 
seleler arasinda, tetkiki ve halli en giic olan hususun bu 
oldugunu israria belirtir. 

Sokolev, Tiirkiye'de arazi vergileri sisteminin ilk 
once Kanum Siileyman zamaninda tatbike ba§landigini 
iddia eder. Halbuki Fatih devrine ait olan Teke ve Sultan 
oyiigii defterleri Ahmed Refik [Altinay] tarafindan ya- 
yimlanmi§tir. 38 Daha XIV. yuzyilm ilk yarisinda Osman- 
h idare teskilati oldukca muntazam bir hal almi§ti. Soko- 
lov'un mevcudiyetinden bile haberdar olmadigi Fatih 
Kanunnamesi'adea a^ik^a anla§ildigma gore tekalif-i 
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ser'iyye hiikiimlerine gore, ahnan vergilerin di§inda, dev- 
letin kendi hakimiyet hakkina dayanarak tekalif-i orfiy- 
ye §eklindeki vergiler de vardi. 35 Bu vergilerden bazilan- 
na Anadolu Beylikleri nde de rastlanmaktadir. Osmanh 
Devleti, degi§ik zamanlarda kendi hakimiyeti altina gi- 
ren ulkelerde, oralardaki halki ah§mis, olduklan vergi 
usullerinden ayirmamak icin mahalli mali gelenekleri 
korumusmr. Osmanh Devleti, Anadolu'da Selcuklu- 
lar'dan ve ozellikle Orta ve Dogu Anadolu'da Ilhanh- 
lar'dan kelam vergi usullerini devam ettirmi§tir. 

Bizans tesiri ancak ban Anadolu ve rumeli sahasi 
icjin bahis konusu olabilir. Daha a^ik olarak ifade etmek 
gerekirse Bizans tesiri ancak Osmanhlar'dan ewelki Is- 
lam-Turk devletlerinde, men§ei bulunamayan vergilerde 
aranabilir. 

Sokolov'un XVI. yiizyilda Bizans 'tan ahnmi§ olarak 
gosterdigi "resm-i agnam" yani "koyun vergisi" daha Fa- 
tih zamaninda 40 mevcut oldugu gibi, I. Murad devrinde 
bile oldugunu bir fermandan anhyoruz. 41 Kaldi ki bu 
vergiye ce§itli isimler altinda Selcuklular, Harizm§ahlar, 
Memlukliiler, Anadolu Selcuklulan ve Ilhanhlar'da da 
rasthyoruz. 

10.TIMM SiSTEMI 

Osmanh Devleti'nin timar sistemi hakkmda, bu- 
nun da Bizans'tan ahndigi iddiasmda bulunan Rambaud 
ve digerlerini bir tarafa birakacak olursak bu konuda ya- 
pilan tek ciddi tetkik Jean Deny'nindir. 42 Ancak bu ara§- 
tirmada da, Osmanhlardan onceki diger Islam-Turk dev- 
letlerinde ve ozellikle Anadolu Selc,uklulan'nda timar'in 
mevcut olup olmadigi ihmal edilerek, bu sistemin Bi- 
zans'tan ahndigi kabul edilmi§tir. Bu meselede Scala bir 
az daha miilayim davranmi§tir. Sadece Scala, Iran Mogol- 
lari'nin askeri timar ihdas etmelerinin, Osmanh timar 
sistemine bir ornek olabilecegi ihtimalini ileri siirmiis,- 
tiir. Fuad Kopriilii, Deny ve Scala'nin asil hatalarimn Os- 
manh timar sisteminin men§elerini, Selc,uklular'da ve 
ozellikle Anadolu Selcuklulan'nda aramamis, olmalarm- 
dan ileri geldigini soyler. 

Halbuki daha ilk Islam devletlerinde mevcut olan 
"ikta usulii" hakkmda tarihi kaynaklarda ve Maver- 
di'nin, Ahkam es-Sultaniyye (Misir basmasi 1909)'si gibi 
hukuki eserlerde bol malzeme olmasi bir yana Ch. Bec- 

! DU5UNC£ 



ker 43 de bu meseleyi cok giizel bir §ekilde aciklamiftir. 
Abbasiler devrinde kendilerine genis, araziler ikta edil- 
mi§ niifuzlu kimseler, gifcgileri 50k tazyik ettikleri halde, 
hazineye vermeleri gereken varidat hisselerini vermiyor- 
lardi. Sonunda Biiyiik Selcuklular Devleti'nin veziri Ni- 
zamii'I-Miilk, araziyi mukata'alara bolerek ve re'sen de 
intikal etmek §artiyla askerlere verdi ve giftcilerden de 
aacak belirli miktarda vergi alabilecekleri usuhlnu. getir- 
di. 44 Boylece Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu'nda askeri 
hizmet mukabilinde ve irsi olarak askeri iktalar yani ti- 
marlar viicut bulmu§ oluyordu. Selcuklular'in askeri mu- 
kataalar kurmalan, hanedanm ba§lica dayanagi olan 
Turk unsuruna mensup kiitleleri yabanci sahalarda yer- 
le§tirmek, onlara hem toprak saglamak hem de liizu- 
munda onlardan askeri bir kuwet olarak yararlanmak 
fikrinden dogmu§tur. 

Anadolu topraklari Selcuklular'in takip ettikleri, 
ikta' sistemi sayesinde yava§ yava§ Turklesmi§tir. Tiirk 
a§iretleri kismen eski §ehirlere yerle§tikleri gibi kismen 
de yeni koyler te§kil ederek topraga baglanmaga ve goije- 
be hayatindan c,ikmaga ba§lami§lardir. Selcuklu timar 
sistemi Harizm§ahlar devrinde de hemen aym esaslar 
icinde devam etmi§tir. 

Asken mukata'alara yani timar sistemine Osmanli- 
lar'dan ba§ka diger Anadolu Beyliklerinde de rastlanma- 
si, bunun Selcuklular devrinden kaldigina delildir. I. 
Murad, I. Bayezid satin aldiklari veya zaptettikleri §ehir- 
lerdeki eski timar sahiplerini yerlerinde birakmi§lardi. 
Fatih de Isfendiyar ogullari iilkesini Osmanh topraklari- 
na kattigi zaman timarlan eski sahiplerinde birakmi§ti. 45 

Osmanli Timar sistemi, Osman Gazi'nin ilk fiitu- 
hatiyla birlikte ba§lar. O, eski sistemi aynen devam etti- 
rir. 46 Orhan Bey, Rumeli'de ilk zaptedilen Gelibolu ve 
havalisini Ya'kub Ece ile Gazi Fazil'a timar olarak ver- 
mi§tir. 47 

Daha XIV. yiizyil sonlarmda, sonradan kanunname- 
lerde rastlamlan, "sipahi", "raiyet", "dirlik", "timar" gi- 
bi tabirlerin kullamldigini goriiyoruz. Gelebi Mehmed 
zamaninda, timar miiessesesinin muntazam bir §ekilde 
devam ettigi, onun, Emir Suleyman'in ogluna (Jardak 
koyiinii timar olarak ayirdigi bilinmektedir. 48 YIne A§ik 
Pa§a-zade'nin bir kaydindan Gelebi Mehmed'in son has- 
talikli giinlerinde "vezirlerin hergiin kapida timar ve 
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sancaklara" ait i§lerle ugra§tiklari ibaresinden merkezi 
idarede timar i§leriyle ugra§an bir te§kilatin mevcudiye- 
ti anla§iliyor. 49 Kiinhii'l-Ahbar"dakP° bir kayittan gelebi 
Mehmed zamaninda, Rumeli'deki timar teskilatinda bii- 
yiik degijiklikler yapildigi ve bunun XVI. yiizyilda dahi 
devam ettigi goruluyor. Buna gore, Gelebi Mehmed, kar- 
de§i Musa'ya kar§i kendi tarafini tutan silah arkadaflari- 
na, eski timar sahiplerinden aldigi biiyuk timarlan da- 
gitmi§, ancak bunu yaparken her timann yansini mali- 
kane olarak kendisine ayirmi§ti. Aynca Bertranden de la 
Broguiese'nin kitabindaki 51 bir fikradan, Anadolu Bey- 
lerbeyi'nin emri altinda timarh sipahisinden murekkep 
20 bin ki§ilik bir kuwet oldugu anla§ilmaktadir. 

Osmanh timar teskilatinin II. Melimed devrine ge- 
linceye kadar tamamiyle yerine oturmu§ olmasi Fatih 
Kan/mnamekrf 'nin incelenmesinden a^ikca anla§ilmakta- 
dir. Bu devirde timar mes'elesi hususunda hiq bir tadilat 
yapilmami§, sadece eski esaslan korumakla yetinilmi§tir. 
Buraya kadar, Fuad Kopriilii'ye dayanarak yaptigimiz 
agiklamalardan a^ikca anla§ildigi iizre Ramband ve ta- 
kipc,ilerinin, Osmanh timar sisteminin, Istanbul fethin- 
den sonra Bizans'tan ahnmi§ oldugu hususundaki gorii§- 
lerinin ne kadar yanli§ ve esassiz oldugu kolayca goriil- 
mektedir. 52 

11. ORDU TE^KIlATI 

Osmanh Devleti'nde hiikiimdarin §ahsina bagh ola- 
rak kurulan yenigeriler ordusunda bile Scala gibileri Bi- 
zans tesirini arami§lardir. CI. Huant 53 da bu hukme kis- 
men katilmakla birlikte, hiristiyanlardan saglanan dev- 
§irme cocuklannin askere alinmasinin ilk defa Osmanli- 
lar'da goriildugiinii soyler. Osmanlilar'in bu sistemi, 
Anadolu Selcuklulan'ndan aldiklanni ileri siirmek, bu 
devletin askeri te§kilati hakkinda yeterli bilgiye sahip ol- 
madigimiz icin giictiir. Buna mukabil Saman ogullari, 
Gazneliler ve Biiyiik Selcuklular'da, "gulam", "hiss" vs. 
gibi tabirlerle ifade edilen hiikiimdarin zatina bagh 54 
olan kuwet, Memlukler devletinde aynca "memluk" ve 
"u§aki", "vu§aki" unvanini ta§iyan ziimre Osmanh te§ki- 
latinda "Kul" deyimi ile ifade edilmi§tir. 

Biiyiik ihta'lara malik olan devlet biiyiiklerinin ma- 
iyyetlerinde de "gulam"lardan veya iicretli askerlerden 

I DOSUNCE 



olu§an bu kari§ik kuwete Biiyiik Selcuklular, Memlukler 
ve Anadolu Selcuklulan'nda rastlanz. 55 

Ilk Osmanh ordu tefkilati hakkinda elimizde kesin 
bilgiler olmamakla birlikte, Osmanh Beyligi'nin ba§lan- 
gicta bir uc beyligi olarak ortaya ciktigini goz oniinde 
tutarsak, diger Anadolu Beylikleri'nde oldugu gibi, Sel- 
cuklu miiesseselerinin devlet te§kilatina ba§hca esas te§- 
kil ettigi soylenebilir. Eski kaynaklarda "gaziler", "alp- 
ler", "alp erenler" adiyla zikredilen "serhat akincilari" da- 
ha cok siivarilerden olu§uyordu. 56 Osmanhlar'da aynca 
"yaya" adiyla bir de piyade tegkilati bulundugu ve sonra- 
lari yenicerilerin bunlarin yerine gectigi anla§diyor. Ye- 
niceri te§kilatindaki "Ocak" deyiminin, Memlukler'de 
mevcut olmasi, "Orta" tabirinin Mogollardaki "Or- 
da"dan ahndigi ve Anadolu Selcuklulari ile diger Turk 
devleclerinde de piyade kuwetlerinin varhgi du§uniiliir- 
se, Yeniceri te§kilatinda Bizans tesiri soz konusu olamaz. 
Netice itibariyle Osmanlilar'daki Ordu miiessesesinin 
esas itibariyle Anadolu Selcuklulari 'ndan kismen de 
Memlukler te§kilatindan ahndigini soylemek yanli§ ol- 
maz. 

12. iMPARATORLUKVE 
HAKtMiYET TliLAKKILERL 

Prof. Yorga 57 ve diger bir 50k bizantinistler, Os- 
manh imparatorlugu'nun, Bizans'in sadece devami de- 
gil, onun islamla§mi§ bir devami saymaktadirlar. Sca- 
la'da, 58 ayni mantikla hareket ederek, Osmanlilarin sik- 
ke darbettirmesini ve Alaeddin Pa§a'ya isnad olunan bii- 
tiin devlet teskilatini, Bizans tesirine atfetmektedir. Bu 
telakkiye bir acikhk getirebilmek icin §u hususlari be- 
lirtmek yerinde olur. Bizans, Roma'nin tek me§ru varisi 
olarak biitiin Bati alemini ve bati hiikiimdarlanni kendi- 
sine tabi addederken, Dogu'da da once Sasam imparator- 
lan, §ahislanni ma'butlar sirasinda saymakta idiler. 59 Di- 
ger taraftan once Emevi sonra da ozellikle Abbasi halife- 
leri, biiyiik bir debdebe icinde ya§iyor ve kendilerini di- 
ger hukumdarlann iistiinde imparator olarak goriiyorlar- 
di. Bunlarin muntazam devlet miiesseseleri vardi. Abba- 
si" Devleti, siinni Islam devletleri iizerinde yiizyillarca 
biiyiik bir manevi" niifuz kurmu§tu. Karahanlilar ve Gaz- 
neliler, Abbasi" halifelerine qok bagh idiler. Ancak Bag- 
dad'in Tugrul Bey tarafindan fethinden yani Biiyiik Sel- 
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cuklu Imparatorlugu'nun kurulu§undan sonra, Fatimi 
Devleti haric olmak iizre, Tugrul Bey'in Abbasi halifesi- 
ni ruhani bir reis sifatiyla birakarark, imparatorluk niifuz 
ve selahiyetini eline gecirdigini goriiyoruz. Son Biiyiik 
Selcuklu imparatoru Sencer, 60 Bizans Imparatoruna yaz- 
digi bir mektupta, kendisini "Me§nktan Magribe kadar" 
biitiin Islam memleketlerinin yegane imparatoru say- 
makta idi. 

Biitiin bu aciklamalar gosteriyor ki Osmanlilar'da 
ozellikle XVI. yiizyilda en geli§mi§ §eklini gordiigiimiiz 
imparatorluk telakkisi, Bizans 'tan kalma bir miras olma- 
yip kismen Osmanh Devleti'nin cok geli§mesinden ve 
kismen de eski Selcuklu ve Abbasi an'anesinden gelen is- 
lam? bir telakkidir. 

Scala'nin, Osmanhlar'da sikke darbinin hakimiyet 
hukukundan sayilmasinin Bizans 'tan ahnmi§ oldugu id- 
diasi, hie bir esasa dayanmamaktadir. ilk Osmanh sikke- 
leri Orhan zamaninda bastinlmi§tir. Orhan devrinde te- 
§ekkiile ba§layan Osmanh biirokrasisi, Fuad Koprii- 
lii'nun ifadesiyle "Anadolu Selcuklulan'nin hatta Mem- 
luklerin ve ilhanhlar'in idari an'anelerine tamamiyle va- 
kifti ve sikke darbi hakkinin hakimiyet haklarmdan ol- 
dugunu Bizans 'tan ogrenmege asla muhtac degildi. 

13. HiLAi MES'ELESi 

Osmanh Tiirkleri kaynaklarinda bugiin de hala kul- 
lanilan "Hilal" §eklinin ya istanbul'un fethinden once 
veya sonra, Bizans'tan ahndigi eskiden beri tekrarlanmi§- 
tir. Ancak Oberhummer "hilaT'in Osmanhlar'dan daha 
once de Tiirkler arasinda bir timsal olarak kullanildigini 
belirtir. Ya'kub Antin Pa§a, 61 ilk ve Orta caglarda hi- 
lal 'in bir timsal olarak kullanildigi hakkinda yeterli bil- 
gi vermis,tir. Hilal, eski Tiirk ve Mogollardaki timsal 
§eklinde kullanilmis, olabilir. Hilal, Sasamler zamaninda 
da bir timsal olarak kullamlmi§tir. 62 Sonradan Biiyiik 
Selcuklular'da ve Anadolu Selcuklulan'nda mevcudiyeti- 
ne rastladigimiz "Hilal" veya "Mahce", Karahanhlar'in, 
biiyiik Selcuklular'in, diger kiiciik devletlerin ve ilhanh- 
lar'in meskiikatinda 63 goriilmektedir. Bununla birlikte 
bu devletlerin kaynaklarinda, "Hilal" §eklinin mevcudi- 
yeti hakkinda bilgimiz yoktur. Fatimiler'in kaynaklarin- 
da "Hilal" resminin bulundugunu biliyoruz. Hilal tim- 
salinin Osmanhlar tarafindan ne zamandan beri kullaml- 
I do s sonce 



digini, simdilik, kesin sekilde tespit edemiyoruz. Eger 
"Hilal" Osmanlilar'dan ewelki Turk ve Mogol devletle- 
rinde mevcut olmasaydi ancak o zaman, bunun Bi- 
zans'tan Osmanhlar'a gegtigi iddia edilebilirdi. 

Buraya kadar teker teker inceledigimiz hususlarda, 
oteden beri Osmanlilar iizerinde Bizans'in, dogrudan 
dogruya bir etkisi olmadigi agik, segik bir sekilde ortaya 
konulmustur. Koprulii'nun Bizans'tan almdigi iddia edi- 
len, diger idan miiesseseler hakkindaki goriigleri de yu- 
karidaki fikirleri istikametindedir. 

Buna karsihk, oteden beri Bizans'jn Osmanliiar 
iizerindeki tesirini gostermek iq'm delil olarak kullanilan 
iki kelimeden ilki "Alay" kelimesidir. Enmst Stein, bu 
keiimenin Bizans'taki "Allegion" kelimesinden alindigi- 
ni ve XIII. yiizyilda, bunun Bizans'ta ordunun birligine 
verilen bir isim oldugunu soyler. 64 



Ikinci kelime olarak "Efendi"nin de Bizans'tan 
Tiirklere gegtigi kesindir. XIII. ve XIV. yiizyillarda bu 
keiimenin Tiirkler arasinda kullanilmis oldugu Ibn Ba- 
tuta'mn bir kaydindan anlasilmaktadir. 63 Fatih'in, Gala- 
ta ahalisine vermif oldugu rumca fermanda kendisi iq'm 
"Efendi" unvanini kullandigini goriiyoruz. 66 "Efendi ke- 
limesi hakkinda son zamanlarda yazilan yazilar da, bu 
ger^egi, pek kuquk ilavelerle, aynen tekrar etmislerdir. 

Fuad Koprulii'niin ana tezine gore, Osmanh Devle- 
ti hiq bir suretle dogrudan dogruya Bizans miiessesele- 
rinden etkilenmemistir. Hele bu etkinin Istanbul fethin- 
den sonra oldugu hakkindaki genel goriis esasinda yan- 
listir. Tek bir ciimle olarak ozetlemek gerekirse, Osman- 
li Devleti, Anadolu Selguklulan saltanatinin idari anane- 
lerine varis olmus, kismen Ilhanlilar ve Memluklerin te- 
siri altinda kalmis bir Turk-Islam devletidir. 
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smanh dii|unce hayatina girmeden once dii- 
fiince nedir, sorusuna bir cevap aramak gerek- 
mektedir. 



Du§iince, insan zihnindeki kavramlann, hayallerin, 
tasawurlarm bilincli ve sistemli bir hareketidir. Geni§ 
manasiyla istemek, irade etmek de dahil, zihnin her ce§it 
faaliyetidir. Dar anlamda bir fikre, bir hiikme sahip ol- 
maktir. Mesela birisinin haksiz olduguna kani olmak, ya- 
hut, dunyanin gecici olduguna hukmetmek gibi. Mutlak 
manada diifiince, her tiirlii zihm ve akli faaliyectir. Nite- 
kim Descartes (61.1650) anlamak, istemek, hayal etmek 
kadar duymayi da diifiince olarak kabul eder. O, diifiin- 
ce deyince, "bizde dogrudan dogruya kendiligimizden 
fark edecegimiz §ekilde olup biten biitiin §eyleri" anh- 
yor. 1 

Bir de Islam diinyasinda ve Osmanhda etkili olan 
Seyyid §erif Ciircani nin, "Ta'rifat" isimli eserinde dii- 
fiince (Tefekkiir) ye hangi gozle baktigmi gorelim: 

istenene ulafmak icm esjanin (nesnelerin) manala- 
riyla ilgili olarak kalbin tasarrufu. Kalbin kendisiyle iyi- 
Hgi, kotiiliigii, faydayi ve zaran gordiigii kandilidir. Ciir- 
cani burada meseleye bilgisel ve ahlaki agidau bakmi§ ve 
zihnin yerine "Kalb" kelimesini kullanmakla, diifiincede 
boylece duygu ve sezgiye de ayn bir yer ve onem atfet- 
miftir. Ama tefekkiir konusunda bafka nitelemeleri de 
nakl ediyor: 

Tefekkiir, tecriibenin anahtaridir, hakikat agackn- 
nm bahcesi, hakikatin tarlasi, dunyanin son bulmasi, 
ahiret hayatimn terazisi. 

Bu tammlar icmde hikmet (felsefe) giiciiniin §ebe- 
kesi ile tecriibenin anahtan gibi tammlar dikkati cek- 



mektedir. Ciircani aynca fikir terimini de §6yle tarif edi- 
yor: 

"Bilinmeyene ula§mak icin bilinen ifleri diizene 
sokmaktir." Gerek Descartes gerekse Ciircani tariflerinde 
fuura yer vermektedirler. Bu bakimdan, diifiinceyi, ferdi 
olarak insanin kendisine olan §uuru, milli diifiince aqi- 
sindan bir milletin kendilik §uuru, kimlik miicadelesi 
bir medeniyet §uuru olarak tarif etmek mumkundiir. 

Bu acidan bakildiginda Osmanhda tarn bir tarih, 
devlet ve toplum §uuru oldugu goriilmektedir. Islam 6n- 
cesi ve sonrasi tarihi geleneginden gelen bir diinya gbrii- 
§ii, bir nizam anlayifi ve evrensel bir vazifesi (misyonu) 
vardir; Osmanh bu misyonun fuurundadir. 

Osmanli, devlet felsefesindeki en onemli mesele 
olan otoritenin kaynagi meselesinde, otoritenin kaynagi- 
nin ilahi menfeli olduguna kani olmuftur. Devletin ku- 
rulujunu ve faaliyetlerini hep bu yoldan mesjulaftirmak 
istemijtir. A51kpa5aza.de' nin Kemalpafazade'nin tarihle- 
rinde Osmanli soy kiitiigiinii Nuh Aleyhisselamin oglu 
Yafes'e dayandirmalari ve Osmanhnin ilahi misyonunun 
0 kaynaktan geldigini belirtmeleri, idarenin zaafa ugra- 
mamasi dolayisiyla Allah'in yiikledigi "Ilay-i Kelimetul- 
lah" idealinin gercekle§mesi, Islam'in ve miisliimanlann 
zarar gormemesi, hatta kafir ziilmune maruz kalmamasi 
ifjin karde§ katline dahi fetva verilmesi (Ibn Kemal bunu 
tarihinin girifinde yapiyor) devlet otoritesini, bir ilahi 
kaynakla mefrulaftirma hareketi olarak yorumlanirsa isa- 
betli olur. 

* * * 

Insanin diifiince malzemesi olan biitiin kavramlar 
ve tasawurlan di§ diinya ile ilgili oldugu icin insan hem 
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tarihi, hem toplumu hem de tabiati bir biitiinluk icmde 
gorebilir. Osmanhnm evrene, tabiata, topluma, tarihe 
bakijmda boyle bir butiinluk anlayi§i vardir. Dolayisiyla 
Osmanh'nm idealleri ve du§iince §ekli, bu anlayis, icinde 
§ekillenmi§tir. Bu diinya gorii§iinun fekillenmesinde ise 
dini inanclar, destan ve efsaneler, evliya menkibeleri, ba- 
zi riiyalar ve yorumlari ile tarihi tecriibe on planda rol 
oynar. 

Osmanli bir cihan devleti olmayi, Selcuklu orne- 
ginden gelen tesirle, daha ba§langi^ta kafasina koymu§- 
tu. Malum riiya ve yorumu ve benzeri motifler de bunu 
gosteriyor. Cihan devleti olmayi ba§tan hesaplayan "Ki- 
zil Elma" veya "ila-yi Kelimetullah"i temel alan bir an- 
layi§, kendi devletini ve idari kademelerini de buna gore 
§ekillendirmi§tir. Dii§iince sisteminde de Tann'nin on 
planda olmasi normaldir. (Jiinkii kendisi bir imanin (Is- 
lam) yayicisi roliinii kabullenmi§tir. Iktidarinm me§ruiy- 
yetini de bu Tanri'dan aldigini soylemektedir. Tann'yi ve 
onun son Peygamberini, Kur'an'i inkar edenlere ve miis- 
liimanlara hayat hakki tanimak istemeyen "Kuffar"a ka- 
firlere "Kefere-i fecere'ye kaqi miicadeleyi kendi varolu§ 
sebebi ilan etmi§tir. 

Bu dufiince §ekline "Ummet devri tefekkiirii" 2 ya- 
hut "Teolojik devlet tefekkiirii" denilmektedir. (Fakat 
unutulmamah ki mesela ABD bafkanlannda boyle bir 
ilahi gorevlendirme §uuru vardir. (C. Julien, Amerikan 
Imparatorlugu, Istanbul, 1969, s. 92; Mirca Eliade, Di- 
nin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, Ankara, 1990, 99- 
100. Demek ki modern zamanlarda da boyle temellen- 
dirmeler olabilmektedir.) 

H. Ziya Ulken, ummet devrinin en miihim ozelli- 
ginin teolojik karakterde oldugunu, Descartes ile ba§la- 
yan modern Bati Tefekkiiriiniin ise her §eyden once 
"ameli" karakter ta§idigmi, gayesinin ise "en genif ma- 
nasiyla diinyevi action" oldugunu belirtiyor. 3 Bu ameli 
ozellik de "Ahlak, siyaset ve teknik onun vasitasiz hede- 
fini" te§kil ediyor. 

Acaba biiyiik bir cihan devleti olmayi hedefleyen 
Osmanli Devleti ve Osmanli du§iincesi, "ameli" hayata, 
aksiyona itibar etmeyip sirtini mi donmii§tur? 

Cihan imparatorlugu kurmak, bu koca devlete 
otuzdan fazla dini ve etnik gruba huzuru, adaleti, inane, 
hiirriyetini tatnrmak, ce§itli dini cemaatleri baskilardan 
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ve zuliimden kurtarmak diinyaya yonelik bir action (ey- 
lem) degil midir? 

H. Z. Ulken "Tefekkiir, burada (modern dii§iincede) 
hayat igin, cemiyet icin, action icindir" diyor. A^ikpa^a- 
zade de tarihinin 8. babinin sonunda "Bu Osmanli hane- 
dani ne yaparsa ahlak kanunu iizere yapar" diyerek H. 
Ziya Ulken'in modern tefekkiir icin en biiyiik ozellik de- 
digi eylemi (action), Osmanh'nm her an uyguladigini 
haber vermektedir. Bu siyaset, devlet ve teknik anlayi§in 
da da boyle degil midir? Lonca, ahilik, futiiwet, vakiflar 
gibi tamamen toplumsal hedefi olan te§kilatlari iilkenin 
her tarafina yaymak, esnafin ve diger gruplarin ahlaka sa- 
hip olarak ya§amasini saglamak aksiyon degil midir? Sa- 
dece §u birkac sene icerisinde Osmanhlar doneminde ya- 
zilmi§ iki binden fazla ahlak risalesi (bir kismi hacimli 
eserler) bulundugu tesbit edilmi§tir. Siyasatnameler, na- 
sihatiilmiiliik kitaplan zaten bir hayli var. Ama ilim, 
teknik ve teknoloji hususunda yazilan kitaplar belki da- 
ha fazladir. Sabuncuoglu ve benzerleri hekimlerin yaz- 
diklari, yaptiklan kendi donemlerinin en ileri fikirleri ve 
uygulamalandir. Bir Matrakci Nasuh ve Takiyeddin, bir 
Hezarfen Hiiseyin Efendi veya digerleri; pratige yonelik 
eylem ifade eden, ameli hedeflere varmak isteyen diifun- 
ce uygulamalarini temsil ederler. Esasen ahlak, siyaset, 
ilim ve teknik zayif olsaydi Osmanli Devleti yiikselebilir 
miydi? Bir Mimar Sinan'in teknigine bugiinkii teknik 
imkanlarla dahi ulajilabilmig midir? Osmanli, zengin 
dii§iince hayati, ile du§iindiiklerini pratige intikal ettir- 
mekte belki de diinyanin en ileri devletiydi. 

* * * 

Osmanli egitim sistemini kurarken, Nizamiye 
Medreselerinin Tiirkistan'daki Iran'daki, Misir'daki or- 
neklerinden faydalanmi^tir. Fakat 1070 lerde kurulan bu 
medreselerin aynisini alip da zaaflariyla biriikte 250 se- 
ne sonrasina ve Osmanhnm §artlarina ta^idigini soyle- 
mek, yaniltici olabilir. 

Gazzali'nin "Tehafutul-Felasife"yi yazmasiyla ke- 
lam felsefile§meye ba^lamijti. Bu hareketi, Fahrettin-i 
Razi (61.1209) Ibn Sina'nin felsefi esaslanni benimseye- 
rek ve kelama uygulayarak kelamin felseftlestirilmesi i§i- 
ni adeta tamamladi. Bu bakimdan giiniimiizde onu da 
kelama olmaktan cok filozof olarak goren ara§tirmacilar 
mevcuttur. 4 Daha once felsefe mustakil iken boylece Ibn 
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Rii§d un Gazzali'ye cevap olarak yazdigi "Tehafut'iit-Te- 
hafut" ve "Fasl'ul-Makal" gibi eserlerinin tesiriyle Islam 
dus_uncesinde bir yapisal degisme meydana geldi. Bu ya- 
pisal degisme, yani kelamin felsefilesmesi yahut akidey- 
le birlikte problemlerin mutalaa edilmesi gibi bir dbnii- 
sume sebep oldu. Benzeri bir donusiim Gazzali'nin man- 
tikla ilgili kitaplanndan sonra Mantik'ta da ya§anmi§tir. 
Osmanli bu d6nii§iimlerin tesirinde kalmi§tir. (Jiinkii 
klasik donem Osmanli diisuncesinin §eyh Bedreddin, 
Molla Fenari gibi ilk temsilcileri F. Razi hareketinde ye- 
ti§en alimlerin varisleri olmu§tur, onlarm elinde yeti§- 
misjerdir. 

F. Razi'nin E§ari okulunun goriiskrini Osmanli ke- 
lamcilannin benimsedigi ileri suriilmektedir. Bu dogru 
olmakla beraber Osmanli ilk donem alimlerinin Fahred- 
din Razi okulundan yeti§enlerin tesirinde kalmasi nor- 
maldir. Ama Fahrettin Razi'nin ram E§'arici oldugu tar- 
ti§ilabilir. Ibn Sina gibi bir filozoftan en 50k etkilenen 
bir fikir adaminm tarn e§arici oldugunu soylemek yanil- 
tici olabilir. Nitekim ayni okulun hocalanndan yeti§mi§ 
olan §eyh Bedreddin'in tamamen ayri bir mecrada aktigi 
bilinmektedir. 

Kaldi ki bugiin bilindigi kadariyla, Hizir Bey'in 
"Kaside-i Nuneyye"si, Ta§k6pruliizade'nin "Miftahu's- 
Saade"si, Abdullatif Harputi'nin "Tenkih'ul-Kelam fi 
Akaid-i Ehl-i Islam"i Maturidi Mezhebinin esaslarina 
uygun olarak yazilmi§lardir. Hatta son Osmanli alimle- 
rinden Omer Nasuhi Bilmen de ayni kategariden kabul 
edilmektedir. 5 Ulema Esari Kelamini iyi bilmekle bera- 
ber halk Maturidi kelaminin itikad esaslarina inanirdi. 
Kaldi ki medreselerde okutulan §erh'ul-Akaidin ash, 
Maturidi itikadina gore yazilmi§ bir kelam kitabidir. 

Osmanlinin 15, 16. asirlarinda 50k canh bir du§iin- 
ce hayati ve tartisma ortami oldugu, ara§tirmalarin gok 
az ve yetersiz olmasina ragmen, bilinmektedir. Alimler 
toplumsal, ahlaki ve diger konularda risalelerde yazisarak 
tartismaktadir. Buna ragmen Osmanli oncesi gelenegin 
tesirin gozden uzak tutmamak gerekir. Bu gelenekte tek- 
rarci diisunurler oldugu gibi "Devrinin Gazzalisi" deni- 
len Sadreddin Konevi gibi onemli du§iiniirler de vardi. 

Osmanli oncesi dii§iince ve bilim hayatinda Hach 
sava§larinin islam diinyasini ve bilhassa Anadolu'yu yan- 
gin yerine ceviren Mogol istilasmin, ce§itli maglubiyet- 
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lerin ve bunlarin dogurdugu siyasi, iktisadi, toplumsal 
ve ahlaki cpkuntiilerin sebep oldugu istikrarsizlik Ana- 
dolu'da, miihim etkiler birakmijtir. Buna ragmen Ana- 
dolu'da ayni olaylari yasayan Ahi Evren, Mevlana, Sad- 
rettin Konevi, Haci Bekta§ gibi biiyiik dusuniirler yeti- 
$ebilmi§tir. Sava§lar, siyasi istikrarsizliklar diisunce orta- 
mini menfi yonde etkiledigi gibi miisbet yonde de etki- 
ler ve yonlendirir. Ortaya gikan yeni problemlere yeni qo- 
ziimler arama yoluna yoneltir. Nitekim birinci ve ikinci 
cihan sava§larinin biiyiik capli maddi ve manevi tahriba- 
ti kar§isinda fikir ve ilim alemi meyvelerini vermeye de- 
vam etmi§, billhassa tahribatin en 50k oldugu Alman- 
ya'da biiyiik filozoflar £ikmi§tir. Bunlarin bir kismi da 
varolu§cu filozoflardir. 

# # * 

Osmanli diisunce hayatinin geli§ebilmesi igin dii- 
§iince hiirriyetinin olmasi gerekir. Acaba Qsmanlida boy- 
le bir ortam var miydi? Zaman zaman bir takim zindik- 
larin ve miilhidlerin gikmasi ve bunlara, toplum hayati- 
m rahatsiz edecek duruma gelmeden miidahale edilme- 
mesi, boyle bir ortamin varligini gosterir. Nitekim siya- 
si ve toplumsal hedefler giiden ve toplum bangini boz- 
maya yonelen hareketlere -ilhadi veya siinni olsun- Os- 
manli miisaade etmemisur. Teorik cenjevede kalan ilhad 
hareketlerine musamaha etmi§tir. (Junkii Osmanli ilhadi 
itikadi bir problem degil, siyasi bir problem olarak gor- 
mii§tur. Dii§unce hiirriyeti hakkinda teorik olarak Goet- 
he'nin su sozlerine itibar edebiliriz: 

"Miisliimanlar, felsefe ogretimine su ilkeyle bash- 
yorlardi: Ziddi soylenemiyecek higbir §ey yoktur. Onlar 
ogrencilerin kafasini boyle galisnnyorlardi. Bu, ogrenci- 
leri dogruyu bulmakta supheye diisuriiyordu. §iiphe so- 
nundaki aras,tirmalar onu hakikate gotiiriip rahatlatiyor- 
du." 6 

Nitekim Sultan Fatih de kendi doneminde ilmi ve 
felsefi tartismalan gelistirmek igin Zenon'un ve Aris- 
to'nun felsefesine veya eski Yunan felsefesine vakif kim- 
seleri huzuruna gagirip dinliyor, sorular sorup tarti§iyor- 
du. 7 Fakat biitiin bu faaliyetlere ragmen 50k parlak bir 
diisunce hayati meydana gelmi§ midir? Sorusuna "Hayir" 
demek kolaydir, ama "Evet" demek igin 50k genis, kap- 
samh ve gruplar halinde uzun siireli arastirmalar yapmak 
lazimdir. 
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Selguklular donemindeki siyasi ve toplumsal istik- 
rarsizhklarm maddi sikmnlann kalktigi Osmanh yiikse- 
1 i§ doneminde ilim ve fikir hayatina biiyiik maddi kay- 
nak ve destek verilmis, olmakla beraber, guniimiiz deger- 
lendirmelerine gore istenen ciki§i yapamadigi soylen- 
mekcedir. (Ama Tiirkiye'de Tanzimatdan beri yani yiizel- 
li yildir, bilhassa Cumhuriyet doneminde laik anlayisji 
bilim ve felsefeye tam destek verildigi halde batida ta- 
ninmi§ bir filozof yetistirebilmis, degiliz) 

Osmanli dii§iince hayati ile ilgili olarak su iki husu- 
sa daha isaret edecegiz: 

Osmanhda hicbir dii§iince ve bilim hayati yoktur, 
lddiasinda olanlardan bazi kimseler "Osmanli kapikulu 
oldugu icjn diifiince hayati olamaz" 8 iddiasini ileri siirii- 
yorlar, Fransiz veya Ingiliz krahnin, Prusya Imparatoru- 
nun tebeasi olan filozoflar kapikulu olarak nasil dustine- 
bilmiskrdir? Omrii sarayda gecen Leibniz, devletin res- 
mi filozofu olan Hegel kapikulu degil miydi? 

Sadrazam ve siyasetnamesi olan Liitfi Pasa "AsafmL- 
me" adli siyasetnamesinin ba§ tarafinda Sadrazamin yap- 
masi gereken §eyleri zikr ederken "Halk sozii padi§aha 
cekinmeden soylemelidir. Erkani Allah'a sahit olarak 
gostermelidir" diyor. 9 

Zenbilli Ali Efendi Yavuz gibi celadetli bir padi§a- 
ha kar§i gelip 400 ki§iyi idamdan kurtanrken veya Ka- 
nuni'ye itiraz edip Belgrad halkinin kihctan geckilmesi- 
ni onlerken, kapi kullugu mu yapmi§tir? Yoksa Idari, ah- 
laki ve toplumsal vazifesini mi yapmi§tir? 

Bir ba§ka iddia da §u: 

"Anadolu Turk toplumunda, gercekligi bir bilgi 
nesnesi olarak kar§isina koyan, gerc;eklik iizerine kendi 
basma karar veren ozne figiirii bulunmadigi gibi, diinya- 
ya teorik bir yonelmenin de soz konusu olmadigi" 10 

Bu ifadelerdeki fikrin dogru ve gegerli olabilecegi 
zamanlar Selcuklu ve Osmanli diisunce hayatinda 50k az; 
ama gecersiz oldugu donemler 50k fazladir. (Jiinkii insa- 
mn nesneler diinyasma yonelmemesi demek, bilimsel 
bilgiden mahrum olmasi demektir ki bir toplumun ve 
devletin bu durumda devam etmesi ve hele yiikselmesi 
mumkiin degildir. Kendisini yok etmek isteyen hasimla- 
rma kar§i korunmasi da miimkiin degildir. Gerek Sel- 
cuklular gerekse Osmanlilar doneminde, tibbin, astrono- 
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minin (17.asra kadar) Bati'dan ileri olmasi Osmanlinin 
nesnelere bilgi konusu olarak yoneldigini gosterir. Te- 
orik olarak alemi kavramanin da fert (ozne) olarak pek 
C_ok ornegi mevcuttur. 

Insan biriminin belirlenmesi ruh ile tabiatin, ozne 
ile nesnenin aynlmisdigina mi, aynlmami§hgina mi da- 
yanir? Insamn biitiinliigu acisindan aynlmami§hgina, 
ama insamn hem bedenini (nesnesini) dolayisiyla di§ 
diinyayi, tabiati, evreni, hem de manevi cephesini tani- 
yabilmesi icin ruh-beden, ruh-tabiat (nesne) aynlmi§hgi- 
na dayanir. Ciinkii burada birinci halde insamn sadece 
maddi ikinci halde ise sadece ruhi bir varlik olarak goriil- 
mesine yol acma tehlikesi var. Bunun icin bu teorik ayi- 
nma dikkat edip zihnin ve dii§iincenin butunliigiinii bo- 
zucu hallerden kacinmak lazimdir. Osmanli bu incelige 
qogu zaman dikkat etmeye (jahs.mis.tir. 

Osmanli dii§iincesi verilmi§ olana yani Tannya ve 
onun bildirdiklerine bagh mi idi? Bagh oldugu yer var 
bagh olmadigi yer ve kimseler var? Bekta§i'nin, alevinin 
hurufinin, naksjnin zindiklan, miilhidlerin (ateistlerin) 
bile cok farkhhk gosterdigi bugiin bile bir vakiadir. 
Bunlarin her ce§id ve rengi Osmanhda mevcuttur. Bil- 
hassa Tanzimattan sonra daha da c^ogalmisnr. Kaldi ki 
modern Ban du§iincesinde hristiyan veya yahudi vahyi- 
ne, yahut ilahl dogruya bagh olmayan kac filozof ve dii- 
§iiniir vardir? Pascal mi? O bir mistik. Descartes mi? 
Metafizik du§unceleri ve felsefenin ilkeleri bile vahye ve 
Tann'ya baghhgini gostermeye yeter. Leibniz, J. Locke, 
Kant, Hegel, Schelling mi? Hepsi bagh, Malebranche, 
Berkley Schleirmacher gibi. Papaz filozoflar bir tarafa. 
Hepsi verilmi§e bagh olarak bilim ve felsefe yapmi§lar- 
dir. Giinumtiz Ban felsefesinde de bunun pek qok ornegi 
vardir. Orada da insan ferdi, ilahl evren tasawurundan 
kurtulmu§ degildir. 

"Vahdet" fikrinin hakimiyeti, fikri ve toplumsal ge- 
li§meyi ve kopmayi 6nlemi§ olabilir mi? O zaman Bati 
du§iincesinde hakim olan iicleme (trinite) inancinin dii- 
§iinceyi ve felsefeyi geli§tiren tek amil kabul edilmesi la- 
zimdir. Ve en kuwetli felsefelerin ortacag Hristiyan diin- 
yasinda c,ikmis, olmasi gerekirdi. Diri diri yakilan (1600) 
J. Bruno ile Spinoza' nin mutlak vahdetci panteist felse- 
feleri ortaya atmamalan lazimdi. 
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Acaba Osmanhda dini ahlakin hakim olmasi da dii- 
suncenin geli§mesine mani olmus, mudur? Bunun da ak- 
sini gosteren Bati'da bir 50k ornek var. Hristiyan kilise 
ahlakina bagh bir cok biiyiik filozof yetismi§tir. 

* * * 

§unu da hatirlamak yerinde olur: Osmanh bilim ve 
fikir hayati 14. asirdan itibaren 17. asra kadar yiikselir- 
ken Bati'da boyle bir fikir hayati ve hele felsefe adeta 
yoktu. Modern felsefenin babasi sayilan descartes 
(51.1650) Osmanli'nm yiikseli§inden sonraki donemde 
yeti§mi§tir. Onu da bazi batih ara§tincilar ortagag Hris- 
tiyan diisuncesinin bir devami olarak goriirler. Kaldi ki 
Osmanh yiikseli§ doneminde diinyanin tek otoritesi idi. 
Etrafina dikkatlice bakmak ihtiyacini gogu zaman duy- 
mami§tir. (Jiinkii diinya ona bakiyordu. 

Bu durumda Bati'da belirli bir tarihte ortaya gikan 
tamamen spekiilatif bir diisunce tarzi ile Osmanli'yi mu- 
kayese etmek haksizhk olur. Bunun yaninda mesela Ro- 
nesans'in ciktigi yer olan Italya'da hi^bir zaman biiyiik 
filozof £ikmamisnr. Ban iilkeleri olar Ispanya, Belgika, 
Danimarka, ve digerlerinde de durum boyledir. Biiyiik 
filozoflar Fransa, Ingiltere ve Almanya'dan (Avusturya da 
dahil) cikmiftir. Macaristan'da hig yoktur. Bu bakimdan 
Osmanhda konulara farkh bir agidan bakan bir diisunce 
sisteminin her zaman oldugu rahathkla soylenebilir. Bu 
diisunce sistemi, akilci, pratige, devletin devamini ve 
halkin huzuruna yonelik c5ziim yollari arayan bir diisu- 
nu§ §eklidir. 

* * * 

OSMANIJDA DU^UNCE ALANLARI 

Osmanh dii§iince alanlari 50k degi§ik ve gegitlidir. 
Bunlan soyle belirtebiliriz: 

A) ilmi Du§iince 

1) TEKNIK Dtt§UNCE 

Bilimin yapisi, bilim siniflamasi, bilimin usulii 
(yontemi) bilimin uygulamasi olan teknik, matematik, 
astronomi, tip ve benzeri alanlarda iiretilen bilgi ve bun- 
larin uygulamasindan dogan teknik iizerine dii§iincelerin 
incelenmesi, 

Bu ciimleden olarak mesela Matrakci Nasuh, Taki- 
yeddin, Sabuncuoglu, Hezarfen Hiiseyin Efendi gibi 
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icatci, ke§ifci bilgin ve du§iiniirlerin verimlerinin ince- 
lenmesi ile ortaya cikacak dii§iince. 

2) IKTiSADI DU§UNCE 

Osmanh iktisadi ve mail yapisi veya genel olarak 
iktisadi konular iizerinde yazan, diisunen kimselerin dii- 
suncelerinin ortaya gikanlmasi. Koci Bey'in ve benzerle- 
rinin Osmanh Maliyesi iizerine yazdigi eserler ve miita- 
laalann diisunce degerinin incelenmesi. 

3) HUKUKI DU^UNCE 

Fikih (Islam Hukuku), Usul-i Fikih (Hukuk Meto- 
dolojisi), Orfi Hukuk gahsmalan ve kanunnamelerin te- 
fekkiir yoniiniin incelenmesi. 

4) TARIHI DU^UNCE 

Osmanh tarihcilerinin tarihe baki§i, tarih anlayi§i, 
tarihi olaylari degerlendirmeleri iizerindeki ara§tirmalar- 
la ortaya gikacak diisunce §ekli. A§ikpa§azade'den Ke- 
malpa§azade'ye, Hoca Saadeddin'e, Naima'ya, Cevdet Pa- 
§a'ya kadar Ibn Halduncu veya ba§ka tarih gorii§lerinin 
ara§tinlmasi gerekir. 

B) Felsefi Du§iince 

1) MANTIKI DU$UNCE 

Felsefenin en onemli dah iizerinde Osmanh alimle- 
ri ve dii§uniirleri hassasiyetle ve onemle durmushrdir. 
Bunlarin bir cogu isagoji serhleri seklinde yazilmi§sa da 
bir cogu orijinal fikirler ta§ir. Hilmi Ziya Ulken'in dedi- 
gi gibi Turk dii§iincesi, Suri (Klasik) mantik alaninda 
50k fazla mesai harcamisur; Bati'daki suri mantikcilarla 
kar§ila§ildigi takdirde onlardan bir cok noktada daha in- 
ce ve hassas oldugu goriiliir. 11 

Tiirk mantikcilarinin bir kismi ayni zamanda bilgi 
felsefesi, varhk felsefesi ve dil felsefesi de yapmiskrdir. 
Bunlarin ayn ayri incelenmesi gerekir. Bunlara usul-i fi- 
kihcilan da dahil etmek miimkiindiir. Osmanli'nm son 
mantikcilanndan Ali Sedat (bl. 1892 "Mizan'iil Ukul" 
adh eserinde devrinde Bati'da gelisen cebirsel mantigi da 
incelemis_ ve onun cikmazda oldugunu soyleyerek klasik 
mantigi savunmusmr. Onun bu sozlerinden yirmibe§ se- 
ne sonra, Bati'da cebirsel mantigin zaaflari ortaya cikanl- 
mistir. 
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2) VAREIK FEESEFESI 

Bu konuda "Varlik ve yokluk", "imkan'', "insan", 
"akil", "Vahdet-i vuciid" ve "Nefs'ul-Emr" risalelerinin 
incelenmesi lazimdir. Bu ve benzeri konularda yiizlerce 
risale (bir kisim kitap hacminde) incelenmelidir. Sadece 
Kemal Pasazade'nin imkan hakkinda iig ayn risalesi var- 
dir ve bunlarin biri elli sayfayi bulmaktadir. 

Hele vahdet-i viicud hakkinda Molla Fenari gibi bir 
hukukcu ve mantikcmin., Gelenbevi gibi bir mantikci 
ve macematikci ile Niyazi Misri gibi bir mutasawif sa- 
irin de ayni konuda kitap yazmasi, Osmanli diisuniirleri- 
nin varlik meselesine ne kadar 50k onem verdiklerini 
gosterir. 

"Nefs'ul-Emr" risaleleri de 90k onemlidir. Bu risa- 
lelerde ele alman basjica meseleler §unlardir: varlik var- 
sa, onu bilen bir ozne ile nasil miinasebete gecilecek, ya- 
hut dii§iinen Ben'den bagimsiz ve kendisine dii§uncenin 
baglanabilecegi bir nesne mevcut mudur?, yahut, varliga 
gelecek olan bir varhgin maddesine §ekil verecek olan su- 
ret nerededir? 12 

Goriiliiyor ki "Nefs'iil-Emr" risalelerinin hem onto- 
lojik hem de opistemolojik yonii vardir. 

Bunlara "Zihm Varlik", "Hariri Varlik", "Cihet-i 
Vahde" ve "Mukaddimat-i Erbaa" risalelerini de ilave et- 
mek ve ara§nrmak gerekir. 

3) MIAMI Dl)§UNCE 

Kelam (Islam Ilahiyati) iizerine yazilmi§ eserler fel- 
sefe sayilir mi? Felsefe, H. Z. Ulken'in dedigi gibi insan 
bilgisinin bir temellendirilmesi, sistemli bir sistem ara- 
ma gayreti olarak almirsa, Kelam felsefesi de olabilir. 
Dinden uzak, valiyi inkar eden akil, Bati dii§iincesinde 
de 50k az kimsede kullanilmi§tir. Bazilan, felsefeyi ate- 
izmden ve ideolojiden ibaret goriip gosteriyorlar. Bu zor- 
lamayi olaylar daima yalanlami§tir. 

Alman filozofu Karl Jaspers (51.1969) "felsefeyi red- 
deden farkina varmadan felsefe yapiyor" diyor. Tipki Pas- 
cal'in "Felsefeyle alay etmek de bir felsefedir" dedigi gi- 
bi. Yine Jaspers "Tanri tasawuru, ayni zamanda her ger- 
gek felsefe yapmaya bir ornektir. Bilginin kesinligi degil, 
gergek ben olusa, kendi karanmizin hur sahasina getirir. 
Biitiin agirligi, diinyada sevgi iizerine ve transandansin 
(A§kin Varhgin) ve akilda kaybolup giden uzakligin 
okunmasina koyar." 13 
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Goriiliiyor ki, kelami meselelerle ugra§mak, bazi 
iddialarin aksine ne skolastiktir, ne de ortacagda kalmi§- 
tir! 

Bu bakimdan kelam meseleleri iizerine ciddi ve ori- 
jinal akil yiiriitmeler de felsefedir ve oyle olmahdir. Os- 
manhda kelami diisuncenin de pek 50k ornegi vardir. 

4) TASAWUFI DIJ§UNCE 

Osmanli diisuncesinde, tasawufi dii§iince cok ge§it- 
li ve zengindir. Mutasawif olan bir kimsenin mantik ve- 
ya vahdet-i viicud ile ilgili kitaplar yazmasi veya Yunus 
Emre, gibi digerlerinin de sezgiden akla onem vermeleri 
tasawufi dii§iincenin de felsefi deger ta§idigini gosterir. 

Bu dii§iince tarzinda Fusus ve Mesnevi §erhleri (tut- 
kusu) ozellikle incelenmelidir. 

5) AHLAK FELSEFESI VEYA AHLAKI DU§UNCE 

Ahlak-i Alaiden, Ali Seydi Bey'in Ahlak-i Medeni- 
sine kadar binlerce ahlak Kitabi ve risalesi bu sahanin da 
ne kadar zengin oldugunu gosterse gerektir. Ahlak anla- 
yi§inin dini esaslara dayanmasi, davrani§in imana dayan- 
masi neticeyi degi§tirmez. Biz bir §eye bir bilgi netice- 
sinde inaniriz. Bilgi degi§irse inancimiz da degi§ebilir. 
Bu acidan Hegel imanin bilgi oldugunu soylemekte hak- 
lidir. 

6) SiYASI VE IDARi DU§UNCE 

Nasihatul-Miiliik, Siyasetname, Asafname tiiriin- 
den eserler, siyasT ve idari pratik du§iince bakimindan 
onemlidir. Bu konuda da incelenecek bir 50k eser ve risa- 
le mevcut tur. 

7) EDEBI DU$UNCE 

Fuzuliden, Ahmedi'den Muhammediye yazan Mu- 
hammed Bican'a, E§refoglu Rumi'ye, Niyazi-i Misri'ye, 
N. Kemal'e, Ziya Pa§a'ya, Ziya Gokalp'e, ve hatta M. 
Akif'e kadar pek cok edebiyatcinin ortaya koydugu ede- 
bi dii§iincenin de ortaya konulmasi gerekir. 

8) DIE FEESEFESI 

Bazi gramerci, mantikci, usulcu alim ve miitefek- 
kirlerin ortaya koydugu analitik diisuncenin de meydana 
gikanlmasi gerekir. Mesela Muhyiddin Kafiyeci 
(ol. 1474) gibi hep kafiye okutan bir gramer ve dil alimi- 
nin ortaya koydugu onerme tahlilleri Wittgenstein 
(61. 195 1) ile mukayese edilebilir. 
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Bu listeyi uzatmak mumkundur. Ama belli ba§li 
felsefe sahalarmi iijine alan bu §emadaki alanlar uzun va- 
dede iyi araftinlmakla agikhga kavu§turulabilir. Bunlara 
zindikhk ve ilhadla ilgili diisunce ornekleri de dahil edi- 
lebilir. 

# # # 

Dii^UNUR ORNEKLERI 

§imdi Klasik Donem Osmanh Diisunce Hayatmin 
temsilcilerinden bazi kisa ornekler verelim: 

Davud-i Kayseri (61.135) 

Osmanli Devleti'nin ilk miiderrisidir. Vahdet-i Vucud an- 
layi§ini Osmanlida felsefi bir muhtevayla ilk agiklayan 
kimsedir. 

Kendisi tabiat felsefesiyle ilgili olarak ozgiin (orijinal) go- 
riifler ileri surmu§tiir. Ona gore tabiatta her sey atom ve 
molekiillerden (ciiz ve miirekkeb) meydana gelmis, olup 
varliklann nicelik ve nitelik yoniinden fiziki tayinini atom 
ve molekiiller yapar. Tabiat, aslinda enerjiden ba|ka bir 
§ey degildir. Enerjinin ozelligi ve tezahiirii i§ik, lsitici, ya- 
kici (ate§) olmasidir. O, bu fikrini Fussilet suresi 11. ayet- 
teki "Diihan" kelimesine dayandinr. Diihan enerjinin se- 
kil almamis, halidir. Zaman iginde bu ilk §ekilsiz enerji ce- 
§itli sekiller alarak varliklann bicimini belirleyen su, ha- 
va, ate§ ve toprak gibi unsurlara d6nii§tii. D. Kayseri ilk 
defa atomlarin enerji yiiklii oldugunu s6ylemi§, suyu da 
"Beyaz atom" ve "hayat stni" olarak nitelemi§, ondaki sta- 
tik ve dinamik enerjinin onemini vurgulamiftir. 
Tabiati, genel toplam enerji olarak niteleyen Davud-i 
Kayseri, "Nihayet'iil-Beyan fi Dirayet'iil-Zaman" adli ese- 
rinde Aristo'nun zaman anlayifini ve onu tenkid eden 
Ebu'l-Berekat Bagdadi'nin zaman anlayisknm tenkit et- 
mi§, kendisi yeni bir fiziki zaman anlayi§i getirmi§tir. 
Aristo'da zaman, oncelik ve sonralik sirasina gore hareke- 
tin sayisidir. E. Bagdadi ye gore, zaman, varligin sayisi ve 
suresi (miiddeti)'dir. Davud-i Kayseri'ye gore ise zaman, 
varliklardaki olgulann birbirleriyle ili§kisinin miiddeti ve 
olgiisiidiir. Bu goriisjerin hepsi orijinaldir. 14 
Genji Davud-i Kayseri klasik doneme dahil degil ama, 
ba§langicta bile nasil orijinal fikirler geli§tigini ifade ba- 
kimindan, buna i§aret edildi. 

§eyh Bedreddin (61.1420) 

§eyh Bedrettin Sinaveni'nin §ahsiyeti ve fikirleri etrafinda 
yayinlar ^egitlidir. Devlete isyan etmis, oldugu icm bir 
grup insan onu tebcil etmi§. Destanlar yazmisttr. Diger 
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bir grup insan da lanetlemi^ ve buna devam etmektedir. 
Kendisinin biiyiik bir alim ve fikir adami oldugu muhak- 
kaktir. Usul-i Fikih, Fikih ve tasawufta derinlesmistir. 
"Cami'ul-Fusuleyn" adli iki ciltlik usul-i fikih eserinin 
cok degerli oldugundan soz edilir. 
Dikkatler ve lanetleri iizerine ceken esas fikirlerinin Ko- 
miinizan fikirleri oldugu soylenir. Kendisine izafe edilen 
"Varidat" adli eserinde bu fikirler yoktur. 
Ismail Hami Dani§mend, onun §iddetli bir komiinist ol- 
dugunu ve komiinist ihtilal yapmak istedigini, ozel miil- 
kiyetin kaldinlmasi, Islam'da haramlarm helal kilinmasi- 
na dair fikirleri oldugunu sbylerse de hangi Kitabmda bu- 
nu soyledigini belirtmez. 13 

Biz burada "Varidat" daki fikirlerine isaret etmekle iktifa 
edecegiz. 

Varidat'in ona ait olmadigina ve olmayacagina dair bir ijok 
delil getiriliyor. 16 Kitabin, §eyhin oliimunden sonra, ders- 
lerinde tutulan notlann derlenmesiyle meydana geldigi 
soylenebilir. Esere cogu Osmanli alimleri ve §eyhleri itibar 
etmis,, serhler yazmiskrdir. Son §eyhiilislamlardan Musa 
Kazim Efendi, Varidat'i Tiirkceye cevirmistir. 17 Daha son- 
ra H. Ziya Ulken, Bezmi Nusret Kaygusuz 18 ve daha ba§- 
kalari da cevirmiskrdir. Hatta Ebussuud Efendi'nin baba- 
si da 119 varak (238) sayfalik bir serh yazmiftir. 19 §eyh 
Yavsi onu "Dinin Parlak Ayi, Ariflerin Giine§i" diye og- 
miistiir. 

Eser kiicuk olmakla beraber Snemli fikirler ihtiva etmekte- 
dir. Dusuniiriimuz icme diigtiigu problemlerden vahdet-i 
vuciid vasitasiyla gikabilecegini dusunmiis, ve izahlarinda 
bir takim celi§kilerden kurtulamami§tir. Aslinda Bati'da 
panteizmin en biiyiik temsilcisi olan Spinoza'nin siste- 
minde de, Hegel'in izahlarinda da pek cok celiski (tena- 
kuz) ile kar§ilasmak mumkundur. 

Problemin ash, Aristo ve oncesinden beri gelen Kuwe-fi- 
il, madde-ruh ikiligidir. Mesele bu ikiligi bunlardan biri- 
si lehine qevirerek veya birini mesela ruhu, yahut madde- 
yi iistiin gorerek halletmek degil, ikisini imtizac ettirebil- 
mek veya uzlasdrabilmektir. Zaten nihai hedef de "olu§" 
problemini cozmektir. Bu bakimdan §eyh Bedreddin'in 
90k zorlandigi ve bazi fikirlerinde Spinoza ve Hegel'e yak- 
la§tigi da rahatca soylenebilir. 

Mesela insanin benligine ait irade ihtiyar, fiil ve varhk bu- 
lundugunu, sanmasi yanli§tir; bu, bir diilgerin yaptigi i§i, 
kendisinin mal ettigi bir alete mal etmesine benzer deme- 
si, fiillerin zorunluluk yolu ile hasil oldugunu soylemesi, 
Hegel'in akhn hilesini hatirlatmaktadir. Bir fiili i§leyenin, 
o fiilin kendisinden giktigini bilmekten baska bir sey kal- 
maz, irade ve ihtiyar da budur, demesi, tamamen Spino- 
za'nin zaruret ve hiirriyet anlayi§idir. Yine Allah'tan zit 
fiillerin zuhur etmesini, zatmin geregine baglamasi, He- 
gel'in her varhk iginde zitlan banndinr, fikrini hatirlat- 
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maktadir. 20 Gdriiliiyor ki "Varidat" adh eser -kime ait 
olursa olsun- deki fikirler bir tahlile tabi tutulsa cok de- 
gerli felsefi fikirlerin oldugu daha iyi anla§ilir. 
I§in garip olan tarafi, §eyh Yavsi gibi bir alimin Vari- 
dat'taki Islam dismda goriinen bazi fikirlere kar§i hicbir 
sucjamaya gitmeden, onu gayet tabii bir §ekilde serh et- 
mesidir. Yalniz §unu da ifade edelim: 
§eyh Yavsi'nin bu genis, ha§iyesi de cok degerli felsefi fi- 
kirler ihtiva etmektedir. Bu eserdeki felsefi fikirlerin ayn- 
ca ve genis bir sekilde tahlili ve tenkidi yapilmalidir. 

Molla Hiisrev Mehmet Efendi (61.1480) 

Burada kisaca, Molla Hiisrev'in "Nakd'iil Efkar fi Redd'il- 
Enzar" (Fikirlerin Tenkidi ve Nazarlann-Diisuncelerin 
Reddi) adli mantigin bazi meselelesi iizerine yazdigi tar- 
ti§mali eserinin muhtevasindan soz edecegiz. Eserin altin- 
ci son boliimiinii mantigin bazi meselelerine tahsis ederek 
on bahis veya alt bashk halinde ve on ayn problemin tar- 
tismasini uq kifiye yaptirir. Bunlardan ilkini "Mevla'l-ba- 
his", ikincisini "Mevla'l-Mucip" adiyla konu§turur. So- 
nuncu tartismaci yani "Fakir" Molla Hiisrev'in kendisi- 
dir. 21 Bu on mesele nelerdir, bunlan zikretmiyoruz. Sade- 
ce bu vesileyle o donemde kuwetli bir tenkit fikri ve tar- 
tisma zemini oldugunu gostermesi bakimindan temas 
edip gegiyoruz. 

Molla Fenari (61.1431) 

Asil adi §emseddin Muhammed bin Hamza bin Muham- 
med Ibn'ul-Fenari er-Rumi olan Molla Fenari, tamnmis 
bir bilgin ve fikir adamidir. Akli ve nakli ilimlere tarn bir 
vukufu vardi. F. Razi okulunun temsilcilerinden dersler 
almij ve bu tesiri Osmanli Medrese sistemine yerle§tirmi§- 
tir. Aristo'yu Anadolu'da ilk tanitan odur. isagoci'yi "Fe- 
vaid'ul-Fenari" adiyla serh eden bir mantik Kitabi yazmis, 
"Fusul'il-bedayi fi Usul'is-§erayi" adli hukuk metodoloji- 
si Kitabini otuz senede tamamlami§tir. O, ayni zamanda 
Davud-i Kayseri'den sonra Anadolu'da "Vahdet-i Viicud" 
felsefesini yayan kimsedir. Tasavvuf, fikih, kelam, gramer, 
tefsir konulannda onemli eserler yazmi§tir. 22 
Molla Fenari, vahdet-i vucud ile ilgilenmis ve bu konuda 
"Risale fi Beyan-i Vahdet-i Vucud" ve "Risale fi't tasav- 
vuf adli iki eser yazmi§tir. Matematik, Astronomi, felse- 
fe ve mantikla yakindan ilgilenen, bu konularda eserler 
yazan ve ogrencilerine de matematik ve astronomi bgren- 
melerini, bunun icm Tiirkistan'a gitmelerini tavsiye eden 
Molla Fenari'nin tasa\'vufla bu kadar yakindan ilgilenme- 
si sa§irtici olabilir. Ama o, diger Osmanli dii§iinurleri gi- 
bi, hayata ve onu agklayan bilimlere, bu a^iklamayi yapan 
insana bir biitiin halinde bakmaktadir. 
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M.Fenari, Vahdet-i vuciid risalesinde bir ijok meseleyi ele 
almi§. Bunlann pek ^ogu oncekilerin bir cregit tekrandir. 
Fakat mukayeseli bir ara§tirma yapilmadigi icjin neyin ne 
kadar tekrar oldugunu soylemek oldukca zordur. 
Bununla beraber yaratih§ konusunda, varhklann "kiin-ol" 
emrine muhatap oldugunu izah babinda bazi degigik ta- 
birler kullandigi anla§ihyor. Mesela mahiyet yerine 
"§ey'iyet" tabirini kullanmakta ve "§eyiyet"e "ol" emrin- 
den once bir mevcudiyet kazandirmaktadir. "01" emrin- 
den onceki §ey'iyete "§ey'iyyet'ul-vuciid", sonrakine de 
"§ey'iyyet'us-Siibiit" ismini vermektedir. 
Molla Fenari aynca Allah'in ilminin husuli olup olamaya- 
cagini, nesnelerin ve olaylann degi§mesi ile onlara ait bil- 
gilerin de degi§ecegi iqin Allah'in bu degi§ime bagli ola- 
rak degi|ip degi§meyecegini de tarti§maktadir. 
Bunlann yaninda Molla Fenari, insan fiilleri ve hiirriyeti 
konusunda Mutezile ve Esariyeden farkli olarak vahdet-i 
viicud anlayi|ina uygun olan bir qoziim getirmeye gah§- 
maktadir. 23 

Ali Tust (61.1482) 

Asil adi Alaeddin Ali b.Muhammed al-Barekanl el-Tusi 
el-Haneft olan Ali TusI, aslen Iranhdir. Fatih Sultan Meh- 
met'in actigi tehafiit yan§masina katilmi§, eseri birinci se- 
^ilmeyince memleketine d6nmu§tiir. 
Ali Tusi, kelam gelenegi iginde yer almakla beraber, men- 
subu bulundugu Islam kiiltiir ikliminde felsefe ile gercek 
anlamda ilgilenmi§ bir du§iinurdiir, 
Felsefe-din miinasebeti yiizyillar boyu, hem Dogu hem 
Ban diinyasini me§gul etmijtir. Islam diinyasinda felsefe- 
din miinasebeti ile ilk ilgilenenlerin Kindi, Farabi ve Ibn 
Sina oldugunu soylemek yanli§ olmaz. Ama bu problemi 
esas olarak ele alip agikca bir polemik mevzuu haline ge- 
tiren kimsenin Gazzali oldugu muhakkaktir. Fatih'in bu 
konuyu ele almasi iizerine Osmanhda bir tehafiit gelenegi 
te§ekkul etmi§tir. Ali TusI de bu gelenegin ilk temsilcile- 
rindendir. 

Ali TusT'nin "Kitab'uz Zuhr" adli tehafiitiinde esas amaci 
§udur: 

Filozoflann zikrettikleri onciillerinden kendilerinin gkar- 
diklan ve "kesin burhan'a dayali oldugunu soyledikleri 
neticelerin qikarilabileceginin zorunlu olmadigim ve bu- 
rada zaruret iddiasinin temelsiz oldugunu gostermektedir. 
Ali Tusi bu eserinde, genel olarak, filozoflann bilgi ve id- 
dialarinin temelini yoklamaktadir (Gazzali de boyle yapi- 
yordu). Ali Tusi de filozoflann matematik, geometri, ast- 
ronomi, fizik, mantik gibi bilimlerde sirf akil ve fikir ile 
§iiphe gotiirmeyen kesin bilgilere ula§tiklanni soyliiyor. 

I DUSUNCE 



Bu fikirden hareket eden Ali Tusi, filozoflann bu alanla- 
rm di§inda soyledikleri her seyin dogru olmasi gerekmez. 
Bu bakimdan filozoflann arasinda dogru olmayan taraflar 
da bulunabilir. Ali Tusi, burada en rasyonalist ilkesini ko- 
yar: "oysa aklin gerektirdigi seyin tersi tereddiitsuz mu- 
haldir." 

Ali TusT, Fatih'in emriyle ilk iki tehafut'un temellerinde 
tasbih, ibtal, tercih ve zaytfliklan tesbit etmeye cahsmis,:; 
bunu yaparken Gazzali'nin metoduna uymu§; ama caklid 
yoluyla degil, her §eyi ara§tirarak yazmisnr. Filozoflarla 
tartismanin faydasina inanmi§ ve onlarin problemli fikir- 
lerini belirtmekten gekinmemi§tir. O, filozoflann goriisje- 
ri susturulsa, saglam olan temellerine zarar gelmeyecegi- 
ne, dogrularm her zaman yerinde kalacagina inanmi§tir. 
Bu tavirlan hepsi filozofca tavirlardir. Ama eseri yazarken 
koydugu dort esas ve bunlara siki sikiya uymasi onu filo- 
zof olarak gormenin liizumunu gclsterir. 24 

1) Dogrulugu kesin olmayan seye Kitabimda yer vermeye- 
cegim. 

2) §iipheli ve problem olmayan hicbir seyi itiraz konusu 
yapmayacagim. 

31 Beni zulmetmeye zorlayacak taassup iscegine uymaya- 
cagim. 

4) Soylenmesi gerekenleri soylerken insaf yolundan sap- 
mayacagim. 

Goruliiyor ki Ali Tusi konuya mumkiin mertebe "onyar- 
gisiz" yaklas,maya galismis, ve bunu pratik olarak ger^ek- 
le§tirmi§tir. 

Hocazade Muslihiddin Mustafa (61.1488) 

Hocazade Fatih Sultan Mehmed'in talimati iizere Gazzali 
tarzmda bir tehafiit yazmasi ve yazdigi eserin makbul ka- 
bul edilmesi ile sohrete ulasmi§tir. Gazzali, tehafutunde 
yirmi meseleyi ele almi§ti; Hocazade ise yirmiiki meseleyi 
ele almi§tir. Hocazade'nin tehafut'iiniin devrindeki alim- 
lerce begenilmesi ona biiyiik itibar kazandirmi§tir. Hoca- 
zade bu eserinde Gazzali'ye bir cok konuda muhalefet et- 
mi§tir. 

Hocazade, Allah'in mucibun bizzat (ozu geregi zorunlu 
olarak igini yaptigi) oldugu iddiasini, alemin kidemi me- 
selesinden ayirmi§tir. Aynca Allah'in sifatlan konusunu 
da iki ayn problem olarak ele almasiyla problem sayisi yir- 
miikiye cikmisdr. Yalniz Hocazade Ali Tusi kadar siste- 
matik degildir. 25 Bazi konulan kavrayismda zekasinin iis- 
tiinlugunu ortaya koymaktadir. Gazzali ve diger otorite 
durumundaki kelamcilara kar§i ^lkmaktan c^ekinmemijtir. 
Bu onun bagimsiz diis.iinebildigini gosterir. Tehafiitiinun 
itibar gormesinin bir sebebi de bu olabilir. 
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Hocazade kelami konularda baska bir takim eserler, §erh 
ve ha$iyeler yazmi§tir. 

Hocazade'nin elestirileri felsefenin canlanmasina yol ac- 
maya miisaittir, fakar kelami gelenegin agir basmasi, ten- 
kitlerin derinlesmesini 6nlemi§e benziyor. 
Hocazade, kendisini herhangi bir goriisk bagli saymami§- 
tir. 26 Hocazade'nin bu tavn tenkid edilebilir: ama bu tavir 
felseff bir tavirdir. Aynca Tehafiitii'niin basma koydugu 
"bazi ifadelerde Gazzali'nin kalem yanilgisina isaret eden 
noktalar bulunursa bilinsin ki bu onu kuciimsemek veya 
onu hafife almak icm degil, ...sadece kendi aklimda ve an- 
layi§imda §ekillenen ted ve kabul, celiski ve kesinlik du- 
rumunu gostermek icindir" ifadeleri onun filozofca tavri- 
ni ortaya koyar. O bagimsiz bir diijiince cjzgisi izleyerek 
diifunce hayatimiza degerli katkilar saglamisnr. 

MollaLiitfi (61.1494) 

Qok ince ve keskin bir zekaya derin ve geni§ bir bilgiye sa- 
hip oldugu muhakkak olan Molla Liitfi, niikteci, tenkitci 
ve sorgulayici, hatta hicivci tavnyla maalesef bazi kiskanc, 
ilim adamlannin gazabim iizerine cekmi§; kendi sonunu 
da boylece hazirlamisnr. 

Kendisini zindikhkla suckdiklan halde, kendisi bu suck- 
malan reddetmi§, itikadinin temiz oldugunu kiifur ve 
§irkten uzak bulundugunu beyan ile defalarca sehadet ge- 
tirmijtir. 2 ' Molla Lutfi'nin felsefeyle cpkca me§gul oldugu 
Molla Arab'in kendisine soyledigi §u sozden anla§ilmakta- 
dir: "Ekser bildigin felsefiyattir. Muhimmat-i diniyyeden 
ve ulum-i s_er'iyyeden nesne bilmezsin," 28 
Molla Liitfi, felsefe, belagat, matematik, mantik, ve mizah 
gibi cregitli dallarda eserler vermisfir. "Mevzuat'iil-Ulum 
(ilimlerin Konulan) ve buna aciklayan "Mevzuat'u Ulum 
§erhi" adindaki eserleri onemlidir, 
Molla Liitfi, bu eserde ilimler siniflamasi yapmistir. "Ri- 
sale fi Tahkik-i Viicud'il-Vacib" adh Kitabinda Ibn Sina 
gibi filozoflann etkisi agiktir. Bunu kendisi de gizlemiyor; 
hatta "gecmi§ime baglihgim beni hakki gerceklestirmeye 
ve hakTkati dogrulamaya gotiirdii" sozii, onun metodunu 
da ortaya koymaktadir. Burada varhgin yuklem olup ol- 
mayacagi meselesini de ele almi§tir. 
Molla Liitfi aynca siyaset, iktisat ve ahlak gibi pratik fel- 
sefenin ceskli kollanyla da me§gul olmu§tur. Bu ciimle- 
den olarak muhtesiplik, yani emniyet ve belediye te§kila- 
ti, satici ve ahcinin haklarmin gozetilmesi, iyiligin emri, 
kotiilukten sakindirma, toplumsal orgiitlenme (medeni- 
lesme), hilafet, ganimet ve harac mallannin tahsili ve ko- 
runmasi gibi konularda fikir beyan etmi§tir. Halifenin 
ozelliklerini sayarken "filozofca bir karakterinin olmasi"ni 
istemesi dikkat cekicidir. 
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Kemal Pagazade (61.1534) 

Kemal Pasazade, biiyiik devlet adami, biiyiik tarihci, bii- 
yiik hukukcu, kelamci, felsefeci, dilci, edib olarak Osman- 
li fikir ve idare hayatinda gok miihim bir yer i§gal eder. 
§eyhiilislam oldugu donemlerde devletin iq ve dis politi- 
kasinda coziimleyici ve yonlendirici bir rol oynadi. 
Idari gorevlerin agirhgina ve me§guliyetinin cpkluguna 
ragmen mantiktan, tasawuftan, kelamdan felsefeden, hu- 
kuka, dile kadar pek cok alanda iicyiizden fazla risale ve 
kitap yazdi. 

"Tevarih-i Al'i Osman" adli on ciltlik eserinin bulunan 
ciltleri yayinlandi. Denebilir ki tarihi olaylan sebep-sonug 
iliskisi iginde agiklamak, Osmanli da ilk defa bunun tara- 
findan yapildi. Bati'da da ayni donemde Makyavel tarafin- 
dan yapilmistir. Kemal Pasazade tarihci olarak, kaynakla- 
nni segmede ve degerlendirmede cok titizlik gostermi§ 
Osmanlinin hizla gelismesi meselesinin izahini cok makul 
gerekcelerle izah edebilmistir. 29 O, Osmanli tarihini ya- 
zarken kaynaklardan aktarmak yerine bilgileri degerlendi- 
rerek kendine has yeni, sentez metin meydana getirmistir. 
Osmanli hanedam tarihi yazmakla resmen gorevlendiril- 
digi halde onun tenkitci kafasi, olaylan zaman zaman ele§- 
tirmeden duramami§tir. Ibn Kemal, tarihe bir biitiin ige- 
risinde bakmi§, Osmanlinin bir diinya devleti olarak diin- 
yanin nizamindan sorumlulugunu bilerek otoritesini te- 
mellendirmistir. 

Ibn Kemal kelamci olarak da orijinaldir; 10 felsefe ve kela- 
min ig ige girdigi meseleleri ele ahp birer ikiser risale ile 
gozmege gahsmisur. Bunlar daha cok Farabi ve Ibn Si- 
na'nm ele aldigi meseleler olup, onlardan farkli sekilde 
gozmek istemistir. 

Kemal Pasazade varhk, yokluk, imkan, bilgi, insan gibi 
onemli problemlerle ilgili olarak yazdigi risalelerde farkli 
goriisler ileri siirmeye galismistir. Geskli konularda, bili- 
nen kavramlann yaninda yeni kavramlar da getirebilmi§, 
kavramla§tirmalar da yapabilmistir. 
Mesela zihinde olusan bilgilere "salt buzuri bilgi" , "salt in- 
tibai" (husubi) bilgi ve "zu'-l vecheyn bilgi" gibi tie, ayri ka- 
tegoriye ayirmaktadir. Burada "intibai bilgi" ve "ziil-vec- 
heyn bilgi" kavramlan ve bu ayirim yeni sayilabilir. 31 
Kemal Pasazade'nin "imkan'a, "varhga ve yokluga esit 
uzaklikta olma" anlamim vermektedir. O imkani mahiye- 
tin lazimi olarak kabul etmektedir. Varhga ve yokluga e§it 
uzaklikta yokluk arasinda kararsiz kalabilir, o zaman ne 
olacaktir? Bu takdirde bir miidahaleciye ihtiyac; hasil olur 
ki Fransiz filozofu Emile Boutroux (61.1921) buna "Us tun 
Mudahaleci" diyor. Bu iistiin miidahaleci yerine gore insan 
olabildigi gibi Tann da olabilir. 



Kemal Pasazade "Risale fi'l-Fakr" adh eserinde "imkan" 
kavramina bir ba§ka agidan bakarak, teorik izahlardan pra- 
tige geger ve miimkiin varligi her iki alemde de baskasina 
muhtag olma ozelligiyle agiklar. 

Bu kisa agiklamalardan da anlasilacagi iizere Kemal Pasa- 
zade cok farkli problemler iizerinde derinligine diisun- 
mii§, Aristo'yu tenkit edecek kadar felsefeye yakindan va- 
kif olan bir miitefekkirdir. Onun da "bir itirazi ileri siire- 
nin bu itirazinda kendi goriisiine riayet etmesi gerekmez" 
ilkesine uymasi onu, geni§ goriiglii ve ufuklu bir diisunur 
yapmi|tir. 

Ta§k6priiluzade Ahmet Efendi (61.1561) 

Ahmed isamiiddin Efendi, tefsir, kelam, egitim, edebiyat, 
terceme-i hal (biyografi) gibi gefitli alanlarda onemli eser- 
ler vermistir. Ahmet isamiiddin Efendi, ilim ve tefekkiire 
onem verilmesini, bunun igin egitim ve ogretime agirlik 
verilmesini istemistir. Bundan dolayi egitim hususunda 
ogretmenin ve ogrencinin nitelikleri hakkinda fikirler be- 
yan etmistir. 

Taskopriiliizade'ye gore, kalbin hayati ilim iledir. Ilmin 
hayati, istege baglidir. Istegin tesiri zayif olur; kuweti ise 
okullar ve miizakere sayesinde gergeklesir. Miinazara ile 
ortaya gikar ve amel ile devamlilik kazanir. 32 
Bu ifadelerdeki miizakere ve miinazara tabirleri o donem- 
deki ogretim metodu ile Taskopriiliizade'nin anlayisini 
belirlemekte bir ip ucu vermektedir. Qiinkti zihin, kuru 
bilgi yigmakla degil, onlann dogrulugunu tartismakla 
olusur ve gelijir. 

Taskopriiliizade ilimleri ser'I ve ser'I olmayan diye ikiye 
ayinr. Ikinci grup akil ile elde edilen miistakil ilimlerdir. 
Burada dikkatimizi geken hususlardan birisi felsefeye 
(hikmete) onem vermesi, matematigin ogretimde mantik- 
tan da onceye alinmasini istemesi ise bir digeri de felsefe- 
din miinasebetini ele almasidir. Ona gore felsefi ilimler 
metafizik matematik, mantik, tabii ilimler ser'i (dini) 
ilimlerle bir kavgasi yoktur; bunlar, catismazlar, derinligi- 
ne ara§tinhrsa bunlann birbirinden aynlmaz iki dost ol- 
dugu ortaya cikar. 33 Kiilli (evrinsel) iistad kabul etmesidir. 
Du§unurumiiz, mantigi biitiin ilimlerin ash, zihinlerin 61- 
giisii ve diizenleyicisi olarak goriir. 34 Bu goriis, bugiinkii 
din ile bilimi cephele§tiren pozitivist anlayisa uymamak- 
tadir. 

Lutfi Pa§a (61.1563) 

Osmanli devlet adami olarak sadrazamliga kadar yiikselen 
ve ge§itli kademelerde gorev yapan Liitfi Pa§a, uzun devlet 
tecriibesini, kttgiik bir kitapta "Asafname" isimli risalesin- 
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de ifade etmistir. Asafhame bir gegit "Nasihatu'l Mii- 
luk"tur. 

Liitfi Pa§a diger siyasetname yazarlan gibi, §ahsi siyaset 
tecriibelerini temele alarak, pratikten teoriye tecriibeden 
nazariyeye gecer. Turk dii§iincesinin onemli bir ozelligi 
olan uygulamaya uygun gorii§lerin ileri siiriilmesiyle bu- 
rada da kar§ila§iyoruz. Liitfi Pa§a Kudatku Bilig yazan 
Yusuf Has Hacib'in aksine iktidan temellendirme yoluna 
gitmemi§tir. Siyaset felsefesinin temel sorusu olan otorite- 
nin kaynaginin ne oldugu sorasunun cevabi uygulamada 
belli oldugu igin boyle bir problem iizerinde durmak ihti- 
yacini duymami§tir. 

Burada miihim olan iktidarda kalmanin yollarimn ve 
halkla iliskilerin nasil olmasi gerektigidir. Liitfi devlet 
adamimn (vezir-i azamin) davraniflannin, hareketlerinin 
ve ahlakinin nasd olmasi gerektigi iizerinde durmaktadir. 
Bunun dismda savask ve maliye ile ilgili hususlar iizerin- 
de durur. Son boliimde oraya (halk) ile ilgili tedbirlerin 
iizerinde durur. 

Vezir-i azam dogruyu soylemekten, haktkati ifade etmek- 
ten cekinmemeli, azledilmekten korkmamali, "Padisa- 
him, ben yiikii boynumdan attim, dogruyu soyledim; 
bundan sonra kiyamet giiniinde cevabi sen ver" demelidir. 
§ahsiyetli bir sadrazam tipi gizen Liitfi Pasa sadrazamin 
ahlaki hayati iizerinde de titizlikle durur, Liitfi Pasa "Ve- 
zir"e farkli bir anlam yiiklemekte ve ona "Vezir'in manasi 
tedbir sahibi doktor, demektir" 35 soziiyle bir de fonksiyon 
vermektedir: Bu fonksiyon da vezirin "yoksulluk hastali- 
gindan mecalsiz ve takatsiz du§enleri giic,lendirmek"tir. 
O, boylece halka da nasil yakla§ilacagim ifade etmi§ ol- 
maktadir. 

Matrakci Nasuh 

Matrakci Nasuh, Kanuni doneminin taninmi§ bir miihen- 
distir. Kendisi qok yonlii bir du§iiniirdiir. Ressamdir, te- 
orisyendir: "Matrak" ismini verdigi askeri oyun kurmu§, 
bunun talimnamesini yazmi§, askerlere ogretimini yapmi§ 
ve askerlerce bu oyun uygulanmi§tir. 
Matrakci Nasuh, miihendis olarak silah icad etmi§, veya 
imal etmi§tir. Kendisi Kanuni'nin Mohag ve iki Bagdat 
seferine katilmi§, ordunun seferde konakladigi veya gegti- 
gi her §ehrin resmini yapmi§tir. s6 Bu seferlerde cizdigi §e- 
hir tablolanni Tarih Kurumu yayinlami§tir. 
Matrakci Nasuh Leonardo da Vinci ile mukayese edilmek- 
tedir. Nitekim bazi yabancilar onun hakkinda bir belgesel 
hazirladi ve bu film de 1979'da TRT tarafindan yayinlan- 
di. 
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Takiyeddin (61.1584) 

Takiyeddin matematikci, astronom, fizikgi olarak qok bii- 
yiik bir alim ve diisuniirdiir. Istanbul'da 1 572'de kurdugu 
rasathanede o donemde Avrupa'nin en ileri rasathanesi 
olan Tycho Brahe'nin rasathanesinde olmayan aletler vardi 
ki her yeni aletleri kendisi icad etmigti. 
Takiyeddin'in astronom olarak yaptigi ceskli olciim ve he- 
saplamalar ile giinumuzdeki hesaplamalar arasinda qok 
kiigiik farklar vardir. 

"Kitab u Nur-i" Hadakat'il-Ebrar ve Nur'i Hadakat'il-En- 
zar" adh optik ile ilgili eseri dilimize gevrilmi§tir. Bati'da 
modern optik donerni renk olgusu olu§turur. Bu konuda 
Kepler basansizdir. Onun renk hakkindaki fikirleri yanli§ 
kabul ediliyor. Halbuki Takiyeddin renk ve i§ik hakkinda- 
ki fikirleri, 17. asir ortalannda Huygens'in ayni konudaki 
fikirleriyle 6rtii§mektedir. I§igm yayilmasinin ayrmtilan- 
masinin isbatli bilgi haline gelmesi, Takiyeddin sayesin- 
dedir. Renk konusunu Islam diinyasmda ger^ek degerlen- 
dirmesi Takiyeddin ile miimkiin oldu. Ona gore temel 
olan ijiktir. Rengin olu§umu, i§iga bagli, renk ljigin kiril- 
masi ve yansimasi sonucu ortaya cikmaktadir. 37 
Takiyeddin Kitabinin sonunda bir borunun ucuna takilip 
giplak gbzle bakildiginda uzaklardaki gemileri yakindan 
gdsteren bir mercek icad ettigini soyliiyor. 38 Bunun teles- 
kop oldugunu, teleskop'un Avrupa'da 1609'da icad edil- 
digini, bu icadin ise 1574 de yapildigi kanaati hakimdir. 
Takiyyedin cebirle ilgilenmi§ ikinci derece denklemlerin 
cpzumiinde aritmatiksel yolu takip etmigtir. Kendisinin 
ondalik kesirleri bildigi ve Simon Stemi (6l.l620)'den on- 
ce kullandigi bilinmektedir. Ilk defa cep saatinden bahs 
etmi§ ve saati bir gozlem araci olarak kullanmi§tir. 
Takiyeddin'in yazdigi bazi ilmt eserler devrinde anla§ila- 
mi§tir. Ne yazik ki o degerli ve modern rasathanesi 
1580'de topa tutularak yerle bir edilmistir. 

Cebbar Kulu 

Cebbar Kulu'nun kim oldugu belli degildir. Hakkinda da 
ciddi higbir bilgi yoktur. O, kimseden ders okumami§tir. 
Ama Veysel Karani, Selmani Farisi, Hz. Ali ve Hz. Pey- 
gamber'in feyzinden istifade etmi§, Bekta§i iken Llveysi 
olmu§. 16. asirda yasadigi tahmin ediliyor. Cebbar Kulu 
aynca dort halife, biiyiik veliler ve bazi peygamberleri 
dogrudan veya dolayli soyle§tirerek, tarikat mensuplarmin 
egitimini hedeflemektedir. 

"Haza Kitab'u Hasen-i Ahsen" (Bu en giizel kitaptir) adh 
eserin ilk babi §eriati, tarikati, marifeti ve haktkati beyan 
etmektedir. Bu kitapta Cebbar Kulu, ce§itli kavramlan 
Veysel Karani'ye, Hz. Ali'ye ve Hz. Peygamber'e soru so- 
rarak izah ettiriyor. 
I dOjonce 



Cebbar Kulu Kitabinda yer yer, diregi, suyu, davulcuyu, 
diinyayi, ta§i, topragi, meyveleri, pelidi, bulutu, sekeri ve 
benzeri §eyleri konusmrur. Mesela Hz. Peygamber, tasa 
sorar: 

-Senin halin nedir? 

-Dergahtan siirulmu§iin ne hali olur? 

-Hele nicesin? 

-Bende bir sey vardir, o da benliktir. 
-Senin aslin nedendir? 
-Topraktandir. 

-Toprak yumusak sen niye katisin? 

-Ucup etmektir. (Kendini begenmektir) 

Kitapta cpk dikkat cekici konusmalar var. Hz.Peygamber 

vasitasiyla Allah'tan bilgi alir: Allah Adem'e verdigi akk 

neden yaratti? Diye Hz. Ali sorar, Hz. Peygamber de Al- 

lah'a sorar ve Allah'tan soyle cevap ahr: 

-Aklin birazim cemalim nurundan, birazini celalim nu- 

rundan yarattim. 

Soara tekrar sorar: 

-Ya Rabbi! Akli ne surette yarattin? 
Bu soru-cevap konusmasinda insanin akil ile nicm ve na- 
sil dalalete duftugiinu, sorulanna aldigi cevaplarla izah 
eder, Gbnlii nefsi neden halk ettigini, tamahl neden yarat- 
tigim sorar. Allah ile her seyi konusur. Adeta onu sorguya 
ceker. Fakat insanlarm aklina takilan suallerin cevabmi da 
vermis, olur. 

Cebbar Kulu insanlan calismaya, iyi amellere aksiyonlara 
sevk etmek iqin ugra§ir. Kainatin sininm belirlemeye ca- 
ligir. Ticaretin manalarini Hz. Peygamber'e agiklatir: 
1) Biraz diinyalik biriktirmektir. 2) Ilim ogrenmektir, vii- 
cudunu lslah etmektir. 3) Ilmiyle amil olmak (bilgisini 
yasamak) tir. 4) Hayirli ameller i§lemektir. 39 
Bu kisa bilgilerden de anla§ilacagi gibi, Cebbar Kulu akil- 
a, ahlakci bilgiye, imana ve bunlann uygulamasina gok bii- 
yiik yer ve onem veren bir acaip diisuniirdiir. Bu diisuniir 
her seyi sorgulamaktan cekinmeyen bir kisdige sahiptir. 

Ebussuud Efendi (61.1574) 

Babasi meshur matematikci Ali Kuspu'nun ogrencisi, an- 
nesi Ali Ku§cu'nun yegenidir. Baba ve anne tarafindan il- 
miyeye mensuptur. 

Edebiyatta, Islam Hukuku'nda ve tefsirde johreti biitiin 
Islam diinyasim tutmu§tur. Mutaassiplann Hafiz divanini 
bir fetva ile yakilmaktan kurtardigi Goethe bir manzume 
yazmi§ ve onu bu giizel karanndan dolayi kutlarmsnr. 40 
Hukuktaki dirayetinden dolayi "Ikinci Ebu Hanife" 
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(imam-Azam), "Muftiyii's-Sekaleya" (insanlara ve cinlere 
fetva veren alim) denilmistir. 

Devamh calismi§, hukukl, toplumsal bir cpk problem ara- 
sinda tercih yaparak yeni bir cpk hukukl sonuc gkarrm§, 
pek cpk problemi cpzmii§tur. Bu konuda biiyuk bir otori- 
te oldugunu herkese kabul ettirmisur. Kendisine KanunI 
de biiyiik hiirmet duymu§ ve daima destek olmu§tur. Bir 
cinayet meselesinde, cemaatle namaz kilmadigi i^in Ka- 
nunI Siileyman'in sahitligini kabul etmemistir. 41 
Otuz yili bulan Spyhulislamligi doneminde verdigi fetva- 
lar ve bu husustaki dikkati ve dirayeti ilim ehlince kabu- 
ledilmi§tir. §iirle fetva isteyen §iirle fetva yazmi§; Arabia, 
Farsca, Tiirkce yazilmi§ fetva isteklerine ayniyla cevap ver- 
mistir. Devrin sartlanna, geli§im ve toplumdaki degi§ime 
dikkat etmi§, halkin orf ve adetlerini hesaba katarak fetva 
vermistir. Bu ciimleden olarak, aleyhindeki fetvaya rag- 
men, kahve icmenin lehine ve Karagoz-orta oyunu seyret- 
meye de "ibret nazari" ile seyretmeye fetva vermistir. Dar 
kafah ve gorii§lii hukukgularla miicadele etmi§tir. 
Ebussuud Efendi, devlete ait konularla din kurallanm 
bagda§tirmi§, timar ve zeametlere dair gikanlan kararlann 
cpgunlugu onun fetvalanna dayandmlmi§tir. KanunI Sii- 
leyman'in kanunnamelerini de Ebussuud Efendi hazirla- 
miftir. Bunlar arasinda Budin, tjskiip ve Selanik kanunna- 
meleri sayilabilir. 

"Iqadu'l-Aklts-Seflm*' adh tefsiri, Islam diinyasinda tanin- 
mi§tir. Guniimiizde de Misir, Irak, ve benzeri iilkelerde 
Ilahiyat Fakiiltelerinde zaman zaman okutulan bir tefsir- 
dir. 

Ebussuud Efendi tefsirinde bugiin de gecerli olabilecek 
yorumlara yapabilmi§tir. Evrenin alti giinde yaratildigina 
dair ayetin tefsirinde, burada bir giinii giine§in ardarda iki 
defa dogusu seklinde yorumlayanlara kar§i c,ikmi§, "gokle- 
rin ve yerin mevcut olmadigi, yaratihsm devam ettigi bir 
zamanda giin'den bahsedilemez" demi§, bunu ilme ve 
mantiga aykin bulmu§, diinyanin diizeninin kumlmadigi 
bir donemde giin'den iki dogu§ ve batigi anlamamn yanli§ 
oldugunu ifade etmi§tir. 500 sene once, astronomi geli§- 
mi§ degildi. Galile (61.1642) diinya yuvarlak dedigi icin 
engizisyona verilip mahkum edilmi§tir. O devirde Ebus- 
suud Efendi'nin bu gorasu, ileri g6rii|luluktiir. 
Islam diinyasinda diinyanin yuvarlakligini ifade eden 
alimler olmu§tur. Ama donmedigini savunanlar daha cpk- 
tur. "Allah yeryiiziinii size bir dospk... kildi" (Bakara:2/22) 
ayetini tefsir ederken, yeryiiziiniin dosek kilmmasi, onun 
gercek anlamda tepsi gibi bir diizliik olmadigini; daire 
(kiire) spklinde olan cisminin 50k biiyiik olusp sebebiyle 
dospge benzetilmesinin dogru oldugunu ifade etmis 42 , 
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boylece bu konuda da devrinden farkli diisunmiiftiir. Bun- 
lar gibi, bilmedigimiz baska diinyalar oldugunu soylemi§, 
gok cisimleri arasinda denge ve gekim kanununa gok agik 
bir tarzda dikkat gekmi§, ilmi ydnii ile uzak gbriisliiliigii 
eserine itibar kazandirmistir. 

Ebussuud Efendi hukuki ve dini diisiincede onde gelen 
Osmanh diisunurierindendir. Aynca binlerce coplumsal 
meseleye goziim bulmasi, kendisi aleyhine kitap yazan 
Birgivi Mehmet Efendi gibi kimselerle gatismamasi onun 
bariggi, miisamahakar ve iyi bir idareci oldugunu gosteren 
isaretlerdir. 

Kmalizade Ali gdebi (51.1572) 

Asil adi Alaeddin Ali b.Emrullah olan Kmahzade gok sa- 
yida eser yazmistir. Eserlerinin en unliisu "Ahlak-i 
Ala'i"dir. Eser, Suriye Beylerbeyi Ali Pasa'ya takdim edil- 
digi igin Ahlak-i Ala'i adini almisur. Bu eser, Turkge ya- 
zilmi§ ilk ciddi ahlak felsefesi Kitabidir. Ahlak-i Ala'i, 
Osmanlinin yikilij donemine kadar en gok okutulan ve 
genis bir alana etki yapmi§tir. Eser, kendisinden onceki ge- 
sitli ahlak felsefesi kitaplarindan istifade edilerek hazirlan- 
mi§tir. Bununla beraber Ahlak-i Ala'i, orijinalligi olan bir 
eserdir. Eserin yazmalan diinyanm <ge§itli kiitiiphanelerine 
yayilmi§ olup, bazi kisimlanni Venedikli Giovanni Me- 
dun tarafindan tercume edilmistir. Bu da Ahlak-i Alai'nin 
etki alaninin genisligini ve esere verilen onemi gosterir. 
Kmahzade Ali gelebi, "Hikmet-i ameltyyeyi (pratik felse- 
feyi) biitiiniiyle ihtiva eden Tiirkge bir eser" yazarak eseri- 
nin gok okunmasini istemis ve bu emeline de nail olmus- 
tur. ^iinkii o, Arapga, Farsga veya baska dilde yazdmi§ ah- 
lak kitaplanni bu dilleri bilmeyen yiizbinlerce Turkge ko- 
nusan kimsenin okuyamadiklanni gormii§; onlann ihtiya- 
cini karsilamak iizere bu eseri Turkge kaleme almistir. 
Kinalizada once biiyiik alim ve dii§uniirlerin hikmet dolu 
fikirlerini nakletmis; sonra tecriibelerini, bildiklerini ve 
isittiklerini de ilave ederek kendi gorii§lerini bildirmistir. 
Eser ilg kitaptan olusur. Birinci kitap ahlakin esas konusu 
olan erdemler, rezillikler, manevi hastaliklar ve bunlarin 
tedavisidir. KinahzSde ahlaki "tibb-i ruhani" olarak nite- 
ler. "Hulk" (huy) un degisebilirligi ilkesinden hareket 
eder. Yunan felsefesinin biinyesi itibariyle "maddi" bir an- 
layisa dayandigini, nefis ve hevanin (arzulann) tesirinden 
uzak olmadigina isaret eder. 

"Ilm-i Ahlak "a ait olan bu bolumde ferdi ahlSka ait mese- 
leler huy c:egitleri, faziletlerin kazanilmasma engel olan 
ruh hastahklan, tedavi gekilleri ve lisan (dil) terbiyesi gi- 
bi konular uzerinde durur. 

Ikinci kitapta Kmahzade aile yapisi, cocuk terbiyesi, aile 
kar§ihkh gorev ve sorumluluklar, aile ve genis toplum se- 
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viyesinde kaynasma ve birlesmenin sartlarinin ne oldugu 
uzerinde durur. Ailede terbiye yontemlerini erneklerle an- 
latir. Aile miiessesesinin biitiinliigiine 50k cinem vermis 
evin diizenini, huzurunu ve ailenin butiinlugiinii bozacagi 
endisesiyle cok evlilige karsi gikmi§ "iki bedene bir can ol- 
madigi gibi iki eve de bir erkek yakismaz" demistir. Bu 
kitap, Turk -Islam aile ve toplum hayatina terbiye anlayi- 
sina ve uygulamasina dair onemli noktalara temas ettigi 
igin orijinallik tajir. 

(jgiincii kitap (Ilm-i Tedbir-i Medine) siyaseti ele alir. Ku- 
tadku Bilig'de oldugu gibi, adalet ve sevgi esas ahnmak- 
tadir. Adalet olmaksizm devlet toplum ve aile diizeni ku- 
rulamaz, ve devam ettirilemez. Bununla beraber sevgi 
(muhabbet) daha iistiindiir. Sevginin meydana getirdigi 
birlik ve tabii ihtiyaridir. Halbuki adalette belli bir zorla- 
ma olur; adalet "Insaf'tir. "Insaf ise "Nusf (yanm) keli- 
mesinden gelir ve bu da bir seyin yansini baskasina ayir- 
mak demektir ki sevgide boyle bir boliinme yoktur. 
Kmahzade devlet sekillerinden sozederken Farabi'nin tesi- 
riyle sehir idarelerini fazd sehir ve fazil olmayan gehir ida- 
resi olmak iizere ikiye ayinr. Kendi donemindeki Avrupa 
ve Rusya idarelerini "kiifiir sapikhgi iizerine kurulmu§ se- 
hirler" olarak niteler ve Osmanh sehirlerini ve idarecileri- 
ni iyi ve faziletle sehirler ve idareciler olarak ifade eder. 43 
Ahlak-i Alai, gocuk terbiyesi uzerinde Snemle durarak in- 
san zihninin ogretime miisait bas bir levha gibi goriir. 
Kmahzade Ali (gelebi, bu Kitabi ile ahlaki diisiincenin en 
giizel orneklerinden birini vermistir. Buna ragmen binler- 
ce ahlak Kitabi ve risalesi yazilmi§tir. Artik ikinci mesru- 
tiyetten sonra medeni ahlak, dini ahlak gibi eserler yazil- 
maya baslanmi§tir. 

Fuzuli (61.1556) 

Edebi diisiincenin gok giizel brneklerine Osmanh diisun- 
cesi sahne olmu§tur. Taninmis edip ve sairlerde degifik fi- 
kirler ortaya konulmusmr. Siileyman (Jelebi'nin mevlidi, 
bir gok ontolojik meseleyi de ihtiva eder. Muhammedi- 
ye'de de ondan daha ileridedir. Edebi diisunce hayati ayn- 
ca incelenmeli, divanlar bir bir taranmalidir. 
Fuzuli gibi Kanuni donemi biiyiik bir sairin gok giizel li- 
rik siirlerinden baska nesi olabilir, diye dusuniilebilir. 
Ama, 

A§k im'q her ne var alemde 

Ilim bir kiyl ii kal (dedikodu) imis ancak 

diyen Fuzuli, her seyden evden alemde olan varhklarin 

hepsini asktan (sevgiden) ibaret goriiyor. Varhklarin kay- 

nagini sevgiye Allah'a duyulan aska baghyor. 

Fuzuli "Matla'ul-itikad, fi Ma'rifeti'l-Mebde' ve'l-Mead" 
isimli kiigiik eseri, onun kelami ve felsefe meselelerine ne 
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kadar hakim oldugunu gosterir. Kitabin isminden de an- 
la§ilacagi iizere Fuzuli Mebde (baskngic) ve mead (son) 
meselesi ve buna bagh olarak nereden geLdik, nereye gidi- 
yoruz? gibi felsefeyi ve insan zihnini en cok mes,gul eden 
sorulara cevap aramaktadir; ona gore akil (dii§iinen ki§i) 
yaratih§im diisunur baskngicinin ne oldugunu, sonunun 
ne olacagini dufunur. Insanlarm arasinda bilgiden baska 
bir fark yoktur. Fuzull, her i§in akla bagh oldugunu, akhn 
bilgiyle kotiiliige hilkmetmesi neticesinde kifiye ondan 
kacinmak dus,tugunii belirtir. 

Fuzu.li, bilginin ^e§itleri kaynaklari ve bunlardan dogan 
bilim dallannin bilgi edinme yollanni belirtir. Bu husus- 
larda ve alemin ba§langici hususunda kelamcilann ve filo- 
zoflann fikirlerini cok kisa olarak verir ve kendisi de lii- 
zumlu goriirse tenkit yapar. Mesela Demokrit'in fikirleri- 
ni kisaca nakl eder; sonra da birkac ciimlede fikrini ciirii- 
tiir. Onun fikrini mugalata olarak goriir. 44 
Fuzuli, insani tie gruba ayirir, bunu da ruhlar aleminde 
Allah'in "Ben sizin Rabbiniz degil miyim?" diye sormast 
iizerine verilen cevaplara gore yapar. Allah ilk sordugunda 
bir kisim ruhlar "evet" bir kisim da "hayir" dedi. Ikinci 
defa sorunca "evet" diyenlerin bir kismi "hayir", "hayir" 
diyenlerin bir kismi da "evet" dedi. Her ikisinde "hayir" 
diyenler "kafir" sinifindadirlar; once "evet" deyip sonra in- 
kar eden "miinafik", her ikisinde de "evet" diyenler de 
mii'min sinifina dahildirler. Fuzuli, bu giiniin "sozle§me 
giinii" oldugunu ozellikle vurgular. O, insanlan simflar- 
ken ruh goctine (tenasiihe) inanlarm inanclarinin batil ol- 
dugunu belirtmeyi ihmal etmez. Hululiye'yi, dehriyyenin 
(maddecileri) reddeder. Bu hususkrda Ibn Sina'mn daha 
cok tesirinde kaldigi soylenebilir. 

Ayrica husiin-kubuh, hayir ve ser meselelerini ele ahr. On- 
ce Ibn Sina'mn sonra Es/arinin ve Mutezilenin fikirlerini 
nakl edip kendi fikrini belirtir. Niibuwet, mucize ve 
Hz.Peygamberin iistunliigii meselelerine girer. Imamet 
(siyaset, devlet bajkani), ha§r, oliimden sonra ruhun duru- 
munun ne olacagi, mizan hesap ve sirat gibi meseleler ede 
temas ederek eserini bitirir. 

Goriildugu gibi Fuzull, insani ilgilendiren pek cok mese- 
leyi bir filozof tavnyla ele ahp sonuclandirabilmektedir. 
Bu onun felsefe ve kelam meselelerine ne derece hakim ol- 
dugunu gostermektedir. 

Katip Qelebi (61.1657) 

Katip (^elebi, klasik donem Osmanh dusuncesinin son tem- 
silcilerinden sayihr. Hatta onu klasik donem ile modernles,- 
me donemi arasinda bir koprii saymak daha dogru olur. 
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Katip Galebi, belki de batili kaynaklardan faydalaaarak 
ilk kitap yazan Osmanh diifuniirudur. Ozel dersler alarak 
kendi kendisini yeti§tirmi§tir. Dolayisiyla bir medresenin 
belli hocalann tesiriyle ybnlenmemi§; yoniinii, daha cok, 
kendisi bulmu§tur. Matematik, geometri ve astronomi 
dersleri alrm§, felsefe, astronomi, hadis, tefsir, cografya, ta- 
rih, siyaset ve sosyal konularda ge§itli eserler yazmiftir. 
Akli ve nakli (dini) ilimlerde behre sahibi oldu. Riyaziye 
(Matematik) (Hendese-geometri, hesap) okudu. Tipla 
me§gul oldu. Ona gore, makulat (akli ilimler, bilim ve fel- 
sefe) ve me§ruat (§er'i, dini ilimler) iki kanat gibidir; ya- 
hut "ilm-i hal din ile ilim, iki kanattir" 45 Katip Celebi'nin 
kendi ifadesiyle metodu §6yledir: 

"Fakirin tuttugu yol, her kesrette vahdet yamndan girmek 
ve butiin kavrayarak asillari elde etmekti". Katip Oelebi, 
biitiinden parcaya dogru tiimden gelinci bir yontem takip 
ediyor. Cunkii "ciiz'iyyat" (parcalarla) me§gul olmak vakit 
kaybindan ibarettir. 46 

Katip Gelebi'nin eserlerinin bir cogu derlemedir. Diger 
bir kismi ise orijinaldir. Onun "Kesf'el-Zunun" adh eseri 
biiyiik bibliyografya Kitabidir. Her zaman miiracaat Kita- 
bi olarak degerini muhafaza eder. 

Katip (^elebinin son yazdigi kitap "Mizan'iil-Hakk fi Ih- 
tiyar'il-Ehakk" adh eseridir. O, bu eserde pek qok toplum- 
sal konuyu ele almi§, dbnemindeki qegitli akimlan, muh- 
telif jahislan, kendi ya§adigi donemi ve onceki donemleri 
sorgulami§, tenkid etmekten geri durmami§tir. 
Zamanin bit cok meselesini ele ahp coziime baglamaya ca- 
h§mi§, kavgaci gruplan (ki aralarinda hocasi olan kigiler 
de var) uzlajtirmak istemi§tir. Tamilian konulan taraf ola- 
rak degil, dirayetiyle bitaraf olarak cozmek istemis,tir. 
Eserleri kendisinden sonra cok etkili olmujtur. "Mizan'iil- 
Hakk" Kitabi, Ingilizce ve Fransizca'ya cevrilmis,tir. 
"Dustur'iil-Amel" biyolojist cemiyet felsefesine dayanan 
bir tarih felsefesi §emasi vardir. Ona gore devlet "bir adet 
iizere insanlarm bir araya gelmesidir." KStip Qekbi yine 
bu Kitabin ilk faslinda toplumsal simflan islam devleti- 
nin ictimai tabakalan olarak inceler. Bunlar da alimler, as- 
kerler, tiiccatlar ve giftcilerdir. 

Katip Qdebi'nin bilim siniflamasi Aristo ve Ibn Sina'dan 
farkh degil; 47 ama muhim olan devrinin zihniyeti kar§i- 
sinda aldigi miicadeleci, yenilikci ve tenkitci tavirdir. O, 
bir sosyolog goziiyle yerlejmis, bid'atlar (sonradan konulan 
adet ve inanchr) la miicadele etmenin, onlan yasaklama- 
nin ahmakhk oldugunu soyliiyor. Devletlilerin halk inane 
ve adetlerini iyi bilmemesinden dolayi isyanlann ve inane 
miicadelelerin ciktigim ileri siiruyor. O, herkesin vicda- 
ninda serbest birakmak, inang, orf ve adet farkhliklarim 

DUSONCE 



zorlamamak gerektigine kaaidir. Katip (Jelebi va'z ve hut- 
belerin Tiirkce olmasini da istemi§tir. 
Aynca bilimi halka yaymak, dini ogretimini Turkgele§tir- 
mek i^in gok onemli fikirler ileri siirmu§tur. Ogrencilere 
kendi metodunu tavsiye ediyor "kaaun iizere" yani gelene- 
ge gore bir ilmi tamamlamadan digerine geijmemelerini, 
kendi kazancina yarayacak fenleri tahsil etmelerini (Yani 
teknik ogretimi) istiyor ve liizumsuz bilgi yuklenmelerini 
istemiyor.'' 8 

OSMANLILARDA TEHAFUT 
TUTKUSU 

Osmanlilarda tehafiit gelenegini, bilindigi gibi, Fa- 
tih Sultan Mehmet ba§latti. Kendisi felsefeye ve felsefi 
meselelere merakli, filozoflann sistemlerini iyi bilen 
kimselerle sohbeti ve tartismayi seven bir hiikumdar 
idi. 4 ? 

Fatih actigi yarisma sonunda iki kitap cikti: ALi Tu- 
si'nin "Kitab'uz-Zuhr"u ve Hocazade'nin "Tehafiit'iil-Fe- 
lasiye"si. Bunlardan ikincisi begenilmi§, tutulmu§ ve 
alimlerden de biiyiik ragbet gormu§tiir. Kitab'uz-Zuhr 
da alaka g6rmii§se de Hocazade'nin Kitabi derecesinde 
olmamisur. 

Daha sonra Hocazade'nin tehafiitiinde yer alan yir- 
mi iki meseleden onbe§ini ele alarak bir ha§iye yazan Ke- 
mal Pa§azade'nin "Tehafiit Hasiyesi" gelmi§tir. Bundan 
sonra 16. asirda Karabagi Mehmet Efendi (61.1536) yine 
Hocazade'nin tehafiitii iizerine talikat yazmi§tir. O bu 
eserinde on iki meseleyi ele almisur. Aynca nev'i Efendi 
(61.1599) ve Miieyyedzade Amasyavi'nin tehafutlerinden 
de bahsedilmekle beraber 50 iizerine ara^tirma yapilma- 
mis_tir. Bunlardan ba§ka Mestcizade Abdullah Efendi 
(61.1736) nin "El-Mesalik fi'l-Hilafiyyat Beyn'el-Miite- 
kellimin ve'l-Hukema" (Kelamcilarla Filozoflar arasin- 
daki ihtilaf konulan-meseleleri) isimli eseri de 51 bir teha- 
fiit sayilabilir. Belki ula§ilamayan ba§ka tehafutler de 
vardir. 19. asir sonlarmda sukan ikinci Abdulhamid Sii- 
leyman Hasbi Efendi'ye Gazzali'nin tehafiitiinii terciime 
ettirmiftir. 

Boylece Osmanlida telif olarak yedi tehafiit 'ten bah- 
sedilebilir. 

Tehafiitlere, bu alaka, 52 Osmanh'da nereden gel- 
mektedir? Bu soruya cevap vermeden once "Tehafiit" te- 
riminin anlamlarma isaret edelim: 
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Tehafiit, yikim, cokiintii, acelecilik, diisunmeden 
§iddetli arzu gostermek, diisuncesiz sonuc, sebatsizhk, 
tutarsizlik, zithk, gibi manalara kullamlmisur. Asin Pa- 
lacios "kendini one atmak" manasinin esas oldugunu, Gaz- 
zali'nin kullani§inda bu mananin mevcut oldugunu ifade 
ediyor. §. Giinaltay "yere sermek" manasina geldigini 
soylerken, I. Hakki Uzungar§ih "siddetli arzu ve beves He 
bir leyin iizerine diipnek", Hilmi Giingor de "arka arkaya 
bir seyin iizerine diipnek, carpmak"^ gibi anlamlara geldi- 
gini soylemekteler. 

Bir de Tehafiitlerde ele alinan meselelere goz ata- 

lim: 

I- Tabiyyat Grubuna Ait Meseleler 
A- Mucize Meselesi 
B- Insana Ait Meseleler 

1) Insan ruhu kendi kendine kaim ve maddeden 
mucerret bir cevherdir, 2) Insan ruhu edebidir, 3) Ceset- 
lerin hasri 

//- llahiyat Grubuna Ait Meseleler 

A- Allah'in Kendisine Ait Meseleler 

1) Allah birdir, 2) Allah'in tarifi yapilamaz, 3) Ev- 
vel Basittir, 4) Evel cisim degildir, 5) Ewel'in sifatlari, 
6) Allah gaynyi bilir, 7) Allah zatini bilir, 8) Allah cuzi- 
leri bilmez 

111- Alemlerle tlgili Meseleler 

1) Alem ezeli'dir, kadimdir, 2) Alem ebedidir, 
3) Alemin yapicisi (sanii) hakkinda, 4) Alemin bir yapi- 
cisi var midir? 5) Alemin bir illeti var midir? 

IV Gok Hakkindaki Meseleler 

1) Gogiin canh olu§u, 2) Gogiin hareketinin gayesi, 
3) Gok ruhlarinin ilmi 

Bu meseleler baktigimizda ilk dort mesele ile alem- 
le ilgili be§ mesele ve gok hakkindaki iic meselesi tabiat 
felsefesini ilgilendiren meselelerdir. Alemle ilgili mese- 
lelerin dolayli yonden Allah ile ilgili meselelerle de ilgi- 
si vardir. Bu durumda, Allah'in varligi, birligi ve bilgisi 
ile ilgili meseleler de sadece ilaluyatin degil, felsefenin 
de konusu olan meselelerdir. Insan ve tabiatla ilgili me- 
seleler zaten felsefenin esas meseleleridir. Aristo'nun, 
Descartes'in, Spinoza'nin, Hegel'in ve daha bir cok bii- 
yiik filozofun eserlerinde Tanri'nin varligi ve sifatlari me- 
selesi en onemli yeri i§gal eder. Bu sebeple felsefe-din 
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miinasebeti meselesinde vahye yer ve onem veriliyor di- 
ye serdedilen fikirleri felsefi saymamak, felsefeyi sadece 
ateizmden ibaret saymaktir. Bunun da yanh^ligi ortada- 
dir. Tehafiitlerin felsefi degerini ve felsefi diifiinceye kat- 
kilarmi inkar etmek veya kiiciik gormek dogru olmasa 
gerektir. 

§imdi gelelim, esas soruya: Osmanli dii§uniirleri 
neden tehafiitlere bu kadar alaka gosterdi? Bu Tehafiit 
tutkusu nereden gelmektedir? Bu sorulara ge§itli cevap- 
lar verilebilir. Tehafiit'iin "Bir ieyin iizerine diqmek" anla- 
mi Osmanli'nin tehafiit tutkusunu agikliyor, gibidir; yi- 
ne de §u sebebler ileri suriilebilir: 

1) Padi§ahlarm burada serbest dii§iinceyi geli§tire- 
cek te§vikleri kimildatici, mevcut tarti^ma ortamini ki- 
zi§nnci bir rol oynamasi, ozellikle Fatih'in daha sonra 
Yavuz ve Kanuni gibi padi§ahlann ilim ve fikir hayatini 
devamli te§vik etmeleri itikatsizhgi (ilhadi) bir siyasi 
problem olarak gormeleri, 

2) Felsefeyle kelamin kan§arak gelmesinden dogan 
gelenegin canlandinlarak devam ettirilmesi arzusu, 

3) Taklitten uzak yeni du§iinceler ve coziimler iiret- 
mek arzusu, 

4) Medreselerde fikihcilarm tesiriyle geli§me istida- 
di gosteren serbest du§iince felsefe aleyhtarliginin online 
gecmek ve felsefe ile dinin daima yanyana birbirini des- 
tekleyerek birarada bulunabilecegini gostermek arzusu, 

5) Itikadi mezhepler arasi, mezhepler arasi fikir ay- 
nliklannm katila§ip donukla§masmi onleyerek onlann 
iistiinde felsefi du§uncenin miisamaha genisdigiyle grup- 
lan yaklastirmak istegi, 

6) Inancin rasyonel olarak tekrar ve degi§ik §ekilde 
temellendirme arzusu 

7) Gazzali'nin mesjai filozoflarina yonelttigi tenkit- 
lerin hakhlik, dogruluk ve isabet derecesini kontrol et- 
mek, 

8) Islam'in getirdigi hiir diisjince anlayi§ini uygula- 
maya koymak arzusu, 

9) Uc kitaya yayilmi§ olan Osmanli Devletinin 
muhtelif beldelerinden Istanbul'a akin eden alim ve dti- 
§iiniirlerin farkli g6rii§leri kar§isinda ulemanin kendisini 
gostermek arzusu, 

10) Osmanli alimlerinin ve bilim, fikir hayatinin 
kendisine giiveninin test etmek istegi, 
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11) Hepsinden miihimi felsefi tenkidin geli§mesini 
saglamak ve farkli dii§iinme zeminlerini acmak istegi, 

12) (Jevrilerle giren degi§ik fikirlerle ba§edebilme 
hevesi, 

13) Gulat-i §ia, batinilik ve ilhada (ateizme) kar§i 
fikir iiretme istegi, 

14) Kiiltiirel yayilmaya katkida bulunmak dii§iin- 

cesi 

15) Insanin bilme, diisunme kapasitesini geligtire- 
rek dii§iinceye degi§ik bir renk katmak, 

16) Yeti§en genderi taklitten kurtarmak, dogruyu 
ve orijinalligi yakalamalanni saglamak. 

17. asir ba§lannda (1614'de) yazilan bir "cihet-i 
Vahde" risalesinin §erhinde, yazar Kara Halil Efendi, bu 
Kitabi ogrencilere faydali olmasi irin yazdigini soylerken 

0 ogrencilerin niteliklerini §oyle belirtiyor; 

1) Onlar hakkin, hakikatm talibi, yani ara§tincisi- 
dirlar, 

2) Onlar inat yolundan (katihktan) saparlar, 

3) Taklit yolundan yiiz cevirirler (Taklitten kaginir- 

lar) 

4) Dogruluk semtine (semt-i savab) yonelirler, 

5) Onlann maksadi (amaci) agik ve kesin dogruyu 
(Hakk'ul-miibin) elde etmektir. 54 

Bu nitelikler 17. asir ba§lannda ogrencilere kazan- 
dinlabiliyorsa tehafiitlerin ac,tigi tenkitci ortam, hizmet 
gormu§tiir, denebilir. 

* * * 

Klasik donem Osmanli dii§uncesi, H. Ziya Ul- 
ken'in belirttigi gibi Tiirk dii§uncesinin genel karakter- 
lerini ta§imaktadir: 

1) Rasyonalite ve rasyonelle§tirme. Tiirk diigiincesi 
Yunus, Mevlana gibi mutasawiflarda bile akilcidir. Me- 
sela Yunus 'un "Risalet'iin-Nushiye" adh Kitabinda akli 
bir insan §eklinde alip onu konu§turdugunu ve insanin 
zaaflarina galip getirdigini goriiriiz. 

2) Pratiklik yani teoriyi pratikten gikarma ve iireti- 
len bilginin ya§anabilir ve uygulanabilir olmasina ozen 
gostermek. Bu ozellikleriyle Osmanli dii§uncesi dii§iince 
tarihimizde, zincirin halkalan olarak onemli bir yer i§gal 
etmi§tir. Ama bu 50k renkli ve zengin dii^iince hayati - 
Osmanliyi sevsin sevmesin- her ara§tirianin himmetini 
beklemektedir. 
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/ 596 yiimda, III. Mehmed vakayiniivisi Taliki- 
zade'ye , kazanilmasi umulafl zaferlerle ilgili bir 
tarih yazmasi ichi orduyla birlikte Macaristan 
seferine katilmasini buyurdu. Sonugta, Kuzeydogu Ma- 
caristaa'daki Egri kalesinin zapt edilmesi ve Habsburg 
giitjlerine kar§i tig giinliik bir muharebeden soma kazani- 
lan Hacova Meydan Sava§i'm konu alan bir tarihi yapit 
ortaya ckti. Tarzi ve kaleme ahni§ bi^imiyle, fazla detay 
i^ermese de, bu eser gazaname gelenegi icerisinde yazilan 
Osmanh sefer hikayelerinin oldukga geli§mi§ bir versiyo- 
nuydu. 1 

Bir veya birbiri ile baglantih bir grup askeri seferin 
konu ahndigi bu tarz tarih yazma gelenegi, XV. ve XVI. 
yiizyillarda Osmanlilarda oldukca yerlesmifti. 2 Bu tiir 
tarih yazma faaliyeti, hatta meslegi, gaza pe§inde ko§an 
bir cok sultanm ve maiyetinin me§guliyetlerinin dogal 
bir yansimasiydi. Edebi maharetin ve anlatilan olaylarda- 
ki aktif katihmin ^egitli safhalannda, degi§ik mesjepler- 
den yazarlarm derlemeleriyle ortaya gikan ve oldukga de- 
tayli olan bu tur sefer hikayeleri, Osmanh ba§anlannin 
kayda gecjrilmesinde cok biiyiik katki saglarm§tir. Bun- 
lar kiilturel kimligi ve amaci giiclendirerek, sosyal hay- 
ranhk ve gururun olu§masina hizmet etmi§tir. Birgogu 
da tarih yaziminin krotiik [chronicle) gelenegine kaynak 
tegkil etmi§lerdir. 

1596'daki seferi konu alan Talikizade'nin manzum 
tarihi, politik sebeplerden dolayi Osmanh saray gevresin- 
deki gozdeligini gittikee yitiren bu tarz tarih yazicibgi- 
nin geldigi yiiksek diizeyi gosteren bir eser olmasi baki- 
mmdan da kayda degerdir. 3 Bu yazinm temel amaci, di- 
ger Osmanh edebiyat tiirlerinin bu cah§ma iizerindeki 



etkisini ve kompozisyonel yapisini ortaya cikararak, ga- 
zaname tarzinm bir ornegi olan bu cah^manin degerini 
ortaya koymaktir. 4 Iyi bilinen bir XV. ytizyil gazanamest 
olan Gazavat-i Sultan Murad b. Mehemmed Han bize kar- 
5ila§tirma yapmak icin iyi bir ornek metin sunmaktadir. 5 
Bu gazaname, sonraki donemlerde saray tarihciliginin 
siislii ve retorik dolu anlatim geleneginin ogelerini ta§i- 
mayan, siissiiz ve sade bir tur olarak nitelendirilebilir. 
Ayrica bu iki metin arasinda fonksiyonel ve yapisal ben- 
zerliklerin izlerini bulmak, Osmanh edebiyatmdaki 'sec- 
kin' ve 'halk' tarzlan arasinda oldugu varsayilan ikileme 
acikhk getirebilir. Saray tarihcilerinin metinleri, populer 
ve sozlii gelenekten belirgin bir §ekilde etkilenmis, ve 
siislii bir uslubla kaleme ahnmi| gibi gozukmesine tag- 
men, yazilma amacina hizmet etmeyi siirdiirmektedir. 

1596 metni, burada "sesler" olarak nitelendirecegi- 
miz, en azindan be§ edebi/kiiltiirel tarzin etkilerini orta- 
ya koyar. Bunlardan ilki methiyedir. Talikizade, sultan 
icin uygun bir imaj yaratma sorumlulugu da olan bir sa- 
ray tarihcjsidir. O, Firdevsi'nin §eyhnamesi tarzinda 
eserler yazan kisjlerden birisi olarak §ehnameci diye aml- 
mi|tir. Bunlardan ilki methiyedir. Dolayisiyla 1596 Eg- 
ri seferini anlatan eserin resmi adi, Seyhname-i sultan-'i se- 
latin-i cihan, yani 'yeryiiziiniin sultanlarinin sultanin kita- 
bi'dir. Sehname tarzindaki kompozisyon, dogal olarak sefer 
hikayelerine ve ayni zamanda efsanevi gec/ni^le hakh bir 
kiyaslama yapmayi ve Pers klasiklerinden yaralanarak Os- 
manh sultanlanna itibar kazandirmayi amaejamayan eser- 
ler icin uygun bir riirdiir. Metin boyunca, Talikizade III. 
Mehmed'i her zaman ba§anh olmasa da ideal biri gibi 
gostermek icin yogun bir caba icerisindedir. 
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Bu tarzin diger bir unsuru ornek "ses"dir. Bu carz, 
diger §eylerin yaninda, insan hayatindaki iyiyi ve kotii- 
yii, liderlikdeki degerli ve degersizlikleri stereo-type bir 
§ekilde yansitmak amaciyla kullanilmaktadir. Burada 
Tannnin sevdigi kullar olan evliya, ulema ve fazil ki§ile- 
rin ya§amlarini konu alan menakibname tiiriiyle guc;lu 
baglar vardir. Inalcik, Osmanli tarihciliginin geli§imine 
ait bir arasnrmasinda, XV. yiizyil tarihcilerinin kullandi- 
gi bir kaynak tiirii iqin menakibname ve gazaname sozciik- 
lerini es anlamli olarak kullanma egilimindedir. 6 Ornek 
almacak "ses", Islam Diinyasi ve Tiirklerin lideri olarak 
ortaya cikan Osmanli hanedanin yaptiklan iyiliklere ta- 
niklik etmek amaciyla anlatilan hikayelerde belirgin bir 
sekilde ortaya cikmaktadir. Bu sultanlarin yaptiklan iyi 
ve ornek davranisjarin biiyiik bir kisminin askeri nitelik- 
li olmasi bu tiir eserlerin dogasidir. Talikizade'nin ilk ga- 
zanamesinde oldugu gibi, 1596 seferinin hikayesi de tan- 
nya baghligin, odiillendirmedeki hakkaniyetin ve olay- 
lar kar§isindaki cesaretin degerini, zeki bir vezir secimi- 
nin zaruretini bilen ve ilerisini gorebilen giiclii bir lide- 
rin meziyetlerini hikaye eder. 7 

Gazi olarak adlandinlan iiciincii "ses" ise Talikiza- 
de'nin metninin biitiiniinde, hikayenin giris, gelisme ve 
sonuc boliimlerindeki vurgularda acikca belirir. Bu cali§- 
ma, Miisliiman-Hiristiyan catismasinin belagat ile siis- 
lenmi§ §eklidir, fakat, ilk ve az geli§mi§ gazanamelttm 
tersine, tonlama daha az (bazi ozel orneklerde goruldiigii 
gibi), sultan, ulema ve islam dininin inkar edilemez iis- 
tunluguniin somutla§tirdigi zaman tonlama daha fazla- 
dir. 

Methiye vegazi seslere ilave olarak, gurur, mutlu- 
luk, endi§e, §iiphe, iimitsizlik gibi bir takim duygulan 
aktarmada, diyalog ve perspektif gibi anlatim araclanni 
ifade etmede kullanilan bir liikayeci bulunmakatdir. 
Gerci buradaki etkiler edebi oldugu kadar da sozeldir. 
Bu konu daha sonra tartisilacaktir. 

Sonuncu, fakat daha az onemli olmayan bir ba§ka 
"ses" ise nasihatgidir. Bu tarz, "efsanevi" veya gercek olan 
gecmi§te coziimlenemeyen sorunlan asmak icin liderin 
dogruya ve ba§ariya gotiiren adimi nasil artmasi gerekti- 
gini, gerekeni yapmadigi takdirde ba§ina gelecekleri ifa- 
de etmede kullanilir. Bu tarz, ozellikle esere yapilan gi- 
ri§te onem arzeder. Talikizade'nin donemin sosyal, siyasi 
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ve ekonomik problemelerle, 'prenslerin aynasi' olarak ifa- 
de edilen literatiiriin her donemde gecerli olan ahlak ku- 
rallarini anlatmada kullandigi bu tarz, toplumun illetle- 
ri hakkinda sultana tavsiyede bulunma konularinda bas- 
vurulmu§tur. Bu yonden, Talikizade, Mustafa Ali ve Ko- 
ci Bey gibi yazarlann me§hur yorum ve tezlerinde goster- 
dikleri ho§nutsuzluklann baskdigi XVI. yiizyilm sonla- 
rinda ve XVII. yiizyilm ba§larindaki hareketin bir parca- 
si olarakta dii§unulebilir. 

Bu be§ ifade bicimi arasinda belirgin bir iliski olsa 
da, bunlari ayn ayn incelemek, Talikizade'nin Gazana- 
mesi gibi bir cahjmada oldugu gibi, kiiltiirel belirginli- 
gin ortaya cikmasina yarar saglar. Arka plan etkilerini 
olusturmus bir §ekilde, gazi ve hikayeyi anlatan ses iize- 
rinde yogunla§arak, hikayenin olusumunu, yapisini, 
amacini ve odaklandigi gazi ve eglendiren hikayeci tarzi- 
ni inceleyebiliriz. 

Talikizade'nin Gazanameyi yazmadaki maksadi su- 
dur: Tarih / edebiyat biiyiik bir sahsm yaptiklarini oliim- 
siizle§tirir; sultanin bundan dolayi iinunii ve namini ko- 
ruyacak [edebi] bir sozciiye ihtiyaci vardir; hikaye etkile- 
mek iizere tasarlanmi§ bir dil ve iislubla anlatihr; gelecek 
kusaklar, III. Meiimed'in zafer kazandigi bu sefer hikaye- 
sinden esinlenecek ve ders alacaklardir. 8 Talikizade'nin 
hem sanatsal bir cali§ma ('hie solmayan bir giil'), hem de 
zor bir hikaye ortaya koydugu dufiinuliir ve ayni zaman- 
da kendisi $ehnameci olarak 'hiikiimdarlik sifatini oturt- 
mak' amaciyla sultan icin uygun imaji ifade etmesi ge- 
rekliliginin farkindadir. Bu sebepten dolayi dinleyicile- 
rin kendilerini seferdeymi§cesine hissetmeleri ve sikil- 
mamalan icin, hikayenin temelde gerceklere dayali ol- 
masi gereklidir. Ayni zamanda olayda yer alanlan dogru- 
luguna ikna etmeli ve duyduklari gururu a§ilamalidir 
Qagda§ Selanik'inin gunliik tarzinda derlenmij hikayesi 
gibi, dahaduru, sussiiz, basit ve daha anlatihr ve kelime- 
si kelimesine dogru bir tarihi kayit §eklinde olabilir, fa- 
kat bu §ekilde ilgi gekmeyebilir. 9 Ayni zamanda biitiin 
bir eser gercek degerini ifade etmez. 10 Edebi bir sanat ca- 
lismasi yaratmak ve/veya iyi bir hikaye anlatmak arasin- 
da ikilemde yazar ilk bakista ilkinin on plana ciktigi ve 
anlatimda retorik ve miiphem detaylarin agir bastigi go- 
riiliir. Ancak daha detayh incelendiginde bu tarz kompo- 
zisyon tiiriinun geleneksel cjizgileri agikca goriiliir. 
I DtisuNcn 



Glizel bir giri§, heyecanh bir geli§me ve oldukca 
tatminkar bir sonuc iceren Hikaye tarn olarak, Macaris- 
tan'daki Hiristiyan liderlerin anti-Osmanh faaliyetlerini 
ortaya cikaran provakasyonla baslar; suglu du§mandir. 
Gehsme boliimii Egri ve Hacova'daki basarilari icerir. 
Soauq boliimii, Istanbul'a donen sultanin zaferini anlatir. 
Goriiniifte bu cahsma, askeri giir, ve sohretle oviinmeyi 
amaclar ve bu zaferleri kutlamaktan baska bir iddiasi 
yokcur. A^ik bir anlatima sahiptir ve muhtevastnda Pe- 
cevi ve Hasan Beyzade gibi zafere katilan tarih^ilerin hi- 
kayelerini kar§iia§tinr. Kiinbu'l-Abbar adh eserinden ak- 
tarma yapan Mustafa Ali'nin kaynaklarini kullaniyormu§ 
gibi goziiken 11 hikayede bir yil icerisindeki olaylarla an- 
latim tamamlanmistir. 

Talikizade'nin eseri biitiin yonleriyle tam bir hika- 
ye olmasmin yam sira, 50k dramatik bir yapittir. Burada, 
hikaye anlatan ve gazanameaia eski iislubu olan gazinin 
sesi bir araya gelmi§tir. Talikizade, okurlarimn veya din- 
leyicilerinin ilgisini cekebilmek icin, iislubunu ve tonla- 
masmi degisken bir sekilde uyarlami§tir. Anlatim pasaj- 
lanm karistirmak, yalmzca detaylarm bulunmasindan 
50k, mekandaki atmosfer ve durumu ortaya koyan, sanat- 
sal bir gahsma iqin gereklidir: Silahlar ate§leniyor, san- 
caklar ucusuyor, sultan gece yildizi, giindiiz giinesi gibi 
ortaya giiq ve huzur sagiyor - bu iislub, Egri kus^atmasi- 
nin atmosfer ve ruhunu yansitmayi amaclar; sultan ota- 
ginda ku§atmamn son bulmasini ve kalenin kendisine 
teslim edilmesini bekler ve III. Mehmed'in Istanbul'a 
doniisundeki kabul merasimini lirik bir §ekilde betimler. 

(Jelifki olarak, durumda yansimali bir ton gozlen- 
mektedir yani §u aciktir ki 0 sirada zafer kazamhp kaza- 
nilmayacagi bilinmiyordu, dolayisiyla buna cekilmesi 
gereken dikkat ortaya konmami^tir: Bu durum ba$an 
icin gaba harcanmasi gereken bir durumdu. Bu nispeten 
dramatik bir maksadi gostermektedir. Seferin zorluklan 
asla saklanmamrjtir, giinkli amac, bu ba§annin biiyiiklu- 
giinii vurgulamaktir, bunun icinde biitiin zorluklar acik- 
9a ve hatta daha da abartilarak anlatilmi§tir. Giizel soz 
soyleme sanati ve politik mecburiyetler burada 50k giizel 
bir sekilde birles,tirilmistir. Ornegin Egri, 50k biiyiik da- 
yamkh bir kale olarak anlatilmijtir, oyleki daha once bir 
esine daha rastlanmamis; kale burckn goge uzaniyor- 
mus; cok iyi donarnmli bir garnizon kurulmus,. Fakat, 
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Avrupa kaynaklarma gore, Egri ufak bir kale ve 1000 ki- 
§ilik bir garnizona sahiptir. Ayni §ekilde, Habsburg, Eg- 
ri ve Hacova arasinda cok dehsetli bir manzara olu§tugu 
ve liatta 600.000 asker (belki de bunun on kati) bulun- 
dugu anlatilmi§ti - korkutucu bir meydan okuma. 12 

Talikizade iki kez Osmanh bombardimaninin anla- 
timina ara verip, kendisini diismanin yerine koyarak kor- 
kutucu Osmanh bombardimam konusunda ya|adiklanni 
betimlemeye cah§ir. Civar kasabanin kusatma sonucu 
du§iiriilmesinden sonra kale miidafileri arasinda cati§an 
fikirleri tarif eder. Biiyiik gogunluk durumlarinin iimit- 
sizligi igindedir ve ku§atmacilarm daha fazla eziyet et- 
memesini dilerler. Fakat hikayenin kotii karakteri olarak 
goriilen, gecmisjnde Osmanh esirlerine zuliim yapmak- 
tan adi cikmi§ bir adam (Talikizade bazi noktalan vurgu- 
lamak icjn, eserinden boliimler aktarmi§), oliimiine sava- 
§ir ve arkada§larini da savunmaya devam etmeleri icin ik- 
na etmeye gayret eder. Bir yandan da Talikizade burada, 
dogru olmasa da, dii§manin limit edildigi gibi teslim ol- 
madigini anlatir; diger taraftan ise Talikizade dogrudan 
soyleme ve degifken bakis, acisi gibi gibi hikaye anlatim 
arardan ile anlatimini canlandinyor. Burada ayni zaman- 
da, diger durumlarda da oldugu gibi bir ki§i kesinlikle 
ya iyidir, ya da kotii. Zamanla Osmanh ordugahinda, bir 
zorluk digerini izler: Erzaklar azalmaya basjar, dizanteri 
salgini binlerce katir ve atin oliimiine sebep olur ve yasa- 
yan insan ve hayvanlari zayif dii§uriir; havalar bozulur, 
'karsiz bir karakis/ ya$anir; kaleye yapilan biitiin saldiri- 
lar 'fillerin sinekler gibi boguldugu' §iddetli yagmutlar- 
dan dolayi engellenir. Osmanhlarm moralleri bozulur; 
tam anlamiyla kimildayamaz duruma diiferler. Bu nok- 
tada dii§man kuwetlerine bakacak olursak onlarin da 
Osmanlilardan a§agi kahr bir yanlari yoktur, hatta daha 
kotii durumdadirlar. Tekrar bir diyalog olusur ve bir ki- 
§i teslim olmanin kacinilmaz oldugunu, aksi takdirde bu 
durumun oliim getireceginin tartismasini yapar. Ahnan 
karar; ozgiirliiklerinin son giiniinde uyuyup dinlenmek 
iizere geri (jekilecekleridir; tan aginrken teslim durumu- 
nu miizakere edeceklerdir. 

Metin boyunca bircok dramatik ve heyecanh sahne- 
ler biribirini izler. Biitiin davranis, ikilemlerine ve kon- 
vensiyonel karakterizasyona ragmen, cok canh ve insan- 
cildir. Ozellikle Hacova savasjnin son giiniiniin arifesin- 
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de Osmanli ordusu iizerindeki gerilim, Talikizade'nin 
betimlemesi sayesinde gayet iyi bir §ekilde hissedilir: 
Dii§manlar gece yakla§irken savafa son verirler; hepsi si- 
lahlarini birakir ve teslim olur; herkes o gece ercesi giinii 
dii§iinerek ve neler olacagini merak ederek uykusuz ka- 
hr; sultan ile veziriazam moralleriui yuksek cutmalan 
icin o geceyi askerlerle birlikte cadirlarinda dua ederek 
gecirir. Bu boliimde onsuz savas, ve miicadelenin eksik 
olacagi kesin olan iyi bir hikaye dramatik ve sava§sal an- 
lacim, gosterise gerek duyulmadan tamamlanmi§ ve des- 
cansi bir anlatim olu§mu§tur. 

Bu ozelliklerin bir cogu, bu tip olaylarda birbirle- 
riyle ili§lci icindedir ve bir bakima da anlatimin ana iis- 
lubu,. Osmanli savas, anlatim tarzinda bulunan ortak mo- 
tiflerdir. Talikizade kaydettigi belgeler iqin materyal se- 
ciminde yenilikgi degildi. O halde doneminde Talikiza- 
de'nin kullanabilecegi modeller nelerdi? Ne tip modeller 
mevcuttu? 

O donemde iyi bir hikaye anlatimi icin modeller 
birkac cesktir, ve hem yazih hem de sozel tarzda mevcut- 
tur. Sozlii tarza olan ilgi, Talikizade'nin jehnameci (gorii- 
nii§te sultan'in methiyecisi, saygin bir edebiyat^i) olarak, 
halk hikayecilerinin meslegi ile olu§an muhtemel bagin- 
dan ortaya gikmi§tir. Hem eglenmeyi, hem de ders ver- 
meyi amaclayan ikinci tarza ait teknikler - oncelikle, sa- 
va§in vali§etini veya sultanin zenginlik ve ihti§amini an- 
latirken verilen canh betimleme, ikinci olarak anlatim- 
daki ce§itlilik ve sonra hikayenin akiciligini korumak 
icin olayin sunu§unda kullamlan diyalog gibi ogeler bu- 
lunmaktadir - bu gibi teknikler, sinir sava§cilannin kur- 
duklan kamp ate§i etrafinda anlattiklan basit sozlii 
formdaki gazanameltn ve eski menakibname\tn etkileyen- 
lerdir. 13 Bu tarz popiiler tekniklerin yankilan, Talikizade 
gibi yazarlarm olufturdugu saygin edebiyatta acikca go- 
riilmektedir. Daha da bnemlisi, her zaman sarayda gorev- 
li usta hikayeciler bulunmaktadir: Bunlar Pers Sebname- 
sinden parcalar okuyan $ebname-hvan\a.n veya konusunda 
uzman ya da daha genel manasiyla, yan masalsi, manevi 
ve kahramanlik oykiileri soyleyen meddah veya kissa- 
/w^wlardir. 14 Ustelik, bu hikayecilerden biri olan Nutki 
isimli kissa-hvan, Talikizade ile birlikte $ehnameci olarak 
da atanmi§tir. Bu olayin tek kaynagi, $ehnamecilige du§u- 
riilen bu cok kritik atamayi yapan Mustafa Ali'dir, bura- 
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danda saray tarihcisinin ve halk hikayecisinin bir ce§it 
bag olu§turdugu acikca soylenebilir. 15 Sehnameciaia 'iyi 
bir hikaye anlatim' ozelligine sahip olmasi beklenir. Tek- 
nik bir yana, donemin yazili tarihcesinde manevi sozlerin 
ve anekdotlann bircpgu -ornegin veziriazamin faziletle- 
ri iizerine veya §irket tesislerinin yerine ev in§a etmenin 
gereklilikleri iizerine- ortak duygu ve popiiler bilim hi- 
kayeleri anlatanlarla olusmrulan birlikten etkilenmesiy- 
le olusmu§tur. Talikizade'nin cah§malan ile kar§ila§tin- 
lan, gazaname tarzinda yazilan bircok ornek iqinde, en es- 
ki bagimsiz metinlerden biri olan ve II. Murad'in 1444 
Varna seferini konu alan giiniimiizde de 50k iyi bilinen 
anaonim eser, Gazavat-i Sultan Murad b. Mehemmed 
Han'dir. Muhtemelen II. Mehmed'in hukiimdarhgi sira- 
sinda ve bircok olayi Osmanh yoniinden anlatan muhte- 
mel bir gozlemci tarafindan yazilan bu eser, Talikiza- 
de'nin cali§masinda bulunan anlatim tekniklerinin ve ya- 
pisal durumlarin bircogunu, daha sade bir formda sergi- 
ler. Anla§ihr, karijik olmayan bir nesir tarzinda yazilan 
bu eser aym zamanda cok basit bir anlatima sahiptir. Bu, 
ayni zamanda saray tarihcilerinin ihtiyac duydugu giizel 
sozle siislenmi§ methiye gagn§imlan iq'm hiq bir kullani- 
§1 olmayan bir ornektir. Talikizade'nin lirik anlatimi bo- 
yunca §evk uyandirdigi ve duygusal bir atmosfer olu§tur- 
dugu yerlerde, daha eski yazarlar, hikaye boyunca sadece 
basit bir heyecan yaratir. 

Talikizade gibi, Gazavat'm yazanda, malzemesini 
belki sosyal bir torenin kisimlanna i§aret etmek iizere 
hizmet eden ve anlanmindaki ayri bir safliaya isaret 
eden, degi§ik boliimler halinde organize eder. Yazar, sa- 
va§a hicbir zaman katilmamasina ragmen, Anadolu'da 
Karaman beyligini, Rumeli'de Macar kralini ve diger 
Balkan prenslerini II. Murad'a kar§i kiskirtarak sultani 
siirekli arkadan vurmaya gali§an Bizans imparatorunu, 
Hiristiyan alemiyle yapilan savasjann suclusu olarak an- 
latir. Anlatim gitgide daha 50k muallakta kalmaktadir, 
cunkii Murad siirekli saldinlan bertaraf etmektedir; hi- 
kaye muzaffer sultanin oglu Mehmed lehine tahttan fera- 
gat etmesi ile ilgili ilk giri§iminde vasat bir diizeye ula- 
§ir. Bizans entrikalan, hem gene sultanin hiikiimdarligi 
iizerine hak iddia edenleri destekleme, hem de Hiristiyan 
ve Karaman prensliklerini cesaretlendirme yoniindedir. 
Takip eden saldirilara kar§i II. Murad geri caginhr ve 
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Varna'da Macaristan kuvvetlerine kar§i kazanilan iistiin 
bir zaferle ordusuna liderlik etmede biiyiik basari goste- 
rir. 

Burada da ayni sekilde zafer, anlatima az 50k ekstra 
bir heyecan katan ve en heyecanli yerini uygun bir sekil- 
de kesen bir iislubla hikaye edilir, bu muglak stil iyi bir 
hikayenin olu§tumlmasina zemia hazirlar. Talikizade'nin 
1596 Hacova Meydan Muharebesini anlatan eserinde ol- 
dugu gibi, Varna gazanamesi de Osmanhlarin, 50k giiclii 
dii§man kuvvetleri tarafindan yipratildigini gosterir. Bir- 
50k adamin - iyiler ve kotiiler- esinlenmesine veya yildi- 
nlmasina imkan veren, hem ki§isel kahramaliklar hem 
de ki§isel ihanetler hikayede detaylandinlmisur. Eserde 
yigitlikten cok, ozellikle dii§manin dogasindaki kotuliik 
vurgulanmi§tir. Benzer bir §ekilde, celiskinin doniim 
noktasi olarak, korkunc, sava|in sultanin hemen etrafinda 
gergekle§tigi gosterilir. 16 Her iki gazanamedt de, sultanin 
dualanna, kelimesi kelimesine en iist seviyede yer veril- 
•mi§tir - bunun sebebi sadece 0 zamanda boyle yapilmasi 
gerektigi veya bu sayede morallerin daha yiiksek tutula- 
bilecegi degdl, tannya olan inanis, ve ornek bir lider olan 
Osmanli sultamnin yazih portresinde gerekli olan tann 
faktorii de vurgulaniyordu. Bu gibi dualar, yakan§lar, 
1526 Mohac. sava§indan once Siileyman'in raporlannda 
dikkat cekici bir vurguyla eie almdigi gibi, diger onem- 
!i sava§ hikayelerind dee bahsedilir. 17 Hem de ana hika- 
yenin, dramatik yam icdn dogal bir sec,enek sunar. 

Gazavat, Talikizade'nin dil bakimindan daha geli§- 
mi§ gazanamesmden bir asir once derlenmi§ti. Degisken 
perspektif ve dogrudan anlatim gibi araclarin, hikaye an- 
latmada kullanilmalarma ek olarak, Talikizade bazi du- 
rumlarda anlatimi kendi sesiyle yapmi§tir. Fakat Varna 
hikayesinin yazanyla kaqilajtinldiginda onun anlatimi 
daha zayiftir. XV. yiizyi! cahjmasinda mekanin kisa bir 
tasviri vardir: Osmanli kampmdaki ve ^e§ itli du§man ka- 
rargahlarindaki olaylar arasinda kurulan ili§ki ileri geri 
sanki bir mekik gibi dokunarak hikaye olu§turulur. Hi- 
kaye a§agida ornekleri goriilen cumlelerden, misralardan 
olujur. Bunlar: 'ez in canib bizim hikayemiz Ungurus Kira- 
h'tia gelsin kim...', veya 'ez in canib bizim hikayemiz Rumeli 
beylerbegisi §abin Paja'ya gelsin kim...'. Bu tarz ciimleler 
'amma buyana, Hiinkar'a haber oldu kim...' gibi ciimleler- 
le devam eder, ve sonra 'amma bizim hikayemiz gelsin ka- 
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firlere kim...'. Dahasi, bu ciimleleri izleyerek, hikaye, 
iiciincii bir sahsin anlatimiyla degil, ama cok kuwetli 
dogrudan anlatim, soru ve cevap, taktiklerin tartismasi, 
diyalog veya mektup kullanimiyla siirer. Boylece dinle- 
yici olayin icine aktif bir sekilde girer. Burada okuyucu- 
dan ziyade dinleyiciler terimini kullanmak daha uygun- 
dur, giinku ce§itli durumlarda, anlatici dogrudan dinle- 
yicilere yonelik konusur, boylelikle onlarin ilgisinin iize- 
rinde olmasini sa.g\a.z-' amma sen dinle hikayeyi kim...' -yu- 
kardakilerin hepsinde yazar sava§ anlatiminda avantajh 
bir noktadan digerine gecmektedir. Bu gibi durumlar 
goz oniinde bulunduruldugunda, XV. yiizyil gazanamesi, 
A§ikpa§azade tarafindan yazilan gazi hikayeleri gibi, soz- 
lii tarza daha yakindir. 

Yazann diyalogu kullanimi boyunca, II.Murad, da- 
m§manlan ve komutanlari - ve hatta Hiristiyan diisman- 
lari- arasinda daha yakin, 1596 hikayesinde III. Meh- 
med, hocalan ve hasimlan arasinda oldugu gibi daha in- 
sancil bir portre olarak tasvir edilir. §iiphe gotiirmeksizin 
bu, tarihi gercegin uygun bir yansimasidir, ciinkii sul- 
tanlar Siileymandan itibaren saray dijinda daha az etkili 
bir hale gelmisderdir. Bu durum Varna hikayesinin ano- 
nim yazarinin Sultan'in planlari hakkmda Talikizade'den 
daha derin bir bilgiye sahip oldugu manasina gelmemek- 
tedir, cunkii yazili ve sozlu tarzlarm bu gibi yapisal arag- 
lari kullanmasi tamamiyle kabul edilebilir. Eger, dii§man 
icin, kismen bilinen olaylara ve kismende varsayimlara 
bagh olarak negatif bir karakter ozelligi ta§iyan bir diya- 
log kurulabilir, Osmanhlar icinde boyle bir tane derlene- 
bilir. Bu yonden dogrudan anlatimin bu §ekilde kullanil- 
masi, saray tarihcisinin, hareket halindeki yenilmez or- 
dunun, sultanin ihti§aminmin veya korkung iklimsel 
§artlann, lirik anlatiminda oldugu gibi, duygulara ve et- 
kile§imlere dayali giizel sozle siisleme iislubundadir. Her 
biri, dinleyicilerinin beklentileri ve zevkleri, anlattiklan 
olaylarin bilgisi dogrultusunda, her satirda iyi bir hikaye 
anlatir. Her hikaye dinleyicilerin toplumlarina ve kiiltu- 
rel degerlerine olan inancjarini destekler. 

Gazanam&zi, edebi iislubu goz ardi edilirse acikca 
eglendirici bir fonksiyonu bulunan 90k yonlii cahsmalar- 
dir. Bunlar tarihi kayitlara katkida bulunmak igin yazd- 
mamisjardir. Ne de saray tarihcjsi iqin methiye egzersizi 
olmu§lardir. Deger oiarak ortak bir duyguya katkida bu- 
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lunurlar ve dinleyicilerin / okuyuculann bu deneyimia 
degi§ik seviyelerini ankyabilmeleri i$in bir konu ortaya 
koyarlar. Paradoksal olarak, Talikizade'nin 1596 gazana- 
mesi ne kadar iislubsal olarak ba§arili, ilgi cekici veya egi- 
tici olursa olsun, cagda§, politik ve askeri geli§imler, bu 
tarzin saray edebiyatindan yava§ yava§ kalktigim gosterir. 
1566 yilmdaki, Zigetvar seferinde Siileyman'in oliimun- 
den sonra, 50k az sultan sefere katilmi§tir. Talikizade'nin, 
III. Mehmed'i 1596 ba§ansinin esini olarak gostermedeki 



amaa, sultanin deneyimsizligini, §evk yoksunlugunu giz- 
lemek veya sava|taki potansiyel sorumlulugunu ortaya 
sermek olmalidir. 1600 yilindan itibaren, sava§ metodla- 
n ve askeri denge degi^mi^tir; dolayisiyla bunun bir so- 
nucu olarak bu zamandan sonra eski iislubla yazilmi§ cok 
az zafer kaydi vardir. II. Osman ve IV. Murad tarafindan 
gazanamelet'm yaztlmasi emredilmesine ragmen, XVII. 
yiizyilda sefer hikayelerinin ba§hca edebiyat tiirii olarak 
kabul edilmesi kacinilmaz olarak geri cevrilmistir. 
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AVRUPA'NIN SOSYO-POUTtK OLIJJUMUNDA 
BIR FAKTOR OLARAK OSMANLJ DEVXETI 



DR. TAHSIN GORGUN 
TURK DlYANET VAKF1 iSLAMi ARAJTIRMALAR MERKEZi (ISAM) 



Osmanh Devleti'nin Avrupa'nin olu§umunda 
miispet bir tesiri olup olmadigi Bati ve Os- 
e manh tarihcileri tarafindan yeterince incelen- 
memi§tir; bu hususa dikkat cekenler de daha cok Os- 
manh Devleti'ni Bati Avrupa'nin oteki'si ve birliginin 
farkma varmasini saglayan bir 'tehlike' olarak tasvir et- 
miskrdir. 1 Osmanh Devleti ve toplumunun Avrupa'da 
nasil algilandigi sorusuna edebiyat tarihcileri de yonel- 
mi§ler ve bu cercevede Osmanh Kiiltiiruniin Bati edebi- 
yatmda nasil 'temsil edildigini', araftirmiskrdir. 2 Ancak 
keiimenin tarn anlamiyla bir kaosu ya§ayan Avrupa kar- 
§isinda miikemmel i§leyen bir diizeni temsil eden Os- 
manh'nm ideal bir toplum ve siyasi bir giiq olarak, o 
giinkii Avrupahlara ne ifade ettigi hususu, heniiz bir 
problem olarak bile goriilmiis, degildir. 3 Halbuki donem 
biraz yakindan incelendiginde, modern diinyanm olusu- 
muna, -sanatta ve ilimde yenilik olarak Ronesans ve ozel- 
likle dini anlayi§in degismesi anlaminda Reform, bu iki 
siirecle dogrudan baglantili olarak Aydinlanma ve Ro- 
mantik donemlerin ortaya cikmasinda- Osmanh'mn - 
belki farkinda olmadan- tayin edici bir katkida bulundu- 
gunu soylemek, ilk baki§ta zannedildigi kadar zor ve te- 
melsiz bir iddia olmayacaktir. Ciinku Martin Luther ve 
cagdas,lannin bazi yazilarinda kaqimiza gikan 'Osmanh 
tasawuru'nun, Avrupa'nin toplumsal ve siyasi gidi§atin- 
da herhangi bir tesir birakmadigini du§unmek, bu tasav- 
vurun mahiyeti ile celi§mekte oldugu gibi, bu tasawuru 
tespit edip dikkate almadan, Reform ve Aydinlanma ha- 
reketlerini aciklamak miimkiin olmayacaktir. Burada 
dikkat edilmesi gereken husus, Osmanh'mn Avrupa'ya 
§uurlu ve planh bir tesirinin oldugunu iddiadan cok, dii- 
zeni temsil eden 'yenilmez ve yikilmaz' bir giig olarak 
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kavranan Osmanh'mn, sadece bir dti§man olarak degil, 
bunun otesinde kendisinden ogrenilecek cok onemli §ey- 
ler bulunan 'bir diinya' olarak g6riilmii§ ve bu §ekilde al- 
gilanmis, oldugunu dii§iindiiren (Voltaire ve Goethe gibi) 
bir 50k izin siiriilmesi neticesinde, ozellikle yonetim ve 
toplum ideali acisindan Osmanh'mn zannedildigi gibi 
mechul ve dolayisiyle tesirsiz kaldigini soylemenin, 
XIX. yiizyil tarihciliginin geriye dogru bir projeksiyo- 
nundan ibaret oldugu goriilebilecektir. 

Tarihi gidi§at igerisinde, sava§ da dahil olmak iizere 
ilifki icerisinde bulunan insan gruplarimn birbirinden 
etkilendigi gozlenmektedir. Etkile§im siirecinde ozellik- 
le galipler ile magluplar, veya giicliiler ile zayiflar arasin- 
da sonuncularin birincileri, aralanndaki biitiin dii§man- 
hk ili§kilerine ragmen, hemen her konuda taklide yonel- 
dikleri, ibn Haldun tarafindan vurgulandigi gibi, tarihi 
gidisat icerisinde bunun yaygin bir gekilde vaki oldugu 
mii§ahede edilebilir. Bu minvalden olmak iizere Ibn Hal- 
dun Endiiliis'te zayif duruma diismiis, olan miisliimanla- 
nn, Frank'lan her yonden taklide yoneldiklerini zikre- 
der. 4 XV ve XVI. yiizyilda Avrupa'da en giiclu ve muzaf- 
fer devlet olarak algilanan Osmanh Devleti'nin, aralann- 
daki biitiin 'diismanca' iligkilere ragmen, Endiiliis'teki 
ilisjdye benzer bir etkiyi ortaya cikarip cjkarmadigi, ge- 
nel tarihi perspektiften sorulmasi gereken onemli bir so- 
rudur. Bu soru, bu donem hakkinda cahsan tarihciler ta- 
rafindan genellikle Avrupa'nin hiristiyan, Osmanh Dev- 
leti'nin de miisliiman oldugundan hareketle, o donemde- 
ki yaygin olarak ellerde dola§tirilan propoganda yazila- 
rindaki miisliiman tasawuruna i§aret edilerek, Osmanh 
ile Avrupa'nin sadece dii§manca iliskiler icinde bulundu- 
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gu, dolayisiyle Osmanli'nin sadece bir 'tehlike' olarak bir 
faktor olabilecegi; Osmanli'nin, ne kadar giiclii ve hakim 
konumda olursa olsun, Avrupa'daki toplumsal gidi§ata 
orneklik' anlaminda bir tesirinin soz konusu bile olama- 
yacagini varsayarak, Osmanh Bati-Avrupa ili§kilerini he- 
men hemen sadece bu cercevede ele almiskrdir. 5 

Modern Avrupa genellikle reform-renaissance ile 
baslayan (XVI. yiizyil) ve Roma-Yunan Kiikurii-Hiristi- 
yanhk esasli bir olu§um siireci ve diinya tarihinde e§i- 
benzeri goriilmedik, biricik ve tamamen kendi iq dina- 
miklerinin bir doniifiimu neticesinde orcaya gikan bir fe- 
nomen olarak goriilmektedir. 6 Ancak son zamanlarda ya- 
pilan bazi ara§tirmalar, bir taraftan Avrupa'da 'yeni cag 
denilen donemin ba§indan itibaren ortaya cikan onemli 
bir cok unsurun, Ban Avrupa coplumunun daha onceki 
tarihi tecriibesinin dogrudan bir neticesi olarak acikla- 
manin miimkiin olmadigini ve bu noktada Islam Kiiltiir 
ve Biliminden cok istifade edildigini; mesela Yenicag'da 
Avrupalilar tarafindan 'ilk defa' ke§fedilmi§ olan 'bilim- 
sel metod'un, aslinda Roger Bacon tarafindan ibnii'l- 
Heysem'in eserlerinden yaptigi terciimeden ibaret oldu- 
gu; 7 II. Friederich'in Italya'da kurdugu iiniversitelerin 
bilgi kaynagini Islam Kultiirii'nun te§kil ettigi ve ona 
ornek tegkil eden kurumlann ise, siyasi reformlarda do- 
nemdeki Islam Toplumlarinin diizeni, egitim alaninda, 
medreseler oldugunu ortaya cikarmi§tir. Ancak tarih ya- 
zarhgi Avrupa'mn sadece kendisine borclu oldugunu 
varsaydigi 'd6nu§iimu', saf bir Avrupa eseri olarak 'bira- 
kabilmek' icin, bir cok alani ya gormezlikten gelmek ve- 
ya kelimenin tarn anlamiyla bir 'yenilik' olarak sunmayi 
tercih etmektedir. Halbuki ozellikle XV. ve XVI. asir 
Avrupa'sindaki giic dengeleri dikkate alindigi taktirde, 
ancak XVII. yiizyilda gercekle§en 'biiyiik d6nii§iim un, 
siyasi cografya ve iktidar §artlarindan bagimsiz olarak 
goriilmesinin, sadece bir tiir 'ignorans' (tecahiil) den ba§- 
ka bir anlama gelmeyecegi de aciktir. 

Bu siirec Avrupa merkezli olmayan bir baki§la, 
ozellikle biitiin diinyanin gidi§ati icerisinde bir siirec 
olarak goriildiigunde modern (Bati) Avrupa'mn sosyo 
politik olu§umunun §imdiye kadar varsayildigi gibi sa- 
dece Bati'nin kendi ic dinamikleriyle aciklanamayacagi 
ortaya cikmaktadir. Bu minval iizere ba§ta Renaissance 
olmak iizere Reform ve bunlardan sonra ortaya cikan Ab- 
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solutizm ve 18. yiizyilda nihai olarak Bati'ya bugiinkii 
cehresini veren Aydinlanma'nin Osmanh devlet ve top- 
lumsal diizenini dikkate almadan a^iklamanin miimkiin 
olmadigi ortaya gikmaktadir. Buna gore kisaca XV. asir- 
daki Osmanh-Bati Avrupa siyasi cografyasini gozler onii- 
ne serdikten sonra, ozellikle XVI. yiizyilda ortaya <jikan 
Reform hareketleri. (Luther, Calvin ve Zwingli) kisaca 
gozden gecirilerek, Mutlakiyetci devletle birlikte ortaya 
cikan yenilikler (yeni fenomenler) ortaya konulup, yeni 
fenomenlerin o donemin hakim gticii olarak 'algilanan' 
(dini hayat, diinya gorii§ii, toplumsal hayat ve siyasi dii- 
zen) Osmanh ile alakasina i§aret edilecektir. Daha sonra 
aydinlanma donemindeki 'toplum ideali' ile 'algilandigi 
haliyle' Osmanh toplumu arasindaki alakaya dikkat ce- 
kilerek, modern Avrupa'mn sosyo-politik olu§umunda 
Osmanli'nin ne anlamda bir faktor oldugu sorusu cevap- 
landirilacaktir (veya sorusuna 'bir' cevap verilecektir). 

Bati Avrupa'mn Osmanli'dan tesir aldigindan bah- 
setmek icin, Batililarm Osmanh'yi hangi yollardan tani- 
dikleri ile ilgili bazi hususlara da i§aret etmekte fayda 
vardir. Her §eyden once Osmanh Devleti askeri bir giic 
olarak, -gayri muayyen bir §ekilde de olsa-, Avrupahlarin 
kar§isinda idi; dolayisiyle Avrupa'da ya§ayan hig kimse 
bu donemde Osmaiih'nm mevcudiyyetinden bihaber ol- 
mayip, aksine herkes Osmanh Devleti'nin -hem de ken- 
di 'varolu§lanni' ilgilendiren bir §ekilde- mevcut oldu- 
gunu bilmekteydi. Yani Osmanh hakkinda bilgi sahibi 
olmak igin, ilia kitaplarin olmasi veya herhangi bir §ekil- 
de 'yazih' bazi malumata ula§mi§ olmak gerekmemek- 
teydi. Osmanli'nin varhgi herkesi ilgilendirdigi icin, 
herkes tarafindan bilinmekteydi. Bunun yaninda Bati 
Avrupa toplumunun Osmanh hakkindaki biraz daha dar 
anlamiyla malumat kaynaklari muhtelif idi: Kar§ihkh 
olarak esirler ve bu esirlerin naklettikleri, 8 genel olarak 
Tiirkler ve Islamiyet hakkinda -propoganda amach ola- 
rak- hazirlanmi§ olan eserlerin yaninda mesela Almanya 
ve Avusturya'da o donemde yeni olarak ortaya cikan, 'Ze- 
itung' denilen matbu 'mektuplar' vardi ki bu mektuplar 
genellikle sinir civarinda olup biten olaylar hakkinda ha- 
zirlanip Almanya'nin en uzak k6§elerine kadar ula^tirili- 
yordu. Bunlann yaninda muhtelif tiiccar ve 'seyyahlar'in 
Osmanh topragini gezerek, 'gordiiklerini' anlattiklan se- 
yahatnameleri ve muhtelif 'memurlann' 'mektup' ve ra- 
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porlan, Osmanli hakkinda o donemdeki malumatmin 
esasini cegkil ediyordu. Biitiin 'diismanca' ili§kilerin ya- 
ninda, Osmanli hakkinda, belki Osmanli 'tehlikesi'nin 
buyiikliigiine paralel bir fekilde, Osmanli toplumu ve 
toplumsal diizeni hakkinda da malumat olusuyor ve o 
donemdeki insanlarin neredeyse en esasli 'miifteregini' 
teskil ediyordu. Bati Avrupa'da ya§ayan herkes, bir fekil- 
de Osmanli ile ilgileniyor ve bu ilgisine uygun bir fekil- 
de de bilgileniyordu. 9 

Burada dikkat edilmesi gereken hususlardan birisi, 
Avrupa'nin Osmanli'yi yasayan ornek olarak gordiigiin- 
den hareketle, kendi biinyesinde orraya cikardigi 'yeni- 
lik'lerin, tamamen bir taklid eseri olarak goriilmesinin 
dogru olmayacagidir. (^iinkii Osmanli'da mevcut olan - 
veya mevcut oldugu varsayilan- bir unsuruti 'iyi' veya 
'gerekli' olarak kabul edilerek, onun benimsenmesi ve 
bunun necicesinde ortaya cikan yeni kurum veya gelisti- 
rilen yeni tavnn, orjinal olmayacagini iddia ecmek miim- 
kiin degildir. Aksine bir bolge ve kiiltiir diinyasi icinde 
ortaya cikan herhangi bir fenomenin (fikir, inane ve mii- 
essese gibi) baska bir diinyada asli htiviyetini, anlami ve 
fonksiyonunu degistirdigi; bunun neticesinde baskalasti- 
gindan hareketle, Bati'ninn her ne kadar Osmanli 'dan te- 
sir alarak olu§sa da, Osmanli'dan mahiyet olarak farkli 
bir medeniyet ortaya cikardigini ifade etmek gerekecek- 
tir. 

2- XV. ve XVI. yiizyillarda Avrupa'nin ne durumda 
oldugunu, bugiinkii tarihi veriler acisindan degil de, o 
gun ya§ayan insanlarin o gunkii durumu nasil algiladik- 
iarini tesbit etmek, muhtemel tesir-teessiir iliskisini an- 
lamak icin oldukca onemli gibi goziikmektedir. Heniiz 
incelenmi§ sayilamayacak, o donemden giiniimtize kadar 
ula§mis bir cok yazi ve belgede durumun nasil gozuktii- 
giinii takip etmek miimkundur. Bu donemden giinumii- 
ze ulasan yazilar arasinda, muhtelif arsiv belgelerinin ya- 
ninda, esirlerin hatirati, seyyahlarm hazirladiklan seya- 
hatnameler, muhtelif teologlarin vaazlari ve teolojik ya- 
zilan, Tiirkler ile ilgili olarak kitapcik §eklinde hazirla- 
narak basilan muhtelif 'mektup'lar, bu donemde Avru- 
pa'da yasayan toplumun gidisati nasil gordiigii ve algila- 
digi konusunda yeterince malumat vermektedir. 

Genel olarak bu donemde ozellikle teologlar tara- 
findan gelistirilen bir anlayi§a gore, artik 'tarihin sonu- 
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na' dogru yakla§ildigi, kiyametin kopmasina cok az bir 
sure kaldigi; bunun nedeninin de hiristiyanlarin kendi 
dinlerine yeterince bagh olmadigi bunun neticesinde de, 
Tanrinin hiristiyanlan cezalandirmak iizere Tiirkleri 
gonderdigi, Kutsal Kitaptan getirilen delillerle savunul- 
maktadir. 10 Bu noktada dikkat ceken husus, Tiirklerin 
gucii ve buna kar§i Hiristiyanlarin zayifligi ve bunun ne- 
ticesinde Hiristiyanligin da neredeyse sonunun geldigi- 
nin du§uniilmeye ba§lanmasi; Tiirklerin giicii ile Hiristi- 
yanligin Varolu§u' arasinda bir alaka kurularak, mesele- 
nin Avrupa acisindan egzistansiyel bir durum olarak al- 
gilanmasidir. 11 Bu donemde ellerde dola§an yiizlerce ya- 
zidan bir kacinda bulunan ifadeleri ozetleyerek, jartlarin 
nasil algilandigi konusunda bir fikir vermek uygun ola- 
caktir. 

XV. yiizyilin ortalannda ya§ami§ olan Bavyera'h fa- 
ir ve top dokiim ustasi olan Hans Rosenpliit tarafindan 
yazilan 'Des Tiirken Vasnachtspiel' (Tiirk Karnaval Oyu- 
nu) isimli eserinde bulunan bazi unsurlar, hem Osman- 
li 'nm nasil algilandigi hem de onlann kendi kendilerini 
nasil algiladiklari acisindan oldukca bnemlidir. Burada 
dikkat edilmesi gereken husus, bu eserde oldugu gibi, 
a§agida tanitilacak olan eserde de, konu§ma iislubu iceri- 
sinde 'hakikat' genellikle bir Tiirke soylettirilmekte; 
boylece muhtemelen o donemde bazi hakikatleri dile ge- 
tirenlerin ba§ina gelen 'vatan hainligi' (landesverrat) suc- 
lamasindan kurtulmayi hedeflemif olmalidirlar. Eser §u 
fekilde ba$hyor: Artik susun ve yabanciyi dinleyin. Bu- 
yiik Tiirk (Padifah) gelmif, kulak verin! O ki, Yunanis- 
tan'i almi§ ve bilge divanini getirmi§, Dogu'dan giine§in 
dogdugu yerden, mutlu ve barifcil iilkeden. Biiyiik Tiir- 
kiye, insani vergisiz yasatan iilkesinin adidir.' Bu ifade- 
lerden de anlajilacagi gibi, Padisah bilge bir divani olan, 
hakimiyeti altinda ya§ayan insanlarin mutlu ve bari§cil 
oldugu ve insanlarin vergi yiikiiyle ezilmedigi bir diize- 
ni temsil etmektedir. Daha sonra Padi§ah konu§turulur; 
Padifah kendi hakimiyeti altinda olmayan Hiristiyan 
halkin kendisine basvurarak dokuz onemli meselelerinin 
oldugunu ve bunlardan kendisine yakindiklanni soyler. 
Bu dokuz mesele, kibir, faizcilik, zina, yalanci §ahitlik, 
dinden donme, mahkemelerde rii§vet alma ve adam ka- 
yirma, kutsal degerlerin para karfiligi satilmasi, vergile- 
rin yiiksekligi ve nihayet asilzade sinifinin halki a§agila- 
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masi olarak siralanir. Dikkat edilecek olursa o donemde 
Almanya ve genel olarak Avrupa'daki toplumsal diizenin 
problemleri siralanmi§; bunakar§ihk Osmanli toplumsal 
diizeninin ahlaki seviyesinin onlarla mukayesesi bile ya- 
pilmamisur. 12 

Bu eserin yaninda 1480 veya 1481 yihnda ilk defa 
basilan, Nigbolu sava§inda esir olarak uzun sure Turk 
topraklannda dola|tinlan Georg von Ungarn'm Tiirken- 
Traktatus'u dikkate deger bir eserdir. Ozellikle bu eserin 
daha sonraki baskdanndan birinin, Martin Luther'in bir 
onsoziiyle birlikte ne§redilmesi, Luther'in, donemindeki 
hemen her dikkate deger sima gibi, Osmanli ile dogru- 
dan ilgilendiginin bir alametini te§kil etmektedir. Lut- 
her'in yazdigi onsozde Tiirklerin 'bazi' faziletlerinin de 
bulundugunu ve bu faziletlerin Hiristiyanlara yol goster- 
mek amaciyla kitaba dercedildigini soylemesi ise, Os- 
manh'nin sadece 'dii§man' olarak goriilmedigini goster- 
mektedir. Tiirklerin toplumsal diizenlerinin miikem- 
melligi, ahlaki faziletlere sahip olmalari, askeri disiplin 
ve dogruluk, buna dayali giiven ortami gibi bir cok ozel- 
lik sayilmakta ve Tiirkler'in yakin bir gelecekte butiin 
diinyanm hakimi olacaklari soylenmektedir. Kisaca ifade 
etmek gerekirse, Osmanli zannedildigi gibi sadece bir 
'dii§man' olarak degil, bunun yaninda 'guc,lu' ve gikiinii 
'dindarhk ve ahlaki' faziletlerden alan bir toplum olarak 
algilanmakta, bunun neticesinde de, benzer anlamda gii- 
ciin bulunmadigi Avrupa'mn gelecekteki hakimleri ola- 
rak goriilmektedir. 13 

Martin Luther de benzer bir §ekilde Asya, Misir ve 
Yunanistan'i hakimiyeti altinda bulunduran Osmanli 
Devleti'nin, o donemde Avrupa'da bulunan Fransa, in- 
giltere, Ispanya ve Almanya gibi butiin giiclerden daha 
giiclii oldugunu sbylemektedir. 14 Bundan dolayi Osman- 
li Devleti'ni kilicla degil, ancak inane ve ahlakla yenme- 
nin -eger boyle bir §ey miimkiin olacaksa- mumkiin ol- 
dugu tezini savunmaktadir. 

Bu eserler arasinda yine Almanya'da 1522 yihnda 
matbu hale gelen, yazari belirsiz, ama o donemde hemen 
her okur-yazarin tanidigi bir kitapta (Turkenpuchlin, 
Ein nutzlich Gesprech oder underrede etlicher Personen 
zu Besserung christlicher Ordnung und lebens gedichtet 
1522=Bir cok §ahsin Hiristiyanligin diizeni ve hayatinin 
iyile§tirilmesi konusunda yaptigi faydali bir konu§ma 
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veya sohbet) konu§turulan bir 'Turk 'tin dilinden Avru- 
pa'mn durumu §u §ekilde tasvir edilmektedir: Avrupa'da 
yajayanlann ahlaki durumu hie iyi degildir; giic denge- 
leri de Osmanli'ya kaqi durulabilecegini gosteren bir 
i§aret vermemektedir. Ispanya, kendi ic; isjeriyle me§gul 
oldugu gibi, ayni zamanda da Fransa ile sava§ halindedir. 
Diger taraftan Ispanyollar savas^ta kendilerine giivenile- 
cek inasanlar degiller. Bu noktada belki Fransiz askerleri 
Almanlann i§ine yarayabilir; ancak bu askerleri finanse 
etmek oldukca zordur. ingiliz krali kendisini bir taraftan 
tehlikeden uzak hissettigi icin, diger taraftan da kendi ic 
meseleleri ile ugra^tigi icin, Almanlara yardimi dii§un- 
mezdi bile. Iskog krali daha cocuk idi ve Macar krali, 
asilzadeler ve Kilise halkin elinde avueunda bulunan her 
§eyi gaspettikleri icin, acindan Sliiyordu. Rodos fovalye- 
leri ise, her ne kadar iyi sava§ci olsalar da, Osmanli Dev- 
leti'nin giiciine kar§i durabilecek sayida degillerdi. Muh- 
temelen bulunduklari adayi daha fazla savunamayacak- 
lardi. Almanya ile sava§arak epeyce zayiflami§ olan ve 
memleketlerinin bir kismini Moskova diikahgina kaptir- 
mi§ olan Polonyalilar, hareketten aciz siivarileri ile, Al- 
manya'nin yardimina yeti§mesi du§uniilecek en son insan 
grubu idiler. Bu §artlar altinda Hiristiyanhgi kurtaracak 
herhangi bir gii^ mevcut bile degildi. Burada soz konu- 
su edilen ve muhatap alinan Almanlann durumu ise, di- 
gerlerinden pek farkli goziikmiiyordu. Her ne kadar Al- 
man Kayseri cesur ve giiclii ise de, Almanlann ahlaki du- 
rumlan onun cesaretini ta§iyacak ozellikleri ta^imiyordu. 
Bir taraftan askerler domuz gibi yiyip iqea, zina yapan, 
sarho§, para canlisi idiler; diger taraftan Alman soylulan, 
halktan vergi almak soz konusu oldugunda gayet cesur, 
ama bir sava§ hali soz konusu oldugunda cepheye bile 
gitmeyip evde kalmayi tercih eder durumda idiler. Ayni 
zamanda Tann'yi unutmu§, paraya tapan Tiiccar sinifi, 
sirf para iqin her §eyi yapmaya hazir, insanlann kanini 
emen bir grup haline gelmi§ti; bundan dolayi Kayzer 
bunlara kesinlikle giivenerek bir sava§a giremezdi. Eserin 
sonunda esir dii§mii§ bir Turk katibinin dile getirdigi ve 
daha sonra Absolutizm tarafindan geregi yapilan bir tes- 
pitte bulunur: Osmanli sultaninin cok kuyrugu olmakla 
birlikte, sadece bir tane ba§i var; buna kar§ilik Alman 
Kayzeri'nin cok sayida ba§i var ve her kafadan bir ses qik- 
tigi icin mevcut olan giicii bile yeterince kullanamiyor. 15 
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Bu misallerden de anla§ilacagi gibi, Ban Avrupa'da 
yasayan insanlar, icjerinde bulunduklan durumu ancak 
kendilermi Osmanh Devleti ile mukayese ederek anlaya- 
biliyorlardi. Boyle olunca da Osmanh'yi sadece bir 'dii§- 
man' olarak degil, onlan 'kendilerine' dondiirecek bir ve- 
sile; Tann'nin onlan egitmek icjn gonderdigi bir ogret- 
men' olarak algiladilar. Bu alginin sosyal ve siyasi diizen- 
lerine bir tesiri olacakti ve oldu da. 

3- XV. ve XVI. yiizyilda yogun bir §ekilde Avru- 
pa'ya yonelen Osmanh futiihati ile birlikte, Avrupa'da 
ya§ayan hemen her okur yazar insanin Osmanh ile ilgi- 
lendigi bilinmekredir. Bu ilgi neticesinde, Osmanh ve 
Islam hakkinda olu§an geni§ bir literatiir, bu donemdeki 
Osmanh bilgisinin sinirh bir izi olarak goriilerek, o do- 
nemdeki basin yayin imkanlarmin sinirLi olmasina kar§i- 
lik, malumann daha cok sozlii ve rivayete dayah olarak 
hangi boyutlara ula§tigini tahmin etmek oldukca giic ol- 
sa da, bunun epeyce yaygin bir 'Osmanh bilgisi' te§kil 
ettigini ifade etmek mumkiindiir. Her §eye ragmen elde 
bulunan belgeler o donemde Avrupa'da Osmanh'nin 'na- 
sil algilandigY ve bu alginin gidi§at ile alakasini kurma- 
yz miimkiin kilacak durumdadir. Bu noktadan oncelikle 
iizerinde durulmasi gereken husus, XIV. yiizyilda John 
Wycliffe'in (ol. 1384) eserlerinde goriildiigii gibi bir fi- 
kir olarak dogan, XV. yiizyilda John of Sevogia (ol. 1458) 
ve Jean Germain (ol. 1461) gibi teologlar tarafindan sa- 
vunulan 16 ve XVI. yiizyilda Luther, Calvin ve Zwing- 
li'nin onderligini yaptigi dini-sosyal bir hareket haline 
donii§en Reform hareketinin dayandigi saik'in ne oldu- 
gudur. Bu temel saikin genel olarak miisliimanlann ya- 
§adigi hayatin (sosyal ve siyasi diizen, dini hayat gibi) 
Avrupahlar'in hayatindan 50k tistiin durumda oldugu- 
nun farkedilmesi, Osmanh kar§isinda ya§anan yenilgiler- 
den kurtularak, bu yenilgilerin devami neticesinde yo- 
kolma tehlikesi ile kar§i kar§iya kalan Hiristiyanhgin 
kurtarilmasi' gayreti oldugunu soylemek miimkiindiir. 
Hiristiyanhgin nasil kurtarilacagi konusunda artik 0 do- 
nemde 'geleneksel' hale gelen tavir, biitiin hiristiyanlarin 
bir araya gelerek, hach seferleri diizenleyip, Osmanh'yi 
Avrupa'dan atmak ve Kudus 'ii kurtarmak tezi olarak ni- 
telendirilebilecek bir tezdir ki, bu tezin savunucusu Pa- 
pahktir. Ancak bu tez, Osmanh 'ya kar§i yakla§ik iki asir 
denendikten sonra, XVI. yiizyila gelindiginde, sadece 
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Avrupa'da yasayan hiristiyanlarin aleyhinde kullanilan, 
Kiliseyi zenginle§tirmekten ba§ka bir netice vermeyen 
bir tez olarak goriilmeye ba§lanmi§; dolayisiyle gidi§ati 
takip eden insanlar tarafindan makbul bir tavir olarak 
goriilmeyerek, bu tavirdan cikar saglayan Papahk di§in- 
da taraftari kalmamis.tir (mesela Erasmus von Rotterdam 
ve etrafindaki 'hiimanist' gurup bu tavnn zaaflanni dile 
getiren onemli ve tesirli bir grup olarak onem arzetmek- 
tedir). Bunun neticesinde bu tavra kar§i gikmak, Kili- 
se'ye kar§i cikmadan miimkiin olamayacagi icjn, din adi- 
11a kiliseyi giiclendiren ve netice olarak da diger insanla- 
n kilise kaqisinda zayif du§uren 'inane; unsuriari' temiz- 
lenmeden, bu teze kar§i gikmak imkansiz bir hale gelmis, 
gibi goziikmektedir. Reform hareketinin ba§inda (1517) 
bir protesto hareketi olarak basjamasi ve tenkide tabi 
tuttugu unsurlarin daha 50k hach hareketini besler gibi 
gozuken unsurlara yonelmesi bu noktadan oldukga 
onemlidir. 'Giinahlann affedilmesi' kar§ihginda kiliseye 
para odeme adetinin (Ablass) 50k yaygin bir hale geldigi 
bir donemde, bu pratigin ayni zamanda Papahgin Tiirk- 
lere kar§i hach seferlerini finanse etmek icin de kullandi- 
gi du§uniilecek olursa, Martin Luther'in bu pratigi ten- 
kide yonelen protesto hareketinin, bir yoniiyle insanlarin 
dindarligmi yok eden, insanlan ahlaksiz bir dindarhga 
te§vik eden bir pratik oldugunu tespit etmesi yatarken, 
ayni zamanda Papahgin bu pratigi nicin me§rula§tirdigi- 
nin da farkindaydi. Giinahlann parayla affedilmesi prati- 
gine kar§i cikmak, hacji seferlerinin finans kaynaklarm- 
dan birini yok etmek anlamina gelmekteydi. 17 Luther 
hareketin ba§inda bunu da yapti. Bu minvalden olmak 
iizere, Luther'in en azindan hareketinin ilk donemlerin- 
de Tiirklere kar§i sava§manin anlamsiz oldugunu soyle- 
mesi; 18 hatta Tiirklerin hiristiyanlan 'egitmek' icin Tan- 
n tarafindan gonderdigi bir terbiye sopasi (Zuchtrute) 
oldugu, dolayisiyle Tiirklere kaqi sava§manin Tann'ya 
kar§i sava§mak oldugunu soylemesi oldukca manidardir. 
Luther'in dile getirdigi ve ozellikle Erasmus gibi 'hiima- 
nistler'in ve Reform onderlerinin mu§terek olarak savun- 
duklan tez, hach seferi diizenlemek yerine, hiristiyanla- 
rin kendilerine cekidiizen verip, kendi hallerini lslah 
ederek, en azindan Tann'nin oniinde kurtulusu aramamn 
dogru olacagidir. Reform hareketi cercevesinde aln cjzil- 
mesi gereken husus, Osmanh'nin hiristiyanhgin varhgi- 

I DUSUNCE 



ni tehdit eden bir tehlike olarak, o donemde ya§ayan lu- 
ristiyanlari kendi ahlaki durumlan iizerinde diisunmeye 
sevketmesi ve bunun necicesinde de hiristiyanlan 'ahla- 
ki' bir d6nu§iime zorlamasi olarak tesbit olunabilir. 

Martin Luther dogrudan Tiirkler'i soz konusu etti- 
gi 'vom Ktieg wider die Tiirken' ba§hkh yazisinin basin- 
da, Almanya'da Tiirkler'e kar§i savas. soz konusu oldu- 
gunda bir tavrin oldukca yaygin bir sekil almaya ba§ladi- 
gina i§aret eder. Bu tavir, muhtelif sekillerde temellendi- 
rilse de, kisaca Tiirkler'e kar§i savasmayi tasvip etme- 
mektedir. Luther bu tavn savunanlarin tic ayri §ekilde bu 
i§i yaptiklarini, bunlardan birinci grubun Tiirklere kar§i 
savasmak gibi bir vazifeyi kabul etmedikieri gibi Tiirk- 
lere kar§i sava§mayi gerektirecek bir durumun da olma- 
digini savunduklarini; ikinci grubun bir hiristiyan ola- 
rak kihci ele almanin, yani sava§manin dogru olmadigi- 
ni; sayilari hie te azimsanamayacak olan iiciincii grubun 
ise Tiirklerin yonetimine girmeyi arzu ettiklerini, bun- 
dan dolayi Tiirklere kar§i sava§a kar§i ciktiklanni soyle- 
mektedir. 19 Luther'in yaninda bir cok miiellifin eserinde 
de ozellikle halk kesimlerinde Osmanh idaresini arzu 
edenlerin, en azindan Papahga kar§i Osmanli'nin tercih 
edildigine dair epeyce yaygin bir arzunun bulundugu 
zikredilmektedir. Bundan dolayi olsa gerektir ki, genel- 
likle Kilise ve yonetime yakin cevreler tarafindan ozel- 
likle nesredilen Tiirkler ile ilgili yazilarda, Tiirklerin an- 
latildigi gibi adil, farkh inanclara kar§i tolerans sahibi, 
her din mensubunu kendi dinine gore ya§amasina kari§- 
mayan bir yonetime sahip olmadiklan; onlann zorba, 
barbar, insanlarin mail ve miilkiinii soyan, kadin ve aile 
kar§isinda saygisiz ve her seyden once Hz. isa'ya kar§i ol- 
duklarmi yayan unsurlarla doldurarak, bunlarin her im- 
kani ve firsati kullanarak halka anlatmaya cahsmaktaydi- 
lar. Biitiin bunlara ragmen, Protestanhgin belirli bir §e- 
kil alarak yayginla^masindan sonra, Osmanh hakimiyeti- 
ne giren Macaristan'da tahat bir nefes aldigi ve bundan 
dolayi, Luther tarafindan bile, gerektiginde Tiirk idare- 
sinin Papahga tercih edilecegi vurgulanmaktaydi. Bu 
noktada Luther'in ifade ettigi, 'Tiirklerin inancsiz ol- 
makla birlikte, hiq bir yerde olmayan en iyi diinyevi" dii- 
zene sahip olduklan' diifiincesi, yine Osmanh toplumsal 
duzeninin o donemde nasil algilandiginm onemli izleri- 
ni tafimasi acisindan onemlidir. 20 



Burada bizi dogrudan ilgilendiren husus, Protestan 
hareketinin getirdigi 'yeni' unsurlarla, Osmanli'nin ya§a- 
digi toplumsal diizen arasinda bir alaka kurulup kurula- 
mayacagi sorusuyla alakalidir. Derin teolojik tartismala- 
ra girmeden, tespit edilmesi gereken husus, Protestanh- 
gin getirdigi yeniliklerin Kilise tarihi ile temellendirilip 
temellendirilemeyecegi noktasinda ortaya cikmaktadir. 
Her ne kadar Reform hareketinin onderleri, yapmak iste- 
dikleri reformlan Kutsal Kitap'a miiracaatla me^rulajtir- 
maya c;ali§salar da, olmasi arzu edilenin mumkiin ve iyi 
oldugunu; insanlarin boylece daha da dindar olacaklari- 
nin fiili bir ornegi olmadan savunulabilir ve kabul edile- 
bilir olmasi oldukca zor gibi goziikmektedir. Kaldi ki, 
reform hareketi, netice itibariyle, en azindan reform ha- 
reketinin onderleri acisindan, son donemlerini yasayan 
insanligi tekrar Tanri'ya dondurerek, onlann diinya ici 
ba§ari kazanmasindan daha cok, Tiirkler'in -tahakkuku- 
na kesin goziiyle bakilan- hakimiyetlerini yayginla§tir- 
malari halinde, dindar olarak hie; degilse Tanri onunde 
kurtulmalarini saglamayi hedeflemi§ gibi goziikmektey- 
di. 

Bu tesbitten hareketle Reform hareketinin ahlaki 
ornegini nereden aldigi sorusuyla baglantih olarak, Re- 
form hareketinin 'ahlak ideali' ile, 'Osmanh toplumunun 
ahlakinin algilani§i' arasindaki alaka iizerinde durmak 
gerekmektedir. Once Max Weber tarafindan 'protestan 
ahlaki' olarak isimlendirilen tavrin bazi ozelliklerini zik- 
rederek, bu ozelliklerin, o donemde Osmanh hakkmda 
yazilan eserlerde cizilen 'Tiirk imaji' ile mukayesesini 
yapmak uygun olacaktir. 

Reform hareketinin ilk olarak kar§i giktigi §ey, in- 
sanin kurtulu§unun ancak kendi dindarligi sayesinde ol- 
dugu, dolayisiyle insanin sadece Tanri'ya inanarak ve ona 
teslim olarak kurtulacaginin altinin cizilmesiydi. Bu hu- 
sus bir taraftan giinah cikarma ve bunun neticesinde pa- 
rayla cennet satilmasma kar§i bir isyandi. 

Reform hareketi ikinci olarak Tanri ile insan arasin- 
da herhangi bir aracinin bulunamayacagini; insanin dini 
'kitaptan' ogrenecegini ve kitap di§inda herhangi bir din 
kaynaginin olamayacagina i§aretti. Bu husus dogrudan 
kilise diye bir kurumun reddi anlamina geliyordu. An- 
cak protestanhk zaman icerisinde bu iddiasinin geregini 
yerine getirememi§, her ne kadar Katolik kilisesinden 
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farkli olsa da kendisi bir kilise haline gelmi§tir. 

Uciincii olarak din adami sirufmm anlamli olmadi- 
gi ve her dindar insanin ayni zamanda bir din adami ol- 
duguna isaretle, din adami sinifmi reddetmi§tir. 21 

Dordiincii olarak ozellikle Kalvinciler tarafindan sa- 
vunulan, diinya ici mesleki ba§an ile, uhrevi kurtulus, 
arasuida kurulan alaka oldukga onem arzetmektedir. Bu- 
na gore diinya ici mesleki ba§an, insanlarin amellerinin 
Tann tarafindan makbul goriilmesinin bir alameti olarak 
algilanmi§; bunun neticesinde, daha once tamamen di§- 
lanmis, ve menfi goriilmiis, olan mesleki hayat, dini bir 
anlam kazanarak, insanlarin 'kurtulu§unun bir araci' ha- 
line gelebilmis.tir. 22 

Sirf bu dort noktadan bile bakildiginda, o donemde 
Osmanli toplumunun ya§adigi hayatin, bu taleplere can- 
h ornek te§kil ettigini soylemek miimkiin olacaktir. An- 
cak Osmanli 'nin bu ve benzeri konularda orneklik teskil 
etmesi, onu ornek alanlarin ornek aldiklarini ayniyle be- 
nimsedikleri anlamina gelmemektedir; sadece Osmanli 
bu hususlarda Avrupa insanina 'ne gibi imkanlar' bulun- 
dugunu, Kilise, din adami olmadan da, fertlerin dindar 
olabileceklerini; diinya i§leriyle ugra§manin kendinde 
kotii olmayip, aksine insanlarin kurtulu§Iarinin bir araci 
olarak goriilebilecegini gostermi§ olmaktadir. Bunun ne- 
ticesinde reform hareketi, Osmanli Toplumu hakkindaki 
yaygin malumati kullanarak, hem §ekillenmi§ hem de 
ba§anh olabilmi§tir ki bu siirecin tasviri bu yazmin smir- 
larini qok a§ar. 23 

4- II. Friedrich zamaninda, ortacagin sonuna dogru, 
feodalist doneme geoerken, son imparatorun yapmaya ga- 
li§tigi reformlann asil olarak Islam siyasi te§kilatini or- 
nek aldigi; ancak ba§arili olamayarak kendi (1250 yilin- 
da) olumuyle birlikte imparatorluktan feodalizme donii- 
§iin gercekle§tigi bilinmektedir. 24 Feodal donemde ise 
Avrupa daha geni§ ve ciddi olarak algilanan Osmanli 
tehlikesiyle kaqi kar§iya kaldiktan sonra, bu sefer top- 
lumsal olarak daha yakindan taninan Osmanli siyasi dii- 
zeninin bir algilanma §ekliyle de baglantili olarak siyasi 
bir donusum yasamis, ve XVI. yiizyilin sonlarina dogru 
Fransa, Ingiltere ve Ispanya'da absolutist devletler ortaya 
cikmisnr. Bir taraftan absolutist devlet, herhangi nazari 
bir esasa dayanmaksizin ortaya cikmi§, yani teorisi olma- 
yan bir pratik olarak dogmu§; daha sonra geli§tirilen si- 
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yaset nazariyeleri, daha cok ortaya cikmis, olan bu yeni 
diizeni fikren temellendirmek ve me§rula§tirmak amaci- 
na matuf gayretler (pratigin nazariyesi veya pratigin na- 
zari olarak ifadesi) olarak onem arzetmektedir. 

Absolutist devletin ayinci hususiyetleri olan, mer- 
kezi olarak yonetimi ve biitiin giicii elinde tutan bir 
Krai, giiclii ve diizenli bir biirokrasi, diizenli bir ordu, 
belirli bir diizen icerisinde yuriitulen bir vergi diizeni ve 
her §eyden once her seyin kendisine bagli olarak yiiriitiil- 
diigii bir hukuk diizeninin ortaya cikmasinda, Osman- 
li'nin sadece bir 'tehlike' olarak algilanmasinin degil, bu- 
nun da otesinde 'ya§ayan ve iyi isjeyen' bir ornek olarak 
algilanmasinin onemli bir tesiri olup olmadiginin iize- 
rinde durmak gerekmektedir. 

Osmanli toplumu ve siyasi diizeni konusunda o do- 
nemde en onemli malumat kaynagini, suphesiz, muhte- 
lif amaglarla osmanli topragini ziyaret eden insanlarin §i- 
fahi ve yazili olarak anlattiklan te§kil etmektedir. 25 §ifa- 
hi olarak anlatilanlann boyutlarmi tesbit etmek miim- 
kiin degilse de, yazili olarak hazirlanan ve Hach seferle- 
rine katilanlann bir kisminin hazirladigi 'seyahatname- 
ler', bu tiir yazilar arasinda -belki en az onemli olsalar da- 
en mefhur olanlandir. 26 Miisliimanlann ya§adiklan yer- 
leri ziyaret eden ve orada 'gordiiklerini' anlatan 'seyyah- 
lar'in eserlerinin, XV. yiizyildan ba§layarak basilmaya 
basjandigi ve XIX. yiizyila gelinceye kadar en qok basi- 
lan eser tiirii oldugu bilinmektedir. Bu tip eserlerin sayi- 
si onbinleri bulmaktadir. Ozellikle XV. ve XVI. yiizyil- 
da basilan eserlerde takdim edilen 'Osmanli Imaji', her 
ne kadar son zamanlarda bazi cah§malara konu olsa da, 
heniiz yeterince arastinlmis, bir konu degildir. Biz bura- 
da elde bulunan bazi eserleri dikkate alarak, bir taraftan 
bu eserlerde takdim edilen Osmanli siyasi diizeni ile ala- 
kah malumata ijaret ederek, absolutist donemde ideal 
olarak goriilen Devlet diizeninin bununla bir alakasi 
olup olmadigi sorusunu sorduktan sonra, Absolutist dev- 
letin nazariyecisi olarak kabul edilen Macciavelli, Jean 
Bodin ve Hobbes'in nazariyelerindeki mii§terek unsurla- 
ra i§aret edecegiz. 

1554-1562 yillannda Avusturya sefiri olarak Os- 
manli iilkesini ziyaret eden Ogier de Busbecq'in tasviri- 
ne gore, Osmanli idari ve askeri diizeni §oyle goziikiiyor- 
du: 27 
I dojonce 




'Bu muhte§em meclisce herkes §ahsi kaabiliyeti, eh- 
liyet ve liyakati sayesinde bulunduklari mevkilere geti- 
rilmiskrdir. Filancanin neslinden geldigi icin hie kimse- 
ye digerlerinden iistiin bir riitbe verilmez. Herkes me- 
muriyet derecesine gore saygi ve itibar goriir. Bu sebep- 
le merasimlerde onde bulunmak, digerlerinin yerine goz 
dikmek gibi kavgalar yoktur. Gorev ve memuriyetler 
herkesin liyakat, seciye, kaabiliyetine gore bizzat Sultan 
carafmdan verilir. Bunu yaparken o, ne §ahsin zenginligi- 
ne, ne niifuz ve §6hretine, ne rica ve dostluklanna aldiris, 
etmez. Boylece her i§te, o i§in ehli adamlar tayin olunur. 
§ahsi kaabiliyeti sayesinde herkes en yiiksek mevkilere 
kadar gelebilme §ansma sahiptir. Gobanhktan gelmis, ol- 
salar dahi, mazideki durumlanndan dolayi bir eksiklik 
duymadiklari gibi, sahip olduklanni ebeveynlerine ne 
kadar az borclu olurlarsa bununla o kadar 50k iftihar 
ederler.' 28 Bu ifadelerde Osmanh Siyasi diizeninin nasil 
tasvir edildigi cok onemlidir. Bir defa yetki ile ehliyet 
arasinda bir alaka vardir; herkes ehil oldugu is, ile vazife- 
lendirilir. Bu husus bir 'yonetim ahlakinin' esasi olarak, 
0 gunkii Avrupa'nin tanimadigi bir yonetim ilkesidir. 
Diger taraftan, en azmdan Busbecg'in algilamasina gore, 
biitiin yetki tek elde toplanmi§tir ve bu elden dagitil- 
maktadir. Biitun yetkilerin kendisine dayandigi makam 
ise Sultan'dir. O donemdeki Avrupa'da yetkiler asil itiba- 
riyle kilise ve soylularin elinde oldugu icin, bu ziimrele- 
re mensup olmayanlar ne kadar ehliyetli olursa olsunlar 
herhangi bir makama getirilemezlerdi. Busbecg devam 
ediyor: 

Tiirkler iistiin meziyetlerin, kaabiliyetlerin dogu§- 
tan geldigine, bir miras olarak ecdattan intikal ettigine 
inanmazlar. Bunun kismen Allah vergisi, kismen de sa'y 
ii gayretin mukafati oldugunu kabul ederler. Nasil ki bir 
evlat mutlaka babasina benzemezse, giizel sanatlara, he- 
sap ve hendeseye istidat irsi degilse, iistiin vasiflann, se- 
ciyenin de babadan ogula gecmeyip, Allah tarafindan 
bah§edildigine inanirlar. Bu diisuncelerin neticesi olarak, 
Tiirklerde §an ve §6hret, yiiksek idari mevkiler liyakat ve 
maharetin miikafatidir. Tembel ve pisink olanlar, kotii 
niyetliler icin ytikselme yollari kapahdir, bunlar kenarda 
ko§ede onemsiz ki§iler olarak kalirlar. Tiirklerin giri§tik- 
leri her i§te ba^an kazanmalannin, iistiin bir irk haline 
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gelmelerinin ve giin gectikce devletin hudutlarmi biraz 
daha genisdetmelerinin sebebi bu olsa gerek.' Bu ifadeler 
bir yoniiyle Osmanh toplumsal diizeninin, aristokrasiden 
bagimsiz, sadece mevcut kaabiliyetlerini geli§tiren in- 
sanlarin seviyelerine bagli i§leri iistlendiklerine i5aretle, 
bir taraftan meslek hayati ile ilgili esaslara i|aret etmek- 
te, diger taraftan diinyamn en iyi diizenine sahip olmak 
isteyen toplumlann cah|maktan ba§ka garelerinin olma- 
digina i§aret eder. Busbecg, tabiidir ki bu ifadelerinde 
dile getirdigi hususlann, fikri temellerini bilemezdi; oy- 
le bir iddiasi da yok zaten. Ancak bu gahsma' ve ula§il- 
mak istenilen makama 'c,ah§arak' ula§ma ilkesini tespit 
etmesi a^isindan onem arzetmektedir. Bundan sonra 0, 
kendilerindeki duruma kisaca i§aret etmekte ve §oyle de- 
mektedir: 

'Bizdeki uygulama ise biisbiitun degifiktir. Ehliyet 
ve liyakatin bizde yeri yoktur. Her yerde her i§te asalet, 
yani mevki ve riitbe verilecek §ahsin kimin neslinden 
geldigi hususu aranir. Bu konuda soyleyecek gok §ey var 
ama §imdilik bu kadan yeter. Bu dii§uncelerimi bir sir 
olarak saklayacaginizi umarim'. Bu son ciimlenin, 0 do- 
nemdeki hakiki bilgilerle, propoganda amach olarak 
qokqa. basihp ne§redilen eserlerdeki iddialar arasinda bir 
aynm yapmak ve ikincileri esas kabul etmenin ne kadar 
sakmcah oldugunu gostermesi agisindan onemi biiyiik- 
tiir. Ozellikle Osmanh hakimiyetine girerek miisliiman- 
la§ma ihtimali olan kitlelerin bilmemesi gereken, aynca 

0 donemde hiikiimran olan aristokrasinin vazge^ilemez 
olmadigini, hatta toplumsal diizen acisindan zararh ol- 
dugunu soylemek, giiniimiiziin ifadesi ile bir 'devlet dii§- 
manhgi' olarak algilandigi icin, olduk^a muhatarah ifa- 
delerdi ve bu ifadeler muhtemelen sadece sinirli ^evreler- 
de bir sir olarak konu§ulabilmekteydi. Busbecg daha 
sonra Osmanli'nin askeri diizeni ile kendi durumlanni 
mukayese etmekte ve §unlari soylemektedir: 

'Bizim askeri sistemimizle Turk sistemini kar§ila§- 
tinnca gelecegin bize neler hazirladigini diisuniip korku- 
dan titriyorum. Kar§ila§an iki ordudan biri galip gelecek 
-ki bu herhalde Tiirk ordusu olacak- digeri ise mahvola- 
caktir. (Jiinkii Tiirk ordusu sirtmi kuvvetli bir impara- 
torlugun geni§ kaynaklarina dayami§, zinde, tecriibeli, 
sarsilmami§ bir kuvvet. Askerleri zafere ah§mi§, zor §art- 
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lara dayanma kaabiliyetine sahip, intizam ve disipline ri- 
ayetkar, uyanik ve kanaat ehlidir'. 29 Bu ifadelerde dile 
getirilen husus ise, askeri anlamda teknik hususlardan 
daha qok, ahlaki olan tarafa vurgudur. Busbecg'in eseri 
neredeyse ba§tan a§agiya Osmanh coplumunun ahlaki fa- 
ziletlerini zikirle doludur. 

Ricauc, l660'li yillarda kaleme aldigi, Osmanh 
Toplumunu -siyasi, akidevi ve askeri agidan- tasvir eder- 
ken, zaman zaman hangi hususlarda Osmanh'nin Avru- 
pa'ya ornek olabilecegini de soylemektedir. Teferruati bu 
yazinin simrlanni zorlayacagi igin bu husus iizerinde 
durmadan, §una i§aret etmek gerekir ki, iistiinliik kendi- 
si ile birlikte bir hayranlik ve 'imtisaT arzusununu da 
birlikte getirmekcedir. Burada kisaca sunu soyleyebiliriz: 
muhtelif yollardan Osmanh toplumu hakkinda bilgi sa- 
hibi olan Avrupalilarm, -ozellikle Avrupa'h entellektiiel- 
lerin- yonetim ve toplum idealinin olusmasinda gercek 
bir toplum olan Osmanh toplumunun, algilandigi sek- 
liyle onemli tesirleri oldugunda hiq bir §iiphe yoktur. Bu 
hususta Ban'da 'siyaset bilimi'nin kurucusu olarak kabul 
edilen Macciavelli bir misal olarak verilebilir. 

Maciavelli'nin yasadigi donemde (1469-1527) kii- 
cuk kiiciik feodal devletgikler tarafindan parsellenmi§ 
olan Icalya'da 'biitiin guciin' gecerli olan ahlak ve hu- 
kuk'a ragmen tek elde toplanmasi gerektigini savunma- 
si, Otranto'nun fethi ve buna karsi Italya'da bulunan bu 
kiicuk kralhklann kar§i koyacak durumda olmamasinin 
neticesinde, kalya'daki giiciin cek elde toplanarak, bir 
tiir savunma imkani aramanin bir neticesi olarak goriile- 
bilir. 30 Fikir tarihi acisindan bu ceklif nazari acidan bir 
yoniiyle Ibn Haldun'u hatirlatirken, o donemde boyle bir 
dii§iincenin gergeklesmesini miimkiin gorerek savunma- 
da bir tiir 'gercek' dayanak saglayan muhtemelen Os- 
manh Devleti'inin yukarida kisaca i§aret edilen o do- 
nemde o yorelerdeki algilani§ §ekli olmahdir. Muhteme- 
len Osmanh Devleti, Macciavelli'nin muhtelif yerlerde 
de isaret ettigi gibi, giiciin tek elde toplandigi ve 'hii- 
kiimdar'in, kendi iradesi ve durumun gerektirdigi karar- 
lan almak'tan baska bir ilkesinin olmadigi bir devlet ola- 
rak algilanmis; ba$,arisi da buna baglanmis olabilir. Os- 
manh Devleti'nin o giinkii di§ siyasetinin dayandigi na- 
zari esaslan olusturan 'siyer' kitaplan, (bafta Muhammed 
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e§-§eybani tarafindan telif edilen es-Siyer 'ii'l-Kebir ve 
onun §erhi olmak iizere), Macciavelli'nin ic siyaset tarzi 
olarak algiladigi 'stratejik davranis' seklini, sadece dis si- 
yaset alaninda me§ru gormektedir (sava§in bir hile olma- 
si ve kazanmak icin her tiirlii hilenin kullanilabilecegi il- 
kesi). Bu noktadan Macciavelli'nin Osmanh'nin takip et- 
tigi di§ siyaseti, tanima imkanina sahip olmadigi veya 
yeterince taniyamadigi iq siyasetten ayiramayarak, onun 
normal siyaseti olarak algilamis olmasi da normal olarak 
kabul edilebilir. Bunun neticesinde 'bas,an' ile 'biitiin va- 
sitalan amaca ula§mak iq'm me§ru kabul etme' arasinda 
bir alaka kurularak, Italya'nin Osmanh kar§isinda ba§a- 
nh olmasina bir yol arama ve gosterme gayreti olarak 
'Principi' telif edilmi§ olmahdir. Ayni sekilde Fransa'da 
Absolutizm'n nazariyecisi olarak ortaya gikan Jean Bo- 
din'in de o donemdeki Osmanh Tasawuru'ndan etkilen- 
medigini soylemek oldukc,a zordur. 

Ingiltere'de Absolutizmin ayni zamanda teorisini 
yapmaya galisan I. James'in, mesela Kral'm haklari ko- 
nusundaki du§iinceleri ile, o donemdeki 'mektup', 'seya- 
hatname' ve 'raporlarda' tasvir edilen Osmanh siyasi dii- 
zeni arasindaki benzerlik sa§ilacak kadar biiyiiktur. Yu- 
karida isaret edilen unsurlardan, mesela Kral'm her tiir- 
lii yetkinin kaynagi oldugu ve her tiirlii giic ve yetkiyi 
elinde toplamasi gerektigi tezi, o donemde ifade edildigi 
§ekliyle muhte§em Osmanh Sultani veya Biiyiik Tiirk'iin 
sahip oldugu varsayilan bir yetkinin, ingiltere'de de 'im- 
tisali' arzusundan baska bir seyle temellendirilmesi biraz 
zor gibi goziikuyor. Ayni §ekilde Thomas Hobbes'in Le- 
viathani da sanki, uzaktan goriildiigii haliyle Osmanh'yi 
esas alan bir siyaset ve toplum nazariyesini andirmakta- 
dir. 

5- Aydinlanma donemi olarak bilinen XVIII. yiiz- 
yil, bilimsel gelismelerden daha 50k, modern Avrupa'nin 
toplumsal ve siyasi olarak donu§tiigii veya doniisiimiinun 
alt yapisinin olu§tugu bir donemdir. Bu donemin, ozel- 
likle XVII. yiizyilda ya§anan din sava§lan neticesinde, 
dini gruplar arasinda bir iistiinliik saglanamamasi, bir 
yonden dim gruplann birbirlerini olduklan gibi taniya- 
rak, herkesin kendi dinine gore ya§ayabildigi bir top- 
lumsal ve siyasi diizenin ortaya c,ikmasi zarureti ortaya 
cikmistir. I§te bu diizenin ortaya fikarken, Avrupa'da ar- 
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zu edilen diizenin ya§ayan bir ornegi olarak Osmanh top- 
lumu hakkindaki malumatin onemli bir etkisinin olma- 
yacagini soylemek oldukca zordur. 31 Aydinlanma done- 
minin fransiz du§iinurleri kadar, 32 Almanya'da Leibniz, 
Lessing, Kant, Hollanda'da Spinoza ve adini burada say- 
maya gerek gormedigim 50k sayida du§iiniirun o donem 
ve oncesinde Ban'nin en yaygin okunan eser tipi olan 
muhtelif seyahatnameleri ve raporlan canimadiklanni 
varsaymak oldukga zordur. Kaldi ki bu siireg, sadece bu 
donemde ortaya cikan bir faaliyetten ibaret olmayip, ya- 
§anilan uzun bir bilgilenme 'akkulturation' siirecinin bir 
neticesi olarak goriilmelidir. Goethe'nin musliimanlarm 
egitim diizeninin 'eri§ilemez' oldugunu vurgulamasi, o 
donemde Osmanh toplumsal diizeni hakkindaki imajin, 
sadece 'propoganda amardi' yazilarda ortaya konulandan 



ibaret olmadigi, Busbecq'in 'mektuplanndan' birinde 
ifade ettigi gibi, sadece sinirli kulaklarin bilmesinde fay- 
da goriilen 'dogru' bir imajin mevcut oldugunu ve bu 
imajin Aydinlanma donemindeki toplum idealine tesir 
etmedigini soylemek, zannedildigi kadar kolay degildir. 

6- Bu yazida kisaca i§aret edilen hususlar, buzdagi- 
nin tepesi niteligindedir; buzdaginin asil govdesini daha 
sonra yapilacak cah§malar ortaya koyacaktir. Ozellikle din 
anlayiji, devlet ve yonetim anlayi§i ile toplum ideali ar;i- 
sindan yapilacak mukayeseli gal^malar, §imdiye kadar bu 
konulardaki yazilarda dayanilan varsayimlarin esasindan 
yanli§ oldugunu; tarihi gidi§atin kendi kurallan icmde 
geli§tigini ve bu kurallardan birisinin de, zayif olanin 
giiglii olani taklid etmesi oldugunu, bu yazida i§aret edil- 
diginden daha teferruath bir §ekilde gosterecektir. 



1 Sosyal psikolojide fercte olufan kimligin ve kimlik §uurunun, r,evre- 
sindeki fertlerle olan ilifkisine dayandigmdan hareketle mescla And- 
rew C, Hess, Osmanh Devleti'nin 'oteki' veya 'negative reference 
group' olarak Avrupa'mn buna kac§i birligi fikrine tayin edici bir 
katkida bulundugunu soyleyerek, Osmanli'nin -felseft bir ifadeyle 
konugacak olursak-, hiiviyyerinin degil mevcudiyyeciain bir cesir ic- 
ra ettigini sbylemektedir. Hess'in gortifleri icin bkz.: William H. 
McNeill, 'The Ottoman Empire in World History', ye yazdigi 'com- 
ment', The Ottoman State and its Place in World History (ed.: Ke- 
mal H. Karpat), Leiden 1974, iginde: s. 47-50; aynca bak. Paul Co- 
les, The Ottoman Impact on Europe, London 1968, s. 107 vd.; Bu 
tez, daha once genel olarak Islam Medeniyeti ve Avrupa fikri arasin- 
da bir alaka kuran H. Pirenne tarafindan savunulmu§ olmakla, bir 
anlamda Hess ve digerleri tarafindan bu siirecin Osmanh donemin- 
de de devam ettiginin kabul edilmesi anlamina gelmektedir. Ancak 
bu husus Osmanh-Avrupa arasindaki ilijkileri tek boyutlu ve tek 
yonlii olarak gormektedir ki, bu tavrin ne kadar eksik oldugunu gds- 
termek te bu yazinin vazifeleri arasindadir. 

2 Alman, Fransiz ve ingiliz, hatta Ispanyol edebiyatindaki 'Turk Ima- 
ji' nispeten gah§ilmi§ konular arasmda sayilabilir. Bu konuda bkz.: 
Clarence Dana Rouillard, The Turk infrench History. Thought, and Li- 
terature (1520-1660), Paris 1938; Onur Bilge Kula, Alman Kiiltiiriin- 
de Turk tmgesi 1, Ankara 1992, II, Ankara 1993, III, Ankara 1997; 
Nabil Matar, Islam in Britain. 1558-1685, Cambridge 1998; a. mlf., 
Turks. Moors, and Englishmen in the Age of Discovery. New York 1999; 
John Rodenbeck, 'Cervantes and Islam: Attitudes towards Islam and 
Islamic Culture in Don Quixote', Images of the Other: Europa and the 
Muslim World before 1700, (Cairo Papers in Social Science XIX), Ka- 
hire 1997, s. 55-72 

3 Bu konuda yapilmi§ olan gali§malarda bu sorular heniiz geregi gibi 
sorulmu§ sayilmazlar. Bazi r:ah§malar icjn bkz.: William H. McNe- 
ill, 'The Ottoman Empire in World History', The Ottoman State and 
its Place in World History (ed.: Kemal H. Karpat), Leiden 197 '4, icjn- 
de: s. 34-47; Halil Inalcik, 'The Turkish Impact on the Development 
of Modern Europe', a.g.e., s. 51-58'de Osmanh Devleti'nin Avru- 
pa'daki siyasi gidi§at ve siyasi ili§kiler a^isindan onemli bir faktor ol- 
dugunu ifade etmekle birlikte, Baa Avrupa'nm sosyo-politik otu§u- 
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muna veya dbnu§umune herhangi bir katkisi olup olmadigmi ele bi- 
le almamaktadir. Hans Sturmberger'in Osmanh Devleti'nin siyasi, 
ijtimai ve askeri diizeninin Bati Avrupahlar tarafindan hayranhkla 
algilandigmi ve onlara orneklik te§kil ettigini vurgulayan a|agidaki 
yazilari bu konuda istisna? olarak kabul edilebilir: H. Sturmberger, 
'Das Problem der Vorbildhaftigkeit des tiirkisclien Staatswesens im 
16. und 17. Jahrhundert und sein EinfluB auf den europaischen Ab- 
solutismus', XII. Congres international des sciences historiques, 
Horn 1966, c. IV, s. 201-209; ve Tiirkengefahr und bsterreichische 
Staatlichkeit', a. mlf., Land ob der Enns und Osterreich, Linz 1979, 
icmde s. 31 1-330, (ilk nejredildigi yer: Siidostdeutsches Archiv 10 
(1967), s. 132-145); Sturmberger bu son yazisinda, §u soruya cevap 
aramaktadir: 'Schliefilich wird man darauf achten mussen, inwiewe- 
it der tiirkische Staat selbst in seiner spezifischen Art und Struktur 
als Exemplum fiir die abendlandlichen Zeitgenossen vor allem der 
habsburgischen Lander vorbildlich war...', s. 313; 

4 Ibn Hald'n, Mukaddime (n§r. Ali Abdulvahid Vafl), Kahire 1401 
(iicuncii baski), II, s. 510-511 

5 Mesela bkz.: Winfried Schulze, Reich und Tiirkengefahr im spiiten 
16. Jahrhundert. Studien zu den politischen und gesellschaftlichen 
Auswirkungen einer aufJeren Bedrohung, Munchen 1978 

6 Bu anlayi§ en acik ifadesini Max Weber'de bulmu§ [Max Weber, Ge- 
sammehe Aufsatze zur Religionssoziologie I, UTB Tubingen, 1988 
(dokuzuncu baski), s. 1-16] ve bazi modifikasyonlarla birlikte genel 
kabule mazhar olmu§a benzemektedir. 'Modern history begins under 
stress of the Ottoman conquest' (Paul Coles, The Ottoman Impact 
on Europa, London 1968, s.7) diyen Lord Acton modern Avrupa ta- 
rihcjleri arasmdan neredeyse istisna! bir durum te§kil eder. 

7 Matthias Schramm, Ibn al-Haythams Weg zur Physik, Wiesbaden 
1963 

8 XV. ve XVI. asirda en fazla okundugu soylenen eserlerden bir oogu, 
Ttirkler e esir dii§en ve daha sonra esaretten kurtularak memlekete 
donenlerin 'hatiralari' te§kil etmektedir. Bu husus jgin bkz.: Onur 
Bilge Kula, Alman Kukurunde Tiirk Imgesi I, s. 101-131; Ute Mo- 
nib Schwob, 'Zum Bild der Tiirken in deutschsprachigen Schrift 
des 15. und 16. Jahrhunderts', /. Uluslararasi Seyahatnamelerde Tiirk 
ve Bati Imaji Sempozyumu Belgeleri, Eskisehir 1987, s. 173-185 (Tiirk- 
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ce terciimesi 15. ve 16. Yiizyihn Almanca Eserlerindeki Turk Ima- 
ji'.s. 185-193); 

9 Bak. Manfred Koliler, Melanchthon und der Islam. Bin Beitrag zur Kid- 
rung des Verhaltnisses zwischen Christentum mid Frmdnligiomn in der Re- 
formationszeit, Leipzig 1938; Sadece XVI. yiizyilda macbu lialde ne§- 
redilen ve giiniimiize ulasan Tiirkler ile ilgili yazilarin sinirli bir kis- 
min katalogu Carl Gollner rarafindan hazirlanmi§trr (Carl Gollner, 
Turcica, Die europiiischen Tiirkendrucke des XVI. Jahrbunderts, I 
Bucures,ti-Berlin 1961, II, Bucuresti-Baden-Baden 1968). Bu escrde 
1501-1600 yillan arasinda nefredilmi} ve halen mevcut olan 2463 
adet eser adi zikredilmektedit. Bu konu icin ayrica bkz.: Schulze, Re- 
ich und Tiirkengefahr, s. 22-66; ozellikle seyahacnamelerin Ban dii- 
§iincesinde ve hayac carzinda ne gibi degisjklikleri sagladigtnm genel 
bir degerlendirmesi icjn bkz.: Paul Hazard, Bati D/isunccsindcki Bii- 
yiik Degisme, cev. Erol Guugor, Istanbul 1996, s. 19-44 

10 Bu goriis, yaygm olarak iddia edildigi gibi, Viyana kusatmasi sonra- 
sinda ortaya cikmis veya yaygmlasmis. bir gbrii§, veya sadece Protes- 
tanlara ait bir goriif degildi; en azindan 1458 yilmdan itibaren ara- 
larmda Papa nm da bulundugu muhtelif Katolik (eologlar da benzer 
gbriisjer ileri siirmusjerdi: bak. Hans Pferfermann, Die Zusammenar- 
beit der Renaissancepapste mit den Tiirken, Wmterthuf 1946, s. 162; 

1 1 Bu dbnemde yaygin hale gelen goriisjerin teologlarin eserlerine nasil 
yansidigi konusunda bkz.: Richard Ebermann, Die Tiirkenfurcht, Em 
Beitrag zur Geschichte der bffentlichen Meimmg in Deutschland wdbrend 
dtr Reformationszeit, Halle 1904; Hans Lilje, Luthers Geschiehtsamcha- 
uung. Berlin 1934; Helmut-Wolfhardt Vielau, Lutbcr und der Titrkt. 
Gbttingen 1936; Rudolf Liechtenhan, 'Die politische Hoffnung des 
Erasmus und ihr Zusammenbruch', Gedenkschrift zum 400. Todestag 
des Erasmus von Rotterdam (Hrsg. von der Historischen und Antiqu- 
arischen Gesellschaft zu Basel), Basel 1936, s. 144-165; Heinrich 
Berger, Calvins Geschichtsauffassung, Zurich 1955; 

12 Bu kitabin muhtevasinm bir cahlili icjn bkz.: Oniir Bilge Kula, Al- 
man Kiiltiirilnde Tiirk imgesi I, Ankara 1992, s. 87-99; 

13 Bu eserin bir ozet tamtimi icjn bkz.: Onur Bilge Kula, a.g.e, s. 101- 
131; 

14 Luthers Heerpredigt wider den Tiirken', Dr. Martin Luthers Sdmt/ic- 
he Schriften XX. s. 2162 

15 Richard Ebermann, Die Tiirkenfurcht, s. 23-25 

16 Waqar Ahmad Husaini, Islamic Environmental Systems Engineering. 
London 1980, s. 159 

17 Ancak daha sonra, her ne kadar giinah c,ikarma karsihginda ahnan 
paranin yerine, Luther'in de savundugu Tiirkler'e kar§i sava§in 'dint' 
olmayip 'diinyevi" bir vazife olmasi ve diinyevi isjerde Devler'e itaat 
gerektigi tezinden hareketle, Tiirklere karji sava§i, vergilerlc (Tiir- 
kensteuer) desteklemek yayginla§mi§trr. Bak. H. Pfeffermann, Die 
Zusammenarbeit, s. 154; 

18 Bunun gerisinde Tiirkleri savasarak yenmenin imkansiz oldugunun 
farkedilmesi yatiyor da denilebilir; ancak bu husus hiristiyanlarin ah- 
laki ve sosyo politik acidan Tiirkler'e karfi duramadiklanna isaretle 
ilkine irca edilebilir. H. Pfeffermann, Die Zusammenarbeit, s. 155-158 

19 Dr. Martin Luthers Siimtliche Schriften (hrsg. von Dr. Joh. Georg 
Wolch), XX, Verlag der Lutherischeu Buchhaudlung, Heinrich 
Horms-GroC Desingen 1986, s. 2108-2109; 

20 Martin Luther, Ausgewd'hlte Schriften (Hrsg. von K. Bornkamm- G. 
Ebelig), Franfurt/Main 1982, I, s. 227-228; Luter bu ifadeyi, 1520 
yihnda nesrettigi An den christlichen Adel deutscher Nation' (Al- 
man Ulusunun Hiristiyan Soylularma) isimli eserinde kullanmakta- 
dir. Luther'in ifadesi soyledir: 'Man sagt, da(3 es keine feinere weltlic- 
he Regierung gebe als bei dem Tiirken, der doch weder geistliches 
noch weltliches Recht hat, sondern allein seinen Koran. Ebenso miis- 
sen wir bekennen, daft es keine schandlichere Regierung gibr als bei 
uns durch geistliches und weltliches Recht, so daB kein Stand mehr 



der natiirlichen Vernunft, geschweige denn der heiligen Schrift ge- 
maB geht." 

21 G. R. Elton, Europa imZeitalter der Reformation, Hamburg 1971, 1, s. 
2-3; 

22 Egon Friedel, Protestanhgin sonunda c;ahsmayi, meslegi ve dolayi- 
siyle kazanc ve parayi, aile ve evliligi, nihayet devleti kutsalla§tirdi- 
gmi; bununla modern diinyamn olu§umunda, Reform hareketinin 
bnderlerinin arzu ecriklerinin tarn aksi neticeler vererek, tayin edici 
bir adimmi te§kil ettigini sbyler (Egon Friedel, Kukurgeschichte 
der Neuzeit, Miinchen 1965, s. 334 vd.). Kanaatimce bunda sa§ila- 
cak bir taraf olmamahdir. Ciinkii Luther ve diger Reform oncerleri- 
nin Osmanh toplumunda sadece neticelerini gbrerek benimsedikle- 
ri bu unsurlan kontrol eden bir ahlak ve nev-i sahsnia miinhasir bir 
hukuk diizeni oldugunu ve bunlarm mezkur unsurlarn makul bir 
cercevede kalmasini sagladiginm farkinda degillerdi. Yukarida ah- 
nan iktibasta Luther, Osmanh Devleti'nin dini veya diinyevi bir hu- 
kukunun olmayip, sadece Kur'aninin oldugunu soylemektedir, ki 
bu onlarjn Osmanh'yi nasil algiladiklan icin bnemli bir hususa i|a- 
ret eder. Bu unsurlar, kendi biinyesi di§ina £iktiginda, asli hiiviyet- 
lerini yitirerek, farkli neticeler vermi§lerdir ki, bu, Osmanh'nin ak- 
sine Avrupa'da biitiin hayat alanlarmm sek\ilerler|mesi jeklinde ge- 
r^eklejmijtir.. 

23 Reform hareketinin onderlerinin Osmanh toplumu hakkinda 50k ge- 
ni§ bir malumat sahibi olduklanni, eserlerine bunu 50k dikkatle si- 
nirh bir §ekilde yansittiklarini; buna ragmen eserlerine yansittiklan 
kadanyla bile dikkatli bir okuyucuya teologun eserlerinde bu malu- 
matin nasil goziiktiigii i$in bkz.: M. Kohler, Melanchtbon und der Is- 
lam. Leipzig 1938; Melanchthou'a gore Luther'in islam hakkindaki 
malumatt kendisiyle mukayese ediimeyecek kadar iyiydi, a.g.e., s. 19 

24 Jacob Burckhardt, Italya'da Ronesans Killtiiru (qev. B. S. Baykal), Is- 
tanbul 1957, 1, s. 6-7. 

25 Seyahatnamelerin ne kadar yaygin olarak bilgi kaynagj olarak kullan- 
digj hakkinda donemin bir §ahidi olarak bkz.: Paul Rycaut, The Pre- 
sent State of the Ottoman Empire Containing the Maxims of the Turkish Po- 
litic, the most material Points of the Mahometan Religion... their Military 
Discipline..., London 1668. Rycaut takdim kisminda(The Epistel De- 
dicatory) §un]ari soylemektedir: T may confidently draw a rude Sche- 
me before your Lordship, of the Turkish Gouvernement, Policies, and 
Customs; a Subject which Travellers have rather represented to their 
Countrymen, to supply them with discourse and admiration, than as 
a matter worthythe consideration, or concernement of out Gover- 
nors'. Daha sonra okuyucuya hitaben §unlan soylemektedir: 'I pre- 
sent thee here with a true Systeme or Model of the Turkish Govern- 
ment and Religion; not in the same manner as certain ingenious Tta- 
vellers have done, who have set down their Observations as they ha- 
ve obviously occured in their Journeys....', (The Epistle to the Re- 
ader) (italikler bana ait, T. G.); 

26 Bunlardan matbu olanlatindan bir kismj icin bkz.: Shirley Howard 
Weber, Voyages and Travels in Greece, the near East and Adjacent 
Regions Made Previous to Year 1801, II, Princeton 1953, s. 6-10; 
16-25; Sultan II. Abdulhamid Donemi'nde bu seyehatnamelerden 
bir kismi Ttirkceye terctime edilmi§, ancak ne§redilmeyerek yazma 
halinde kalmj§tit. Bunlar Isranbul Universitesi Merkez Kiituphane- 
sinde bulunmaktadit. 

27 The Turkish Lerrers of Ogier Ghiselin de Busbecq, Imperial Ambas- 
sador at Constantinople 1554-1562, ingl. terciimesi Edward Seymo- 
ur Forsier, Oxford 1927 (ikinci baski 1968), s. 59-61: 

28 Terciime icin bkz.: Ogier Ghiselin de Busbecg, Tiirkiye'yi Boyle Gb'r- 
diim, hsz.: Aysel Kurtoglu, Terciiman 1001 Temel Eser. no: 31, Istanbul 
t.y., s. 63-65 

29 A.g.e., s.104 

30 Macciaveili'nin (1512 yihnda telif ettigi) Principe isimli eserinin 
Ttalya'yi yabancilardan kurtarmaya davet' bajhgini ta§iyan son kis- 
minin ayni zamanda eserini nicjn telif ettigini de gbstermesi acisin- 
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dan onemi biiyiiktur. Burada zikredilen, italya'yi kotu duruma dii§u- 
ren 'barbarlar'in kimler oldugu ve kime kar$] bir kurcanci beklendi- 
gi sorusu, kanaatimce Osmanli Devleci'nin de mevcuc oldugu ve 
inalcik'm da gosterdi gi gibi, Italya'da o vakitler mevcuc olan devle- 
tcjkler ile surdiirdiigii alakanm cesbiti yapilmadan cevaplandinlamaz 
gibi goziikuyor. Buna ragmen onun gayrecinin boyle bic amac, giit- 
mii| olabilecegi genellkle gdzardi edilir: Mesela bkz.: Axel Gorlicz, 
Politikwissemchaftliche PropHdemik. Hamburg 1972, s. 82-83; Walter 
Theimer, Gescbichtc der polithcben ldeeti, Bern 19553, s. 80-86; 
31 Harald Heppner'in Aydmlanma (Jaginda Bacililarin Tiirk Imaji' 
isimli cebligi, ne aydinlanma donemini ne de daha oncesini yeterin- 
ce tanimami§ bir dogu atas,tirmacisitun zihninde olabilecegini var- 



saydigi bir imaj gibi gSziikuyor. Bu muellif her ne kadar bu konu- 
larla ilgili yecerli calismanin yapilmadigini soyliiyorsa da, bu teblig, 
maalesef konuyu ajiklamak veya ele almakcan daha cok 'hazirhksiz 
yapilmij bir konusmayi andiriyor. Yazi ichi bkz.: Harald Heppner, 
T)as 'wesrliche' Tiirkenbild im Zeitalter der Aufklarung', /. Ulusla- 
rarau Seyabatnamclenk Tiirk ve Ban tmaji Sempozyumti Belgeleri, Eski- 
sehir 1987, s. 97-106; 

32 Fransiz diijunurlerinin Osmanh'nin hayaci ve Islam hakkindaki ma- 
lumat ve kanaacleri ile savunduklari gSrii$ler arasindaki benzerlikler 
ve alaka icjn -oldukca kisa isareclerle ikitfa edilmi§ olsa da- bkz.: Ma- 
xim Rodinson, Die Faszination cks Islam, Munchen 1985, s. 64-71; 

33 Johann Peter Eckermann, Gespracbe mit Goethe, Leipzig 1948, s. 195. 



0S0NCH 



COZULME 
VE 

OSMANLI AYDINI 



MEHDI VE BlNYIl,: 
OSMANLI EMPERYAE iDEOEOjlSiNiN GEUSjMI 

149 

XVII. YUZYiLDA OS.WAXi.i DEVEETl'NDE 
ISLAHAT IHTiYAClNIN ALGMAX^I VE iSEAHAT TEMAYUEEERi 

161 

XVII. YUZYIE OSMANEI DEVEETl'NDE GORUEEN EIKiR HAREKETEERINDE 
KADIZADEEiEER-SiVASIEERTARTlSMASI 

170 

BIR OSMANEI AYDINININ XVIII. YUZYIE DEVEET DUZENI HAKKINDAKI GORUSEERi 

PENAH SUEEYMAN EFENDI 

178 

AZ BtEINEN OS MAN El' DA BIR AYDINEANMA HAREKETI 

189 

OSMANEI TARlHINDE HAKKI YENMlS. YUZYIEEAR 

195 



jfc 



MEHDi VE BINYIE: 
OSMANU EMPERYAE IDEOEOjiSi'NIN GEljgiMi 



PROF. DR. CORNELL; H. FLEISCHER 
UNIVERSITY OF CHICAGO, CENTER FOR MIDDLE EASTERN STUDIES / A.B.D. 



GiRi§ 

Kanuni ya da Muhte§em Sultan Siileyman'm 
iktidara gelmesi ile oliimii arasindaki yanm 
yuzydhk Osmanh tarihi, Osmanh literatii- 
riinde kutsallik derecesine varacak bir statuye sahiptir. 
Bu donem, kurumsalla§mada miikemmelligin ve e§ine az 
rastlanir askeri ve kiiltiirel ba§anlann elde edilmesiyle 
me§hur "klasik" donemin en zirve noktasi olarak takdim 
edilir ve sitayisje anihr. 1 Mantikh bir yakla§im, bu done- 
min ve "Osmanh sisteminin" esasen buttinle§mi§ ve iini- 
ter bir yapiya sahip oldugunu ve gelijmij bir imparator 
devlet goriiniimiine uygun bir sekilde kendine ait onem- 
li hedef ve politika biitunltigunun oldugunu algdar. // 
Magnifico (Kanuni) idaresiyle baglantih eserlere uzun za- 
mandir gosterilen a§in uluslararasi ilgi, bu algilamanin 
siirekliligine ve guciine mtikemmel bir delil teskil eder. 

Siileyman'm saltanat doneminin Osmanh'nin "Al- 
tin CagY'nin yiiceltilmesi perspektifinden daha ziyade, 
tarihsel ve tarih yazmacihgi baki§ acisindan incelendi- 
ginde, onun yanm yiizyillik ybnetiminin, hangi kriter 
acisindan bakihrsa bakilsin, uyumlu bir sistem yada dii- 
zenli bir siirec §eklinde tanimlanmasi zordur. Tarn tersi- 
ne, entelektiiel ve kiiltiirel ya§am, sosyal ve idari yapilan- 
ma alanlannda bu donem, hizh degi§im, bazen oldukca 
uc noktalara giden yenilikler ve bazen rastlantisalhga da- 
yah uygulamalar gostermesi bakimindan dikkat c,ekici- 
dir. Gercekten, Siileyman'm tahtinin ilk otuz yili, hane- 
danlik guciinun ve hatta muazzam bir imparatorluk kiil- 
tiiriiniin geli§mesinde oldugu kadar, birbirine rakip ya 
da tezat cok sayida kiiltiirel ve sosyal fikirlerin ve varsa- 
yimlann e§zamanh olarak bir arada bulunabilmesi baki- 
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mindan da olaganiistiidtir. Devrinin ancak son donemle- 
rinde yani a§agi yukan 1550'lerden itibaren, normal ola- 
rak Siileyman donemi imajiyla 6zde§mi§ §u belirtecegim 
olaylar, tarn anlamiyla gelismis, olmasa da, fark edilebilir 
bir §ekil almaya ba§ladi: Evrensellesmis, bir hanedanhk 
hukukunun kaidelendirilmesi, merkezi ve vilayet biirok- 
ratik yapilannm kurumsalla§masi ve standardizasyonu, 
goriiniirde liyakata dayali (meritokratik) elit gevrelerinin 
sorumluluklan ve beklentilerinin istikrara kavu§masi, 
yeni ortaya cikan korportist elitler tarafindan payla§ilan 
ayricalikh bir imparatorluk kiiltiiriiniin ortaya cikmasi, 
ve hem hanedanhgm faninin hem de ayni zamanda im- 
paratorlugun me§ru diizen ve adalet prensiplerinin savu- 
nusunu i§leyen gorsel ve yazitsal bir imparatorluk tasvir 
sanatinin olu§masi. 2 Tarihsel olarak bakildiginda, bu 
olu§um, hanedanhk geleneginin genisjemesinin kacinil- 
maz bir sonucu olmaktan daha cok, bir yandan Siiley- 
man'm otoritesini monopolle§tirmesinin ve bu monopo- 
lii ideolojik olarak me§rula§tirmaya yonelik izledigi ge- 
nel politikada (gecjci bir sure de olsa) ba§anli olmasmin, 
diger yandan da rakip ve gati§an entelektiiel, sosyal ve si- 
yasi kanatlann olgunla§ma, kayna§ma ve gortinur bir §e- 
kilde uzla§masmin bir sonucudur. 

MEHDiCiljKVE 
OSMANLI IDEOEOjiSI 

"Klasik" (yani XVI. yiizyil) Osmanh ideolojisinin 
dim igerigi ile ilgili literatiir incelendiginde, hanedanhk 
me§ruiyetinin, mutaassip hatta bir bakima devletci ve 
kati (ortodoks) bir Stinni projeye dayandigi goriiliir. Bu 
katiligin saldirgan dogasi, batida Kutsal Roma Impara- 
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toru V. Charles ile, doguda ise "heterodoks" §ii Safavile- 
riae kar§i yapilan siirekli miicadelede acikca goriiliir. 3 
Ornegin saray katipleri Ramazanzade (1571) ve Celalza- 
de (1567) gibi ki§ilerin Siileyman'in idaresinin son do- 
nemlerinde yazdiklan tarih kitaplarmdan ortaya gikan 
normatif bir Siinni Islam savunucusu imaji, Osmanli 'nin 
hak iddialarini destek igin ilahi buyrugu seferber eden 
onceki cabalardan daha batini bir ruha sahiptir. Onceki 
donemlerde, ba§anh gazAtua kutsalla§tinimasini, Fa- 
tih'e imparatorluk ekiimenik payesinin verilmesi ve II. 
Bayezid'in Halveti tarikatiyla yakin temas iginde olu§u- 
nu hacirlamahyiz. Yine de, ara^nrmacilat, Siileyman'm 
son donemlerinde mevcut olan yumu§ak imparatorluk 
anlayi§mi daha geriye gotiirerek turn donemini kapsaya- 
cak §ekilde gosterme egiliminde olmu§lar ve boylece 
Siinnilik inancini (tarihsel gercevede bu ne anlama gelir- 
se gelsin), ideolojik ve yasal politikanin bir degi§mezi 
olarak sunmu§lardir. Fakat, gagda§ kaynaklarm ortaya 
gikardigi bilgiler, bu varsayimin sorgulanmasini gerek- 
tirmektedir. Ornegin, Siileyman'in dinden d6nmii§ Safa- 
vi pfensi Alqas Mirza'yi Iran tahtina gecirme tefebbusii 
ile ilgili bilgileri kar§ila§tirmak faydah olacaktir. 
1550'lerin basjarinda yazan ilk sadrazamlardan Lutfi Pa- 
5a, bu olayi tamamen siyasi bir agidan aktanr ve olayin 
doktriner boyutlarma hig referansta bulunmaz. Diger 
yandan, a§agi yukan on yd sonra yazan Celalzade, Siiley- 
man'in prense destek verifini onun muhtemel bir Siinni- 
lige "donme" beklentisiyle ilisjdlendirilmesinden rahat- 
sizlik duymakta; ve Osmanhlann en nihayetinde onu 
terk etmesinin nedenini Alqas'in §i'ilige "tekrar geri 
donmesi'iiden kaynaklandigini agiklamaktadir. 5 Her ne 
kadar sinirh diizeyde de olsa, bu delil, hiikiimdann gos- 
teri§li Siinni dindarhginin, 1550'lerin sonlanndaki elit 
imaj yapicilarda daha onceki nesillerin hissetmedigi bir 
etki yaratmis, olabilecegini muhtemel kilmaktadir. En 
azindan, Siileyman donemi elitlerinin list diizey mensup- 
larmin bile, Osmanli egemenliginin dini boyutu iizerin- 
4e heniiz kendi aralannda bir uzla§ma saglayamadiklan- 
ni gostermektedir. 

XV. yiizyilda oldugu gibi XVI. yiizyihn baslarmda- 
ki Islam diinyasinda, hakimiyetin en yiice idealleri ev- 
renselciydi. Bu ideallerin olu§umunda, biiyiik olasihkla 
gijgebe Cengiz Hanin ve yerlefik Abbasi Islam? teamiil- 
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lerinin hatiralan yaninda; daha da gerilerde Biiyiik Is- 
kender'in efsanesi de aynca onemli bir rol oynami§tir. 6 
XVI. yiizyihn e§iginde imparatorluk hedefini devam et- 
tirmekte olan hanedanlik bakimindan, inandinci bir ev- 
rensel hakimiyet iddiasinda bulunmasi ve bunu mesru 
bir hak olarak sunmasinin 6nemi, iki faktor nedeniyle 
artti. Birincisi, Akkoyunlu, Timur ve Memluk giideri- 
nin goziilmesi ve bunun yaninda Ozbek §ibani Hani, Sa- 
favi Ismail'i ve Osmanli Selim'inin saldirgan ihtiraslari, 
bu donemde, biiyiik bir cografya iizerinde kiyasiya bir re- 
kabetin yasanmasina neden oldu. Ikincisi, cagda§ Hiris- 
tiyanlikta oldugu gibi Islamiyet'te de ozellikle yaygin 
bir nesebi me§ruiyet anlayi§min gecerli olmamasi nede- 
niyle, siyasi arzulann ve ba§anlann ilahi otoriteye dayan- 
dinlmasi genellikle bekleniyordu. §ibani Han'in Cengiz 
soyundan gelmi§ olmasi bile, bu yeni dini-siyasi ortam- 
da onun nesebi ardilhk iddiasinda bulunmasini mumkiin 
kilmadi. Bu durum, onun destekcisi Hunci'nin, kendini 
hem miiceddid hem de Han olarak temsil etme miicade- 
lesinde acikca g6rulmu§tur. 7 Sadece yoneticiler ve asiler 
kendi amaclarma varmak igin olaganiistii bir dogrudan 
ilahi destek sahibi olduklarini gostermeye gahs,madilar; 
hatta (§ah Ismail, Humayun 8 gibi) bazilari, kismen Tan- 
risalhk ozelligine sahip olduklarini iddia edecek kadar 
ileri gittiler. Fakat aym zamanda, sadakati istenenler 
(halk) da askeri ba§anlarda hanedan kutsalhginin emare- 
sini gormek istediler. Boylece, siyasi bas.arilann kutsalhk 
goriiniimii giiglendirilirken, bu bas.anlarla siyasi faaliye- 
tin ilahi olarak me§rula§tirimi arasinda ozel bir alaka ku- 
ruldu. 

Bu siyasi paradigmanin Islami baglam igerisinde 
giicii iki ornekte gok iyi bir §ekilde goriilmektedir: Ilki, 
Osmanlililann Tiirkmenlerin kalplerini ve zihinlerinin 
denetimine en biiyiik tehditi olu§turan Safevi hareketi- 
nin ba§arili olmasinda; digeri de, §ah Kulu, Celal, Ton- 
guz Oglan, Kalender gibi XVI. yiizyihn ilk kirk yihnda 
Anadolu hayatma damgasmi vuran antinomian ya da Me- 
lami igerikte bir dizi miifrit isyanlarin vuku bulmasinda. 
Hanedanlik me§ruiyetinin 1530'larm sonlarinda dahi 
higbir s,ekilde sorgulanmami§ oldugu Osmanlilar baki- 
mindan, bu paradigma, mehdici dii§unce ve mah§eri son 
(apokaliptik) beklentisinin artmasi ile birlikte daha gtic- 
lii bir §ekilde enjekte edildi. Bu diijiince ve beklenti, 
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XV. yiizyihn sonlarmdan XVI. yiizyilm sonlarma kadar 
tiim Akdeniz ve merkez islam'inda entelektiiel ve siyasi 
ya§amin 50k belirgin bir ozelligi oldu. Hiristiyan Ba- 
ti'da, matbaa teknolojisi sayesinde geni§ bir kitleye yayi- 
lan diinyanm sonu ile ilgili anlatimlar ve kehanet (prop- 
hetic) literatiiriin yayginla§masi sonucunda gelis,en bu 
goru§ler, 9 hem astroloji teorilerine hem de devam etmek- 
te olan Yehovaci peygamberlik gelenegine dayandirildi. 
Astrolojik teoriler, bir tek dogru diuin evrensel diizeyde 
hakimiyet kurmakta ba^anh olacagi Biiyiik Yil'in yakin- 
la§makta oldugu anlayi§i iizerine oturmu§tu, (bu ise ge- 
nellikle Daniel'in Kitabinda [Book of Daniel] bulunan 
kehanetcjlige dayandirildi). 10 Yahovaci gelenek ise, Son 
Diinya [Ahir Zaman] Imparatorunun zaferi ile ba§laya- 
cak olan ruhanilesmij bir Ucuncii Oag'in yakla§makta ol- 
dugunu belirtiyordu. 11 Orijini bakimindan farkli kollar- 
dan gelen bu goriisjerin XV. yiizyilda kayna§masinin ha- 
rekete ge^irdigi diinyevi milenyum (terrestrial millenni- 
um) beklentisi,. ancak donemin iz birakan olaylan tara- 
findan te§vik edilebilirdi: Granada'nin dusus,ii ve Siir- 
giin, Yeni Diinya ke§ifleri, Savonarolali Florance'nin Ye- 
ni Kudiis'u. Bu gelismeler, hem Fransa'nin evrensel mo- 
nar§i (Guillaurne Postel bunlardan biridir) savunuculari- 
nin hem de Habsburg'un V. Charles liderliginde evrensel 
Kutsal Roma imparatorlugu fikrini canlandirmasini is- 
teyenlerin iddialarinda 50k onemli bir rol oynadi. Hem 
donemin entelektiiel ve manevi ortami ve hem de olaga- 
niistti siyasi ve cografi-demografik bzellikteki olaylar oy- 
lesine bir araya geldi ki, Ahir Zamanin dogu§unun ba§- 
ladigini gosteren biiyiik degijiklikler, donemin tarihi 
eserlerinde yogun bir gekHde i§lendi. 

Aym §ekilde, diinyanm sonu beklentisi (her ne ka- 
dar bu konu kehanet literaturii tarafindan daha az iflen- 
se de) ile tarihi olaylann 50k giiclii bir §ekilde Srtu§mesi 
ve kutsal yer ve mekan diijuncesini diinyevi cografya ve 
tarihle birle§tirme konusundaki giidii egilim, XVI. yiiz- 
yilm sona erdigi donemlerde islami Akdeniz ve Islami 
dogu bolgelerinde agikca goriiliiyordu. Bir Miisluman 
bakis, a^isindan diinyanm sonunun yakla§tigina- dair 
emareler; Osmanlilar ile Habsburglular (bilhassa Siiley- 
man ile V.Charles) arasindaki ideolojik ve aym zamanda 
toprak mucadelesi siirecinde; Miislumanlarin Endiilus'ii 
kaybedi§lerinin tarihin sonunun yakla§makta oldugu 
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seklindeki yorumlannda; ve bazen de Osmanh sultanla- 
nndan yardim gagnsinda bulunan Ispanya Miisltimanla- 
ri ve Reconqitista'mn Morisco kurbanlarinm gelecege ait 
yorumlannda ve agitlarinda belirgin bir bigimde goriil- 
mektedir. 12 Ve Ikinci Roma'nin, yani Istanbul'un 1453 
yihnda dii§mesi ile birlikte ba§layan siiregte, Miisliiman- 
lann Roma'yi fethi, Miisliiman apokaliptik gelenekleri- 
nin olusmasinda bir rol oynami§tir. Bu, bazi agilardan, 
Hiristiyan milenyumcu programlarda uhrevi yada diin- 
yevi bakimdan Kudus'iin yeniden kazanilacagi §eklinde- 
ki diisunce gelenegine benzemektedir. 13 XVI. yiizyilm 
bitiminde, merkez Islam diinyasi, ve bilhassa da hem sal- 
dirgan Latin giicleriyle hem de diisman Safavi devletiyle 
rekabet halindeki Osmanh Imparatorlugu, mehdici bir 
lider beklentisi irindeydiler. 14 Gercekten, aym hedefe sa- 
hip rakip devletlerle siirekli bir rekabet iginde olmasi ne- 
deniyle, Osmanh hanedanhginm me§ruiyetinin Islam 
diinyasi ionde bile hicbir §ekilde tam olarak kabul edil- 
medigi goz oniinde bulunduruldugunda, eger Osmanli- 
lar, hakim ve tehdit eden bir paradigma ile ideolojik ca- 
tisma icine girmeseydiler 0 zaman siirpriz olurdu. Bu 
yiizyil aym zamanda Islamin onuncu asiriydi; ve alimler 
ve halkin, bu yiizyih, milenyum ya da diinyanm sonu 
ozelligi olan ozel onem ve olaganiistii beklentilerle do- 
natti. 15 Yavuz Sultan Selim (1512-1520), Osmanh tari- 
hinin biiyiik fatihlerinden biri olarak zikredilmeyi hak 
etmi§tir. XVI. yiizyilm son donem kaynaklarina gore, 
eger Sultan Selim'in fetihlerine devam edecek ya§ami ol- 
saydi ve tehditkar Safavi dii§iincesinin dini yonden yan- 
li§ oldugunu ispat ederek maglup edebilseydi, Biiyiik Is- 
kender ve Cengiz Han statiisiinde bir evrensel imparator 
olurdu. Selim'in Dogu Akdeniz boyunca gegerii olan di- 
ni ve ideolojik hakimiyetine kar§i en dogrudan tehdit, 
Iranh bir yazann Dogu Anadolu, Suriye ve Misir'in fet- 
hinden hemen sonra 1517'de derlenen Nigbolu Kararna- 
mesi'rim giri§ boliimiinde belirtilmektedir. Burada Sul- 
tan, mtieyyedmin 'ind Allah (Allah'in yardim ettigi zat) ve 
sabibkiran olarak tanimlanmaktadir; O, diinyanm haki- 
miyetinin bah§edildigi, Tanri tarafindan atanmi§ Tanri- 
nin Golgesi {till Allah) bir kigidir. 16 Bu son iinvan, Mo- 
gol donemi sonrasi Musliiman yoneticilerin kullandikla- 
n halife iinvamnin onemli standart bir unsuru ve normal 
bir seklidir. Fakat, bu sifatlardan ilki, kisJnin dogrudan 
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Tanrisal destek aldigini ifade eder ki, bu daha once hi^ 
yaygin degildi; ancak XVI. yiizyilda fazla resmi yada 
diplomatik olmayan siyasi soylemde kullanildi. Bu yiiz- 
yihn sonunda, tarihgi Ali, mtieyyidmin 'ind Allah anlayi- 
sini, kralhgin ikinci derecesini temsil eden ve savajta hic_ 
yenilmemi§ bir yoneticiyi tanimlamak iizere kullamyor- 
du. 17 Ikinci iinvan Timur orijinli olup, diinya fatihi sifa- 
tini ifade eder. Bunun ortaya giki§i, goksel olaylar ve ast- 
rolojik i§aretler tarafindan gostermi§tir. Her ne kadar, sa- 
hibkiran, XVI. yiizyilin ikinci yarisinda kullanilan resmi 
yonetici iinvaninin oldukga standart ve bir dereceye ka- 
dar "a§indirilmi§" bir unsuru olduysa da, egemenligin en 
gergek ve evrensel manali iinvani olmaya devam etmi§- 
tir. 18 Bu kavramlann, diplomatik kullaniminin heniiz 
yayginlasmadigi bir zamanda resmi bir belgenin giri§in- 
de yer almasi 1517'de bunlann ciddiye alindigini goster- 
mektedir. 

Selim'in diinyanin sonu ile ilgili iddialanna daha 
sansasyonel bir delil, Liitfi Pa§a'nin 1550'lerin basjann- 
da tamamladigi Tevarih-i Al-i Osman adli eserinin giris, 
boliimiinde bulunmaktadir. Kendisi de eski bir sadrazam 
ve Bayezid ve Selim yonetimlerinde emektar bir saray 
hizmetkan olan Liitfi Pa§a (1563), bu eseri derlemesinin 
asil nedeninin, donemin tarihsel ozelligi ve Selim'in fe- 
tihlerinin ortaya gikardigi olaganiistti degi§iklikler oldu- 
gunu belirtir. Selim'in, diizensiz bir diinyadan bir bahce 
kopanp aldigini, fakat bunun meyvelerinden yararlan- 
manin onun mirasgisi olan Siileyman'a kaldigini, soyle- 
mektedir. 19 Liitfi, Selim'in Hicri X. yiizyil'in miiceddidi, 
yani Islam diinyasini dogru yola sokmasi iqm Tanri tara- 
findan gonderilen bir din ihyacisi oldugunu belirtir. 20 
Selim'in bu iinvani elde etmedeki en onemli nedeni, 
onun 1514 yilinda Safavi kurucusu §ah Ismail'i maglup 
etmesi sonucunda ortaya cjkmistir. Liitfi, Selim ile onun 
vezirleri ve kumandanlarinin Ismail'e kar§i harekat kara- 
rinin alinmasi amaciyla sava§ konseyinde aralarinda ge- 
cen onemli gorii§meleri kavramsal ve biraz da psikolojik 
bir ortam icjnde rapor eder: Ey benim can u gimiilden mii- 
ridlerim diyor Selim. Selim, vezirlerine kendisinin mane- 
vi talebeleri (murdileri) olarak hitap ederken ve Safavi dii- 
zeninin Turkmen mensuplanndan soz ederken bu ifade- 
yi kullaniyor. "Onlar bizi Tannnin Golgesi ve Miisliiman 
Toplumunun Sultani olarak cagirdiklanna gore, o zaman 
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bizim de Miisliiman Topluma (§ii §ah Ismail'i maglup 
ederek) yardim etmemiz ve destek vermemiz gerekmez 
mi?" 21 

Liitfi Pasa, Selim'in hem Muceddid ve hem Diinya 
Fatihi kimligini desteklemek amaciyla halkin arasinda 
yaygin kehanet soylemlerini (Kalinos'a [Galen] atfedilen 
kehanet ifadesi) ve diinyanin sonu temalarini (Ahir Za- 
man olaylariyla ilgili hadislere referanslar) derlemistir. 22 
"Semerkant'in [Siinni] ulemasinin" Selim'in Galdiran za- 
ferini tebrik eden ve egemenligini Iran ve Orta Asya bol- 
gesine yaymasini talep eden iki mektup dikkate deger. 23 
Selim; bu mektuplann ilkinde, Ahir Zamanin Mehdisi 
{mehdi-yi ahir-i zaman) ve Ilahi Giic, (kudret-i illahi) ola- 
rak tasvir edilmekte; ikinci mektupta ise, islam? gagm 
sonunda gelecegi Peygamber zamanindan beri soylenen 
ve diinyanin sonu rivayetlerinde (malahim) ongoriilen 
Diinya Fatihi Iskender (Zu'l-Karneyn) gibi gosterilmi§- 
tir. 

Bu referanslar, Siileymani ideoloji hususundaki 
ara§tirmamiz ile oldukga yakindan ilgili iki gorii§ii orta- 
ya koymaktadir. Birincisi, Osmanli-Safavi rekabeti ve Se- 
lim'in askeri ba§anlan, diinyanin sonu hakkindaki yo- 
rumsama tarzina tarn olarak uymaktadir. ikincisi, Selim 
ve etrafindakiler, Osmanh egemenligini, tarikatci dini- 
askeri kardeslik goriintiisiinii kullanan mesihgi modele 
uydurma siirecine katilmiflardir. 24 1520'ye gelindiginde 
bu konudaki beklentiler o kadar yiiksekti ki, Selim'in ar- 
dihnin yapmasi gereken pek 50k is, vardi. 

SUEEYMAN VE MIEENYUM 

Siileyman 1520 yilinda Osmanh tahtina gecugin- 
de, hem sozlii olarak hem de oldukga sembolik bir tavir- 
la kendi idaresinin nirengi noktasinin mukemmel ve ta- 
rafsiz bir adalet olacagini ilan etmiftir. 25 Siileyman'in 
idaresinin bu hedefinin onun ideolojik gergevesine etkisi 
oldukca giicJiiydii. Siileyman devrinin son doneminde 
yazan bir hukukcu olan Kinahzade Ali Qelebi, bu hii- 
kiimdan diinyada Erdemli bir §ehir Utopya'si kurmu§ 
olmakla nitelendiriyor. 26 Siileyman'in imparatorluk 
programinin ana ve siirekli bir unsuru olan adalet, inti- 
zam ve hakkaniyeti miikemmellestirmekte israrli olma- 
sinin nedeni nedir? Bunun, geleneksel olarak, her Miis- 
liiman hiikumdann yapmak zorunda oldugu adaletli yo- 
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netim i§levinin kabul edilmesinden ba§ka bir §ey olma- 
digi ileri siiriilebilir: Adalet, Islam siyasal anlayismiu 
mutlaka sahip olmasi gereken ve en onemli unsurudur. 
Bunun yanmda, hanedanhgin esjtligi saglama hedefi, 
Osmanli iilkesi aijisindan ozellikle 50k onemliydi. Zira, 
Osmanhlar, zamanin ba§at secere ilkeleri ac_isindan ol- 
dukc^a zayif me§ruiyet dayanaklanna sahiptiler. 27 Siiley- 
man'in, adalet sistemini evrensel bir ozellik olarak hem 
dini hem de sekiiler Qeri'at ve kanun) a^idan siirekli ve ka- 
rarh bir §ekilde uygulamasi, Osmanli gelenekselliginin 
sinirlannin bile 50k otesine asmi§tir. Siileyman'in huku- 
kun iistiinliigii anlayijini kendisinin en onemli giic_ un- 
surlarindan birincisi haline getirmesinin ger^ekten anla- 
§ilabilir siyasi nedenleri vardi. Bunlan ba§ka bir yerde 
tarti§mi§tik. 28 Burada, yukanda ortaya konan soruya ve- 
rilecek cevabin bir yonii iizerinde durmak istiyorum: Sii- 
leyman'in tahta gelisjnden itibaren kendisinin hukuk 
konusundaki mukemmelliginin ve evrensel ge^erlilige 
sahip olmasi gerektigi iizerinde durmasinin, diinyanin 
sonu dii§uncesi ile ilgisi vardi. Siileyman bu tavnyla, Is- 
lam gaginin X. yiizyilina rastgelen kendi doneminin esa- 
sinda milenyum oldugunu gostermeyi ve kendisinin ada- 
letsizliklerle dolu bir diinyayi adaletle dolu bir hale geti- 
ren mehdi yonetici oldugunu gostermeyi hedeflemi§ti. 
§imdi bu hipotezi destekleyen delil kaynaklara donelim. 

Mevlana Isa, Siileyman'in idaresinin en azindan ilk 
doneminde ya§ami§ ve taninmamis, bir kadi idi. Halveti 
Sufileri ile yakin ilifkileri ve Istanbul'daki saray c;evrele- 
ri ile baglantilan oldugunu bildigimiz Mevlana Isa, 
1529 ile 1543 arasinda, Osmanli tarihi ile ilgili misra 
formunda, ii<j baski yapan bir eser yazdi. Bunlan bilindi 
olarak 50k daha once yazilmis, olan, Cami ul-Meknunat, 
Gizli §eylerin Ozeti olarak adlandinlan Ahmedi'nin Isken- 
dername modeline uygun yapmi§tir. 29 Kadi'nin 1543 ta- 
rihli el yazmasinda Siileyman'in yonetimi ile ilgili olarak 
yaptigi uzun incelemede, olaganiistii §ekilde dramatik 
bir yapiyi i§lemi§: hakim tema, Kutsal Roma Imparato- 
ru V. Charles ile Siileyman arasindaki rekabet; bu reka- 
bette her ikisi de, sahibktran pozisyonuna gelmek, yani 
Tanrinin yardim ettigi evrensel yonetici ya da Ahir Za- 
man Imparatoru iinvanini elde etmek istiyorlar. Mevlana 
Isa, Siileyman'in goru§lerini desteklemek amaciyla haki- 
katen etkileyici sayi ve ge§itte delilleri bir araya getiriyor. 
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Kadi'nin bu deliller ile ortaya koymaya qaligtigi ana nok- 
ta; tarihin son doneminin yakla§tigi ve Milenyumu ve Is- 
lam'in evrensel zaferini ba§Iatacak olan sahibktran 'in gok- 
tan gelmi§ olmasi gerektigi inancidir. Mevlana Isa'nin 
(bu sekilde ozetleyerek aktarmanin, onun apokaliptik 
dii§unce zenginligine halel getirdigi muhakkak) belirtti- 
gi gorii§leri §unlardir: 

1. Dinin miiceddidi Hicri 960 (M.1552-53) yihna 
kadar gelecektir. 

2. Bu yilda, (esasinda 940'da basjayan) Jupiter ve 
Saturn gezegenlerinin muhtesem bulu§masi gergekle§e- 
cek ki bu, Peygamber'in zamanindan bu yana dordiincii- 
sudiir. Bu 960 yillik donem, aynca, cagdas, Hiristiyanlik- 
ta tek bir dinin zaferi anlamina gelen 960 yillik Biiyiik 
Yil'i da gbsterir. 30 

3. Bu baglamda, sahib-kiran terimi, tarn olarak, bii- 
yiik bulu§ma ile aym anda tek bir dinin hakimiyetini 
badatacak olan evrensel yoneticiyi tanimladigi seklinde 
anla$ilmalidir. Diger isaretler, hem zamanin sonunun 
yaklaftigina ve diinyanin sonu beklentilerine (Peygam- 
ber-arkada§i Hizir'in artan bir sekilde goriiniir varhgi, 
Islamin diinyanin daha biiyiik bir boliimiinu fiilen kap- 
samasi amaciyla camilerin sayisinin aniden artmasi ve 
benzeri gibi), hem de Sultan Siileyman'in sahib-kiran ola- 
rak mesihcj kimligine vurgu yapmaktadir. 

4. Bundan baska, Mevlana Isa, Peygamberin zama- 
nindan beri her gagda bir tane gelen, diinya iizerinde giz- 
lice manevi egemenlik sahibi olan yirmi dokuz aktab ya- 
ni gizli dervis. listeliyor. Isa, Siileyman'in bunlarin otu- 
zuncu ve sonuncusu oldugunu ve bu nedenle tarihin bu 
son doneminde diinyevi otoritesiyle manevi otoriteyi bir- 
le§tirecegini ileri siiriiyor. 

5. Boylece Mevlana Isa, daha biiyiik bir kesi§meyi 
anlatmaktadir: Astrolojik kesi§me ile mnceddid'm ortaya 
C,ikma beklentisi, otuzuncu kutb'un geli§i ve Hicri 1000 
yihnin yakla§masi kesi§ir; biiyiik degi§iklikler ve olaga- 
niistii olaylar her yerde gbzlenir; hakiki dinin yeryiiziin- 
deki zaferi, Siileyman'in V.Charles'la girdigi sahib-kiran 
olarak taninma rekabetinin beklenen sonucudur. Bu te- 
mel iizerine, yazanmiz, Siileyman'm ya mehdi ya da onun 
bir serasker oldugunu ileri surer. 31 

Hem Mevlana isa'nin iddialarinin hem de belgele- 
rinin karmajikhgi, Osmanli tarih yaziminda olagan di§i 
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bir durumdur. Halbuki, Osmanh tarih yazimuun "asil" 
§ekli, Siileyman'i kaderci olmaktan daha 90k imparator 
ve gosteri§li ve "ortodoks" ozellikleri olan ihtisamh bir 
karakter olarak tammlar. Bununla birlikte, hem Isa'nin 
eserinin sanatsal degil fonksiyonel ozellige sahip olmasi 
ve hem de cal^manin saraya sunulmasmin dii§imiilme- 
mesi dikkate alindiginda, onun eserinin bu bolumiinii 
gayri ciddi bir ovgii olarak reddetmek ya da dikkate al- 
mamak dogru degildir. Aksine, eserin, XVI. yiizyilm 
ba§larmda gecerli olan daha az resmi ve ciddi bir gah§ma, 
ve "popiiler" diizeydeki egemenlik anlayi§ini yansitan bir 
kaynak oldugu igin dikkate ahnmasi gerekir. Onu bu §e- 
kilde tanimlamak, onun elit cevrelerde yaygin olarak bi- 
lindigi gergegini engellemez. (Jiinkii Mevlana Isa bir ka- 
diydi ve yazdigi tarih eseri belliki bir dereceye kadar ka- 
bul gordii; zira esere yiizyilm ilerleyen donemlerinde ya- 
zan tarihgi Mustafa Ali tarafindan atifta bulunulmuf- 
tur. 32 Klasik Osmanh tarih yazimi perspektifinden ola- 
gandi§i goriilse bile, sultanin mesih olarak kabul edildi- 
gi gorii§ler, mistik-dii§iinceli bir kadiya yabanci degildi. 
Aksine, bunlar, siyasi-dim kiiltiiriin temelini temsil eder. 
Bu kiiltiir, XVI. yiizyilm ilk yarisinda Osmanh toplu- 
munda geni§ ve derin bir §ekilde yayilmi§, hatta sultana 
kadar ula§mi§ti. Siileyman, sadece kendisinin Ahir Za- 
man Diinya Imparatoru olarak amlmasina izin vermekle 
kalmadi, fakat ayni zamanda kendisinin mesih imajinin 
olu§umuna aktif olarak kanldi ve en azindan belli bir su- 
re kendisinin tarihteki diinyanin sonunun olusumunda 
roliiniin olduguna inandi. 

Sahib-kivan mitolojisi ve 'Siileyman'in fetihcjlerin 
babasi' mitolojisi 0 kadar giiglii ve yaygindi ki, XVI. 
yiizyilm sonunda dahi Osmanh tarihcjleri, diger Osman- 
li hanedanlari arasinda sadece Selim'in sabib-kiran olup 
olmadigi sorusu iizerinde duruyorlardi. 33 (Belirli mang- 
lar arasindaki doktriuer sinirlann otesinde bir uhrevi (es- 
katalojik) oneme sahip evrensel egemenlik idealinin bir 
tammi olarak) sahib-kiran, Siileyman'in idaresinin ilk 
otuz yihnda oldugu kadar, babasinm idaresinin olaylaria 
dolu ilk on iki yihnda da yaygindi. 1523'ten 1536'da es- 
rarengiz idamina kadar vezir olan Ibrahim Pa§a'nin, Sii- 
leyman'la yaptigi goriismelerde zill Allah (Allah'in Gol- 
gesi) di§indaki tiim standart, bilinen Islami hitap §ekil- 
lerini kullanmami§ olmasi oldukga onemli bir gosterge- 
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dir. Bunun yerine, sultana ozellikle sabib-kiran-i alernpe- 
nah (evrensel yonetici ve diinyanin koruyucusu) yada sa- 
hib-ktran-t rub-i meskfin (yeryiiziiniin evrensel yoneticisi) 
seklinde hitap ediyordu. 34 Ibrahim Pasa, sadece kendi 
yonetiminin zenginligi nedeniyle degil fakat ayni za- 
manda olaganiistii otoritesi nedeniyle elbette iyi bilinen 
bir ki§i idi. Bu otorite ona oyle ozellikler kazandirdi ki, 
kendisinin gercekte sultan gibi hareket etmesini, kendi- 
sinden once ve sonraki hanedanlara verilmis, olan ayrica- 
liklara sahip olmasini sagladi. 35 Bazi gagda§ kaynaklann, 
Siileyman'in Ibrahim 'i beklenmeyen bir sekilde saf di§i 
etmesini agiklamak amaciyla onu sultanin otoritesini 
gasp eden bir ki§i olarak tanimlama egilimlerine rag- 
men, Siileyman ve ibrahim'in, imparatorluk otoritesini 
saglamla§tirmak ve tarti§ilmaz hale getirmek igin, bir- 
likte ^ali§tiklan goz ardi edilmemelidir. Siileyman, ibra- 
him'in sultanhk yetkilerini kullandiginin ve sultanin ay- 
ricaliklarini dagittiginin oldukca farkindaydi ve belki de 
onaylamisu, 36 ibrahim'in tamamiyla Siileyman'in diger 
yiizii oldugu, amirinin otoritesini tehdit etmeyen fakat 
yiicelten ve yiikselten ve fakat ayni zamanda kendi otori- 
tesinin de artirmasini saglayan bu ortak hareket, siyasi 
bakimdan oldukga ba§anh sonucdar dogurdu. ibrahim'in 
orta pozisyonu, Siileyman ile onun yiiksek riitbeli ele- 
manlan arasina mesafe koydu. Ve ibrahim'in beklenme- 
dik bir §ekilde gorevden ahnmasi, elitlere, sadrazam ne 
kadar giicdu olursa olsun dikkate ahnmasi gereken gizli 
fakat daha giiglii bir otoritenin her zaman mevcut oldu- 
gunu hatirlatmaya yaradi. Bu siireg, yani oztinde daha az 
insani ve Ibrahim Paja'nin §ahit oldugu tiirde daha 50k 
esrarengiz bir egemenlik anlayi§i, yonetici elit ve Sa- 
ray'da ideolojik ve resmi yenilikler gerektirdi. Bu yeni- 
likler ta§idiklan vizyon bakimindan hem eklektik hem 
de goz kama§tirici idi. 37 Siileyman ve ibrahim Pa§a, en 
azindan kendilerinin ve Saray cevrelerinin gikarlari igin, 
yeni bir egemenlik anlayi^i formiile etmeye cabalami§lar- 
di. Bu, yeryiizii guciiniin dogasiyla ilgili toplumcu anla- 
yiflar tarafindan olu§turulan eski modeller dahil tarihsel 
modeller! hem kapsayan hem de asabilen bir egemenlik 
anlayi§i idi. 38 Oyleyse, sabib-kiran anlayi§inin diinyanin 
sonu goriisu ile ili§kilendirilmesi, Siileyman'in egemen- 
liginin kutsalla§tinlmasinda kullanilan cok onemli bir 
unsurdur ve "ibrahim Pasa ara doneminin" daha anla§ihr 
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hale gelmesine yardimci olmaktadir. Aksi taktirde, bu 
donem, Osmanli egemenleri ile onlarin hizmecindekiler 
arasindaki ilifkilerin daha genis tarihi cercevesi icjnde 
anormal goriiniir. 

1536'DAN SONRA: KAN UN, INTIZAM 
VE EVLiYA MUDAfiALEEERi 

ibrahim Pasa'nin oldiiriilmesinden sonra, Siileyman 
cok daha az bireysel ve bundan dolayi daha fiddetli, ikin- 
ci bir ki§ilik ortaya koydu: Egemen otoriteyi yazih ve 
sozlii olarak cok biiyiik bir alanda cemsil eden ve onun 
uygulandigi bir hanedanhk hukuku, kanun olu§tu. I§te 
bu donemde yani 1530'larin sonlari ile 1540'larda, im- 
paracorluk hukukunun daha gayretli bir §ekilde derlen- 
digini, diizenlendigini ve degi§tirildigini; bu hukukun 
diizenlenmesi, evrensellestirilmesi ve Dini Hukuk pren- 
siplerine uyumlulastirilmasini Ve aynca hiyerar§i, inti- 
zam, liyakata dayali statu (meritokrasi), diizenlilik ve ki- 
§ilerden ziyade i§levler iizerine bina edilmis, temel yapi- 
lann geli§tirilmesi gibi yeni ilan edilen prensiplere daya- 
li bir hiiktimet sisteminin hizla geni§ledigini ve derinle§- 
tigini goriiyoruz. 39 Ayni §ekilde, Siileyman'm bir yasa 
koyucu olarak basari ve enerjisini ve hukukun iki alani 
olan brf ve jeri'ati uyumlu hale getirme ^abalanm (ki 
bunlarm birbiriyle cati§an noktalan hukuku uygulayan- 
lan yiizyillardir cileden cikanyordu), onun uhrevi (eska- 
toloji) misyonu ve kimligi ile ilgili kendisinin ve diger- 
lerinin sahip olduklan varsayimlarla ilintilendirmek an- 
lamlidir. 1550'lerin baskrma kadar giden donemin tarih 
yazimmin kismen hatah olmasinda (bunu Cami iil-Mek- 
nunat'in son baskisi aynca gostermektedir), bu senaryo- 
da yer alan ve bazen birbiriyle catisan konularm izleri 
bulunmaktadir: Etkinlik ve hizlihgin gelismesi ile psi- 
kolojik ve maddi anlamda yaratilan yeni bir diizen; Mi- 
lenyumun gelmesi ile birlikte ortaya ijikacak yeni diize- 
ne paralel olarak gelif ecek muhtemel sikintilar ve duzen- 
sizlikler nedeniyle beliren endi§e, ikilem ve korku; Sii- 
leyman'm ki§iligi ile Tannnin arasindaki yakin ve algila- 
nabilir baglantiya (genellikle Ahir Zaman senaryosunda- 
ki dogal oyuncular olan dogaiistii aracilarin sagladigi bir 
baglanti) yapilan siirekli atif 

Topkapi Sarayi'nin kiitiiphanesi ve aqivinde sakla- 
nan yaymlanmamif kaynaklarin biiyiik bir kismi, hem 
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bizim Siileyman'm idaresi doneminde Saray'in ideolojik 
yapisinin dogasi ve geli§imi ile ilgili genel konumuza 
hem de bu ideolojik matriks icinde daha spesifik diinya- 
nin sonu ile ilgili konulara onemli derecede 151k tutmak- 
tadir. Ornegin, Siileyman'a sunulan otuz dokuz adet, bii- 
yiik kismi tarihsiz dilekceler, §iirler ve ozel raporlar ice- 
ren bir dosya, 40 sadece hiikiimdarm esrarengiz adaletine 
degil fakat ayni zamanda onu diinyanin Tanri tarafmdan 
belirlenmi§ yoneticisi {mifeyyed nun Allah, sahib-kiran) 
statiisiine cikaran, mesihci misyonuna {mehdi-yi sabib-ze- 
man) ve gayib evliyalardan (rical iil-gayb) aldigi ozel des- 
tege sik sik yapilan referanslar icermektedir. 41 Mevlana 
Isa ve Liitfi Pa§a'nin tarih yazilarinda da ima ettikleri 
benzer konular, Siileyman'm idaresinin ilk otuz yilinda- 
ki tarih yaziminda oldukca yaygindir. Bu literatiir kiilli- 
yati, cok onemli olaylann ve hizli degi§imlerin yasandi- 
gi ve fakat hayattaki bir egemeni tanimlayacak yerle§ik 
modellerin mevcut olmadigi bir zamanda, salahiyetsiz 
yazarlann, zamana uygun bir soylem ve iislup bulabil- 
mek icin geli§tirip iirettikleri deneme niteliginde yazilar 
olarak kabul edilmeli. Bekli de bu nedenle, bu cali§ma- 
lar, hem iislup hem de konu olarak Saray'da 1550'lere ka- 
dar mevcut olan tiiketim ve ideolojik iiretim kaliplari 
kadar degi§ik ve eklektikti. Bununla birlikte, hemen he- 
men biitiin bu eserlerde yaygin olarak kullanilan iki oge; 
Siileyman'm (Celalzade'de gbriilen padqah teriminden 
ziyade) sabib-kiran iinvam yada hazret-i sahib kiran terimi 
kullanilarak tanimlanmasi ve terime yiiklenen evrensel 
ve ilahi yetkilerin agikca tarti§ilmasidir. 42 Bunlar, bu 
noktada (yukanda Ibrahim Pa§a'nin gciru§meleri hakkin- 
daki delilde belirtildigi gibi), bir lakap olarak degil fakat 
tanimlanan teknik icerigin bir iinvam olarak kabul edil- 
meli. 

Bu cah§malann pek cogu, Kanuni sifatma, onun 
diinyevi giiciine bir katki olmasi amaciyla olaganiistii 
manevi otorite giicii yiikleme egilimi gostermektedirler. 
1529/93 5 'den hemen sonra bir Levhi tarafmdan nesir 
tarzinda (ve oldukca avami Tiirkce ile yazilan) Cihadna- 
me-i Sultan Siileyman derlendi. Levhi'nin, saray cevreleri 
ile iyi baglantilari olan bir ki§i oldugu anla§ihyor, ciinkii 
bir cok olayi, goziiyle sahit olmu§ §ekilde veya olaym ak- 
torlerinin anlatimlarma dayandirarak anlatiyor. 43 Yazar, 
Tannnin diinya hakimiyetini bah§ettigi Iskender'den 

I nujQNCE 



sonraki tek hiikumdar ve sadik bir ki§i olan Ibrahim Pa- 
ga'nm bilgeligine sahip olan yegane yonetici olarak ta- 
mmladigi sahib-kiran'm ornek adaletini over. Sukan, 
Mevlana isa'nin eserinde cok onemli bir ki§i olarak gorii- 
nen peygamber-evliya olan Hizir tarafindan egitilmis.tir; 
devraldigi iilkeler iizerinde miikemmel toplumu yarat- 
mi§ ve Macaristan'a kar§i Kutsal Savas, yapmi§tir. Kut- 
sanmis lider, alanda bulunan biiyiik zatlarin dualarla qa- 
girmasi sonrasi sava§ sirasinda zuhur eden Peygamber ve 
turn evliyalar tarafindan dogrudan desteklenmi§ti. Ci- 
hadname 'nin yazanna riiyasinda Seyyid Gazi tarafindan 
gayib evliyalarm {rical al-gayb) siirekli olarak Siiley- 
man'la birlikte oldugu bildirilmi§ti. Yazar uyandiginda 
ise San Yakub denen birinin anlattiklanyla gordiigii rii- 
yayi iliskilendirir: Sari Yakup, cennetten bir misafir gru- 
bunun bir sabah vakti saraya geldigini kendi gozleri ile 
gormii§tur. Bu misafirler grubunun lideri, Yakub'a, Sii- 
leyman'a bir gorev iiniformasi getirmek iizere gorevlen- 
dirildiklerini soylemis, ve hemen kaybolmusjardi. Bu son 
nakil, Mevlana isa'nin anlattiklan ile birlikte dujimiil- 
diigiinde, Siileyman'in tahtunn e§ine rastlanmaz bir dii- 
zene ve dikkat jekici bir enginlige sahip oldugunun gar- 
pici bir ornegidir. Linguistik agidan "popiiler" olan Ci- 
hadname, Siileyman'in ba§arilannin sufi/evliya- Bekta§i 
ve Ali- destegine baglanmasi bakimindan da geni§ bir 
anlatima sahiptir. 

1 540/947 'de Sena'i adinda birisi Istanbul'da Siiley- 
man donemindeki diizenin hikmetlerini ve sahib-kiran ve 
mebdi-yi ahir iiz-zeman (Diinya Imparatoru ve Ahir Za- 
man'in Mesihi) §eklinde tatumladigi hiikiimdann kahra- 
manca basarilarmi ovdiigii nesir formunda bir Siileyman- 
name yazdi. 44 Sena'i nin eseri edebi ve igerik itibariyla ka- 
litelidir, fakat Cibanname ve Cami ul-Meknunat' da mevcut 
olan ayni entelektiiel baglantilan 50k ac;ik bir bi^imde 0 
da kullanmaktadir. Daha geni§letilmi§ olam bir baska 
eser ise, Haki'nin Sf/kymanname'sidit. Haki, Nigde kadi- 
si olup, diizyazi formundaki eserini Nahcivan seferine 
katildiktan sonra 1556-57/964 yilinda tamamlamisttr. 45 
Haki, Siileyman'in Tanri tarafindan sahib-kiran olarak 
gorevlendirilmesini iskmeye ve onun diinya hakimiyeti 
iddiasini mesmlastirmak igin ayrintih a^iklamalar yap- 
maya kendinden oncekiler kadar onem vermi§tir. Fakat 
kendinden oncekilerin birisinin yapmadigi bir seyi 
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yapmakta, yani hiikiimdarm liig sorgulanmaz Siinni 
inancinin vurgulanmasindan rahatsizlik duymaktadir. 
Haki her ne kadar doneminin tarihini anlatirken bir 
mahseri felaket (apokaliptik) ger^evesi kullanmasa da, 
Siileyman'in Tanri ile dogrudan iletijim iqinde oldugu- 
nu, bu diinyada Tanri tarafindan atanmis, bir yoneticinin 
tavirlarina uygun bir yontemle Tanndan talimatlar iste- 
mekte ve almakta oldugunu da acikc;a belirtmektedir. 46 
Bir kez daha, bu olaganiistii mulakatin hemen arkasin- 
dan, yukaridan asagiya hiyerar§ik bir diizen iginde impa- 
ratomn hizmetgilerinin her birinin yaptiklari sefer hazir- 
hklannin dakika dakika agiklamalan izlemektedir. Yine, 
Siileyman'in yiiksek seviyede orgiitleme yapabilme yete- 
neginin, bu hiikiimdarm sahip oldugu ozel kutsiyetinin 
onemli bir gostergesi olduguna, ayni anda, vurgu yapil- 
maktadir. 

SARAYDA DUNYANIN SONU 
(APOKALIPTiK) KEHANETI 

Siileyman'in mehdiligi ile ilgili bu yazih deliller- ki 
bunlar menfaatlerini amrma pe§indeki hirsh yazarlarin 
ve sarayin muhte§em liderine uygun tarih yazmaciligi 
iislubunun uriinudiir- 50k fazla anlam ifade etmezler. Bu 
goriif, dogrudan ve doneme ait delillerce daha da giiglen- 
dirilmektedir. Siileyman'in gevresinde, kehanetgilige, 
Ahir Zaman senaryolarma ve tarihin bu yiizyilda sona 
erecegi fikrine oldukga yiiksek ilgi vardi. Zira, Abd al- 
Rahman al-Bistami'nin 1454 tarihli Mifiab al-jafr al-ja- 
mi adh ve herkesin ilgi duydugu bilinen Arap kehanetler 
kitabmin niishalan, XVI. Yiizyil boyunca Saray'da elden 
ele dola§iyordu. Kitap, Mehdi'nin, Isa'nin ve Deccal'in 
kameti takvime gore Hicri X. yiizyilda gelecegini bildi- 
riyordu. 47 Siileyman, iktidarda bulundugu donemin he- 
men tamaminda yamnda bir miineccim (remmal) buiun- 
durdu: Haydar isminde bir ki§i, hem saray gevrelerinin 
gizli isjerini gizlice Sultana rapor ediyor, hem de sarayin 
gozciisii sifatiyla gelecekle ilgili ozel bilgilere dayali po- 
litika onerileri veriyordu. 48 Haydar'in uzmanligi, onun 
miineccimlik ve kehanetgilik tekniklerini, Malbamat 
Daniyel olarak bilinen astroloji ve diinyanin sonu ile ilgi- 
li bir $ahsma olan "Daniyal'in Kitabina" {Kitab-i Dani- 
yal) uyarlami§ olmasindan kaynaklanir. 49 
I do s so,\ce 



Haydar'in, Bistami'nin ve Meviana isa'nin anlatim- 
larina biiyiik oranda benzeyen aciklamalanni su §ekilde 
ozetleyebiliriz: Her cagda Tannnin atadigi iki evrensel 
yonetici vardir: Biri diinyevi {sahib-kiran), digeri ruhani 
(sahib-zaman); en son olarak Peygamber, bu iki egemen- 
Lik giiciinii kendinde toplami§ti. Siileyman, bu donemin 
sahib-kirari 'ldir, ve aynca kutb iil-aktab olarak diinyanin 
ruhani lideridir; boylece en iist zahirT ve batini giicii ken- 
di sahsinda birlestirmistir. Siileyman'in bu bajarisi hem 
astrolojik hem de uhrevi (eskatolojik) acidan uygun ve 
gerekliydi. Qiinkii O, tarihin son doneminin hiikiimda- 
ndir; onun yonetimi, Mehdi'nin goriinmesi ve Isa'nin 
gokten ini§inin oncesindeki son donem olacaknr. Siiley- 
man'in idaresi, kameri cagin (devre-i kameriye) sonuna ve 
Saturn gaginin ba§langicina rastgelmistir. Bu nedenle, 
Siileyman, manevi (eskatolojik) roliinii yerine getirmek 
igin Milenyum'da bajkanlik etmek amaciyla Hicri 1000 
yilina kadar yasayacak. Onun yaninda savasan goriinmez 
evliyalar (rica iil-gayb), nihai zaferin ve Islamin evrensel 
yonetiminin olu§masinda yardim edecekler. 50 

Haydar'in yazilari, Siileyman'a yakinligi ve Sarayda 
uzun siire gahsan bir ki§i olmasi, yani bunlarin hepsi, 
XV. ve XVI. yiizyillarda siyasi ve dini kiiltiirii yansitan 
saglam alt yapilardir. Zira, bunlar, sarayin i^inde oldugu 
kadar baska yerlerde de giiglii ve onemli bir §ekilde his- 
sediliyordu. Siileyman, en azindan yasaminin son yillari- 
na kadar kendisinin mehdi bir kimlige sahip olduguna 
cok biiyiik ihtimalle inaniyordu. Burada zikredilen eser- 
ler, cok boyutlu (farkli konulari iceren) bir igerige sahip 
olmasi bakimindan oldukga dikkate deger ve anlamhdir. 
Genellikle birbiriyle aykiri goriinen 50k degi§ik temala- 
n, yontemleri ve sorunlari kolayca bir arada isleyebil- 
mektedir: Sultanin mesih imaji ile; askeri orgiitii diizene 
koyma siirecinin detaylarinin 50k dikkatli ve emek vere- 
rek izah edilmesi, vergilendirme, Siileyman'in evliyaligi- 
nin i§aretlerinden biri olan hatirlama giicii ve beklenilen 
milenyumun ortaya gikmasi ile birlikte muhtemelen e§ 
zamanli olarak goriinecek saskinhk, huzur ve korku te- 
malarini yan yana bulundurmaktadir. O kadar 50k degi- 
§ik konular ki, bunlar, Siileyman devrinin c,ogunda "res- 
mi" bir histografik ulsup, baski yada konsensusa dayah 
tek bir hakim imajin olmadigini gostermektedir. Gag ve 
adamalari, boyle bir imaji elbette arzu ediyorlardi, fakat 
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Siileyman'in yonetimde bulundugu donemin biiyiik kis- 
minda, saray ve ideologlari, Siileyman'in yonetiminin ilk 
yillanndaki ihtirash enerji ve eklektizmini yansitan tas- 
virlemenin ce§itliliginden memnundular. Meviana 
Isa'nin sufi-maneviyat (eskatolojik) vizyonunu gelistir- 
meye basjadigi donemde, kimligi belli olmayan yeni bir 
tarihcj ki§i, Siileyman'i kati ser'i standartlarin uygulan- 
masinda tavizsiz bir ki§i oldugu igin methediyordu. 51 
A§agi yukari otuz yil boyunca Siileyman qok degisjk 
kimliklerde goriinebiliyordu. 

BIR IMPARATORLUK iMAJININ 
SINIFLANDIRILMASI 

§u ana kadar; turn mah§eri felaket (apokaliptik) 
baglantilari ile birlikte Siileyman'in sahib-kiran ve Ahir 
Zaman imparatoru kimliginin olu§masinin, idaresinin 
ilk otuz yihnda onun ve etrafindakilerin Osmanh ege- 
menliginin yeniden yapilandinlmasinin en saglam ve 
onemli unsurlarindan birini olusturdugunu ileri siirdiim. 
Eger boyleyse, Siileyman'in mesih olu§unun nicin §imdi 
ortaya cjkarildigi sorusunu sormak gerekir. Zira, bu imaj 
onun yiizyillardir bilinen llimlilik ve hukukun iistiinlii- 
giine verdigi deger imaji ile tezat te§kil eder. Bu sorunu 
cevabi, rejimini miikemmelle§tirmek icin yaptigi goste- 
risli politikalannin nedenlerinin cevabinda oldugu gibi, 
onemli olciide hanedanhgin kendine baki§inda meydana 
gelen degisjmlerde yatar. Tahtinin ilk yillanndaki cok 
yonlii, maceraci, mahjeri felaket (apokaliptik) tarih yazi- 
mi frenlendi yada azaltildi. 

Siileyman rejiminin kiiltiirel ve ideolojik tonu 1550 
yihndan sonra dikkat oekici ve onemli bir §ekilde kabuk 
degi§tirdi. Ilk otuz yihndaki heyecan, cok seslilik, eklek- 
tizm, yenilikcilik ve evrenselci hayaller yerine, cok kisa 
bir siirede, yeni bir ciddiyet ve imparatorluk yonetimin- 
de siireklilik olusturma qabalari gecti. Siileyman her ne 
kadar seferler diizenlemeye devam ettiyse de, Alqaz Miz- 
ra'nin macerasinin Irani Osmanh yonetimine dahil et- 
mekte bajarisiz kalmasi sonucunda evrensel bir impara- 
torluk kurmanin imkansizhgini anlami§ goriiniiyordu; 
imparatorluk politikasi, Amasya Anla§masi'nin gosterdi- 
gi gibi, bolge i^i konsolidasyon amaciyla giderek i^e 
dondii. 1555 tarihli bu anlasma, Osmanh ile Safavi saha- 
lannm arasina her iki tarafin da nza gosterdigi sinirlari 
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koydu. Ve Osmanhlarin Safavi hanedanligmin kendine 
esdegerde bir me§ruiyete sahip oldugunun ve bir siyasi- 
hukuk prensibi olarak cografi sinirlarm kar§ilikh olarak 
kabuliinii getirdi. Bu on yil, "klasik" imparatorlugun 
biirokratik ve idari kadrosunun tam olarak geli§iminin 
(ki bu otuz yilda artarak gelisen yeniliklerin bir sonucuy- 
du) ve $eyh Ul-islamlar Ebussu'ud (1574) ve Celalzade'nin 
olgunlajmasiniu gercekle§tigi donemdi. Celalzade bir bi- 
rine uyumla§cinlmi§ i&ri'at ve kanuna dayanan evrensel 
bir imparacorluk hukukunun olu§umunda Snciiliik etti. 

Bu tondaki degi§imin bazi psikolojik, yapisal ve si- 
yasi nedenlerini aciklamak zor degildir. 1550'lere gelin- 
diginde, Siileyman altmr§ ya§ina yakla§iyordu, sagligi 
kotiile§iyordu, eger geroekten sahip olduysa onun diinya 
imparatoru olma hayalleri gergekle^ememi^ti, ve giderek 
iq problemlerle ugra^mak zorunda kalmi§ti. Bunlarin 
arasiada en onemlisi, ogullari ile yonetim tabakasindaki 
tiim ilgili yoneticiler arasinda kizi§an ardillik miicadele- 
leri idi. 

Boyle bir ig istikrarsizhklar durumunda, dikkatle- 
rin igeriye verilmesi kacinilmazdi. Sultan'in miiuecci- 
minin kendisinin uzun yillar ya§ayacagi ve belki de onun 
mehdi i§levinin onemli oldugu ile ilgili tahminlerinin 
dogrulugunu sorgulamasi siirpriz bir geli§me olmazdi. 
Ister hayal kinkligindan olsun veya Milenyum'un gelmi§ 
oldugundan olsun, Milenyumun yakla$j§im karsilamaya 
daha az gereksinim duyuluyordu. Siileyman'in idaresinin 
son on yilma gelindiginde, rejimin mahjeri (apokaliptik) 
yapisina vurgu yapilmasinin artik gereksiz oldugu du§ii- 
niiliiyordu. Osmanli tarih yazimcihginin ve ideolojisinin 
tarihi bakimindan, 1550'lerde Sultan Siileyman'in ilk sa- 
ray tarih yazimcisini Qebnameci) Fethullah Arif (1562) 
atamis, olmasi onemlidir, Arif, Osmanh ulkesinin tarihi- 
ni Farsga methiye uslubunda, Firdevsi'nin bilinen me§- 
hur eseri modeline uygun bir §ekilde yazmakla gorevlen- 
dirildi, 52 Arif'in Sukymanname'si ve ondan sonrakilerin 
gali§malari, uhreviyat (eskatolojik) goriiniimlerden he- 
mem hemen tamamen uzak. Bu, hanedanligin tarihsel 
ideoloji ve imparatorluk imajinin edebi olarak yazilmasi- 
ni dogrudan kontrol etmek iqia yaptigi ilk miidahaleyi 
temsil eder. Yorumlan ve etkileri kontrol edilemeyen 
hirsli amatorlerin anhk ciki§lari, saray historiogaflarimn 
daha diizenli ve geleneksel, tumturakli yorumlannca 
dengelenecek veya alt edilecekti. En nihayetinde, dene- 
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me ba§ansiz oldu. Bunun onemli nedeni, hanedanligin 
imparatorluk imajini kontrol altina alma gabasina, Sii- 
leyman'in yarattigi elitler tarafindan ba§anh bir jekilde 
kar§i cikilmasidir, 1550'den sonra tarih yazimi hem 50- 
galdi hem de formalle§ti ve neredeyse biirokratikle§mi§ 
elit iiyelerinin yada biirokratlann ozel yetkisi altina gir- 
di. Bu durum, Siileyman'm geriye biraktigi miraslardan 
biriydi, Ger^ekten, XVI. yiizyilin sonlanna gelindigin- 
de, historiografi alanini kontrol etmek iizere, imparator- 
luk imajini kendi ba§ina kontrol altinda tutmayi ama^- 
layan hanedanhk ile kendilerini Osmanli tarihinin yetki- 
li koruyuculari ve yazicilan olarak goren egitilmi§ bir 
elit grup arasinda bir gerginlik geli§ti. Sehnameci postu 
XVII. yiizyilda yava§ yava§ kayboldu gitti, fakat tarih ya- 
zimi devam etti. 53 

1540'lara gelindiginde, Siileyman ve onun naipleri, 
tamamen Saray icinde egitilmi§ ve onun rejimi icersinde 
§ekillendirilmi§ yeni bir hizmetciler kadrosu olu§tur- 
mu§lardi. Bunlar, yeni diizen ve hiyerar§i kurallan gerge- 
vesinde yeti§mi§, hanedanhk ama^lanna bagh, ozellef- 
mi§, kurumsalla§mi5 ve biirokratikle§mi§ iglevler perfor- 
mansina siki sikiya baghhk sozii vermis,, rejimin daha 
6nce bir fikir olarak yaratmayi bajardigi idari kiiltiirii bi- 
len ve zenginle§tirebilecek olan kimselerdi. Bu dtinemde, 
kendinin farkinda, imparatorluk hukukunun garanti al- 
tina aldigi ayncaliklann bilincinde, biitiincul bir impa- 
ratorluk kultiirunun ta§iyicisi olmasj nedeniyle kendi id- 
dialannin adaletini imparatorluk adaleti ile e§ deger tu- 
tabilecek, kotporotize elitin ortaya cikmasi, Siileyman'in 
ya§hlik gostergesi olmaktan 50k O'nun planlarmin dogal 
bir sonucudur. 

Mustafa Celalzade ve onun takipcisi saray katibi 
Ramazanzade, hem 1550'lere kadar konsolide olan yeni 
diizenin mimarlari ve hem de yeni Osmanh historiograf- 
yasinin mimarlanydilar. Bunlar Siileyman'in ba§anlanni 
overken, aym zamanda bu tarih yaziminin geleneksel, 
"ortodoks" bir §ekle biiriinmesini sagladilar. Ramazanza- 
de'nin evrensel tarihi, Osmanli hanedanligini Islam sis- 
temi icine yerle§tirdi. 54 Celalzade'nin Siileyman'in 
15 57 'ye kadar olan idaresini anlatan muazzam tarih ese- 
ri, halen daha onceki mah§eri (apokaliptik) heyecanlann 
hem ozel pasajlar bakimindan 55 ve hem de donemi ku- 
rumsal ve adalette miikemmellik cagi olarak yiiceltmesi 
bakimindan izlerini ta§irken, onun asil amaci, klasiklej- 



mi§ ve normatif bir diizeni anlatmak ve ortaya cikarma- 
ya yoneliktir. Celalzade, Siileyman'i hirsli sahib-kiran ya- 
da Selim'in neredeyse olmayi ba§ardigi diinya fatihi §ek- 
linde tanimlamak yerine, onu rniikemmel diizenin yara- 
ticisi ve huzurlu iilkenin sakini, padisab-i alempenah, im- 
parator, Diinyanm Sigindigi Ki§i §eklinde tanimlami§tir. 
O, kontroliinii ve etkisini diinya capinda yayan bir me- 
sih-general olmaktan 50k, dogru dinin koruyucusu bir 
sultandir. Eserleri klasik Osmanh historiografisinin mo- 
delled olacak bu olgunlas.mis, rejimin biirokraclan baki- 
mindan, dogru bir egemen imaji, Osmanh egemenligi- 
nin daha once icinde bulundugu diizensizlik durumunu 
icermiyordu. Ne de, Siileyman'in evliya ki§iligi nedeniy- 
le Ahir Zaman Imparatoru olacagini belirtiyordu. 

Kanuni yada Muhte§em Siileyman donemindeki 
imparatorluk ideolojisinin olu§um siirecindeki mehdici 
akimlarm fark edilmesi, diger olaylarm anla§ilmasina 
onemli bir katkida bulunur. En genel itibanyla, XVI. 
yiizyilm ilk yansindaki Osmanh siyasetinin entelektiiel 
ve siyasi tarihinin, onun bir panjasi oldugu Akdeniz, Av- 
rupa ve islam alemi olmak iizere ge§itli cerceveye yeaiden 
entegre edilmesini miimkiin kilar. Bu ise, Siileyman'in 
egemenliginin, bu zamanda geli§en evrenselle§me yo- 
niindeki siyasi ve kiiltiirel rekabetinin ya§andigi bu ko- 
caman alanin tamaminda, hem elit hem de "halk" kiiltii- 
rii seviyelerinde 50k giic, olan propetik ve mesihci akim- 
lardan ayn tutarak degil, fakat icersinde formiile edildi- 
gini gosterilerek yapilabilir. Bu yaklasjm diger konulann 
analizine firsat verir. Ornegin: XVI. yiizyil sonunda bol- 
geselle§en siyasi ve kiiltiirel anlayi§larm ortaya gikmasi- 
nin psikolojik ve sosyal boyutlan, ki bu, yiizyilm bajm- 
da gecerli olan evrenselci yakla§imlarla a^ik bir §eklide 
cati§ma halindedir. Bu analiz, Osmanh tarihinin, genel- 
likle yapildiginin aksine, daha az kedine ozgii (sui generis) 
bir yontemle ele ahndigi bir anlayi§ ile yapilmahdir. 



Ozellikle, bilhassa historiografik geli§mede uhrevi 
(eskatolojik) beklentilerin oynadigi roliin fark edilmesi, 
Siileyman'in "klasik doneminin" tarihsel ozelliginin an- 
la§ilmasini temelden degi§tirmelidir. Bunun ana hatlan, 
ashnda idaresinin oldukga sonlarinda idari yapida ve his- 
toriografik ifadelerde dile getirilmi§tir. Hem Osmanh 
hem de modern historiografi tarafindan zenginle§tirilen 
Siileyman'in donemindeki birlik, daha sonraki bir geli§- 
medir, deneme-yanilma ve ayni zamanda planlama sonu- 
cunda ortaya qikmi§tir. Bunun yaninda, Siileyman'in ide- 
olojisinin mah§eri son (apokaliptik) ir;erigi, bu klasikle§- 
tiren imajin olu§turulmasina ve giiciiniin a^iklanmasina 
yardimci olur. Oyle ki, Kammfnin oliimiinden hemen 
sonra, hem Osmanh hem de Avrupah yorumcular, rnii- 
kemmel ve normatif bir diizenin "dii§ii§unii" konu§maya 
ba§ladilar. Siileyman'in Osmanh yonetimi ve toplum dii- 
zeninde geni§ qaph ve hayret verici degisjklikler yapmak 
ve rniikemmel bir evrensel diizen yaratma idealini ortaya 
koymaktaki yetenegi, kismen, mah§eri son anlayi|inda 
(apokalipsi) hem negatif hem de pozitif bir §ekilde mev- 
cut olan halkin carpici degi§imler beklentisinden dog- 
maktadir. Mah^eri (apokaliptik) algilama ve beklentiler, 
aynca, Siileyman doneminin alternatif vizyonuna psisjk 
olarak uygun aciklamalar getirir. Elbette, egemenin hu- 
kuk icatlari, onun mehdici kimliginin dogal bir e§za- 
manhsi olan olaganiistii yasama otoritesi varsayimi iize- 
rine bina edilmi§tir. Sultan ve onun ihti§ammi ve basan- 
lanni dile getirmeye ve aciklamaya cah§anlarin cogu, sii- 
rekli olarak Milenyumun gelisjni ilan ettiler. Bu neden- 
le; onun oliimiinden sonra hayal kinkhgina ugramis, 
olanlann, gokiigun i§aretlerini aramaya ba§lamasi, diger 
yandan tarihin sonunun geli§inin yakinlas.makta oldugu- 
na hala inanlann ise, Ahir Zaman senaryosunun ka^inil- 
maz bir pargasi olan kanjikhklari heyecanla beklemeleri 
qok biiyiik siirpriz degildir. 
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smanli Devleti'nin yiikselis devri olarak ka- 
/ ( J bul edilen XVI. Yiizyilm ikinci yansincian 

V y itibaren tedrici bir duraklama devri nin ba§- 

ladigi ve bunun hemen biitiin XVII. Yiizyil boyunca siir- 
diigii malumdur. Osmanh tarihini muhtelif devirlere 
ayiran tarihgiler arasinda "itila" yani yiikselme devrini 
III. Murad'in culusu veya SokoIIu Mehmed Pasa'nin olii- 
miiyle sona erdirenler bulundugu gibi bu siireci Kanuni 
Sultan Siileyman'in devr-i saltanatma kadar indirenler de 
vardir. 1 Her ne kadar III. Murad'in saltanati doneminde 
- mesela 1590 senesi esas ahndigmda - XVII. asirdaki 
Girit ve Podolya fiituhati haric tutulursa, Osmanli Dev- 
leti Lie kitada sayisi kirki bulan eyalet ve dort bagli ema- 
retle en geni§ hudutlanna vasil olmu§sa da bu genisleme 
bilindigi iizere bir taraftan "Devlet-i Muazzama"nin 
kuwet ve kudretini gosterirken diger yandan O'nun za- 
af ve noksanliklarini da ortaya gikarmaya baslami§nr. 
Hakikaten devlet te§kilat ve miiesseselerinde eskiye na- 
zaran hasil olan "tereddi ve tegayyiir" devletin biinyesin- 
de zararh tesirler gostermeye basking ve bu tesirler mer- 
kezden muhite dogra yayilmaya yiiz tutmustur. 

Konumuzun dar cercevesi icerisinde duraklamanin 
sebepleri ve bunlann miisahhas misalleri ile ilgili bilgi- 
ler vermek, yeni gijriisler serdetmekten sarf-i nazarla bu- 
rada vaziyetin bizzat donemin ileri gelen devlet adamla- 
n ve alimleri cephesinde nasd algilandigi ve ne tiir ted- 
birler ongoriildiigiine dair ornekler verecegiz. Filhakika 
bu aksaklik ve bozukluklar derhal dikkati cekmekte ge- 
cikmemi§, hadiseler birer birer tespit ve tahlil edilmeye, 
careleri aranmaya baslanmistir. Bu cercevede once eski- 
den beri yapila gelen nasihat-name veya siyaset-name tii- 
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riinden nazari ve afaki bir takim idare, siyaset ve ahlak 
kitaplannin 2 telif ve terciimesine onem verildi. Bu faali- 
yet hususuyla III. Murad devrinden itibaren - mer'T ka- 
nunlara riayet edilmemesi veya bunlann cemiyet hayati- 
na zararh sekilde tatbiki ve sair sebeplerle- devlet biinye- 
sinde ba§ gosteren bozukluklar muvacehesinde daha cok 
onem kazandi. Burada bu devreye ait sadece iki isim ve 
bunlann eserlerinden bahsetmekle yetineeegiz. 

Bunlardan birincisi Gelibolulu Mustafa Ali Efendi 3 
ve O'nun bu konudaki eserleridir. Ayni zamanda bir ta- 
rihd olan miiellif, devletin merkez ve ta§ra ahvalini iyi 
bilen, cocukluk ve genclik zamanlanni yasadigi Kanuni 
devrindeki vaziyet ile son zamanlan mukayese edebilen 
bir zat olarak inhitati yakindan gorebiliyordu. O, yiizyi- 
lin sonlanna dogru yazdigi tarihi eseri "Kiinhii'l-Ah- 
bar"da gorii§ ve tenkitlerini yer yer ortaya koydugu gibi 
bu konuda miistakil eserler de telif eyledi. Nitekim 1581 
(989)de Halep Defterdan ikerv yazdigi "Nasihatu's-Sela- 
un" 4 adh eseri bunlardan biridir. Bir mukaddime ile dort 
bab ve bir hatimeden miirekkep eserin giris ve birinci 
boiumiinde padijahlann devlete ait miihim isjeri, siyase- 
ti tahsil ve tekmil etmeleri liizumundan bahseden miiel- 
lif son donemde kanun hilafina ortaya cikan ihtilaflan 
anlatmakta ve sonunda cok faydali tavsiyelerde bulun- 
maktadir. 5 Mustafa AlTnin bu seriden telifati bununla 
bitmemektedir. 1591 yilinda kaleme akhgi "Kenzii'l- 
Ahbar ve Lakhu'l-Efkar" ve 1595'te Gihiz'in "Minhacii's- 
Siiluk'undan faydalanarak telif ettigi "Mehasinii'l- 
Edeb"i bu nevidendir. Bir mukaddime, on be§ fasil ve bir 
hatimeden olusan "Mehasinii'l-Edeb"de agirhkh olarak 
hukiimdann vazifelerinden bahsedilir. Yine 1598'de yaz- 
I dojunch 



digi "Fiisul-i Hal' u Akd ve Usul-i Hare u Nakd" adh 
eserinde otuz iki hiikiimdar hanedanmm kurulu§ ve yi- 
kih§ sebeplerini ortaya koyar ve dolayh olarak diizeni bo- 
zulmaya yiiz tutan Osmanh Devleti'ne uyanda bulunur. 
Katip Gelebi de "Ke|fu'z-Ziinun" aym nokraya i§arecle 
"All bu eserde devletlerin inkiraziyla sebeplerini zikre- 
der, cunkii III. Mehmed devrinde nizamata halel geldigi- 
ni g6rmii§tu" demekcedir. Yine Mustafa All "Hakayi- 
ku'l-Ekalim"adh kiiciik bir risalesiyle III. Murad devrin- 
de Osmanh memleketlerinin onemine gore buralarda is- 
tihdam edilecek gprevlilerin haiz olmalan gereken evsa- 
fa dair bilgiler vermi§tir ki O'nun bu mevzudaki telifati- 
nin bir bafka ornegidir. 6 

Bu devre ait ikinci bir isim de Bosna'li bilgin Ha- 
san Kaffdir. Aslen Bosna'da Trovnik yakinlarindaki Ak- 
hisar'dan olan alim umumiyetle Akhisari olarak da ani- 
hr. Kendisi I. Ahmet devrinde (1616/1025) vefat etmek- 
le birlikte eseri XVI. asra aittir. 1595'te Egri seferine ka- 
tilan miiellifin bu sirada tamamlamis, oldugu "Usu.lii'1- 
hikem fi nizami'l-alem" 7 adh Arapca eseri devlet erkan 
ve ulemasi tarafmdan 50k begenilmis, bu sebeple hir yil 
sonra bizzat kendisince Tiirkce'ye terciime edilmi§tir. 
Serhadli bulunmasi ve devlet memuru (kadi) olmasi ha- 
sebiyle hem fiituhat hem de memleketi adaletle hiisn-i 
idare etmenin ihtiyag ve §artlarini bizzat tecriibe etmi§ 
olan miiellifin bu kiiciik eseri O'na biitiin XVII. asir bo- 
yunca biiyiik bir §ohret kazandirmi§ ve lslahatci bir mii- 
tefekkir oldugunu gostermi§tir. Diinya nizaminin i§leyi- 
sjni gosteren bir mukaddimeden sonra her birine "asil" 
dedigi dort boliimden olu§an muhtira niteligindeki ese- 
rinde bu lslahatci miiellif memleketin i^iae dii§tugii du- 
rumdan kurtulabilmesi icin yaptigi oneride kisaca "hu- 
kiimet i§lerinin intizami her ^eyden ewel icray-i siyaset- 
te §er'-i §enfe ve akl-i selim kaidelerine tatbik-i hareket 
etmeye baghdir. Dii§mana galebe ise askerin mutf disip- 
linli ve aym zamanda yeni icad olunan harp aletlerine 
muktedir bulunmasiyla mumkiiu olabilir" demekte , az 
soz ile cok §ey anlatmak istemektedir. 8 

XVI. yiizyil sonlarinda Devletin siyasi ve askeri 
biinyesinde tezahiir eden soz konusu rahatsizhklar done- 
min ilim ve fikir erbabinea bu §ekilde tespit edilip gare- 
ler aramrken ashnda Osmanh hanedan mensuplannin 
dikkatini cekmekte de gecikmedi. Hususuyla devlet oto- 
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ritesini temsil eden ve "ehl-i orf" olarak snuflandirabile- 
cegimiz yonetici kadronun otoritelerini kotiiye kullana- 
rak halka zulm etmeleri bu sebeple koyiinden kopup §e- 
hirlere akin eden "gift-bozan" reayanin gilvenlik acisin- 
dan dahili bir problem te§kil etmeye bas_lamasi Osmanh 
suhanlannin konuya egilmelerini gerektirmi§tir. Nite- 
kim gozle gortiltir ve yaygin bir hal almi§ bu haksizhk- 
larin Kanuni'nin son doneminde itibaren kisaca "adalet- 
nameler" olarak isimlendirdigimiz padi§ah fermanlanyla 
giderilmeye gah^ildigini goriiyoruz. Kanuni, olumunde 
ewel yayinladigi adalet fermaninda reayanin hiikiimet 
adamlan veyahut vilayet halkindan "miitegallibe" dedi- 
gimiz giiclii kimselerce zorla soyulduklarim sayip doke- 
rek, huzursuzlugun idari suistimalden ne§et ettigini ih- 
sas ediyordu. III. Murad Osmanh Devleti'nde basjayan 
cbkiintiiye halkin, ozellikle koyliilerin hiikiimet memur- 
larindan gordiikleri zuliim ve baskilann sebep oldugunu 
anlatmakla biiyiik babasindan bir adim daha ileri git- 
mekteydi. Gergekte 1591 tarihli adalet fermani bu endi- 
§elerin tezahiiriinden ba§ka bir §ey degildir. III. Meh- 
med'in 1596 tarihli adalet fermaninda dogrudan dogru- 
ya kapikulu mensuplari ve ehl-i orf hedef ahnarak askeri 
sinifin haksiz saigunlarina kar§i cikihyordu. Ancak iler- 
leyen siiregte Anadolu ve Rumeli'de ehl-i brfiin giriijtigi 
kanunsuz hareketlere bunlara rekabet edercesine -bizati- 
hi kanunu temsil eden- kadilar da kan§mi|, bu da L Ah- 
med'in 1609 tarihli adalet-namesinin konusu olmu§tur. 9 

XVII. yiizyila ghildiginde devletin vaziyeti bir on- 
ceki asra gore daha vahimdi. Di§arida Avusmrya harple- 
rine ilaveten Iran harpleri yeniden ba§lami§, dahilde 
Anadolu ba§tan ba§a Celalilerin zapt ve hakimiyetine ge- 
cerek "celali fetreti" veya "celali isyanlari" olarak isim- 
lendirilen bir donem ba§lami§u. Artik bu devreden iti- 
baren devletin zaafi, devlet ricalinin kifayetsizligi, kanun 
ve nizamlarin muhtel durumunu yakindan gorenler art- 
mr§, bir taraftan umumi siyaset ve nasihat eserleri telif 
edilirken, diger yandan da mu§ahhas vakalar iizerinde 
duran idari ve ictimai biinyedeki hasfahklan teghis edip 
careler arayan tehfata bajlanmijtir. Bunun bazi ornekle- 
rini a^agida verecegiz. 

Devletin umumi vaziyetindeki zaaf ve bozukluklari 
mu§ahede edenler bunu bilhassa "§er'-i §enfe riayetsizlik 
ve orf ve adete, te amiile istinad iden kavanin-i mazbuta- 
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run ihlali" sebeplerine icra ettiklerinden I. Ahmed dev- 
rinde bir tedbir olarak hummali bir §ekilde mevcut ka- 
nua ve nizamlann yeniden tespit ve tanzim edildigini 
goriiyoruz. 10 Buna dair tek bir misal olarak degerli ida- 
re ve maliye adami Ayn-i Ali Efendi ve cahsmalarini zik- 
retmek istiyoruz. Miiezzinzade lakabiyla maruf ve aslen 
Manisali olan Defter Emini Ayn-i Ali devrin miitefekkir 
bir simasiydi.il Sadnazam Murad Pa§a (Kuyucu) O'nu 
eski ve yeni defterler ile kanunnamelerden malumat top- 
layarak bir eser yazmakla vazifelendirmi§, O da bunu 
"Kavanm-i Al-i Osman der Hulasa-i Mezamin-i Defter-i 
Divan" isimli bir risale ile gercekle§tirmi§ti. Bundan iki 
sene sonra 1609 (1018)'da o zamana kadar cari olan ka- 
nunlan bir usul icerisinde tasnif edip araziye, timar ve 
zeametlere, erkan ve memurme, umur-i maliye ve sair 
alanlara dair nizamati bir araya toplayan "Kavanm-i Os- 
maniye ve Havakin-i Sultaniye" adiyla Sultan I. Ahmed 
namma bir eser daha cem etmiftir ki, bu padi§alun halef- 
lerine biraktigi degerli bir abidedir. 

Ayn-i Ali aynca telif ettigi "Risale-i Vazife-haran ve 
Meratib-i Bendegan-i Al-i Osman" isimli eseriyle lsla- 
hatfji yoniinii de one cikarmi§, bir takim lslahat arzu ve 
temayiillerini de belirterek bunun yollanni gostermiftir. 
O, burada timar rejiminin bozulmasiyla zuemave erbab- 
i timarm ihtilaiine iki onemli sebep gostermiftir: Birin- 
cisi padi§ahin dirligine mutasarrif olan erbab-i timarm 
seferden uzak kalip ba§ka i§ler gormesi; ikincisi de yapi- 
lan sefer yoklamalarinin mazbut ve diisturii'l-amel olma- 
masi. Muellif, bunun neticesini "§imdiki halde timarlar 
nizali olmusmr, seferlerde ve hizmet mahallerinde on ti- 
mara bir adem gorunmez, lakin mahsiil zamaninda bir 
timara on adem niza eder." sozleriyle cok guzel ifade et- 
mi§tir. 

XVII. yiizyil Osmanh lslahatci miitefekkirlerinin 
devleti kemirmeye ba§layan arazlar ve du§undiikleri hal 
carelerine dair yine pek mechulumuz bulunmayan bir 
k&q misal vermek istiyoruz. Bunlardan ilki II. Osman do- 
neminde (muhtemelen 1620 yilinda) telif edilmi§ "Ki- 
tab-i Mtistetab" isimli bir eserdir. 12 Miiellifi belli olma- 
yan eser, kisa bir mukaddime ile on iki boliim ve bir 
zeylden miirekkeptir. 13 Eserin girisjnde aijikc.a belirtildi- 
gi gibi degifen ahvalin "nizam-i aleme ihtilal ve reaya ve 
berayaya infial" verdigi "sahib-i hiikiimet olanlarin ne 
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tiirlii tedbir ve tedariik ile diizen getirebilecekleri" anla- 
tilmaktadir. Muellif, kitabinin ilk boliimiinde Osman 
Gazi'den III. Murad zamanina kadar her kademedeki 
devlet yoneticisinin §er-i §erif ve adalet prensiplerine uy- 
gun olarak hareket ettiklerini bu sebeple "yedi iklime 
hukiimlerinin cari" oldugunu ve halkin refah icerisinde 
bulundugunu ifade etmis, bu hiikiimdarlardan sonra 
adaletin bir yana birakildigini, vezir ve beylerin birbirle- 
rine du§tiigunii, makam sahiplerinin "hemen bugiinii 
bos, gorelim, irtesinin issi vardir" aalayifiyla giinliik qi- 
karlan pe§ine dii§tiiklerini, bu "ecilden memalik-i mah- 
rusede olan kura ve mezariein haraba yiiz tutup hazine-i 
amirenin iradi mesarife kifayet etmez." §eklinde belirt- 
mi§tir. 

Miiteakip boliimlerde once devletin yiiz aki olan or- 
dunun ba§arisizhk ve cokii§ sebeplerine yer verilmi§tir. 
Miiellife gore Osmanh ordusunun iki biiyiik kanadindan 
gerek kul taifesinin gerekse timarh efradinin bir nizami 
vardir. Bir kulun dev§irilmesi, ta vezir oluncaya kadar 
muhtelif mertebelere terfii kanuna tabidir. III. Murad 
devrinin ortalarindan beri bu kurallar goz ardi edilmi§, 
"ocakli arasina ecnebi" kari§tinlmisnr. Ewelce serhadde 
gidilip bir yiiz aki elde edilmedikce hie kimseye dirlik ve 
terakki verilmezken §imdi reayadan "Etrak ve Ekrad ve 
Cingene ve Tat ve Acam elhasil her isteyen" seferde ve 
hazarda akce ile dirlik alip kul taifesi arasina karismakta- 
dir. Sipahilik, ca§nigirlik, cavu§luk tercihleri aleme nazil 
olan rii§vet belasi yiiziinden "ne veren belli ne alan belli 
bir ahsveri§" metai haline gelmisrir. Bu sebeple kul taife- 
sinin sayisi siirekli artmisnr. Mesela Yeniceri Ocagi men- 
suplan "kadimden sekiz, Sultan Siileyman Han zamanin- 
da on iki bin nefer iken §imdi kirk bine karib olmu§tur. 
Kadimi boliik halki yedi sekiz bin iken §imdi yirmi bin- 
den ziyadedir. Sair ocakli neferi bir iken iic olmu§tur." 
Boylelikle sayilari artmi§, ancak eski "muzaffer ordudan" 
eser kalmanu^tir. Ru ayni zamanda devlet hazinesini de 
bo§altmaktadir. 

Yine ekseri timar ve zeametlerin viizera ve ekabirin 
sepetlerine girmesi yiiziinden timar erbabinm ocaklan 
sonmii§tiir. Halbuki ewelden Anadom, Rumeli ve Ara- 
bistan'da zeamet ve timar tasarruf edenler iki yiiz bin as- 
kerden fazla idi. Arap, Acem ve Rum'da bircok memle- 
ketlerin gercek fatihleri bunlardir. Yoksa "ulufeli kapi- 
kullari ancak padi§ahin kafadari"dirlar. 
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Miiellife gore devletin ba§ina goken belalarm biri de 
riisvettir. Habis bir ur gibi yonetim mekanizmasina yer- 
lesen bu illet yirmibes otuz yildan bed ehl-i menasib ara- 
sinda "hedaya deyu asikare kapudan kapuya verilir ve ali- 
nir" olmu§tur. Hem merkezde hem ta§rada bulunan kadi 
efendiler mir-i miran ve mir-i liva ve sair hiikkamin ek- 
seri "bu belaya miibtela" olmuslardir ve birbirleri arasin- 
da "sen 50k aldin ben az aldim deyu kavgadan gayn ken- 
diilerinde bir sadakat" kalmamisur. 14 

Bozuklugun bir ba§ka sebebinin hazinenin bo§al- 
masina baglayan miiellif diizensiz masraflarin varidattan 
fazlaligi nedeniyle kul taifesinin ulufelerinin odenemez 
oldugunu bu yiizden seferlerde hizmete yarar kul kalma- 
digini vurgulamistir. Oysa "devletin devami iq'm tic sey 
gereklidir: Reaya, hazine ve asker. Devrimizde bu ticu de 
bozulmusmr." demektedir. 

Eserin son iki boltimunde devlec ve cemiyet haya- 
tinda orcaya gikan bozukluklann nasil diizelcilecegi ve 
bu konuda almmasi gereken tedbirlere yer verilmisur. 
"Padisah memalik-i mahruse dahilindeki reayanin ey- 
yam-i adaletinde asude-hal olmasini" temin ile mukellef- 
tir diyen miiellif bu konuda iyi sadrazam tayininin one- 
mi iizerinde durmus, bunu vurgularken Yavuz Sultan Se- 
lim'le veziri Piri Pasa arasinda gec,en bir anekdotu da 
naklecmistir: Misir fatihi Sultan Selim fethin hakh guru- 
ruyla "...§imdiye degin her ne canibe mtiteveccih olun- 
duysa bi-emrillah fetih olundu. O halde §imden sonra bu 
devlete zeval bulmak ihtimali var midir?" dediginde Pi- 
ri Pasa §u me§hur cevabi vermistir: "Sizin zamaninizda 
olmaz, lakin bade'z-zaman evlad-i kiraminiz zamaninda 
§u haslet zuhur eylerse ol zaman bu devletin inkirazi 
mukarrerdir" demi§ ve bunlan §oyle siralamistir: "Bir 
ahmak vezir-i azama diiserse veyahut riifvet kapisi kiifa- 
de olup ol sebeple menasib ehline verilmez ise veyahut 
hiikumet makaminda olanlar avretlerinin muradlan iize- 
re hareket iderlerse ol zaman bu devletin ihtilali ve here 
ii merci mukarrer olur." Miiellif buraya atalann "Bahk 
bastan kokar." darb-i meselinin dogrulugunu da ekleme- 
yi ihmal etmemistir. 

Yine XVII. yiizyil ortalarina dogru yazihp muhte- 
melen IV. Murad'a sunulan miiellifi halen meghul bir 
ba§ka eser "Kitab u Mesalihi'l-Miislimm ve Menafi'i'l- 
Mu'minln" 15 ise yukanda belirtilenlere ilaveten daha 



mu|ahhas sosyo-ekonomik konulara temas etmektedir. 
Toplam ell i iki babdan olusan eser alimlere verilmesi la- 
zim gelen onemle baslamaktadir. Gece giinduz miitala- 
alannda olmasi gereken ulemanin "bes alti yil mazul, hor 
ve hakir siiriinmeleri, kapi kapi gezmeleri" dogru degil- 
dir. (Jok koklii bir tarihe dayanan ve §ehirlerin en onem- 
li mahalli miiesseselerinden olan Ihtisap kurumu "heman 
bir harami yatagi gibi olmustur". Fiyatlarin (narh) dii- 
zenli kontrolii, ihtiyac maddelerinin kalite denetimi, ba- 
zi sosyal kurallara ve yasaklara riayetin denetimi ile go- 
revli bu kurumun iyi cali§tirilmasi gerekir. Devlet mer- 
kezindeki biirokrasinin siiratli i§lemesi elzemdir. "Miis- 
liimanlar bu hususta kati miitesekkilerdiir. Zira kimisi 
omriinde muazzam sehir gormemisdiir. Tiirk vardur ki 
iskeleden divan-i aliye gelince kirk ki§iye sormayinca di- 
vani bulamaz. Bu kande kaldi kim divan yazicilannin 
evini bula."l6 Vergi defterlerinin giincellestirilmesi ge- 
rekir. Zira "...musliimanm yahut bir kafirin ki§in kaza-yi 
asumaniden koyunlan kinhr, dahi koyun hakgisi geliib 0 
kijinin defterde buldugu iizere gegen yil senun bu kadar 
koyunun vardi, elbette resmin tamam vir deyu ol fevt ol- 
mu§ koyunlarun resmini bi-kusur alur." Eser t;agiin asan 
bir anlayisla gok daha sosyal konulara deginir. Mesela 
"Istanbul, Edirne ve Bursa gibi biiyiik sehirlerimiz her 
zaman yangmla kiil olur. Mimarlarimiz her yandikga bir 
tedbir dufuniip hemen yapahm derler. Hakimii'l-vakt 
olanlar elbette bir tedbir almahlar" der. Yine son babda 
fakir olan dul kadiniarin, yetimlerin, amalann ve sair 
miistahak olan fukaranin salih bir kadi ile salih bir cavu§ 
tarafindan defterleri tutulup, yapilacak hasenatin bu def- 
terlere gore ulufe gibi ellerine tediyesini onerir. En 
onemlisi O, klasik donem ozlemine de siginmadan bir 
kisim mevzuatm giiniin ihtiyaglanna gore yeniden dii- 
zenlenmesi geregini cesurca ileri surer: "... bu asil kanu- 
nu koyanlar ya Hersek Ogludur veyahut Karagoz Pasa- 
dur ki bir solp iimmi ademler imi§. Lazim midir ki §im- 
diki zamanin akil ve dana hakimleri muttasil hemen on- 
larin yoluna giderier. Bi-hamdillah bu husus ne siinnet- 
tiir ve ne farzdur ki terk itmekle ulu giinah hasil ola."17 
IV. Murad lslahatcilari icerisinde adini anmamiz ge- 
reken en onemli §ahsiyet siiphesiz Goriceli Koci Bey'dir. 
Sultan Murad'in musahibi ve seferlerinde O'nunla birlik- 
te bulunan bu zat, Sultanin -1632'de iktidari eline aim- 
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caya kadar gegen- cocukluk donemindeki sui idareyi de 
bizzat tecriibe etmekle, devrinin siyasi fikirleri itibariyle 
en seckin sahsiyetlerinden birisiydi. Padi§aha deviecteki 
^okiintiiniin sebepleri ve yapilmasi gerekenlere dair ha- 
zirlayip takdim ettigi giiniimiize kadar da johretinden 
bir §ey kaybetmemis, risalesi diger eserlerden farkli ola- 
rak dogrudan bir rapor niteligindedir. 18 Sari olan hasta- 
liklarm mahiyetini, merqeini iyi te§his etmi§ bir lslahat- 
ci olan miiellif, su-i idarenin bidayecini ta padi§ahlarin 
divan toplannlarina katdma geleneginin bozuldugu Ka- 
•nuni donemine kadar goturirriistur. Kendinden ewelki 
lslahatalar gibi O da biitiin fitne ve fesada, reaya mem- 
leket ve hazine kaybina sebep olan "riisvet-i habis'tir te§- 
hisini koymus, ve "vech-i arzdan la§e-i riisvet def olun- 
madikea adalet miimkun olmaz ve tashih-i umur-i alem 
miiyesser olmaz." hiikmiinii vermis, tir. Riifvet yiiziinden 
gereksiz yere "ulufelii taifesi"nin yekuniiniin §igirildi- 
gi," 19 bumn makam ve mansiplarin ehil olmayanlara ve- 
rildiginden §ikayetcidir. Hususiyle ilmiye ve kadilik ma- 
kamlannin bile riisvetle eldegigtirdigini ifade eden mii- 
ellif "ser-i gerif yani adalet ve hukuk tevzi eden bir ma- 
kamin satilmasini "el-iyazii billah din satmak" oldugunu 
eseri kaleme aldigi siralarda coken Ka'be duvarlarimn yi- 
kdma sebebini bile "menasib-i §erein akge ile satilmasi 
§eameti"nden neget ettigini belirtmekten kendini alama- 
mi§nr. 

Koci Bey, memleketin rii§vet illetinden kurtulabil- 
mesi, "askerin tashih ve ecnebi miidahalesinden halas" 
olmasi igin bagta sadaret olmak iizere tiim memuriyetle- 
rin ehline verilmesi, giidii bir kontrol ve murakabe sis- 
teminin te'sis edilmesini istemektedir. Bu minvalde ve- 
zir-i azam tagramn miidahalesinden masun kihnmah, i§- 
lerine sik sik miidahale edilmemeli, eyalet ve sancaklara 
yolunca gelmi§, yarar, namdar, miidebbir ve sahib-i vakar 
kimseler tayin edilmeli, sudari sabit olunmadikca azl 
olunmamahdir. Zeamet ve timarlar yerel yonetici duru- 
mundaki beylerbeylerinin inha ve tevrihi ile tahsis olun- 
malidir. ilmiye kadrolan "ehl-i ilim ve sahib-i fazl"a ih- 
san olunup, miiderrislerden hicbir surette riisvet almma- 
mali, cahil olanlar vazifeden ihrag edilmelidir. Divan-i 
hiimayun katipleri, defter-i hakani ve maliye mensuplan 
gibi merkezi biirokrasi elemanlari marifet ve kemal sahi- 
bi kimselerden tayin edilmeli, timar tevcihleri nizamata 
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uygun bir bicimde ve hak edene yapdmah, biitiin zuema 
ve erbab-i timann hiiviyet ve vasiflan beratlannda yazd- 
malidtr. Eger "mansiplar ehline ihsan olunut, zeamet ve 
timar dahi dikkat ve ihtimam iizere zapt olunursa bi-ina- 
yetillahi tealaki irti§a alemden bi'l-kiilliye kalkar."21 

IV. Murad doneminde islahat<dar ziimresinden zik- 
redebilecegimiz daha bazi kimseler var ise de22 burada 
son bir ornek olarak bu asnn en biiyiik alim ve miitefek- 
kiri Katip (^elebiden bahisle iktifa edecegiz. Haci Kalfa 
(halife) olarak da §6hret bulan, kisa saydabilecek omriine 
degigik alanlarda bir yigin eserler sigdirarak §arkta ve 
garpta hak ettigi yeri alan biiyiik miiellifin tiim teliiat in- 
dan degil, O'nu devrinin lslahatCji miitefekkiri olarak da 
one fikaran bir kac eserinden ve diisuncelerinden bahse- 
decegiz. 23 Esasen Katip (Jelebi'yi o zamana kadarki rsla- 
hatgdardan ayiran ve daha da yiikselten bariz vasif devlet 
idaresine yonelik yapici goru§leri yaninda, cemiyetin ma- 
nevi cephesini takviye ederek bir fikir ve zihniyet inkda- 
bi gercekle§tirmek hususundaki azmidir. "Mizanii'l-Hak 
fi ihtiyari'l-Ahakk" adh eseri bu vadide hacmi kiicuk, fa- 
kat ehemmiyeti o nispette biiyiik bir teliftir. Katip fyit- 
bi burada Gsmanh medreselerinin XVII. yiizydda dii§tii- 
gii skolastik zihniyet ve taassubu sebepleriyle biriikte ce- 
surca tenkit etmi§, miispet ilimlerle felsefenin miidafasi- 
ni yapmiftir. Ona gore Islam diinyasmda -Hristiyanligin 
aksine- gerei ilimlerle hikmet yani felsefe ilimleri hicbir 
zaman can§ma icinde olmami§, tam tersine din ile felse- 
fe ve akd uzlasurilmaya calqdmisnr. 24 Osmanhlarm ilk 
zamanlannda -Kanuniye kadar- hikmet ve geriati bilen 
alimler vardi. Fatih "Medaris-i Semaniye"yi kurdugu za- 
man "Hagiye-i Tecrid" ve "Seth-i Mevakif okunmasmi 
emretmi§ti. Sonrakiler "bunlar felsefiyattandir." diyerek 
bu dersleri kaldirddar. Yerlerine "Hidaye" ve "Ekmel"i 
koydular. "Yalniz ana iktisar na-makul olmagla ne felse- 
fiyat ne hidaye ve ne ekmel kaldi ve bununla suk-i ilme 
kesat geliib ehli inkiraza karib oldu." 23 

Miiellif yirmi bir bahse ayirdigi eserinin her bir 
bahsinde taassub ehlinin takdip kaldigi mes'eleleri ser- 
best bir fikirle ve rasyonel bir bigimde tarti§arak halle ca- 
ligmigtir. Mesela Hizir A.s.nin hayati meselesi, keramet, 
raks, musiki, tiitiin, bid'at kitabin bahisleri arasinda- 
dir.Mesela IV. Murad'm aldigi giddetli tedbirlerle yasak- 
ladigj riitiinle ilgili bahiste Katip Qelebi, "tiitiiniin 
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Amerika'dan Portekizliler ve Ingilizler carafindan Avru- 
pa'ya nasil idhal edildigini, buradan Osmanh iilkesine 
nasil girdigini, halkin buna iptilasini ve hasil olan kaqi 
tepkileri birer birer agikladiktan sonra bu maddenin ak- 
li ve dim agidan konumunu miinaka§a etmektedir. Tii- 
tiin akla gore iyi midir, kotii miidiir? Fayda ve zaran ne- 
dir? Haram midir mekruh mu, mubah mi? Yoksa bid'at 
mi? Bu konulardaki goriisjeri degerlendirdikten sonra, 
halki bu iptiladan kurtarmak icin telkin ve nasihata agir- 
lik verilmeli, fakat §iddet kullanilmamahdir." demekte- 
dir. 

Yine Sultan Ibrahim ve IV. Mehmed donemlerinde 
"bid'attir" denilerek adina korkunc ihtilallerin diizenlen- 
digi bid'atler konusunda; yenilik demek olan bid'atin 
"bid'at-i hasene" ve "bid'at-i seyyie" olarak iki kisma ay- 
nlabilecegini ve bunun orneklerini verdikcen sonra halk 
nazannda orf ve adet haline gelen bid'atlerin kotii de ol- 
sa zecn tedbirlerle kaldmlamayacigini, cebre basvurma- 
nin yanhsdigim ifade etmektedir. Nitekim "mesela iti- 
kattaki bid'atler icin siinni padi^ahlar nice cenk ve kital- 
ler etmifler fayda vermemistir." Eserin sonunda yonetici- 
lere ve vaizlere bazi tavsiyelerde bulunmus; hakimlere 
dii§en vazife musliimanlann ictimai diizenini korumak, 
vaizlerinki ancak nasihat etmektir, "Giicle tutturmak ol- 
maz." demi§tir. 

Katip Gelebi'nin ikinci risalesi de lslahatcihgi aci- 
sindan onceki kadar miihim "Diisturii'l-Amel li-Islahi'l- 
Halel" isimli eseridir.26 Bir mukkaddime ile uc fasil ve 
bir hatimeden miirekkep risalenin mukaddimesi etvar-i 
devlet, birinci fazli reayayi, ikincisi askeri, son fash da 
hazineyi ele almaktadir. Tipki Ibn-i Haldun gibi "dev- 
letlerin de insanlar misali ne§vii -nema, tevakkuf ve inhi- 
tat devirlerini ya§amasinin mukadderligini" kabul eden 
biiyiik miitefekkir, "ancak ahnacak tedbirlerle onlann 
omiirlerini uzatmak, bu safhalan daha iyi ve ahenkli ge- 
cirmelerini temin etmek kabildir." demektedir. O, "hazi- 
nenin kdleti, askerin fevreti, mesarifatin kesreti ve reaya- 
nm zaafi" olarak ozetledigi devletteki genel gokiintiinun 
ilacini da gostermif, hususuyla reayanin giiclenebilmesi 
icin vergi yiikiiniin bir miktar azaltdmasini istemi|tir. 
Devrin diger miitefekkirleri gibi memlekette kanun ha- 
kimiyetinin saglanmasi da -biraz ixziintiiyle birlikte- 
onemle iizerinde durdugu konular arasindadir. 27 
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§iiphesiz ki lslahat fikirlerinin kendisini daha kuv- 
vetle hissettirdigi XVII. asirda Katip (^elebi'den sonra da 
lslahat fikirlerine kaynaklik eden buna dair hususi eser- 
ler telif eden veya umumi konulara temas eden miitefek- 
kir, tarihci veya devlet adamlan mevcuttur. Mesela bun- 
lar iginde "Nasihatii'l-Miiluk Tergiben li-Hiisni's-Siiluk" 
miiellifi San Abdullah Efendi, "Telhisii'l-Beyan fi Kava- 
nin-i Al-i Osman" adh telifiyle Hezarfen i iiiseyin Efen- 
di'yi, Silahdar Findikhh Mehmed Aga'yi tatbikattaki is- 
lahatlariyla Kopriilii Fazil Ahmed ve Mustafa Pa§alari 
burada anmak mecburetindeyiz. 

Buraya kadar verdigimiz kisa izahata binaen XVII. 
yiizyilda devletin muhtel durumu ve lslahat temayiilleri- 
ne dair dii§iincelerden hasd olan neticeler §unlardir: 
"Ebed-muddet" oldugu inanci korunmakla beraber 
"Devlet-i Aliyye"nin biinyesinde bir takim arazlar sari 
olmuj, devlet otoritesi zaafa ugrami§tir. Devlet miiesse- 
sesinin iic ayagindan askeriye ve ilmiye cephesi bozul- 
mu§, bu iki kanadi besleyen hazine bo|almi§, hazinenin 
kaynagi olan reaya fakir du§mu§tiir. Bunda merkezi oto- 
ritenin ba§i olan Osmanh sultanlarinin yonetime yaki- 
nen alaka gostermemeleri, mesela divan toplantilanna i§- 
tirak etmemeleri, devlet kadrolanna ehil olanlarm geti- 
n'lmemelerinin rolii biiyiiktiir. Habis "rii§vet" illeti ma- 
kam ve mevkilerin doldurulmasmda belirleyici olmu§- 
tur. Biitiin bunlarin iki temel sebebinden birisi §er-i st- 
rife riayetsizlik digeri de orf ve adete teamiile miistenid 
kavanln-i mazbutanin ihlalidir. Dolayisiyla devletin giic- 
lii donemlerinde oldugu gibi bir an once iilkede kanun 
hakimiyeti temin, adalet ve hukuka saygi tesis edilmeli- 
dir. Bu da yonetim kadrolanna tecriibeli, bilgili, dirayet- 
li, i§bilir yoneticilerin getirilmesiyle mumkiindiir. 

Goriildiigii iizere Osmanh lslahatci miitefekkirleri 
umumiyetle bu asirdaki duraklama ve gokiintiiniin se- 
beplerini tamamen bir ic mesele olarak telakki etmekte, 
bunun da ewel emirde otorite bo§lugu ve hukuk diizeni- 
ne (Kanun-i Kadime) riayetsizlikten kaynaklandigini 
dii§iinmektedirler. Halbuki artik icinden giktiklan ve bir 
yerde son temsilcisi olduklan Islam medeniyeti sonmeye 
yiiz tutmu§, 28 medeniyet iistiinliigu §arktan garba intikal 
etmeye ba§lami§ti. Avrupa ke§fettigi okyanus a§in yol- 
larla uzak doguya ve yeni kitalara hakim olmu§tu. Don- 
Volga su yolunu birle§tiremeyen, Siivey§ Kanah'ni a^a- 
| dujonce 



mayan Osmanh Devleti denizlerde ve okyanuslarda haki- 
miyeti kaybediyordu. Ulkedeki iktisadi sikinnda her ge- 
qea gun kendisini hissettiriyordu. Deniz asm mustemle- 
ke imparatorluklan kurmaya ba$layan Batik devletler 
Avrupa'ya naklettikleri ucuz Amerikan gumiisiinii piya- 
saya siirerek Osmanh parasini tehdit ediyorlardi29 ve 
Hach seferleriyle birlikte miinasebetlerini artirdiklan is- 
lam diinyasmdan aktanlanlarin da etkisiyle Avrupa'da 
yeni bir ilnri inkisaf ba§hyordu. Osmanh islahatc:ilan 
kendileri di§indaki diinyada olup bitenlerden bazen ha- 
bersiz bazen haberliydiler. Fakat bunlan devletin inhita- 
ti esbabi arasinda onemli sebepler olarak degerlendirme- 
mislerdir. 

Isaret edilmesi gereken bir baska husus olarak 
XVII. yiizyil miitefekkirleri, higbir zaman devlet siste- 



1 Son dbnem ara§tirmalar arasmda mesela bkz. Halil Inalcik, The Ottoman 
Empire: The Classical Age, 1300-1600, London 1973; Mustafa Akdag, 
Turk Halkimn Dirlik ve Dimnlik Kavgasi, Celali isyanlari, Ankara 1975. 

2 Siyasecname ve nasihatname nevindeki bu tiir eserler islam aleminde ve 
Turk fikir tarihinde otedenberi miihim yer i§gal eder. Karahanlilar db- 
neminde celif edilmis, Yusuf Has Hacib'in "Kutadgii Bilig" adh manzum 
siyasetnamesi, biiyiik Selcuklu veziri Nizamiilmulk'un Farsca Siyasetna- 
mesi, Kadi Sahabeddin Fazlullah el-Omerfnin "Diisturu l-miilk ft nesayi- 
hul-mnlitk"\s, imam-i Gazalfnin ' Nasihatu'l-mi/'hik : 'u, ve XV. Asir ba§- 
larinda Ahmed bin Hiisameddin el-Amasrin Qelebi Sultan Mehmed 
namina kaleme aldigi "Kitab-i Mifatu'l-miilfti"v, Liitfi Pasa'nin ''Asaf- 
name"si bu tarz eserlerin onemli orneklerindendir. 

3 Mustafa -4i v nin biyografisi ve eserleriyle ilgili toplu bilgi 1911 bkz.: 
Bursah Mehmed Tahir, M/iverrihin-i Osmaniyye"den -li ve Katib Celcbtnin 
Terciime-i Hdlleri, Selanik 1322; Ayni muellif, Osmanli Muellifleri, Istan- 
bul 1342, III/695;Mehmed Siireyya, Sicil-li Osmarn, III/290; Franz Ba- 
binger, Osmanh Tarih Yazarlari ve Eserleri, (cev. Co_kun Ucok) Ankara 
1992, s.141-148. 

4 Eserin yazma niishalan icin bkz. Babinger, s. 147. 

5 Naima ( Tarihi, istanbul 1280, 1/43.) ^lfnin bu eseri Salahaddin Eyyu- 
bl devri alimlerinden Abdurrahman Sirazfnin kitabindan terciime etti- 
gini belirtse de muellif eser sonundaki manzumesinde bunun terLijme 
degil celif oldugunu ifade etmekte, Katip (Jelebi de Kesftrz-ZUnStiin 
muellif olarak -ltnin ismini vermektedir. 

6 Sb'z konusu eserlerin yazmalan i^in bkz. Babinger, 143-148. 

7 Eserin Arapca ve Tiirkce yazmalanyla basimlari ve degi§ik dillere yapi- 
lan cerciimeleri i<:in bkz. Katip CJelebi, Fczlcke, Dersaadet 1286, 1/380- 
381; Bursah Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, I/277;Babinger, s. 60. 

8 Bir cok hakimane tavsiyelerde bulunan islahatci alim eserinin bir yerin- 
de Osman GazPnin "kurt olup gel gir siiriiye, aslan ol bakma geriye" 
sozlerini de naklederek harpte kumandanlarin bazi hayvanlarm haslecle- 
rine malik olmasi luzumu hakkindaki diisuncelerini zikretmektedir. 
Bizzat bulundugu Egri seferindeki mujahedelerine dayanarak enteresan 
tavsiyelerde bulunuyor. Padisahin harpte nasil ve nerede durmast gerek- 
tigi, kahren bir mahal zapt edildigi zaman dusman iimerasinm istihda- 
minin caiz olamayacagini ciinkii onlann kalplerinden taassup ve kinin 
asla silinemeyecegini 1595 harbinde Tuna emaretlerinin tutumlarindan 



minin bizatihi kendisinden veya ona mesruiyet temin 
eden hukuk diizeninden sikayetci degillerdi. Bilakis me- 
ri hukuk nizaminin hakim kihnmamasindan, devletin 
vasifli yoneticiler eliyle yonetilememesinden muztaripti- 
ler. Bu sebeple onlar devletin eski azametine kavusmasi 
igin dtisiindiikleri lslahat projelerinde yine hep Osmanli 
devletini, daha dogrusu onun "itila" yani yiikseli§ devri- 
ni "model" olarak almislardir. O giine kadar medeniyet 
alan degil, medeniyet dagitan serefli bir tarihi mirasa sa- 
hip olmanin hakh gururu ioerisinde onlann bu tavirla- 
nnda hayreti mucip bir vaziyet olmasa gerek. Mamafih 
lslahatcilardaki bu "azamet devrini model alma" yaklasi- 
mi miiteakip asirda da devam edecek ve belki III. Selim 
donemiyle birlikte yava§ yavas Bati model olmaya basla- 
yacaktir. 



brneklerle izah etmektedir. 

9 Adalecnamelerle ilgili bir ornek cah^ma olarak bkz. Halil Inalcik, "Ada- 
letnameler", Betgeler 3-4 (1965), 49-145. 

10 Ashnda Osmanh Devleti'nde "kodifikasyon" i§inin en az Fatih zama- 
nindan beri muncazaman devam etcigi 0 zaman tevki'T bulunan Kara- 
manT Mehmed Pa§a v nin meriyette bulunan kanun, orf ve teamiilleri Ka- 
nun-name-i ^1-i Osman namiyla cem ve tespit ettigi malumdur. Os- 
manh kanun kodlan ipn bkz. Ahmed Akgiindiiz, Osmanli Kanunnamc- 
leri, istanbul 1990-96, c.I-IX. 

11 Divan Katipligi, Defterdarhk, Defter-i Hakant Eminligi, Hazine Ka- 
tiplig gibi cok onemli vazifelerde bulunmu; olan Ali Efendi, devlet 
kadrosundaki gorevler ve vazifelilerin umumT tablosu hakkinda tarn bit 
fikre sahipti. Bir gun I. Ahmed devlet varidat ve masraflannin defterle- 
rini gormek istemi§, defterdarlar O v na masraflarin harpler dolayisiyla 
iki misline ciktigini sbylemiglerdi. O sirada defterlere gore 57.000 Ye- 
nigeri ile 20.000 sipahiye mevacib verildigi, halbuki hakikatte 36.000 
yeniceri ile 12.000 sipahinin hizmet altinda bulundugu anla§ihyordu. 
Ali Efendi'nin "Risale-i Vazlfe-haran"da yakindigi buydu. Iyi bir hesap 
adami olmasi dolayisiyla Bursah M. Tahir O'na eserinde miiverrihter ye- 
rine riyaziyeciler fashnda yer vermi§tir. Osmanli Miiellifleri, 111/286-87; 
Babinger, s.155-157. 

12 Kitab-i Mustetab'in IV. Murad dbneminde yazildigina dair gbriigler de 
vardir. Ancak Ya§ar Yiicel tarafindan yapilan son tenkicli ne§ri eserin II. 
Osman dbneminde muhtemelen 1620 veyaaz sonra celif edildigini gos- 
termektedir. Bkz. Osmanli Devlet Tqkilattna Dair Kaynaklar, Kitab-t 
Miistttab, Ankara 1988, s. XXII vd. Aksi gortij iqin Osman Turan, Ti/rk 
Cihan Hakimiyeti Mcfkuresi Tarihi, istanbul 1994, 11/202, not. 6. 

13 Muellif, "ve yilda 12 ay ve felekte 12 burc bulundugu gibi bu risale 
dahi 12 fasil iizere imla ve in§a olunmu§tur." demektedir. 

14 Muellif bu illetin boyutlari ve sonujlanni giizel bir manzumeyle de 
gozler bniine sermijtir: 

"Virdi divan ehli ru§vecle cihana ihtilal 
Padi§ahim itdiler vallahi miilkiin payi-mal 
Afikare bey' iderler kubhezenler mansibi 
Nice kopmasin celali nice olmasin kital" 

15 Eserin yazma niishalan, tipki basim ve transkripsiyonlan hakkinda 
bkz. Yasar yiicel, Osmanli devlet Teskilatma Dair Kaynaklar,Kitab 11 Mc- 
salihi'l-Miislimtn ve Menafiei' 1-Mu'min6n, Tipki basim, s. 134. 
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16 Bkz, Kitab u Mesalibi 'I-Miiilmin, npki basim,s.l34. 

1 7 Tipki basim, s. SO. 

18 Babinger'in "Osmanlilarin Monteskiyb"sii olarak nitelendirdigi Ama- 
vut asilh miiellifin ismi Mustafa olup Kocj lakabidir. Hayaci hakkinda 
fazla biLgiye sahip olmadigimiz Kocj Bey, kiiqukken Iscanbul'a gelip sa- 
rayaalinmis; ve burada yerisrirtlmi§tir. Mubrelif rarihlerde basilan ve de- 
gi§ik dillere terciime edilen bu risalesinden baska Sultan Ibrahim'e de 
"Kanunname" isirnli bir eser sunmustur. Bkz. Babinger, s. 204-205.; Os- 
manh Miietlifleri, III/L 19-120; Ali Kemali Aksiic, Kogi Bey Risalesi, Istan- 
bul 1939; M. Qagatay Uiu^ay, "Kofi Bey", fA, VI/832-835; Yilmaz 
Kurt, Kogi Bey KiWar/.Metin-Trans'kripsiyon, Ankara 1988; Eser uzeri- 
ne bir karsilasnrma: R. Murphy, "The Vehyiiddin Telliis: notes on the 
sources and interrelations between Koc.i Bey and contentporay writes of 
advice to kings", Belleten, 171(1979), s. 547-571. 

19 Ulufelu taifesi yekiinii ile ilgili bir isratiscik yapan Kocj Bey, bu raka- 
rnin 92.206'ya balig oldugunu goriince "bu denlu kula mevacib mi ye- 
ti§iir ve bu denlu mevacibe hazine mi vefa eder?" demekten kendini ala- 
mami§tir. Yilmiz Kurt, Kogi Bey Risalesi, Trans kripsi yon, s. 51-52. 

20 Kogi Bey Risalesi, Transkripsiyon, s. 101-102. 

21 Kocj Bey Risalesi, Transkripsiyon, s. 81-82. 

22 IV. Murad'in ozellikle 1632 yilmda iktidan ele geqirinceye kadar ge^en 
qocukluk dbnemindeki otorite bo^lugunun da etkisiyle lslahat temayu- 
liiniin daha da artngi goriilmektedir. "N/tshii 'l-Hiikkdm Sebebif n-Nizam" 
miiellifi Kadizade Ilrm Mehmed Efendi, "Kanun-i Osmani Mefhum-i Def- 
ter-i HakanV adli bir risale hazirlayip sultana takdim eden Reisii'l-Kiit- 
tap AvnO Omer Efendi, yine cok kiymetli bit risalenin sahibi olan Hir- 
zii'l-Muluk bunlar arasindadir ki bu sonuncusunun idari mevkilerin qok 
onemli makamlar oldugunu ifade ederken sadrazamhk icin "vezir-i 
azamhk makami dbrt biiyiik halifenin makamidir" benzetmesi dikkace 
§ayandir. Bkz. Yasar Yiicel, Osmanh Devlet Teskilatina Dair Kayjiak- 
lar, Htrzu'l-Multik, Tipkibasim, s. 26a. 

23 Asil adi Mustafa bin Abdullah olan Katip Qelebi'nin hayati ve eserleri 
iizerine -kendi eserlerinde verdigi bilgilerin di§inda- bir takim telifat 
yapilmi§cir: Bursah Mehmed Tahir, Katip Qelebi, Istanbul 1331, ayni 
miiellif, Muverrih6n-i Osmaniycden Ah vc Katip (^elebTnin Tercume-i Haile- 



ri t Selanik, 1332; Orhan §aik Gbkyay, Katip Qelebi Hayati, §ahsiyeti, 
Eserleri, Katip Qelebi Hayati vc Eserleri Hakkinda hicclcmekr. Ankara 1957, 
s. 3-93.; Adnan Adivar, Osmanli Turklerinde Him, s. 127-15S. Eserlerinin 
yazmaiari basimlan ve terciimeleri icjn Babinger, s. 214-223; Bursah M. 
Tahir, Osmanli M/klliflm, III/124-131. 

24 Ga2a)i, Fahreddin Razi, Adudiddin )c), §irazT, Tafra2ani, Ciircani lu'k- 
met ile §eriati yakla§nrmaya cjihsan ilim ve fikir adamlarmdan bazilan- 
dir. 

25 Katip gelebi, Mizanifl-Hak ft Ibtiyari'l-Abakk, Istanbul 1306, s. 10-1 1. 

26 Eserin yazma niishalari basimlan ve terciimeleri ic_in bkz. Bursah M. Ta- 
hir, Osmanli Mwllifleri, III/169; Babinger, s. 221. Eser hakkinda muhta- 
sar bir degerlendirme; Hilmi Ziya Ulken, "Katip C^elebi ve Fikir Haya- 
timiz" Katip Qelebi Hayati ve Eserleri Hakkinda hicelcmeler, s. 177-193. 

27 Miiellifin iiziinrusu fikirlerine devrin ybneticilerince pek ehemmiyet ve- 
rilmemesinden kaynaklamyordu. Ona gore "erbab-i devlet karanm te- 
cebbu edip, bunun vakialanni" gormiiyor, tavsiyelerine kulak asmiyor- 
du. O yoneiimle ilgili fikirlerini miiteaddid zamanlarda diger eserlerin- 
de de serdetmig mesela Girit seferi sirasinda harem kadinlannin devlet 
i§lerindeki menfi rollerini, padisahin "ol nakisetij'l-aklia sevkettigi va- 
diye girmesini" aci aci tenkit etmi§tir. bkz. Fezleke, 11/297-309. 

28 Islam diinyasinda umumi inhitatin Osmanli devletindekinden c,ok once 
ba§ladigi ve bunda da ozellikle Islam ulkelerini here ii mere eden Mogol 
istilasinin biiyiik rolii olduguna dair goriisjer yaygmdir. Mesela bkz. Os- 
man Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefknresi Tarihi, Istanbul 1994, 
II/209 vd. 

29 Avrupagumu§iiniin Osmanh parasini tehdidi ve akcenin a§in deger kay- 
biyia ilgili bir kac_ ara§tirma: Omer lutfi Barkan, "XVI. Asrm Ikinci 
yansinda Avrupa'da ve Dolayisiyla Tiirkiye'de Vukua Gelen Fiat 
Hareketlerinin Sebep!eri",Be//^H, XXXIV, 1970,s. 578-607; Halil 
Sahillioglu, "Osmanh Para Tarihinde Diinya Para ve Maden Hareket- 
lerinin Yeri (1300-1600)", ODTU Gelisim Dergisi Ozel Say w (1978), s.l- 
30; Mustafa Akdag, Tiirkiyenin Iktisadi ve Ictimai Tarihi (1455-1559). 
Ankara 1995, 11/279 vd.; Ali Akyildiz, Kaime Taribi; Liitfi G6c,er, "XVI- 
XVIII. Asirlarda Osmanli Imparatotlugu'nun Ticatet Politikasi" Tiirk 
Iktisat Taribi Yillifr, (It). Ikdsar Fakiikesi) 1987, sayi 1, s. 1-128. 



OSMANLI MM DUJUMCK 



XVII. YOZYII OSMANU DEV^ETi'NDE GORUEEN 
FIKIR HARE RETIRE RINDE 
KADI^ADEEil^ER-SiVASILER TARTIJMASI 



DOC- DR. HUSEYIN AKKAYA 

CUMHURlYET UN JVERSiTF.Si iLAHiYAT FAKULTESi 



yiizyilin ilk yarisinda Sultan IV. Murad 
. (1032/1623-1049/1640) devrinin ilk ydla- 
rindan 1066 (1656) yilma kadar devam eden 
ve Istanbul hayatini, bilhassa tarikatleri derinden etkile- 
yen Kadizadeliler-Sivasiler tarti§masi meydana gelmis,- 
tir. 1 Kadizadelilerin ba§lattigi harekete Halvetiligin 
§emsi koluna mensup devrin miihim seyhlerinden Ab- 
diilmecid Sivasi Efendi (61. 1049/1639-40) §iddetle kar- 
§i durmu§tur. Sivasi lSkabiyla mefhur olan Abdiilmecid 
Sivasi 1 nin taraftarlanna Sivasller denildigi i$in, kadizade- 
liler hareketi tarihe her iki tarafin lakaplarma nisbetle 
Kadizadeliler-Sivasiler tarti§masi olarak gegmi^tir. Hare- 
keti Kadizade lakabiyla anilan Mehmed Efendi 
(990/1582-1045/1635) adinda bir vaiz basjattigi iqia, bu 
harekete Kadizadeliler hareketi de denilmi§tir. Fikih il- 
minde belirli bir dereceye ula§an ki§ileri ifade eden fakih 
tabirinden bozma faki kelimesinin <jogulu Fakilar da 
halk arasinda Kadizadeliler hareketini ba§latan ziimre 
iqia kullanilmistir. Kadizade Mehmed Efendi'nin ba§lat- 
cigi hareket, Osmanli Devleti'nin ya§ami§ oldugu siyasi 
ve ekonomik istikrarsizliklan, idan ve sosyal bozukluk- 
lan halkin dinden uzakla§masma ve bidatlara uymasina 
baglayan, tarikatlerin ve tekkelerin tamamen ortadan 
kaldinlmasi gerektigini ileri siiren bir vaizler sinifinin 
tiiremesine sebep olmu§tur. 

Kadizadeliler hareketinin fikn temelleri, XVI. yiiz- 
yilin me§hur alimlerinden Birgivi Mehmed Efendi'ye 
(929/1523-981/1573), oradan da Ibnii'l-Kayyim el-Cev- 
ziyye (61. 751/1350) ile onun hocasi ibn Teymiyye'ye 
(661/1263-728/1328) kadar uzanmaktadir. 2 Kadizadeli- 



lerin kendilerine ornek aldiklari Birgivi Mehmed Efendi 
inandigi fikirleri kimseden gekinmeden soyleyen bir ki- 
sjlige sahiptir. Kur^an-i Keriniia okunmasi, ogretilmesi 
ve diger ibadetler kar§iliginda iicret alinmasma §iddetle 
kar§i gikmij, menkul mallarin ve paranin vakfedilmesi- 
nin caiz olmadigina dair risaleler kaleme almijtir. 3 Vasi- 
yetname ve Tarikat-i Muhammediyye isimli eserleri gok 
okunmuj, bilhassa Tartkat-i Muhammediyye Kadizadelile- 
rin el kitabi olmu§tur. Devrin seyhtilislami Ebussuud 
Efendi (898/1492-982/1574), Birgivi Mehmed Efen- 
di'nin fikirlerini reddetmi§tir. 

Birgivi Mehmed Efendi'nin fikirlerinden hareketle 
XVII. yiizyilin ilk yansinda yeni bir akim bas_latan Istan- 
bul vaizlerinden Kadizade Mehmed Efendi hakkinda en 
saghkh bilgiyi talebelerinden Katip (Jelebi vermektedir. 
Onun verdigi bilgilere gore Kadizade cerbezeli, ifadesi 
diizgiin, konusmasi tesirli bir ki§idir. Vaazlannda sik sik 
halki cehaletten kurtarmak maksadiyla ilim ogrenmege 
tesvik etmektedir. Vaazlari yam sira dersler de verir. Va- 
az ve dersleri dolayisiyla kisa zamanda sohreti her tarafa 
yayilir. Yalniz "ma'kulat semti ile asmalik eylemeyiip" 
felsefeye kar§i oldugu ic,in dersleri sathi ve basittir. Akli 
ilimlerdeki bilgisi yeterli degildir, zaten mizaci da bu 
ilimlerle uyusmamaktadir. Kendi goriiflerine uygun de- 
liller bulabilmek amaciyla pek gok kitap incelemis, olup 
iddiasina uygun meseleleri hafizasina ahp yeri gelince 
kullanmakta mahirdir. Kadizade ayni zamanda 50k kur- 
nazdir. Halki kendi tarafina gekmek, bu suretle menfaat 
ve §6hret elde etmek icjn, dim konulardaki ihtilafli me- 
seleleri yeniden gundeme getirir. Tarikat mensuplarinin 
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zikir esnasmda yaptiklan sema ve deveranin haram oldu- 
gunu soyfcr. Vaazlannda "tahta depenler, diidiik calanlar; 
yetis toklu dede, yeti| bukagih dede" gibi alayci ifadeler- 
le mutasawiflara saidinr. 4 

Kadizade, bir yolunu bulup devrin padisahi Sultan 
IV. Murad'in tevecciihiinii kazanir. Sultan IV. Murad, 
menfaati igih yeni^erileri ki§kirtan Sadrazam Recep Pa- 
sa'yi idam ettirerek iktidan eline aldigmda gerek halk- 
tan, gerek askerden pek 50k zorbanin kahvehanelerde 
toplandiklarmi ve fitiie gikardiklanni goriir. Ulke dahi- 
lindeki biitun kahvehanelerin kapatilmasi icin Rebiyii- 
lewel 1043'te (Eyliil 1633) bir fetman yayinlar ve aka- 
binde tiittin igilmesini yasaklar. 5 Kadizade padi§aha daha 
da yakin olabilmek igin bu firsati kacirmaz. Tarihci Na- 
ima'mn ifadesiyle "taraf-i sehriyar-i mu'alla-cenabma 
medar-i intisab olmag iciin" 6 tiitiiniin haram olduguna 
dair fetva veril. Fetvasina itiraz edenlere, kat'i delillerle 
haram olmamasma ragmen, uliilemrin yam devlet baska- 
ninin yasaklamasiyla terkinin gerektigi, bunu dinleme- 
yenlerin katlinin vacib oldugu seklinde fazla tatmin edi- 
ci olmayan goriisler ileri surer. Buna ragmen Sultan IV. 
Murad'in siyasetine uygun diisen fetvasiyla padisahin hi- 
mayesine girer. "Meclis-i sehinsahiye viisul bulmagla" 7 
sohreti her tarafa yayihr. Asayisi temin etmek icin kah- 
vehanelerin kapatilmasini ve tiitiin icjlmesinin yasaklan- 
masini bahane eden Sultan IV. Murad "halki katl itmege 
Kadizade'yi siper idiip" 8 zorbalan birer birer temizler. 
Bu arada pek cok masum insan da oldiiriiliir. 

Kadizade, padisahin tevecciihiinden de istifade ede- 
rek goriislerini daha bir cesaretle dile getirir. Dim konu- 
lardaki ihtilafli meseleleri vaaz kiirsusiine ta§ir. Sema ve 
deveranin haram oldugunu soyleyerek tarikat mensupla- 
nni tenkit eder. Dogrudan dogruya tarikatleri hedef al- 
digi icin, Halvetiligin §emsi koluna mensup devrin mii- 
him seyhlerinden Abdiilmecid Sivasi Efendi, Kadiza- 
de'ye §iddetle kar§i durmu§tur. Abdiilmecid Sivasi, Aziz 
Mahmud Hiidayi'nin Safer 1038'de (Ekim 1628) vefa- 
tindan sonra Istanbul'da tasawuf erbabimn en biiyiigii 
mesabesinde olup ayni zamanda Sultan Ahmed Ca- 
mii'nde cuma vaizligi yapmaktadir. Vaazlari ve eserleriy- 
le Kadizade'nin goriislerini reddeder. Tarihci Naima, Ka- 
dizade ile Abdiilmecid Sivasi arasinda ihtilaf konusu olan 
meseleleri soyle siralamaktadir: 
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1- Miispet ilimler, bu arada matematik okumanin 
caiz olup olmadigi. 

2- Hizir'in (a.s.) ya^ayip ya§amadigi. 

3- Ezan, na't, mevlid vb. gibi §eylerin giizel sesle 
makamla okuiimasinin caiz olup olmadigi. 

4- Bir tarikata mensup dervi§lerin yaptiklan sema 
ve deveranin me§ru olup olmadigi. 

5- Cuma namazinda imam hutbe okurken peygam- 
ber ve sahabe isimleri gectigi vakit, miiezzinlerin hep 
birlikte sallallahii aleyhi ve sellern ile radiyallahu anh de- 
melerinin caiz olup olmadigi. 

6- Tiitiin, kahve ve sonradan bulunan diger keyif 
verici §eylerin haram olup olmadigi. 

7- Hz. Peygamberin anne ve babasinin ahirete 
imanla gidip gitmedigi. 

8- Firavun'un imanla oliip olmedigi. 

9- Muhyiddin-i Arabi'nin veil veya zindik olup ol- 
madigi. 

10- Hz. Hiiseyin'in sdiadetine sebep olan Yezid'e 
lanet edilip edilemeyecegi. 

11- Hz. Peygamberden sonra ortaya gikan bidatleri 
yapmanin caiz olup olmadigi. 

12- Kabirlerin ziyaret edilip edilemeyecegi. 

13- Cemaatle nafile, regaib, berat ve kadir namazla- 
n kilmip kilinamayacagi. 

14- Biiyiiklerin el, ayak ve eteklerinin opiiliip opii- 
lemeyecegi, selam ahnirken egilip egilinemeyecegi. 

15- Iyiligi emr ve kotiiliigu men etmenin hangi du- 
rumlarda vacip olup olmayacagi. 

16- Rii§vetin bazi hallerde caiz olup olmadigi. 9 
Bu tartismah meselelerde Kadizade bir tarafi Ab- 
diilmecid Sivasi Efendi diger tarafi tutarak birbirleri ile 
yazih ve sozlii fikri munaka§aya girisirler. Abdiilmecid 
Sivasi Efendi, yukaridaki tartismah konular hakkinda 
Kadizade'nin aksine su gonisleri ileri siirer: Miispet ilim- 
leri okumak caizdir. Hizir (a.s.) hayattadir. Ezan, na't, 
mevlid vb. gibi §eylerin makamla okunmasi haram de- 
gildir. Sema ve deveran mesrudur. Cuma namazinda 
•imam hutbe okurken veya diger zamanlarda peygambere 
ve sahabeye tasliye (sallallahii aleyhi ve sellem demek) ve 
tardiye (radiyallahii anh demek) gereklidir. Tiitiin ve 
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kahve miibahtir. Hz. Peygamberin anne ve babasi ahire- 
te imanla gitmislerdir. Firavun dahi imaala olmiis olabi- 
lir. Muhyiddin-i Arabi biiyiik bir velidir. Hz. Peygam- 
berden sonra ortaya gikan bidatlerin iyi ve giizel olanla- 
rimn yapilmasmda bir beis yoktur. Kabirler ziyaret edi- 
lebilir. Regaib, Berat ve Kadir gecelerinde cemaatle na- 
file namazlarm cemaatle kilinmasi sevaptir. Biiyiiklere 
hiirmet gostermek lazimdir. lyiligi emr ve kotiiliigii men 
etme bu i§e ehil olmayanlar icin farz degildir. Rii§vet ha- 
ram olmakla birlikte bazi hallerde verilmesi caizdir. 10 

Kadizade ile Abdiilmecid Sivasi arasindaki miina- 
ka§alar cami kiirsiilerinde, devrin ileri gelen alimlerinin 
bulundugu ozel toplantilarda, padisahin hususi meclisin- 
de biitiin hararetiyle siiriip gitmistir. Abdiilahad Nu- 
ri'nin halifesi §eyh Mehmed Nazmi'nin anlattigi, devrin 
padi§ahi Sultan IV. Murad'in huzurunda cereyan eden su 
hadise, Abdiilmecid Sivasi ile Kadizade arasindaki mii- 
nakasalann devletin en list mevkiinde bile dikkatle takip 
edildigini gostermekcedir. 

Sultan IV. Murad, bir giin huzurunda Abdiilmecid 
Sivasi'ye "Esyanin tesbihi (zikri) kal ile midir, yoksa hal 
ile midir" diye sorar. Sivasi Efendi "Kal iledir, -Allah'a 
hamdolsun- esyanin tesbihatini bizim dervislerimizden 
i§idenler vardir" diye cevap verir. Daha sonra Kadizade'yi 
caginp "Kadioglu! Sivasi'ye esyanin tesbihinden sordum, 
'kal iledir, dervislerimizden isidenler vardir' dedi. Oyle 
midir?" diye sordugunda "Hayir padisahim. Hak Teala 
Kur'an-i Kerim'inde 'Biitiin ejya tesbihtedir, fakat siz on- 
larin tesbihini anlamazsiniz ve i§itmezsiniz' n diye ayeti 
delil getirmi§ iken Sivasi Efendi'nin 'Anlariz ve i^itiriz' 
demesi Kur'an-t Kenm'ia zikri gecen ayetini inkardir ve 
kiifiirdiir" diye cevap verir. Sultan IV. Murad tekrar Ab- 
diilmecid Sivasi'yi huzuruna davet edip "Kadioglu senin 
hakkinda 'Kuian-i Kerim'in zikri gecen ayetini inkar et- 
ti, kafir oldu' diyor. Sen ne dersin?" dediginde, cevaben 
"Padisahim! Bu cahil ki§i Kur'an-i Kmm'ln tefsirinden 
haberi olmayan gafil ve inatci bir ki§idir. Her ne kadar 
onu (delil getirerek) sustursam kabul etmese gerektir. 
Seyhuiislami ve kazaskerleri davet buyurun, huzurlarm- 
da mahkeme olalim" der. 

Bunun iizerine §eyhulislam ve kazaskerler davet 
edilip hadise nakledildiginde Seyhulislam Yahya Efendi 
"Padifahim! Kadizade Efendi bizim maksath davrandi- 
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gimizi zannedebilir. Saray hocasi imaminiz §amli Hiise- 
yin Efendi erdemli bir kimsedir. Hiikmii o verip hakh ile 
haksizi ayirsin, bizler de onaylayahm" der. Hiiseyin 
Efendi padi§ah tarafindan bu ilging davaya bakmak iize- 
re tayin edilir. Devrin ileri gelen alimleri ve davanin ta- 
raflan Sultan IV. Murad'in huzurunda toplanirlar. Hiise- 
yin Efendi, once Abdiilmecid Sivasi'ye hitap edip "Iddi- 
aniz nedir?" diye sordugunda "Esyanin tesbihi (zikri) kal 
iledir, kesif erbabi bunu duyar dedik" diye cevap verir. 
Sonra Kadizade'ye doniip "Siz ne dersiniz?" diye sorar. 
Kadizade bu suali "Hak Teala Kur'dn'da 'E§yanin tesbihi- 
ni siz i§itmezsiniz' derken bunlarm 'i§idiriz' demesi 
Kur'an ayetine aykiri olup inkar ve kiifiirdiir deriz" §ek- 
linde cevaplar. 

Sivasi Efendi bu agir itham karjisinda Kadizade'ye 
donerek §oyle der: "Kur'an-i Azimu^an'm tefsirinden ha- 
bersiz oldugun ortaya cikti. Zira bu ayet-i kerimede hi- 
tap kafirleredir. Ayet amm (genel) oldugu taktirde selb 
(olumsuzluk) umumdur (geneldir). Yoksa biitiin insanla- 
nn tesbihi anlamadigini ifade etmez. 12 Yani genelin isi- 
dip anlamadigindan bazi kimselerin i§idip anlamamalan 
gerekmez. Mantik da okumadin mi? Tiimel olumsuzlu- 
gun ziddi tikel olumluluktur. 'Tamammiz anlamaz, ba- 
ziniz anlayip i§idir' demektir. Bu kabil ayet-i kerimeler 
Allah'in kelaminda sinirsiz ve sayisiz derecede goktur. 
Ayrica ehl-i siinnet alimleri 'Yiizler vardir ki o giin i§il 
isiI parildayacaknr. Rablerine bakacaklardir' 13 ayet-i ke- 
rimesi ve 'Ayin on dordiinde kameri nasil goriiyorsaniz, 
Rabbinizi de oyle goreceksiniz' 14 hadis-i §erifi delili ile 
rii'yetullahi, yani Allah'in (c.c.) ahirette goriilecegini ka- 
bul etmislerdir. Bununla beraber Cenab-i Hak Kur'an'da 
'O'nu (Allah'i) gozler goremez' 15 buyurur. Yani 'Her goz 
gormez, bazi gozler goriir' demektir." 

Abdiilmecid Sivasi'nin bu miidellel cevabi iizerine 
hakem mevkiindeki saray imami Hiiseyin Efendi de "Bi- 
ze kus dili ogretildi' 16 ve 'Bir kannca: Ey kanncalar yu- 
valanniza girin! dedi' 17 ayetleri dahi e§yanin tesbihleri- 
nin kal ile olduguna delildir. Zira nebiler ve evliyalar on- 
larin kal ile olan tesbihleri bilir ve duyarlar. Artik imti- 
handa fayda yoktur. Padi§ahim! Sivasi Efendi alim, fazi- 
letli ve her sozii dogru bir fahistir. Ozellikle tarti§ma ko- 
nusunda ileri siirdiigii fikirler biitiin miifessirlerin gorii§- 
lerine uygundur" diyerek Sivasi Efendi'nin lehinde hu- 
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kiim verir. §eyhiilislam ile Rumeli ve Anadolu kazasker- 
leri de "Hiiseyin Efendi'nin sozleri dogrudur" diye onu 
tasdik ederler. 

Tartismayi dinleyen Sultan IV. Murad ortaya cikan 
bu sonuc uzerine "Kadioglu! Yine mi rezillik ve alcakhk" 
diyerek onu azarlar. SivasT Efendi ise "Padi§ahim! imam 
Miislim'in ibn Omer'den rivayet ettigi 'Bir kimse din 
kardesme kiifiir isnat ederse, bu tekfir sebebiyle o ikisin- 
den biri muhakkak kafir olur' 18 hadisinin hiikmiine gore 
Kadioglu kiifre girmi§tir. Derhal huzurunuzda iman ta- 
zelemesi gerekir" der. §eyhulislamdan soruldugunda o da 
bu goru§te oldugunu bildirir. Bunun uzerine IV. Murad, 
Sivasi Efendi'ye yonelerek "Kadioglu'nun imanini taze- 
le" diye hitap eder. Sivasi Efendi de kelime-i §ehadeti 
tekrar ettirerek Kadizade'nin imanini yeniler. 19 

Kadizade ile Abdiilmecid Sivasi arasindaki miina- 
kasa sozlii ve yazili olarak fikri sahada kalmi§, onlarin 
sagdiklannda fiili miicadeleye donii§memi§tir. Devrin pa- 
di§ahi Sultan IV. Murad her iki tarafi dengeleyen bir si- 
yaset takip etmisrir. Istibdada kacan sert ve kati idaresi- 
ne fetvasiyla destek veren Kadizade'yi tutmakla beraber, 
Abdiilmecid Sivasi'ye de gerekli hiirmeti gostermi§tir. 
Qok gecmeden Kadizade 1045 'de (1635) vefat eder. On- 
dan dort yil sonra 1049 (1639) yilinda Abdiilmecid Siva- 
si de oliince bu tartismalar gegici olarak durmu§tur. 

Kadizade Mehmed Efendi'nin goriigleri, vefatindan 
sonra istanbul'un muhtelif camilerinde vaizlik yapan din 
adamlan arasinda bir hayli taraftar bulmu§, kendilerine 
Kadizadeliler veya Fakilar denilen bir vaizler sinifi tiire- 
mi§tir. Bu vaizler ziimresi Sultan Ibrahim doneminde 
idarenin padi§ah, saray kadinlan ve vezirler arasinda pay- 
lasdmasi sonucu meydana gelen iktidar bo§lugundan da 
istifade ederek Kadizade Mehmed Efendi ile §eyh Ab- 
diilmecid Sivasi arasindaki fikri miinakasayi fiili miica- 
deleye dokmuskrdir. Meshur tarihci Naima'nin verdigi 
bilgilere gore, miibarek Regaib, Bedir ve Kadir gecele- 
rinde cemaatle nafile namaz kilanlara mani oluyorlar, 
makam eshginde giizel sesle ezan ve Kurgan okumayi ya- 
sakliyorlar, cuma giinleri imam hutbede iken tasliye ve 
tardiye yapan na'thanlan fasikhkla damgahyorlar, Hz. 
Muhammed'in zamanindan sonra ortaya cikan bidatleri 
i§leyenleri kafirlikle itham ediyorlar, sufilerin sema ve 
deveranlarimn haram oldugunu ve engellenmesi gerekti- 

OSMANLI I 



gini soyliiyorlar, Halveti, Mevlevi ve diger tarikatlere 
mensup dervi§leri tekfirden baska onlarin tekkelerine gi- 
denleri bile kiifre girmekle sucluyorlardi. Halktan pek 
cok kisi de bu vaizlerin sozlerine kanarak sufilere dii§man 
olmusjardi. Istanbul halki ikiye b6lunmu§, bir yanda 
Kadizadeliler ve taraftarlan, diger yanda tarikat erbabi 
ve baghlan ce§itli meclislerde ve mahfillerde birbirleriy- 
le tarti§iyorlar, hatta kavga ediyorlardi. 21 

Kadizade Mehmed Efendi'nin vefatindan sonra 
onun takipcileri arasinda Ustiivani Mehmed Efendi bir 
hayli sohret bulmu§tu. Giivenilir kaynaklann bildirdigi- 
ne gore Ustiivani Mehmed Efendi §amh olup memleke- 
tinde bir oldiirme olayina kari§mi§, kisas korkusuyla Is- 
tanbul'a gelerek Kadizade'ye tabi olmu§, daha sonra Aya- 
sofya vaizligine kadar yiikselmi§ti. Ayasofya Camii'nde 
somaki siituna dayanarak ders vermeyi adet haline getir- 
digi icin Ustiivani lakabiyla anilmaga ba§lami§ti. C/)k 
gecmeden Ustiivam'nin §ohreti saray cevresine kadar 
ulasmi§; helvacilar, bostancilar, endemn-i humayun ha- 
demesinin okuryazar olanlari derslerine devam etmi§ler, 
dariissaade agalan ile aralannda yakmlik meydana gel- 
mi§ti. Padi§ahin hocasi Reyhan Aga'nin da goziine giren 
Ustiivani, onun yardimiyla kanuna aykiri olarak has oda- 
ya kurulan kiirsiiden padi§aha vaazlar vermis,, "padifah 
§eyhi" olarak nami her tarafa yayilmi§n. Ustiivam'nin 
padi§ah ve saray cevresine yakinligi etrafina pek cok va- 
izin toplanmasina sebep olmu§tu. Bu vaizlerin en onem- 
lileri Sultan Mehmed Camii vaizi §eyh Veli Efendi, Hur- 
§id (Javu§ogiu, Kose Mehmed, Macunci Hamza, Siiley- 
maniye vaizi §eyh Osman, (Jelebi §eyh, Orta Camii vaizi 
Hiiseyin Efendi'dir. 22 

Ustiivani Mehmed Efendi ve cevresinde toplanan 
bu vaizler ziimresi, heniiz yedi yasmda iken tahta gecen 
Sultan IV. Mehmed'in saltanatinin ilk yillarinda gerek 
halk, gerek saray gorevlileri arasinda biiyiik bir niifuz el- 
de etmiskrdi. Saray cevresi tarafindan "mu'tekid-i am- 
me-i nas" olarak kabul goren Ustiivani, zaman zaman va- 
lide sultanin da ihsanlarina nail olmu§tu. Saraydaki yet- 
kili kigilerle kurdugu bu yakinhktan istifade ile bazi ta- 
yin ve azillerde etkili olmaga ba$lami§ti. Riisvet kar§ili- 
ginda bir mevkie kimi tayin ettirmek istiyorsa, gizlice 
saraydaki iliski kurdugu kisilere haber gonderiyor, "Bu 
husus ma'kuldiir ve din u devlete nafi'diir" diyerek iste- 
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digi tayini yaptinyordu. Aldigi rii§vetlerin bir kismini 
da saraydaki goreviilere gonderiyordu. Kadizadelilerin 
diger ileri gelen vaizleri de bu usulsiiz yollarla tayin ve 
azillerde soz sahibi olmu§lardi. 23 

Devlet yetkililerinden gordiikleri destek Kadizade- 
lilere daha da cesaret verir. Kursiilerden tarikat mensup- 
lanna atip tutar, onlari kotiiler, hatta kafirlikle sujlarlar. 
Yalniz sufiler degil devrin seyhiilislami bile bu suclama- 
lardan nasibini alir: Kadizadelilerden vaiz Hursid Qavu- 
soglu, Sultan Mehmed Camii'nde §eyhiilislam Yahya 
Efendi'nin o giinlerde s6ylemi§ oldugu bir gazelin, 
Mescidde riya-pi§eler itsiin ko riyayi 
Meyhaneye gel kim ne riya var ne miirayi 
beytini okuyarak kiirsii iizerinden bu beyti okuyan- 
larin kafir olacagini; zira bu beytin acik bir kiifur oldu- 
gunu soyler. 24 

Abdiiimecid Sivasi'nin vefatindan sonra onun yeri- 
ne gecen halifelerinden Abdiilahad Nuri (1003/1595- 
1061/1651), Kadizadeliler ile fikri planda miicadeleye 
giri§ir ve onlarin gorii§lerini ciiriiten pek 50k eser kaleme 
alir. 25 Ayni zamanda eli kalem tutan dostlarini ve bagh- 
lanni Kadizadelilerin derslerinde okuttuklan Birgivi 
Mehmed Efendi'nin Tartkat-i Muhammediyye isimli eseri- 
ni tenkit mahiyetinde kitaplar yazmaga te§vik eder. 
Kiird Molla lakabiyla me§hur Siileymaniye dersiamlarm- 
dan Mehmed Efendi Tartkat-i Muhammediyye' ma zayif 
hadislerini beyan ve bazi mevzulanni tenkit eden bir ri- 
sale yazar. Yine Abdiilahad Nuri'nin dostlanndan Meh- 
med Aga Camii imami Tatar Imam lakabiyla taninmis, 
Kefeli Hiiseyin Efendi de Tarikat-i Muhammediyye' nin 
mevzu hadislerini cpkarip adi gegen eseri tezyif mahiye- 
tinde bir §erh meydana getirir. Bu eserleri inceleyen Us- 
tiivani ve diger Kadizadeliler ilml bakimdan cevap vere- 
cekleri yerde, §eyhiilislam Bahai Efendi'den Kiird Molla 
ile Kefeli Hiiseyin Efendi'yi cezalandirmasim isterler. 
Kiird Molla'nin eserinde ehl-i siinnet inancina ters dii§en 
tecsimeye 26 dair ciimleler bularak adi gecen §ahsin oldii- 
riilmesi icin §eyhulislam Bahai Efendi'yi §iki§tirirlar. 
§eyhiilislam biraz yol harjhgi vererek Kiird Molla'yi 
memleketine gondermek suretiyle taraflari yati§tirmaga 
cah§ir. Kiird Molla'yi Istanbul'dan uzakla§tirmaga mu- 
vaffak olan Kadizadeliler, bu sefer de Kefeli Hiiseyin 
Efendi'yi oldiirtmek iizere harekete ge^erler. "Tartkat-i 



Muhammediyye ehadisine mevzu dur diyen ve mebahisini 
tezyif iden Tatar Imam dahi katl olunmak gerekdiir" di- 
ye Seyhiilislam Bahai Efendi 'ye miiracaat ederler. Bunu 
duyan Hiiseyin Efendi, mevzu ile alakah kitaplari bir ka- 
tira yiikleyip Sultan Mehmed Camii'ne gelerek Kadiza- 
delilere meydan okur. Ilmi tarti§maya yana§mayan Kadi- 
zadeliler saray cevresindeki nufuzlarini kullanarak padi- 
§ah hocasi Reyhan Aga'yi devreye sokarlar. Sultan IV. 
Mehmed'in arzusuyla §eyhiilislam Bahai Efendi ulema 
meclisini toplar. Miizakereler sonucunda Tarikat-i Mu- 
hammediyye'yt yazilan reddiyelerin gegersiz oldugu ve 
gecmi§ biiyiik alimlerin eserlerine dil uzatilmamasi ge- 
rektigi hususunda gorii§ birligine vanhr ve bu karar Ke- 
feli Hiiseyin Efendi'ye bildirilir. 27 

Gittik<je kuwetlenen Kadizadeliler 0 giine kadar 
fikri seviyede kalan tarti§malan eyleme dokerler. §aban 
1060'ta (Agustos 1650) sadrazam olan Melek Ahmed 
Pa§a'nin basiretsiz hareketi onlara yardimci olur. Melek 
Ahmed Pa§a'dan bir ferman alarak Demirkapi yakinla- 
rindaki Halveti tekkesini basip deveran eden dervi§leri 
dogerler. Daha sonra Misirli Omer Efendi'nin §eyh oldu- 
gu Ekmel Tekkesi'ni zikir yapilan bir gece basmaga ka- 
rar verirler. Bu karar halk arasinda yayihnca, Omer Efen- 
di'nin miiridi olan yeniceri agalanndan Samsoncubasj 
Omer Aga on be§ silahh adamiyla Ekmel Tekkesi'ne ge- 
lip adi gegen tekkeyi himayesine ahr, kendisi de zikre ka- 
tilarak dervi§lerle birlikte deveran eder. Kul kethudasi 
^elebi Kethuda Bey de ayni tekkeye bagh oldugu icin 
sadrazamdan tarikatlerin sema ve deveran merasimlerine 
saldirilmamasina dair bir ferman alir, Kadizadelilere ve- 
rilen fermanin da fesh edilmesini saglar. 28 

Gecici bir miiddet siikfinet temin edilse de Kadiza- 
deliler yine rahat durmazlar. Ustiivani Mehmed Efen- 
di'nin gevresinde toplanan Kadizadeliler, 1061 (1651) 
yilmda raks ve deveranin haram olduguna dair §eyhiiiis- 
lam Bahai Efendi'den aldiklan fetvaya dayanarak yeni- 
den saldiriya gecerler. Bu ziimrenin ileri gelenlerinden 
Ustiivani, Abdiiimecid Sivasi Efendi'nin halifelerinden 
Abdiilkerim (Jelebi'ye raks ve deveran yaptirdigi icjn 
men edilmesinin vacib oldugunu, tekkesini basip kendi- 
sini ve baglilarim oldiireceklerini, zikri gecen tekkenin 
temelini kazip topragini denize dokmedikce 0 yerde na- 
maz kilmanin caiz oimadigini bildiren bir mektup gon- 
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derir. Abdiilkerim (Jelebi mektubu alarak dogru §eyhii- 
lislam Bahai Efendi'nin yanina gider. Mektuba goz acan 
Bahai Efendi durumun kanh bir £ati§maya doniifmesin- 
den endi§e ederek Ustiivani'yi cezalandirmak iizere bir 
tezkere ile cagirir. Ustiivani bu durumdan korkarak sad- 
razama siginir ve kendisini affeccirmesini rica eder. Sar- 
dazam da Ustiivani'nin affedilmesi icin Bahai Efendrye 
reisiilkiittabi araci gonderir. Bahai Efendi, Kadizadelile- 
ri ce'dib i§ini Istanbul kadisi Esad Efendi'ye havale eder. 
0 da vaizleri birer birer cagirip bir daha sufilere sata§ma- 
malanni siki sikiya tenbihler. 29 

Kadizadeliler bir miiddet igin seslerini keserler. 
Yalmz ocak agalanna dayanan Deli §eyh isimli vaiz sufi- 
lere sata§maktan geri kalmaz. Raks eden dervi§leri, keli- 
me-i §ehadeti makamla okuyanlari kafirlikle itham eder. 
Biiyiik velilerden Aziz Mahmud Hiidayi'nin halifelerin- 
den Zakirzade Efendi, Sultan Mehmed Camii'nde verdi- 
gi vaazlarinda Kadizadelilere cevaplar verir. Bu §ekilde 
kar§ilikli suclamalar ve sata§malar Kopriilii Mehmed Pa- 
§a'nin sadrazam olacagi zamana kadar devam eder. 

Yukanda anlatildigi gibi Kadizadeliler Sultan IV. 
Mehmed'in saltanatinin ilk yillarinda halk ve saray cev- 
resinde biiyiik bir niifuz elde etmi§lerdi. Saray gorevlile- 
rinden bazi baltacilar, bostancilar, kapicilar bunlarin 
derslerine devam etmisjer, aralarinda bir yakinhk meyda- 
na gelmi§ti. Kadizadelilerden Ustiivani Mehmed Efendi, 
dariissaade agasi ve valide sultanin da giivenini kazan- 
mi§ti. Sultan IV. Mehmed'in heniiz yedi ya§inda bir co- 
cuk olmasi sebebiyle. devlet i§leri saraydaki etkili ki§iler 
ve valide sultanin eline kaldigi iq'm, Kadizadeliler yavas, 
yava§ tayin ve azillerde etkili olmaga ba§larlar. Riisvet 
kaqihginda bazi tayinleri yaptirmakta, bu yolla biiyiik 
paralar elde etmektedirler. Bu durum 6 CemaziyeleweJ 
1066 (3 Mart 1656) tarihinde meydana gelen Cmar Va- 
kasi'na kadar devam eder. Vak'a-i Vakvak da denilen bu 
kanh hadiseler sonucunda Kadizadelilerin ili§ki kurdugu 
pek 50k gorevli olduriiliir. Sadrazam olan Boynuegri 
Mehmed Pa§a '"Ulema ve §eyhe tani§mak ve anlarin 
medh ii zemminden elem gekmek nediir" 30 diyerek Ka- 
dizadeliler! devlet i§lerinden uzakla^tinr, aldigi rii§vetler 
kar§ihginda tayinleri bizzat kendisi yapar. Usulsiiz elde 
ettikleri kazanckri kesilen Kadizadeliler sadrazama di§ 
biler ve firsat kollarlar. Bu esnada Osmanli donanmasi 



Venedikliler kar§isinda biiyiik bir yenilgiye ugrar. Vene- 
dikliler Qanakkale bogazini kapatir, Bozcaada ve Lim- 
ni'yi istila ederler. Bu durumdan istifade eden Kadizade- 
liler kiirsiilerde "zalim ve miirte§i 50k §er'-i §erif icra 
olunmaz memalik-i islamiyye bid'atle toldi vezir ve 
miifti ehl-i tank miibtedi'lerini himayet iderler" 31 diye- 
rek alenl bir §ekilde sadrazami tenkit ederler. Boynuegri 
Mehmed Pa§a azledilir, yerine 25 Zilkade 1066 (14 Ey- 
liil 1656) tarihinde Kopriilii Mehmed Pa§a sadrazam 
olur. 

Kadizadeliler saray cevresinde kaybettikleri eski et- 
kilerini tekrar elde etmek ve yeni sadrazama gozdagi ver- 
mek amaciyla, Kopriilii Mehmed Pa§a'nin sadaretinin se- 
kizinci giinii Sultan Mehmed Camii'nde cuma namazin- 
da olay c^ikanrlar. Cuma namazi kilinirken miiezzinler 
na't-i §erif okuduklarinda Kadizadelilerden bir grup 
bunlara engel olmak icjn harekete gecerler, fakat cemaat- 
ten muhalif olanlarin kar§i gikmasiyla ba§arili olamazlar. 
Karjihkh atisjnalar silahh miicadeleye donii§meden zor- 
lukla onlenir. Kadizadeliler i§i daha da ileri gotiirmek is- 
terler. Istanbul'da ne kadar tekke varsa yikmaga, rastla- 
diklan dervisjere "tecdid-i iman" teklifi yapip kabul et- 
meyenleri oldiirmege, daha sonra topluca padi§aha gidip 
bidatleri kaldirmak icjn izin istemege, selatin camilerin 
birden fazla minarelerini yikmaga karar verirler. Kadiza- 
deliler bu dii§iincelerini icra etmek, kar§i cikanlan oldiir- 
mek maksadiyla ertesi giinii silahh olarak taraftarlari ile 
Sultan Mehmed Camii'nde toplanirlar. Durumun kanh 
hadiselere yol acacagini anlayan sadrazam adam gondere- 
rek isyancilara nasihat eder, fakat bir faydasi olmaz. Bu- 
nun iizerine Kopriilii Mehmed Pa§a devrin biiyiik alim- 
lerini toplar ve Kadizadeliler hakkindaki fikirlerini sorar. 
Ulema meclisinin "Fakilann iddi'a itdiikleri akvalin but- 
lanina zahib olup bu makule kelimat-i na-ma'kule ictira 
ile ikaz-i fitneye bais olanlarin §er'an cezalan tertib 
olunmak lazim idiigini" ifade eden kararmi padi§aha su- 
narak fitneye sebep olanlarin oldiiriilmeleri iq'm ferman 
ahr. Kopriilii Mehmed Paja'nin ricasiyla cezalan siirgiine 
cevrilip Kadizadeli vaizlerin eieba§ilari Ustiivani, Turk 
Ahmed ve Divane Mustafa Kibns'a siirgiin edilirler. 32 
Boylece siyasi otoritenin yerinde miidahalesiyle XVII. 
yiizyil istanbul'unu derinden etkileyen Kadizadeliler ha- 
reketi kanh bir catifmaya donii§meden son bulur. 
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yen insanlan nicin dldijrmek iscediklerini sordugunda, "Onlar hata etti- 
ler, bize de boyle emir verildi" cevabini ahr. Duruma muttali olan §eyh 
Efendi "Kiymayui onlara! Allah'm rahmeti sonsuzdur; onlar af diler, Al- 
lah da affeder. Ille canh bir varlrk bldiirmek istiyorsaniz benim havuzum- 
da bahklar var, onlar feda olsun" diyerek baliklarini feda eder. Bunun iize- 
rine ofkeli kalabahk geri doner. 

Kanaatimize gore bu kissada ellerinde sopalarla gunah i§leyen insanlara 
ceza vermek icin giden ofkeli kalabalik, tekkeleri yikrp topragmi denize 



dokmek ve dervisleri bldiirmek isteyen Kadizadelileri, baliklarrnr feda 
ederek kizgin toplulugu yatijtiran ve bu harekeciyle Eyiip'te giinah igle- 
yen insanlarr kurtaran |eyh Efendi ise, insan sevgisiyle dolu mutasawifla- 
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BIR OSMANLl AYDINININ XVIII. DEVEET DUZENI 
HAKKINDAKI GORUJEERI: PENAH SUEEYMAN EFENDI 



DR. CAHIT TEI^Cl 

EGE i'lNiVERSiTESl ATATURK IlKEEERi VE iNKlIAP TARiHi 



manh tarihinin XVIII. yiizyili, bugiine ka- 
dar layikiyla ortaya konuLamami§ ve bu yiiz- 
yilin muhtelif yonleri, siyasi, ekonomik ve 
sosyal hususiyetlerine ait monografiler heniiz-yeteri ka- 
dar ne§redilmemi§tir. Ama buaun da oncesinde, yiizyilin 
tariM kaynaklari da heniiz nesredilmemistir. Son ydlarda 
Tiirkiye'deki iiniversite sayismin artmasi iizerine, ozel- 
likle Istanbul di§indaki §ehirlerde mevcut universiteler- 
de, mahalli konulann calis.ilmasi hususunda bir ivme go- 
riilmektedir ki bu siirecte, ozellikle bu yiizyila ait bazi 
§er'iye sicillerinin hazirlanmakta olmasi ve Istanbul'daki 
§er'iye sicilleri iizeriade geni§ projelerin ytirutiilmekte 
oldugu seklindeki duyumlar, oniimiizdeki ydlarda, iize- 
rinde degerlendirme yapilabilecek bir^ok tarihsel kayna- 
gin nesredilmis, olacagi yolunda limit vermektedir. 

Genellikle, gerileme donemi oiatak kabul edilen bu 
ijagda, Osmanli toplum yapisindan ziyade, doneme dam- 
gasim vuran ve list iiste gelen yenilgilerin vurgulandigi 
bilinmektedir. ifade edilen bu gerileme ya da c;oku$, iste 
bu yenilgilerin var oldugunun bilindigi bir anlayi§ diin- 
yasi icerisinde, genellikle zimnen kabul edilen ancak sos- 
yal ve ekonomik yonleriyle beraber, pek fazla vurgulan- 
mayan/vurgulanamayan, bir ger^ekliktir. Bu goku§ siire- 
cinin ^oziimlenebilmesi noktasinda, devletin i§leyi§i ice- 
risinde gcirev sahibi olan bazi ki§ilerin dogrudan biirok- 
rasiyi tenkid maksadiyla kaleme aldiklan lslahat raporla- 
ri, mevcut sistem icerisinde, kotu giden unsurlarin neler 
oldugunu ve donemin entelektiiel baki§ tarzinin, bu ko- 
tu giden hususlar icin hangi careleri teklif ettigini de or- 
taya koymaktadir. Yine, devrin vak'aniivislerinin yazmis 
olduklan kroniklerin zaman zaman cok net bir fekilde ve 



zaman zaman da satir aralarinda vurguladiklari hususlar, 
problemlerin belki sebeplerini degil ama en azindan 
mevcut §eklini gostermek acisindan son derece de onem 
ta§imaktadir. 

Osmanli Tarihi nin muhtelif devirlerinde bazi dev- 
let adamlannin, ya devrin padisahinin istegi iizerine ya 
da kendiliklerinden bir kisim lslahat layihalari hazirlaya- 
rak takdim ettikleri bilinmektedir. 1 Bunlar arasinda Ko- 
qi Bey, Hasan Kafi, Tatarcik Abdullah Efendi, Defterdar 
§erif Efendi, Koca Sekbanba§i Risalesi gibileri cok bili- 
nenleridir. Bunlardan a§agida yeri geldikce bahs oluna- 
caktir. 2 

1. PENAH EFENDI HAKKINDA 

Penah Efendi, eserin bas, tarafnida kendisinin aslen 
Morali oldugunu ve admin da Sukyman bin Mustafa oldu- 
gunu ifade eder. Bursali Mehmed Tahir, eserinde Penah 
Efendi 'nin adinin Morali Sukyman Penah oldugunu kay- 
deder. 

Kendisi hakkinda en geni§ bilgiyi Ahmed Vasif 
Efendi vermektedir. 3 Vasif'in verdigi bilgilere nazaran 
Penah Siileyman Efendi, 1135 senesinde, Trablice kasa- 
basi sakinlerinden Ismail Efendi'nin oglu olarak diinyaya 
gelmi§ ve giderek fenn-i kitabeti tahsil ile Kiiciik Mus- 
tafa Pa§a'ya divan katibi olmu§ 4 ve O'nun iltimasina bi- 
naen de hacegan ziimresine dahil olmu§ idi. Mustafa Pa- 
§a'mn sadaretinde once kiiciik tezkereci ve daha sonra da 
kethiida katibi olmu§, Mustafa Pa§a'nin sadaretten uzak- 
lastinlmasinin ardindan da tarafgirlik ettigi iddiasiyla 
kitabetten azl edilerek, Yedikule'de iic giin hapsedildik- 
ten sonra, Magosa Kalesi'ne surulmii§tiir. 5 Orada dokuz 
dujOnce 



ay muddetle kalmi§ olan Penab Efendi, ardindan Bur- 
sa'ya naklolunmus, ve burada da dokuz ay kalmisnr. Bun- 
dan sonra talih yine Penah Efendi'ye giilmiis, ve maliye 
tezkereciligine getirilmis, tir. Bu esnada sefer vuku bulup, 
kendisi de orduya katilmi§, iki kere sipah katibi 6 ve ii^ 
kere de ba§ muhasebeci olup, bu vazifede iken Istanbul'a 
d6nmu§tiir. Daha sonra iki defa §ehremaneti ve sfrvari 
mukabelesi 7 ve iki defa da Anadolu muhasebeciligi go- 
revlerinde bulunmu$tur. 8 12 Zilka'ade 1200 9 tarihinde 
vebadan oldugu anda da muvakkaten Anadolu muhase- 
beciligine tayin olunmus, idi. Kabri, Mahmud Pa§a'da 
olan Penah Siileyman Efendi'nin turuk-i aliyyeye intisabi 
oldugu, 10 ayni zamanda Arapca ve Ttirkge kafiyeli ve ve- 
zinli §iirleri mevcut olup, Yunus Dede'ye mua'nz asari 
bulundugunu da Vasif Efendi, terceme-i halin sonuna 
ilave etmi§tir. Penah Siileyman'in, Osman, Yusuf ve 
Agah isimlerinde iic, oglu bulunmakta idi. 11 Vasif Efen- 
di, yine terceme-i halinde ifade etmemekle beraber, ese- 
rinin cinceki kisimlarmda, Penah Siileyman'in Matbah-i 
Amire Eminligi gorevinde de bulundugunu ifade etmi§- 
tir ki, Kiicuk Kaynarca Antla§masi'ndan sonra Ruslarin 
antla$ma ahkamina aykin olarak, 8 Nisan 1783 tarihli 
manifesto ile 12 Kinm'i i§gal etmeleri ve bu hususu, Os- 
manli Devleti'nin tasdik etmesi zimnmda bir senet tan- 
zim edilerek, taraflanna verilmesini, elcjleri vasitasiyla 
Babiali'ye bildirmeleri ve Babiali'de, bu hadisenin biiyiik 
bir haksizhk olduguna dair kanaat hakim olmasina rag- 
men, devletin imkanlarmin, §imdilik Ruslara kar§i koy- 
maya yeterli olmayacagi §eklindeki fikirlerin ortaya c,ik- 
tigi, bu senedin diizenlenip diizenlenemeyeceginin ka- 
rarla§tinimaya c;ali§ildigi birkac, toplantiya, Penah Siiley- 
man Efendi de Matbah-i Amire Emini vazifesini haiz 
olarak katilmis, idi. 13 Ilk defa ne zaman basdadigini bile- 
medigimiz bu gorevine, 1198 senesinde yeniden tayin 
edilmis, 14 bulundugu esnada, muhtemelen yine ayni se- 
nenin 5 §ewal 1198 (22 Agustos 1784) tarihinde bu go- 
revden almmistir. Qiinkii bu tarihte Matbah-i Amire 
Eminligi vazifesi, sultan kethiidasi Osman Aga'ya tevcih 
edilmiftir. 15 

2. PENAH EFENDI MECMUASI 

Yukarida ifade etmi§ oldugumuz gibi, ozellikle 
XVIII. yiizyilda, devletin i§leyi§inde bir takim problem- 
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lerin meydana gelmesi iizerine, bu gidis_i durdurabilmek 
icin bazi ki§iierin, lslahat maksath layihalar hazirlayarak 
padi§ahlara takdim ettikleri bilinmektedir. Penah Efendi 
mecmiiasi hakkmda boylesi bir takdim siirecinin mevcut 
olup olmadigina dair elimizde bilgi olmamakla beraber, 
muhteva bakimindan ve yapilmasi gerektigini dii§iindu- 
gii diizenlemeler bakimindan diger lslahat raporlari ile 
benzerlikler de ta§imaktadir. 

Mecmuanin yazmalarinin Istanbul Millet Kiitupha- 
nesi Ali Emiri Yazmalari Tarih-677 ve 1739 numaralar- 
da bulunmakta oldugu, mecmuayi ne§reden Aziz Berker 
tarafindan ifade edilmektedir. 16 Ancak bizim tespitimize 
gore mecmua, ayni kiitiiphanenin, Tarib-563 numarasin- 
da ve "Siileyman b. Mustafa, Mora thtildli Taribi" kiinye- 
si ile kayith bulunmaktadir. 

Vaktiyle, Yavuz Cezar 17 Penah Siileyman Efendi'nin 
Osmanh maliyesi hakkindaki goriiflerini degerlendir- 
mi§tir. Mecmua, Yuzo Nagata tarafindan da cokca kulla- 
nilmiftir. Ancak mecmuanin igerisinde maliye te§kilati 
difinda, Penah Efendi'nin asker, dil, kultiir, egitim, §e- 
hirlefme, israf gibi daha bircok konu hakkindaki gbrii§- 
leri de yer almaktadir. Dolayisiyla sonuc, kisminda da ifa- 
de edecegimiz gibi, Penah Efendi, yapilmasi gerektigine 
inandigi diizenlemelerden bahsederken, ayni zamanda 
zimnen, devrin muhtelif problemlerini de ortaya koy- 
maktadir. Kendisinin, XVIII, yiizyil sonlarinda ortaya 
koymaya c,ah§tigi diizenlemelerin kismen de olsa, XIX. 
yiizyilda yapilmaya cahjilmis, olmasi, gorii§lerinin ne ka- 
dar isabetli oldugunu da gostermesi aeisindan onemlidir. 
Dolayisiyla Penah Efendi'yi XVIII. yiizyihn bir entelek- 
tiieli olarak da nitelemek miunkundiir. 

Penah Efendi, devlet diizenine ait fikirlerini §u ba§- 
liklar altinda toplami|tir: 

1 . Askeri taifesine dair 

2. Ahval-i sipahiyan-i E§kinci 

3. Ahval-i sipahiyan ve kalyonciyan-i derya 

4. Esnaf-i Arnabudan 

5 . Ahval-i hazariyye ve sair a'yan 

6. Ahval-i Kuzat 

7. Ahval-i voyvodalar 

8. Esnaf-i mubayaaciyin ve mi'uesellimler ve cizye 
muhassillan 
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9. Ahval-i cizye ve avariz 

10. Ahval-i mukataat ve menziller ve ba'zi nizam-i 

11. Evsaf-i suret-i defatir 

12. Ahval-i bazi mahaller ve bera-yi nasb-i vali 
13- Ahval-i kocaba§iyan 

14. Evsaf-i tapu 

15. Evsaf-i bake§-i hidmet-i devlet-i aliyye .... 

16. Ahval-i ticaret ve meca 

17. Evsaf-i meta ez bera-yi zarar-i hass ii am ve sair 

18. Evsaf-i hutut-i §erife ve evamir-i aliyye 

19. Evsaf-i medreseler ve kiitiibhaneler ve cevami 

20. Hatime-i risale 

2 1 . Zeyl-i haber-i raliib 

Penah Efendi, Mora ile ilgili olarak soyleyeceklerini 
bitirdikten sonra, devletin diizenine ait goriisjerine, iize- 
rinde c;okca durdugu askert zumre ile ba§lar. Ona gore, 
bir devletin, gii^lu ve ba§anh olabilmesinin oncelikli §ar- 
ti askerinin diizenli olmasidir. "Bir devlet ibtida-i zuhu- 
runda zir-i hiikumetinde olan asakiri itaatde olub ba husus 
kevkebleri ikbal uzere olub..." Penah Efendi buradaki itaat- 
de olan asker kavramina da bu fasil i^erisinde izahat ge- 
tirerek batidaki askeri te§kilatdan (miiluk-i nasara) 6r- 
nekler getirmektedir. , 

Nizam zimmnda miiluk-i nasara askerlerini regimend 
tabir eykdikleri bin nefer veya ziyade askerin basbuglarimn 
talimler He tiifenklerini birden alub ve biragub ve endahte ey- 
lemeleri ve kiyam ve kuudlan ve sair buna benzer talmleri 
kulli yevmin mudavemetlerini avam-i nas ve asker dahi kiyas 
ederler ki bir bu talim He ceng esnasmda ceng edilb hasmma 
miicerred galib ohiak ipmdiir. Ancak bu gune talmleri ve sa- 
ir gune olan tedibleri yalniz ceng ipin olmayub deveye yular ta- 
kub bir katanm siitiirban ^ektigi gibi bir regmendi dabi bas- 
bugi (:eke ve siiturlarina biri tecaviiz eder ise ziyadesiyle icrasi- 
na ihtimam ediib gafleti cdiz gormezler. 18 

I§te goruldiigii iizere Penah Efendi, Yenicerili- 
gin lagvedilerek diizenli ve talimli birliklerin tes_ekkii- 
liinden 50k daha onceleri diizenli ve talimli asker kavra- 
mina i§aret etmi§tir. Nizam kavrammi da bu meyanda 
ifade eden miiellif, "bazi hususun nizami zmmnda zahir-i 



hal ile mubaderet etmis nice nice sadedilan kendulerini hedef-i 
tir-i melamet etmislerdir" demek suretiyle de problemlerin 
goriinen yonleriyle ugrasmak yerine hakikatini kesfedil- 
mesi gerektigi iizerinde durur. Miiellifin bu kisimda sar- 
fettigi bir ifade, belki de XVII. yiizyil sonrasindaki bazi 
uygulamalarm da tenkidi mahiyetindedir: 

Nizam her ne gune olur ise katl ve nefy ve musadere ile 
mutlak olmaz san'at ile olur. Bir hususun nizamina murad 
olundukta ahar gune tavr ile ahar hususu izhar ile nizami mu- 
rad oylunan is tabiatiyle mzam bulur. 19 

Burada miiellif, ozellikle XVIII. yiizyilda, hazine- 
nin gelirlerinin amnlmasi maksadiyia, bazi zengin kis,i- 
lerin muhallefatlarinin, hazinenin, kisa zaman dilimi 
iqin gerekli harcamalan hususunda fayda temin edebile- 
cegi anlayi§indan hareketle, zabt edilmesi gercegini kas- 
tetmektedir. 20 Selaniki Mustafa Efendi de eserinde bu §e- 
kilde bircx>k muhallefatin zabnndan bahseder. Hatta bir 
yerde, Defterdar Yahya Efendi'nin oliimii ve muhallefati 
hakkinda "elhamdulillahi teala defterdar b'lmtistiir deyu taar- 
ruz etmediler" diyerek adeta hayret eder ve bu hayretine de 
bir agiklik getirerek "merhum-i magfurun leh zamamnda bu 
makule hakk-i eytami hazine namina tarac idiip ahiretlerini 
viran itmegi jiar edinmislerdi" demek suretiyle muhallefat 
zabti hususunda devrin anlayi§mi cok sert bir sekilde 
tenkid etmektedir. 21 Yine ba§ka bir ornekte de Vardarl 
Musa (^elebi'nin muhallefatindan da bahsederken "karin- 
dap. km ve kanndaii oglu varis-i ma'ruflari mevcud iken fey- 
i kali! muhallefatin kabz ediib, zaleme-i beytii'l-mal zabt ey- 
lediler" diyerek, devrinin bu hususla ilgili tenkid anlayi- 
5mm, beytii' 1-malin zalimligi fikrini de barindirdigini 
ifade eder. 22 Taring Naima ise, 1052 (1642-42) senesi 
olaylan arasinda, Silahdar Ahmed Pa§a'nin katli bahsin- 
de, muhallefatin miisaderesinden bahsederken "mal-i 
miriden §ey almak mekruh ise de anin miicazati miisade- 
re ve istirdaddir" demek suretiyle miisadereyi mal-i mi- 
riden bir sey almanin cezasi olarak da miitalaa etmi§tir. 2} 
Muhallefatladin zabti ile ilgili daha geg tarihli bir orne- 
gi de Ata tarihinde bulmaktayiz. Burada hie kabahati 
yok iken, Miiridzade Haci Mehmed Aga'nin sadece "ser- 
vet-i bisyarina tamaen" §ehid ve biitiin emvalinin zabt 
edilmesi 50k sert ifadelerle ele§tirilmekte ve kendisinin 
"apktan apga gadr" edildigi ifade edilmektedir. 24 
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Penah Siileyman Efendi bati askerlerinin talimli ol- 
masindan bahsettikten sonra, onlann yaaina Yenigeri as- 
kerini koyarak problemin nereden ileri geldigini ifade 
etmeye galigir ve Yeniceri askerinin bati askerinden geri 
kalan tarafmin, giig ve kuwetinin eksikliginden kaynak- 
lanmadigini, bazi nizamlan hususuna geregince onem 
verilmediginden kaynaklandigini ifade etmektedir: 25 

Mesela yeniceri askeri ve tavaif-i sdire nefsii'l-emr nasa- 
ra askerlerinden bir kat ziyade bahadtr ve cengcii askerlerdir. 
Ancak sunitu riayetine ve bazi nizamlannda gaflet olunmak- 
la gerek asitdne-i aliyyede ve bd bus us tasralarda meddin ve 
emsdr ve kasabatda ve kurdda sdkinun olan sigar ii kibar ve 
ehil ve nd ehil ve reaya makuleleri voyvoda ve mutesellim ve sd- 
ir zdbitamn muahezelerinden dzade olmak ipin her biri baslu 
basina kendtisini yeniceri ediib ve a'imle nds bemen yeniceri olub 
yek reng sekhne giriib ve bdldda zikr oilman ukalanm surutu 
ve tenassuflari bi'l-ktilliye muattal kalmakla tavr-i evvelden 
ziyade muhtelu'n-nizam olub bu makule askeri zabt ve cenge 
gotiiriib ceng ettirmek ve Vila izin avdet etmemelerine tariki 
kalmaz heman derme catma nefir-i dm askerinden daha fena 
bir asker olub q goriilmediginden baska inbizam ve sdir peri- 
sanlik ve acz ii fiitura bais olurlar hay fa vezdif namiyle telef 
olan hazain-i bi sumdra ve bu makule asker itaat etmez ve fi- 
rar eder zira irade-i hazret-i tdciddriyle olmiq asker degildir. 
Kendii iradeleriyle olmiq askerdir (...) zann-i galib-i dcizd- 
nemdir ki zirde zikr olundugu iizere olsa munasib olmak gerek- 
dir. 

Penah Siileyman Efendi, yine bu fasilda ba§ka bir 
konu hakkindaki fikirlerini de ifade eder. Ona gore bir 
devletin zevalden emin olmasi hukuk devleti prensibine 
baghdir. Ancak hukukun da zamanin sartlarina mutabik 
olmasi bu meselenin yine en can alici hususu olarak go- 
riilmektedir. 

Ancak devletler her ne ise vaz' ettikleri kanunlara riayet 
ve diinya tarz-i ahar olunca esbdbiyla hakimdne hareket olun- 
sa ve bir asirdan bir asira her husus ip'in iktiza eden mahv ii 
isbati yoluyla etseler ol devlet zevalden emin olur ve tavr-i in- 
hitati gb'rmez ve bilmez. 26 

Penah Siileyman Efendi, yine bu kisimda, diger, 
birCjOk kisimda da oldugu gibi, tahririn zarureti iizerinde 
israria durmaktadir. Yenicerilerin tahrir edildikleri yer- 
lerde kalmalan da ta§raya nizam verilebilmesi agisindan 
elzem bir madde olarak ifade edilmektedir. Ancak yeni- 
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cerilerin miiceddeden tahrirleri sirasinda dikkat edilme- 
si gereken konulan da vurgulamaktadir. Ve bu kisimda, 
XIX. yiizyil Osmanli terminolojisi icerisinde cok onem- 
li bir yer rutacak olan Nizam-i Cedid kavramini da kul- 
lanmaktadir. A§agidaki ahnn igerisinde de goriilecegi 
iizere buradaki nizam-i cedid kavrami, sadece askeri an- 
lamda kullamlmamisur. Penah Efendi, askeri anlamda, 
modern bati tipi orduyu, yine batili bir kavram olan re- 
gimet ifadesiyle kaqilamakradir. 27 §unu da ifade etmek 
lazimdir ki, nizam kavrami, mecmuanin geneli icerisin- 
de, gok onemli bir yer tutmakta olup, hemen her konu- 
daki baki§ agisi, nizam fikrine dayandirilmak suretiyle 
ifade edilmistir. Nizam, nizam vermek kavramlari, done- 
min baska kaynaklannda da cokga kullanilmaktadir. 28 

"....sefere gitmisleri ve munasib olanlari tahrir ediib def- 
tere kaydediib nice nice kimseler sefere gitmemis ve gidecek erbdb- 
dan olmayub kendii kendiiyi yeni^eri etmq bu makuleleri yaz- 
mayub ve reaya ziimresinden yeniceri olanlari kiilliyen ihrac ve 
nizami ip'in tayin olunan zat-i miikerrem tedkik ve taharri 
iizere teft'q ediib munasib olanlari yedlerine olan esamelerni ahz 
ve nizam-i cedide iizere miiceddeden yedlerine verile ve tevfir-i 
asker iktiza eyledikte munasib olanlari yazalar ve esameleri ve- 
rile deftere kayd eyleyeler ve pise-fasad ve hezele ve eskiya ma- 
kulelerini yazmayub ve daima san'at He ihtimam oluna..." 29 

Yine bu kisimda, Istanbul igin elzem bir konu daha 
vurgulanmaktadir. Burada, bina eminlerinden bahseder- 
ken §ehir igi arazi kullanimi meselesi de giindeme getiri- 
lerek "bir kimesne bane bina edecegi vakit bi'n-nefsibi bina 
emtni mahalline varub hane bina edecek kimesnenin bin zir'a 
yeri oldugu halde ikiyiiz elli zir'asinda bina oluna ve yediyiiz 
elli zir'asi havlu yahud bah^e ola ve bu nizam ziyadesiyle diis- 
tiiru'l-amel tutulmali idi" diyerek bu hususta gevseklik 
gosterildigi ifade edilmektedir. Buna bagh olarak da 
dzellikle Uskiidar ve Galata civarmda bina yapilacak yer- 
lerin bir hududunun olmasi gerektigi ve bu hududun ha- 
ricinde bina yapilmamasi gerektigini soyleyerek adeta 
modern §ehir imar planlanna i§aret etmektedir. Muellif, 
bu anlayi§im da aqarak izah etmektedir. Ona gore, boyle 
olmadigi iqin, bazi yerlerde niifus birikmekte ve "tasra- 
lar hemen beni ddemden hali kalmq" bir manzara arz etmek- 
te idi. 30 Boylesi bir yerlesme tarzi uygulanmi§ olsa idi, 
muhtelif hastaliklar (muhtemelen bula§ici hastahklar 
kastediliyor) olmaz, 50k miktarda zahireye ihtiyac olmaz, 
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fitne olmaz, bina ins a edilecek yerlere bir tahdit getiril- 
mi§ olsa idi, tasradan insanlar mallarini miilklerini sata- 
rak Istanbul'a gelmezlerdi. Yine yaaginlar bu kadar fazla 
miktarda olmazdi. Penah Efendi'ye gore, ta§raiarda oylesi- 
ne yerler var idi ki "cennet-asa yerler" bu gibi yerlerde birer 
§ehir kurulmasi igin, gelip buralara yerlesenlerin tekalif- 
den muaf olacaklari ilan edilmif olsa idi, Selanik ve Edir- 
ne gibi biiyuk sehirler olusabilirdi. Bu mintikaiarda, bir 
kisim meta imal edilerek dokumacdik geli§tirilebilirse, 
hazine igin de buyiik bir gelir kaynagi olacagi da ifade 
edilmektedir. 31 

Penah Siileyman Efendt, bu kisim igerisine, impara- 
torlugun XIX. yiizyihnm 50k onemli bir unsura olacak 
olan gazeteyi de ahr. Yeni nizamin, halkin bilgisine su- 
nulmak icjn bir kitap yazilarak bunun basilmak suretiy- 
le dagitilmasi gerektigi iizerinde dururken: 

" nizam-i mezburu havi istilahattan ari ammenin 

malumu olmak iciin bir Utah yazila ve basma havtiyla tevfir 
oluna ve her tarafa nesroluna ednd ve alantn snrnt-i nizam 
malumlan ola ana gore amel ve hareket eyleyeler frengistanda 
foyta 32 tabir olunur basma hattiyle havadisnaMeler ctkmau 
mucerred ,avam-i nan terbiye ve ikaz icilndtir" diyerek, Tiir- 
kiye'de gazetenin nesrinden yaklasik yanm asir once, 
halkin bilgilendirilmesi ve terbiye edilmesi icm yeni bir 
araci da giindeme getirmektedir. 

Penah Siileyman Efendi, bu kisimda modern devle- 
tin prensiplerini de kendince tesbit etmektedir. O'na go- 
ne devletlerin iic gorevi vardir. Bunlar "styanet-i hazine, 
refahiyet-i reaya li ve beraya, nizam ve rabita-i asker. Umur-i 
saire yok menzilesindedir. " 

Bircok sancaklarda timar ve zeamet sahibi olan ba- 
zi kimselerin Istanbul'da oturmakta bulunmalan da yine 
§iddetle tenkid ettigi bir baska konudur. Sipahilerin dev- 
letin askerleri oldugu ve bulunduklan mahalden, ancak 
izin ile ayrilmalari gerektigi de verilecek nizamin sartla- 
nndan birisi olarak ifade edilmektedir: 34 

" Sipahiyan dahi devlet-i aliyyenin askeridir ber minval- 
i muharrer nizamlart verildikte bir mahalk tayin olunub emr- 
i memurelerine hyam badehu ruhsat ile avdet etmeleri icab eder 
iken riiesa-yi asker-i esafil alaybeyleri vesatatiyla izin ak^asi 
namiyla vdfir ak^alarmi alub ruhsat vermeleriyle bir mahalle 
tayin olunduklarinda devlet-i aliyyenin hidmeti ipn degildir 
yine maksad ak^adtr deytib giderler ve askeri taifesinden viike- 
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la ve riiesa-i asker ak$a almca isler rezalete varur ve inhizam 
ve perisanhk olur" 

Nizamsizhgin ve nizam verememenin sikintilannin 
bir baska yonii ve belki de, XX. yiizyil baslanna, kotii 
bir netice olarak ula§tirdigi husus ise, bati kaqisinda ice- 
risine du.5u.len kompleks ve kendini hakir gorme anlayi- 
§idir ki Penah Siileyman bu durumu 50k agik bir sekilde 
de ifade etmektedir: 

Devlet-i aliyyenin viis'at-i memalik hasebiyle idaresinde 
suhulet vardir. Ve her husus hukmiince nizama bend olmadigin- 
dan islerimiz galibane olmagla firenklerden hicab eder olduk. 
Erbab-t hamiyyete gore bir tiirlii tahammiil olunacak derd de- 
gildirP 

Penah Siileyman, Evsaf-i Arnabudan bashgi altinda 
Delvine sancagi ile Albania memleketlerinin sonuna ka- 
dar olan bolgede yasayan Arnavutlari pise-fesad olarak 
niteleyerek "nizamlarma murad olmmadigindan vahsi ve 
terbiyesiz bir kavm" olduklanni ticaret ve sanatin ne oldu- 
gunu bilmediklerini, baskalarina da kiz verip almadikla- 
rim da ilave etmektedir. 36 Kendisinin Mora ve Rume- 
li'nin muhtelif yerlerinde bizzat miisahede eyledigi bir 
husus olarak bazi koylerde Rumca ve bazi koylerde Arna- 
vutca konusuldugunu, Rumca konu§anlann halim selim 
insanlar olup Arnavutca konusanlann ise daima fesad ve 
garet iizere olduklanni ifade eder. Devaminda ise uzunca 
bir kisim olarak Arnavutlarin Turkce bilmemelerinin 
mahsurlarindan bahseder. Bu kisimda Tiirk^enin giizel- 
ligini de, Arnavutlarin Tiirkge bilmedikleri igin "es-soh- 
bet ii miiessire" lezzetinden mahrum olduklan ifadesiyle 
belirtir. 

Penah Efendi, lslahata dair, kendi zamaninda yazil- 
mi§ sair eserlerden daha fazla olarak, belki de kendisinin 
gorevleri itibariyle tasraya da nizam verilmesi hususunda 
cok rasyonel fikirler ileri surmektedir. O, bugiin bizim 
icin XVIII. yiizyil tasra ekonomisinin en onemli kaynak- 
larindan olan 'tevzi' defterlerinden ve bu tevziat i§inin 
nasil yapdmasi gerektiginden yer yer ve 50k onemli yon- 
leriyle bahseder. Bilindigi iizere bu defterler, vilayet 
masraflannin yilda iki defa olmak iizere yerli ayan ve 
voyvodalar tarafindan hesaplanarak, kudretlerine gore 
mahalli esnafa ve avanz hanesi hesabi iizere de, kasaba ve 
koylerde bulunan ahaliye dagitilmasi suretiyle, mahal- 
linde olusturulur, kadi tarafindan onaylandiktan sonra da 
I dojonce 



merkeze gonderilir idi. 3 ' Ancak teoride boyle olan ifleyi§ 
hususunda, uygulamada yer yer suistimaller olmakra, 
ayanlarm gereginden ziyade masraf gostererek bunu aha- 
liden toplama yoluna gittikleri de olmakta idi. Penah 
Efendi, hangi harcamalann, bu §ekilde ahaliye tevzi edil- 
raesi gerektigini tafsilanyla ifade ederken, konunun can 
alia noktasini da soyle ifade etmekcedir: 38 

"...senede bir defa her senenin rfa-i hizmnda bir emr-i 
dli sddir ola birer tatar ile eyalet ve sancaklarda olan kazala- 
ra kaza be kaza gezilb her kazada ruz-t hizmndan riiz-i hi- 
zira gelince bir senede ne tevzi' olunmiq he sicildtdan her niad- 
denin miifreddtintz zikr eyleyerek defter ihrdc oluna ve der 
aliyyeye get/ire viikeldnin manzurlari oldugundan gayri binef- 
sihi taraf-i pddisdhiden dahi nazar buyrula sahte maddeler 
labiid malum olur tevzi' edenleri ve ol defteri temhir eden haki- 
min muhkem haklanndan geline ve isin tizerine olmalu zird 
Belgrad'dan yetm'q kise akca tevzi' olunmak ipin i'lan olunur 
imq emr-i dli sddir olur ve yedi ytiz kise akpx tevzi' olunur tev- 
zi' ine ruhsat {ipin) emr-i dli verilmek is degildir ne tevzi' 
olundu ardini alup icrastna ihtimdm olunarak kiilliyen zulm 
ref olur. Ve frengtstan reayasi gelecegine qtibdh degildir 

{ } her kazada tevzi olunacak defter tevzi' oluna badehu 

kazanin vdlisine i'lam He gbndereler ve vdli dahi defterin bd- 
Idsina sah keside ediip badehu sicile kayd oluna ancak boyle 
olunca vdliler sah ipin akca taleb etmemek ipin her rfiz-t hi- 
zirda tesyir olunacak tatarlar bir senede ne tevzi' olunmiq sici- 
latdan mufredatini beydn eyleyerek mahtiim defter ihrdc ve sah- 
h defteri der aliyyeye getire. Gayri hile sigmaz ve vdliler sah 
ipin agmaz-i miri zuhur eder ise ahali mahzarlariyle der aliy- 
yeye ifade eyleyeler hakim dahi i'lam eyleye akca miitalebesiyle 
deftere sah keside etmez deyu ve boyle rabitaya bend olur ise re- 
aya dsude hdl olur. Zira kazalar bir mertebe harab olmiqlar- 
dir ki ta'bire gelmez..." 

Osmanli kaza idaresinin bel kemigini olusturan ka- 
dilar da Penah Efendi mecmuasi icerisinde yer bulmu§- 
tur. O, arzu ettigi sistemi, kadilarin Istanbul'da ba§ka bir 
vazifeleri olmadigi ve alii olmadiklan takdirde tayin 
edilmi§ olduklan yerlere bizzat gitmeleri, yerlerine naib- 
ler gondermemelerinde bulmaktadir. §ayet bu iki husus 
gecerli ise o zaman gonderilecek naibin eline sadaret ta- 
rafindan, naib olu§unun sebebini izah eden birer emir ve- 
rildikten sonra gonderilmeli, kadihk, naibe, mukataa gi- 
bi ilti2am ile degil emanet iizere verilmelidir. Eger boy- 



lesi bir zorunluluk ve elinde, gerekcesiyle beraber tayin 
edildigine dair bir beige olmadan, naib bir kazaya gelir- 
se, bu takdirde, Penah Stileyman: 

Bir kazaya mezkur surftt iizere yedinde emr-i dli olma- 
yarak bir naib gider ise ahali kabul eylemeyeler ve ibtidd-i 
emirde memdlik-i viahrusaya i'lan oluna ve bulunan ndibler 
asil mansib sahibleri vartnca civar mahaller bir mdh ve bdid 
maballer iki mdh v'ade verile ve v'ade-i mezbur miirur ediib 
asil mansib sahibleri gitmez ise abali-i kaza mahzarlanyla 
der aliyyeye ifade eyleyeler ve dahi hile ile birisi mansibint ni- 
yabet ile zabtina cesdret eder ise ahali haber aldiklannda ha- 
kikat-i hali mahzarlanyla der aliyyeye ifade eyleyeler* 9 diye- 
rek, sorumlulugu bir nebze olsun halkin uzerinde birak- 
mak suretiyle kontrol vazifesini topluma tevdi etmekte- 
dir. Mansiblarm niyabet usuliiyle zabt edilmesinin yay- 
gin hale gelmesi uzerine, Istanbul'da kapu kethiidalan ve 
sarraflann payda oldugundan bahisle, bunlann alinip ve- 
rildigine de i§aret olunarak, birkac defa bunun men edil- 
mesi icin te§ebbuste bulunulmu§ ise de, bu te§ebbiislerin 
nefy, katl ve musadereden ibaret oldugu, mecmfladaki 
ifadelerinden anla§ilmaktadir. Penah Suleyman, naible- 
rin tayinleri hususunda goriilen bu miidahalelerin sonu- 
cunda "mansiblar niyabet ile zabt olalidan beru aslindan md- 
hiyesi yiiz gurus olan kaza yediyiiz, sekizyiiz ve daha ziyadeye 
pkub" demek suretiyle mevcut hali de ifade etmektedir. 40 

Penah Efendi, kaza idaresi ve kadilarla ilgili fikirle- 
rini anlattigi boliimde netice olarak, bir hatt-i humayun 
ile sarraf ve kapu kethudalannin bu tayinlere kansmak- 
tan men edilmelerini, tevzi' defterlerinden kadilarin faz- 
la akga almamalanni, ayan ve kocabaskrm §ahislan igin 
ak^a almamalanni ifade ederken bir misal ile de adeta 
biirokrasinin artmasini 50k carpici bir §ekilde tenkid et- 
mektedir, soyle ki bir reaya oldugu zaman, mahkemeler- 
den tezkere almadan, defnine izin verilmez ve oliiniin 
defni birkag giin gecikir. Penah Suleyman bu hususu §6y- 
le tanimlar: 41 "cesed-i insan ipin izn ve tezkereye muhtac ol- 
mak bu madde zulmden eseddir rahmen li'l-fukara-i raiyyet bd 
fermdn-i dli tezkere ve izn men' buyrulsa ne mertebe ecr-i ceztl- 
dir" 

Yine bu kisimda ta§radan gonderilen i'lamlarda,/*- 
lan kazanin viicfih-i beldesi, reaya kocabasilan [oyle takrir-i 
kelam eylediler ki seklindeki ifadeler hususunda, ekser 
ilamlardan ahalinin haberlerinin olmadigmi ve bundan 
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boyle i'lamlar kaleme almirken, konuyu haber veren ki- 
§inin, ism ve resmlerinin de kaydedilmesi hususunun, 
biitiin vilayetlere fermanlarla bildirilmesinin gerekliligi 
iizerinde durulmaktadir. 

Voyvodalarin bulundugu kazalarda reayanin siydnet 
olunmakta 42 olduguna i§aret eden Penah Siileyman, bazi 
kazalarda voyvoda bulunmamasmi, bu mintikalardaki 
mukataalann daginik bir gekilde olmasi, koyler, giimriik 
ve agnam mukataalarinin parga parca olmasi ve bir kis- 
minin 50k yakin bazi kazalann mukataalanna bagli ol- 
masi ile izah eder ve bu yapiyi muy-i zengi, yani arap saci 
olarak niteler. Bu husus mecmuanin birkac yerinde vur- 
gulanmi§ olup bir yerde Izmir ve Selanik ornekleri veri- 
lerek bu kazalann biiyiik olmayan giimriik mukataalari- 
nin kazaya tabi olmasi gerekirken bunlann ayri ayri mu- 
kataalar olarak tespit edildiklerinden bahisle "akildan ba- 
id isdir. Nizamlanna irade-i aliyye taalluk buyrulur ise her 
kazada bir mukataa olmak iizere nizam verile ve kazasinda 
olan adet-i agnam ve giimriik baska olmaya ol mukataaya 
mtilhak ola"^ demek suretiyle bu sisteme nizam verilme- 
si gerektiginin ifadesi ile, parga parca olan bu mukataala- 
nn, bir kazada toplanarak, birer voyvodalik ittihaz edil- 
mesinin zaruretini vurgular. Yine bu meyanda da, ceza- 
landinlmasi gereken reaya oldugu zaman, bu i§in, voyvo- 
dalar marifeti ile yapilmasini ve ba§ka hie; kimsenin re- 
ayayi haps veya baska tiirlii cezalandirmamasi gerektigi 
iizerinde durur. 44 

Ta§ra gorevlilerinin tayinlerinden de bahseden Pe- 
nah Siileyman, bir sancakta, mubayaacihk, cizyedarhk, 
muhassillik, kaimmakamlik ve miitesellimlik gibi vazi- 
felerin, sancagin yerlisine asla verilmemesi gerektigini 
§oyle ifade eder: 45 

"Binaenaleyh fimaba'ad yerliiye sancag ahalilerinden 
mubayaa ve cizye ve muhassillik bir diirlii verilmeye men' olu- 
na ve bir eyalet veya sancag valisi seferde ise yerliiye miitesellim- 
lik ve kaimmakamlik verilmeye nihayetsiz zulm olacagindan 
baska zabt ve rabt edemez ehl-i trztn irzlari ve reaya fukarast 
betk ve paymdl olub fimaba'ad yerliye verilmeye asitane-i aliy- 
yeden yahud ahar eyalet ve sancag ahalilerinden birisi miitesel- 
lim nasb oluna sikayet olur ise yine yerliiye verilmeye ahar ya- 
banciya verile. " 

Mecmiiada devletin ekonomik durumu, kaynaklarin 
kullanimi gibi birgok konu ile ilgili boliimler varsa da 
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bunlar vaktiyle Yavuz Cezar tarafindan degerlendirilmis, 
oldugu igin burada tekrar edilmeyecektir. 46 

Penah Efendi Rumeli'nin birgok yerlerini gezmis, 
olmasi dolayisiyla, bu bolgelere ait kendince tesbit etmi§ 
oldugu problemlerle ilgili olarak 50k net goziimleri de 
ortaya koymaktadir. Mesela O, Dobrice, Deliorman aha- 
lisinin npki Arnavutlar gibi bozuk bir diizende oldukla- 
n ve sefer zamani bir i§e yaramadiklanndan bahisle, kut- 
ta-i tarik olduklarmi ve sefere gidenleri telef ettiklerini 
belirterek, buna ijozum olarak Ozii valisine 0 civar kaza- 
lanndan yeteri miktar hazariye tayin edilmesini ve Silist- 
re'de daima ikamet edecek bir vezire, valilik riitbesinin 
verilerek, birkaq kazanin da eger miimkiin ise ona bag- 
lanmasini ve Arnavutluk gibi az miktarda ulufe ile piya- 
degan tahrir edilmesi gerektigini ifade eder. Bu sayede 
bolge askerlerine nizam verilebilecegi ve sefer zamani i§e 
yarayacaklarini belirtir. Yine bundan baska Giimiilci- 
ne'de ikamet etmek iizere bir mirimirana mansib verile- 
rek Megri, Fere, Yenice, Kavala civarlarindan miinasip 
olanlardan birkacmin oraya ilhak edilerek bir sailcak it- 
tihaz edilmesi ile kutta-i tarikin oniiniin alinacagindan 
bahseder. 47 Yenice Karasu'nun ulak ve tiiccar ic;in konak- 
layabilecek bir mahal oldugunu fakat emniyetsizlik yu- 
ziinden bunun miimkiin olmadigini ifade ederek, burada 
nehir kenannda miriye dahil hanlar oldugunu, bunlann 
miriden ahnarak bir miktar neferat ile boliikba§i tayin 
edilmesi suretiyle emniyetsizligin ortadan kaldinlabile- 
cegini soyler. Yukandaki gibi benzer bir sancak diizenle- 
mesi teklifi de merkezi Tekfurdag olmak iizere Biiyiik 
Qekmece, Silivri, Malkara, Inecik, Ke§an civanndaki 
miinasip kazalardan olu§turulacak olan bir sancaktir. Bu 
da yine eskiyahk ve hirsizhgin engellenmesi v.s hususlar 
iqin tedbir olarak ele ahnmi§tir. Bunun gibi Rumeli'nin 
sair bazi yonlerinden daha bahseder. Tuna boylannda ba- 
zi mintikalarda hemen hie; kimsenin bulunmadigini da 
soyleyen Penah Siileyman, boylesi ne kadar yer var ise 
hepsinin tefti§ edilerek, yerli kimselere verilmesi ve daha 
da kalirsa, Leh taraflanndan reaya getirilerek birer gift 
arazi verilmesi gerekliligi, aynca miisliimanlann da aile- 
leriyle beraber getirilip yerle|tirilerek kendilerine giftlik 
tahsis edilmesi, hem mintikanin iman, hem de hazine 
gelirlerinin artinlmasi maksadina matufen ifade edil- 
mektedir. 
I DO50NCE 



Penah Efendi Mecmuasi'mn geneline baktigimizda, 
iiretimin artinlmasi fikrinin, 50k belirgin olarak i§lendi- 
gi goriilmektedir. Yukanda bahsettigimiz bu hali arazi- 
de niifus yerle§tirilmesi gerektiginden bahsettikten son- 
ra, hemen ardindan da zirai iiretimle ilgili olarak §unlan 
ifade etmektedir: 48 

" esbdb-i arazi hnbubatin zer'ine ihtimam eykyeler ve 

pftlik ise sahibi ve karye ise karyelerde olan esbdb-i arazi bu- 
lasa eshab-i arazi kimler ise ol beldenin muktezd-yi db ii hevd- 
si uzere ne gune qcdr olmaga selabiyeti var ise dud agact ma- 
halli ise karye ve pftlikdt her ne ise ev bapia eshdb-i arazi kn- 
kar elliser dud gars eykyeler baririn ve revgan-i zeyt'm kesret 
Uzere olmalan ip'in ihtimam ohma zeytunlar dabi gars eykye- 
ler ve yabani zeytunlar kesret uzere olmalanyle ciimlesini bas- 
lapiasina ihtimam eylemeleriyp'in ziyddesiyle etraf tehdid olu- 
na ve badem ve finduk vefistik ve sdir envdi meyvenin garsina 
ve baglar kesret uzere gars eykyeler ve her bd fermdn-i dli bu hu- 
sus tehdid oluna ve evamir-i aliyye He giden tatarlar her sene ne 
mikdar gars olunmiq ise imzah defter getiireler ve suyun kesreti 
olan mahalkrde ziyadesiyle pirinc zer'ine ihtimam eykyeler ve 
miiceddeden zer' olunan yerler yine sahiblerinin ola miri fakat 
osr ahz eyleye sekere varinca labiid seker zer' ip'in mahaller bn- 
lunur kura ve pftlikdt imdr olub ammenin meddr-i maaslan 
ziyade olacagmdan baska miiddet-i kalilede cdnib-i miriye da- 
hi irad-i cedtde olacagmdan ifibdh yoktur..." 

Bunun ardindan Avrupa'da gerek ziraat gerek meta 
icin daima boyle ozen gosterildigini soylemekten de ge- 
ri durmamaktadir. Avrupa ve Amerika'da kahve ekimi 
igin biiyiik paralar sarf edildigini belirterek, Osmanli ill— 
kesinin, Yemen havasina benzer, Misir ve Basra tarafla- 
rinda, uygun §artlar buhmup ve buralarda kahve ekimi 
denenirse, Avrupa'nm bircok tiiccarlanni cekeceginin de 
suphesiz oldugu ifade edilmektedir. Yine devaminda Kii- 
tahya'ya himmet olunur ise, burada imal edilecek olan 
fincan ve tabaklarm Nemce'den bir kat daha giizel olaca- 
gi ve Hind imalatina benzeyecegi de belirtilmektedir. Ve 
boylece Nem$e'ye giden paralar da memlekette kalacak- 
tir. 4 ? 

Penah Efendi, sozii cografya ilmine kadar da vardir- 
mi§ olup, batida bu ilime biiyiik bir ehemmiyet verildi- 
gi ve bunun sonucunda da yeni diinyayi kesfettiklerini ve 
Hind sahillerine kadar ula§tiklanni belirtir. Bu meyanda 
cografya ve sair kitaplann basma yoluyla cogaltilmasi 
konusunu da: 
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"basma He kiitiibiin tevfirine sa'y ve ucuz baha He bey 
olunmak ip'in kifayet mertebe vezdif tayin oluna ve her kitab 
ntsf kdgittan veya rubu kdgittan varaki olur ise satirlanna 
gore dahi narh tayin oluna ve kenannda bahasi madrub olup 
ol baha He bey' oluna ve etraf ii eknafa nesr olunmalanyp'in te- 
^ebbiis oluna. Kur'an-t azimu'iqan'dan ve ebddis-i nebeviyye- 
den maadd kiitiib ve tasvir-i akalim ve hartalara varinca ve 
Yunan ve Latin ve Italyan ve Fransa ve sdir cografyalart ter- 
ceme ve basma hatttyla tab' ve temsiline himmet olunsa mendfi- 
i bi-pimdr derkar ve bu devlet-i aliyyede ekalli kebir daireli iki 
basmabdne ve tasvirhdne bulumnak vdcibe-i fin-i maali-nqd- 
mndir 50 ifadesiyle izah ettikcen sonra, Ibrahim Efendi 
(Miiteferrika)'nin gayretleriyle 51 bir basmahane yapildi- 
gini ancak "ona da bosca himmet buyrulmadigini" ifade eder. 
Ban devietlerinin, toplumlarinm refahim bu gibi fen ve 
san'at ile temin etciklerini ve gayret edilirse bu ferlerin, 
daha geli§mi§lerinin, asitane-i aliyyeye getirilebilecegi- 
nin belli oldugunu da soyler. 

Penah Efendi Mecmuasi'nda, iizerinde onemle du- 
rulan bir diger konu da ticaret konusudur. O'na gore ba- 
zi Avrupah devletlerin tiiccarlan Istanbul'a gelip birook 
mal getirir ve giderken de bir miktar mal alip, kazandik- 
lari paranin bir kismim yine burada birakip giderler. An- 
cak bazi devletlerin tiiccarlan mal getirirler ve bir §ey al- 
madan para ahp giderler. Burada sozii kiirkler ve kiymet- 
li kumasjara getirerek: 52 

"...kiirkler bu nevi'dendir galiba kiilliyen tedbir kabul 
etmemek gerektir. Ancak kiirkiin miinasib olan envaini tarikle- 
rince erbdb-i merdtibe tahsis ve maadalarindan merdii zen'den 
mm' oluna ve zecr oluna ve tasralara dahi evamir-i aliyye ile 
viildt ve hiikkdm ve zabitan ziyddesiyle teftq oluna ve tehdid 
ediip miitenebbih olmayanlardan cerime dahi ahnmasina rub- 
sat veriliib egerp tecrim yaziktir Idkin hakikatina nazar olun- 
sa sevdb ve ecr-i azimdir olub tahtinda mendfi-i bi-sumar der- 
kdrdir merd ii zenden men oluna havass ii avama ciimkye hu- 
dud vaz' oluna gerek kiirk gerekse sdir kumaslar ip'in hudud 
vaz' oluna ve hududu hdvi bir risdle dahi tertib oluna ve bas- 
ma hattiyk tab' ii temsil ve tasralara dahi ne^r oluna ve nd er- 
bdb el-yevm giydikleri kiirkleri ve kumap zararlari olmamak 
ip'in bey' edeler" demek suretiyle, imparatorluk igerisinde, 
bircok ki§inin diinyanin muhtelif yerlerinden getirilerek 
50k pahaliya mal olan kiirk ve degerli kuma§ ces,itlerine 
hudud getirilmesi gerektigini soyler. 53 Adeta bir tasarruf 



tedbiri olarak goriilen bu fikirlerini, sadece kuma§ ve 
kiirk meselesiyle ilgili olarak degil, ayni zamanda, mese- 
la Yemen kahvesi iq'm de stiyler ve eger elli seneden beri, 
Misir ve Basra taraflarinda kahve ekseydik, tipki Fransiz- 
lann Amerika'da ekip, biiyiik miktarda para kazandikla- 
n gibi bizler de kazanirdik diye ilave eder. 

Penah Siileyman yine devamiada da hiq yoruma ha- 
cet birakmayan ifadeler kullanarak §unlan soyler: 

"...bir dahi Hind kumas: i ve sdlileri ve destarlart ve ku- 
saklar kfilliyen men' ve yasag-i ekide ve sedide He yasag oluna 
besyiiz gunqluk kiqak He iftihar eden kimesnede miktar-i zer- 
re aklyokdur. Bes gunqluk kiqak miisdvidir. Kirk elli seneden 
mukaddem dahi bu devlet idi kumas hususttnda bir iht'qam yo- 
gidi ve kibdra bidmet eden hiiddam bir miktar sey' intifa ediib 
birkat; sene ipnde medar-t maas peyda etmek icdb ederken anla- 
ra varinca bu makule kumaslari giyiib kesb ettikleri ak^ayi bu 
makule kumaiiara vermeleriyle anlar dahi bu makule kumas- 
lart giyenleri kimesne hidmetkdr almaya ve intisdb iizere olan- 
lara dahi ittifakt cevab veriliib fimabaa'd bu makule kumas giy- 
memek iizere hidmetlerine istihdam eyleyeler mutenebbih olmayan- 
lan kapulartndan def edeler. " 54 

Ve bundan sonra da sozii devletlerin zenginligi me- 
selesine getirerek zenginligin sanat, mahsulat ve bafka 
yerlerden getirilecek olan kuma§lan burada iireterek pa- 
ranin disanya gitmemesini temin ile olacagindan bahis- 
le, paranin degerinin korunmasi maksadiyla bu gibi ku- 
ma§larm kaciyen men ediknesini cekraren ifade ederken 
"safahata ak$a vefd etmemekle ve zulme ve cerrarliga miinhasir 
olmamagla diinya elden gider" soziinii de ilave eder. 

Mecmua i^erisinden buraya ahnmasi uygun olan 
son bir husus da, belli oranda §ehirle§me ger^egi ile de il- 



gilidir. Cami, medrese, kiitiiphane gibi medeniyet eser- 
lerinin, biiyiik birgogunun Istanbul'da bulundugundan 
baliseden Penali Siileyman, bu eserlerin Arnavutluk'a va- 
rincaya kadar memleketin diger kisimlannda yapilmasi 
gerektigini ifade eder. Boyle yapilmca, ta§ranin da ilrm 
ve medeni seviyesinin artacagini ve ayni zamanda, bu sa- 
yede Istanbul'da fazla miktarda suhte olmayacagi sebe- 
biyle, buranin zahiresi konusunda da sikinti cekilmeye- 
cegini soyler. 

Sonuc, olarak baktigimizda, Penah Efendi'nin kale- 
me almi§ oldugu mecmua, XIX. yiizyilda, biiyiik oranda 
fark edilen ve goziimleri icjn birgok tepkileri de gogiisle- 
mek suretiyle diizenlenmesine cah§ilan devlet dtizeninin, 
bozulmakta oldugunu daha onceden dillendirmektedir. 
Mecmua, iqerisinde birqok yerde halk kavramina atif ya- 
piliyor ve halkin zulmden ve baskidan korunmasi yolun- 
da, birgok ^areler iiretiyor olmasi agisindan da son dere- 
cede onem ta§imaktadir ki bu durum, devrin ba§ka lsla- 
hatgi metinlerinde de bulunmaktadir. Islahat mecmuala- 
rinda, genellikle asker ve askeri merkezli olan baki§ at;i- 
simn yerine Penah Efendi'nin, devleti, merkez ve ta§ra 
olarak bir biitiin halinde ele almi§ olmasi ve problemler 
ile carelerini 50k acjk ifadeler ile belirtilmesi de aynca 
onem ta§imaktadir. Kiiltiir hayatinin ne§redilmesi icm 
matbaanin tavsiye ediliyor olmasi, her ne kadar Kuran 
ve hadis kitaplari bunun haricinde tutuluyor olsa da, son 
derecede onemlidir. Bu meyanda, cografya ilmine Penah 
Efendi'nin verdigi kiymeti de aynca kaydetmek lazim- 
dir. Biitiin bunlar sebebiyle, Penah Siileyman'i XVIII. 
yiizyihn bir entelektiieli olarak da tanimlamak pekala 
miimkiindiir. 
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OSALWCU MM DOjONCJT 



AZ BIUNEN OSMANLI'DA 
BIR AYDINLANMA HAREKETI 



DOg. DR. KAZIM SARIKAVAK 

GAZi UN iVERSiTESl FEN-EOEBiYAT FAKUETESl 



uruldugu tarihten itibaren siirekli geli§en 
ve genigleyen Osmanli Devleti, kisa sure 
icerisinde, sadece Islam aleminin degil, he- 
men her alanda diinyanin en giichi devleti haline gelmi§- 
tir. Bu geli§me, geni§leme ve gticjenmenin pek 50k etke- 
ni vardir. Bunlar arasinda en onemlisi, §iiphesiz, Osmanli 
padi§ah ve devlet adamlannin ilme, ilim ve fikir adamla- 
nyla onlann dii|iince ve ikazlanna gerekli ihtimami ve 
dikkati gostermeleridir. 

Osmanli Devleti'nin her alanda siirekli yukseli§i 
XVI. yiizyilin sonlanndan itibaren yerini onceleri durak- 
lamaya, daha sonra da tedrici bir gerilemeye birakmisnr. 
Bu duraklama ve gerilemenin basjangici konusuna, uz- 
manlar farkh yorumlar getirse de bu husus, bizim konu- 
muz difinda oldugundan 0 tarti§malari buraya almayaca- 
giz. 

Burada sadece, devlet is_lerinde ve ilmiye sisteminde 
i§lerin artik eskiden oldugu gibi iyi gitmedigine dikkat 
ceken bazi devlet adami, bilgin ve diif iiniirlerin isimleri- 
ne dikkat cekmekle yetinecegiz. Zira bunlar, ozellikle 
XVI. asrin ikinci yansindan sonra gerek devlet sistemin- 
de, gerekse ilmiye sinifi diizeninde i§lerin olmasi gerekti- 
gi gibi olmadigmin farkina varmi§lardir. Sunduklan layi- 
halarla, yazdiklari eserlerle bu konulara i§aret etmi§lerdir. 
Bunlardan bazilannin isimleri §unlardir: Kanuni'nin Sad- 
razamlarindan Liitfu Pa§a (61. 1563), 1 Tarihci All (61. 
1599), 2 Koci Bey (81. ?), 3 Katip gelebi (61. 1658) 4 , Meh- 
met Halife (61. 1665 sonrasi), 5 Tarihcj Naima (61. 1716) 6 
ve Defterdar San Mehmet Pa§a (61. 1717). 7 Bu bilgin ve 
devlet adamlari eserlerinde sorumlulari uyararak devlet ve 
ilmiye sinifindaki bozulma ve sebeplerine dikkat cekerek, 



kendilerine gore bunlann oniine gecilebilmesinin de care- 
lerini gostermeye cali§mi§lardir. 

Burada adi gecen bilgin ve devlet adamlannin ko- 
nuyla ilgili goru§lerinin odak noktasi medreselerdeki eski 
sistemin ozellikle Fatih doneminde konulan kanunlann 
bozulmasi ve devlet i§lerinde gorev alanlann ehliyetsizli- 
gi ile ru§vetin her alanda ahp yiirurnesi noktalarinda top- 
lanmaktaydi. Nitekim bu donemlerde yayinlanan bazi 
kanunnameler 8 ile konuya ili§kin toplanan; ancak netice 
ahnamayan divan toplantilarindan 9 da anla§ilan mesele- 
nin yukanda ifade edildigi gibi algilandigi hususunday- 
di. 

Onsekizinci yiizyilin ilk yillannda Osmanli Devleti, 
olumsuz yondeki gidi§ine dur demenin bir zaruret haline 
geldiginin farkina varmi§ti. Bu donemde hem ilmiyedeki 
ba§ibozuklugu diizeltmek, hem de devlet gorevlilerinin 
rii§vet, suistimal ve haksizhklanni onleyebilmek igin seri 
tedbirler ahyor ve onlari uygulamaya koyuyordu. Bunun 
icm de Hatt-i Humayunlar yayinlaniyordu. Rii§vet ve 
benzeri haksizhklan irtikap edenler hemen gorevden ali- 
myor, ilmiye sinifma cekidtizen verilmeye cahsjliyordu. 10 

Yukanda da ifade edildigi gibi XVIII. yiizyilin ba§- 
lannda sadece devlet ve ilmiye sinifindaki bozulmalarla 
degil, askeri acidan da Osmanli, cagda§i ve rakibi Bati 
devletlerinden geri kaldigimn farkina varmi§tir. Bu do- 
nemlerde Osmanli Devleti, Avrupa'dan ozellikle bilimsel 
ve teknik alanlarda geride kaldigimn, bize gore iyice far- 
kina varmi§ ve bu olumsuz gidi§i once durdurmanin, son- 
ra da a§manin yollanni aramaya ba§lami§tir. Bu manada 
koklii bir hamle, her yonden bir yenile§me hareketi ba§- 
latilmi§tir. 
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1703'te Sultan II. Mustafa'mn yerine padisah olan 
Sultan III. Ahmet, her alanda 50k biiyiik bir hamle ba§- 
latu. Gerek devlet diizeninde, gerekse ilmiye sinifinda 
hem nicelik hem de nitelik acisindan 50k yonlii bir can- 
lanma hareketine te§ebbus etti. Asagida da goriilecegi gi- 
bi bunlardan ozellikle ilmi hamle her yoniiyle canlandi- 
nldi, tesvik edildi. Bunun neticesi olarak, Osmanh Dev- 
leti bu yonde atmaya karar verdigi bir dizi ciddi adimi 
hemen uygulamaya koydu. Bugiin baktigimizda 0 giin 
icm fevkalade onemli olan bu faaliyetleri soyle sralayabi- 
liriz: 

A- TERCUME FAAEIYETLERiNiN 
BASLAT1LMASI 

Onsekizinci yuzyilin ilk yillanndan itibaren ba§la- 
yan bilimsel faaliyetlerin en onemli halkasini suphesiz 
terciime faaliyetleri olusmrmaktadir. Qiinkii terciimeler 
yoluyla milletler, medeniyetler birbirinden, birbirlerinin 
neyi bilip, neyi bilmediklerinden haberdar olurlar. Nite- 
kim bugiinkii ve onceki uygarhklan birbirine baglayan 
en onemli vasita terciimelerdir. Bu sayede ilim ve mede- 
niyet bayragj el degistirir. I§te bu ve benzeri sebeplerden 
dolayi diinya ilim ve diisunce tarihinde terciimeler onem- 
li bir yere sahiptir. 

Ozellikle Sultan III. Ahmet doneminde baslatilan 
terciime hareketi icerisinde hem sahislar, hem de heyetler 
gorev almi§lardir. §imdi de ilim ve diisunce tarihinde 
onemli fonksiyonlar icra ettigi muhakkak olan bu ceviri 
faaliyetleri icerisinde yer alan sahis ve heyetlerin bir kis- 
mini tamtmaya galisahm: 

- Sadrazam Damat Ibrahim Pa$.a'nin kendi hafiz-i 
kiitiiplugune getirdigi Sair Nedim'e (ol. 1730) 1719'da 
Dervis, Ahmet Efendi'nin "Sahaifu'l-Ahbar" isimli eserini 
sade bir dille Tikkce'ye gevirme gorevini vermistir. O da 
bu gorevi 1729'da tamamlayarak eserinin bir niishasmi 
Sadrazam'a takdim etmistir. 11 

- Yirmisekiz Mehmet Celebi'nin XVIII. yuzyilin ilk 
yillannda basjadigi Sehrezuri'ye ait "q-§ecereti?l-tlabiye" 
adli eserin fizik felsefesiyle ilgili olan dordiincii risalesinin 
Tiirkce'ye terciimesini tamamladi. Daha sonra da onu 
devrin Sadrazami Sehit Ali Pasa'ya takdim etti. 12 

- Sultan III. Ahmet'in bizzat kendisi 1708'de Hol- 
landa'nin Amsterdam §ehrinde basilan Latince bir heyet 
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(astronomi) kitabinin terciime gorevini Ibrahim Mtitefer- 
rika'ya verdi. O da bu gorevi kisa siirede yerine getirdi. 13 

- Sadrazam Damat Ibrahim Pasa, 1725 yilinda otuz 
ilim adamindan olusan bir terciime heyeti te§ekkiil ettir- 
di. Bu heyete Antepli Bedrettin Malimut'un (61. 1451) 
"Ayni Tarihi" diye me§hur olan "IkduH-Ciiman fi Tarib-i 
Ehli'z-Zaman" isimli yirmidort ciltlik tarihe ait eserini 
boliim boliim terciime gorevini vermijtir. Ayrica sekiz ki- 
§iden olusan bir ba§ka heyete de Handmir'in (dl. 1535) 
"Habib/i's-Siyer" adli eserini Tiirkce'ye gevirme gorevini 
vermisrir. Her iki heyet de yaptiklan terciimeleri bir yd 
i^inde tamamlamiskrdir. 

- Bu donemdeki terciime faaliyetlerinin bize gore en 
onemlisi, Yanyali Esad Efendi'nin (61. 1731) baskanligini 
yaptigi terciime heyetidir. Bu heyet ve ozellikle de Es'ad 
Efendi'nin bizzat kendisi Grekce ve Latince'den felsefe ve 
mantikla ilgili eserleri terciime etmistir. Es'ad Efendi'nin 
bu terciimeleri salt terciime olmayip, onlar ayni zamanda 
onun §erhlerini ve talikatlarini da ihtiva etmektedir. 
Onun, Aristo ve sarihlerinden yaptigi terciimeler ve serh- 
ler bugiin hem diisunce tarihi hem de Osmanh ilim anla- 
yisi ve tarihi acisindan 50k biiyiik onem arzetmektedir. 
Ciinkii ona bu gorevler bizzat Padi§ah ve Sadrazam Da- 
mat Ibrahim Pa§a tarafindan verilmi§tir. Onun gabalari 
yine bizzat Padi§ah, Sadrazam ve §eyhiilislamlar tarafin- 
dan tesvik edilmis ve desteklenmi§tir. Nitekim onun ba§- 
kani oldugu heyette gorev alan gayr-i miislimlerin bile 
her tiirlii vergiden muaf olduklan kadilara gonderilen be- 
ratlarda ayrintili bir §ekilde ifade edilmistir. 

Burada yeri gelmisken Osmanh Devleti'nin bilim ve 
ozellikle de felsefeye karsi tavn nedir? Bu konu iizerinde 
biraz durmamiz gerektigini dii§iinuyoruz. Zira, Osman- 
li'nin bu konudaki tavrmin olumlu ya da olumsuz oldu- 
gu yoniindeki spekiilasyonlar oldukca fazladir. Osman- 
li'nin ozellikle felsefeye baki§inin olumsuz oldugu yoniin- 
deki anlayisa sahip olanlann dii§iincelerinin kaynagi bii- 
yiik olciide Katip Qelebi'dir. Katip Celebi'nin konuya 
iliskin gorii§leri ise onun bilhassa "KerfiH-Zunun" ve "Mi~ 
zanu'l-Hak" isimli eserlerinde yer almaktadir. O, bu eser- 
lerinde Osmanli'da ilim pazarina kesadin, medreselerde 
felsefenin yasaklanmasi ve bilginierin tabiata inceleyici, 
ara§tinci bir gozle bakmamalari sonucu geldigini soyle- 
mektedir. 15 
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Katip Gelebi, Osmanh'daki bu tavirlan 50k §iddetli 
tenkit etmektedir. Ancak burada hemen sunlari sormak 
gerekir: Katip Oelebi hakh midir? Ya da ne kadar hakh- 
dir? Bu sorulara burada kisaca §6yle cevap vermek istiyo- 
rum: Her seyden ewel ben, Osmanli Devleti'nin resmi 
olarak felsefeye kaqi bir yasaklayici tutumunun olmadi- 
gini diisuniiyorum. Bu dusunceme ise kisa olmak kaydiy- 
la Fatih ve KanunT doneminden; aynca bu makalede agir- 
hkh olarak isjenen XVIII. yiizyilin ba§indan bir ba§ka ve 
onemii bir ornek sunmak istiyorum: 

a) Fatih Sultan Mehmet'in ilim ve felsefeye karsi, 
bunlann sahiplerine kar§i inanr; farkhhgi g02etmeden na- 
sil itibar ettigini herkes bilmektedir. Burada Fatih'in pek 
bilinmeyen, konumuz acisindan da oldukqa onemii olan 
bir ozelliginden soz etmek istiyorum: Fatih, sarayda firsat 
buldukca gayr-i miislim teb'adan felsefi derinligi olan bi- 
riyle sik sik Aristo, Zenon ve diger Ilkcag Filozoflarmin 
felsefi gorii§leri iizerine karsihkh konusmalar ve tartisma- 
lar yapmaktadir. 16 

b) Kanum Sultan Suleyman devrinden ise §eyhu'l Is- 
lam Ibn-i Kemal'in ilmi ve felsefi pek 90k eserinin oldu- 
gu bilinmektedir. Ancak bu zatin ozellikle felsefenin en 
girift tartismalannin yapildigi pek cok konusunun yamn- 
da varhk hakkinda iki miistakil tisalesinin 17 olmasinin bu 
donemin felsefi ortamini gostermesi acisindan oldukca 
onemlidir. 

c) Onsekizinci yiizyilin basinda, 1723 yihnda yayin- 
lanan bir berat, bize Osmanli Devleti'nin felsefeye ve fel- 
sefeyle ugrasanlara kar§i nasil bir tavir ve anlayi§ igerisin- 
de oldugunu gostermesi acisindan oldukca ilginc, ve ac,ik 
bir fikir vermektedir. 

Buna gore, muhtemelen Es'ad Efendi'nin baskanh- 
gini yaptigi Grekce'den, Latince'den felsefi ceviriler ya- 
pan heyette gorev alan bir gayr-i muslim, Osmanli vergi 
memurlarimn kendisinden c,e§itli taleplerini Bab-i Ali'ye 
§ikayet etmektedir. Bunun iizerine kendisine ve kadilara 
1723'de gonderilen Berat'ta "...reis-i hiikema olan Mual- 
lim-i Ewel Aristo kiitiibiiniin... terciimeleri hizmetinde 
olup bu makule hizmette bulunanlara muafiyet-i mu§'ir 
berat verile gelip, sebkat iden hizmeti mukabelesinde 
miiste'men elgileri terciimanlarmin muafiyeti misillii 
kendii ve ogullari ve iki nefer hi2metkarlari... harac, ve 
avanz ve kassabiye akcesi ve sair riisum ve tekalif-i orfiy- 
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ye teklifi ile rencide olunmaya..." 18 diye bu gibi gayr-i 
miislimlere onceden taninan haklarin daha da geni§letile- 
rek bu haklarin tanindigi ve bunun uygulanmasinda ol- 
dukca titiz davramlmasi gerektigine i§aret edilmi§tir. Ay- 
nca bu berat, 1741 yihnda kenarina diisulen bir derke- 
narla yenilenmi§tir. 

Biitun bu ornekler ozellikle de son ornek Osmanli 
Devleti'nin felsefeye ve felsefeyle ugrasanlara kar§i takin- 
digi resmi tavn gayet agik olarak gostermektedir. I§te bu 
anlayi§la XVIII. yiizyilin baslarinda yeni bir ilmT, felsefi, 
siyasi hareket ba§latilmi§tir. 

Bu donemde Es'ad Efendi, Aristo'nun Fizika'sini, 
mantik kitaplarini devrin ilim dili olan Arapca'ya tercii- 
me etmi§tir. O, bu gah§malarinda, Abbasiler doneminde 
yapilan terciimeleri ele§tirerek, 0 donemdeki ceviri ve 
serhlerde yer alan yanhsjan bizzat kendisinin eserlerinde 
diizelttigini ifade etmi§tir. 0 bu yillarda sadece terciime 
ve serhler yapmami§, ayni zamanda telif eserler de meyda- 
na getirmi§tir. Es'ad Efendi'ye bu gorevi bizzat padisah ve 
sadrazam vermistir. 19 

Es'ad Efendi'nin bu donemdeki resmi gorevlerinden 
biri de, 1729'da kurulan matbaa igin olusmrulan dort ki- 
§ilik tahsis heyetindeki gorevidir. Matbaadaki basilacak 
kitaplann tashihinde Yanyah Es'ad Efendi'nin yaninda, 
Ishak Efendi, PTri-zade Sahip Mehmet Efendi ve Musa 
Efendi 20 bizzat padisah tarafindan gorevlendirilmisrir. 

Konunun bu kisminda soyle bir soru akla gelebilir: 
Bu donemdeki terciimeler, genellikle diger dillerden 
Tiirkce'ye yapildigi halde, son kisimda yer alan felsefe ve 
mantik terciimeleri neden Grekce ve Latince'den Arap- 
ca'ya yapilmi§tir? Bu soruya burada uzun uzun cevap ver- 
mektense, biz buna, kisa da olsa soyle bir degerlendir- 
meyle cevap vermek istiyoruz: Bir kere Islam dunyasinda- 
ki ilk terciime faaliyetleri basjadigi zaman biitiin tercii- 
meler, Arapca'ya yapilmaya ba$lanmis,ti. Boylece zaman 
icjnde oldukca geni§ bir ilmi, felsefi terminoloji olusmu§- 
tu. Bu durum, XVIII. asrin ilk yillarinda da etkisini de- 
vam ettirdiginden heniiz Tiirkge bir terminoloji kurula- 
mamisu. Nitekim Yirmisekiz Mehmet Qelebi, bu do- 
nemde yaptigi, yukanda da adi gegen §ehrezun'nin fizik 
felsefesine ait bir risalesinin (Arapga'dan Tiirkge'ye) tercii- 
mesinin Giri§ kisminda bu husustan yakinarak §ikayetgi 
olmusm. 
I DO5ONC1; 



Ancak gerek Yirmisekiz Mehmet Qelebi'nin gerekse 
yukanda bahsi gecen diger terctime i;ali§malariyla Es'ad 
Efendi'nin eserlerinde zaman zaman yer alan Tiirkce 6r- 
nek ve terimler bu yoldaki ^abalarin, yani ilmi ve felsefi 
terimlerin Turkcele§tirilmesi gayretlerinin de temelini 
olu§turmaktadir. 

B- MATBAANIN KURUIMASI 

Kurulmasina §eyhulislam Yeni§ehirli Abdullah 
Efendi'nin (ol. 1743) fetva verdigi matbaa, 31 Ocak 
1729'da Ibrahim Muteferrika'nin (ol. 1745) onciilugiinde 
onun evinde kuruldu. Tiirk bilim ve kiiltiir carihinde 
onemli bir merhaleyi belirleyen matbaamn kurulmasina 
izin veren fetvaya devrin ileri gelen ulema ve kadilari da 
imza koymusjardi. 21 Ilk kurulan bu matbaada ilk olarak 
"Van Kulu Lugatt" diye bilinen Mehmet b. Mustafa'nin 
"Sthah-i Ceheri" isimli liigat kitabi basildi. Bu ilk baski- 
mn adedi ise bin idi. 22 

Matbaamn kurulmasina Ibrahim Miiteferrika ile be- 
raber Yirmisekiz Mehmet (Jelebi'nin oglu Mehmet Sait 
(Jelebi de (ol. 1761) 50k onemli destek ve katkida bulun- 
du. Ibrahim Miiteferrika, matbaamn gerekliligiae ve fay- 
dasina 0 kadar inanmi§ti ki, kurulmasi ic,in once 1727'de 
Sadrazam Damat Ibrahim Pa§a'ya onun kurulmasinin ar- 
tik zaruret haline geldigini hemen her yoniiyle izah eden 
bir arzuhal verdi. Bundan bafka 0, matbaamn faydalarini 
konu alan "VesiletuH- Tiba'd" adiyla yazdigi risalesiiii de 
Sadrazam Ibrahim Pa§a'ya takdim etti. 23 

Sultan III.Ahmet'in yerine Padisah olan Sultan I. 
Mahmut da matbaamn kutulmasina izin veren III. Ah- 
met'in fermanini 1732'de yeniledi. 24 1729'da kurulan bu 
ilk Tiirk matbaasinda 1735 'e kadar basilan kitap sayisi 
13'dii. 25 Bu tarihlerden sonra ge§itli kesintilerle beraber 
matbaa iskvini siirdiirmeye devam etti. 

C- YEN! KUTUPHANELERIN ACIEMASI 

Onsekizinci yiizyihn soz konusu bu ilk donemlerin- 
de pek 50k yeni kiitiiphane acilmisur. Kiitiiphaneletin sa- 
yisini artirarak hem ilim adamlannin hem de kitaplara il- 
gi duyanlann onlara daha kolay ula§malanm saglamak 
amaclanmi§tir. Bu yillarda 0 giinkii §artlara gore oldukca 
fazla kiitiiphane hizmete agilmi§tir. 26 Bunlarin en onem- 
lilerinden birisi de, 1718'de Topkapi Sarayi icmde temeli 
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atilan, 1719'da tamamlanarak padi§ahin da huzurlariyla 
ac,ilan ve halen hizmet vermekte olan kiitiiphanedir. 27 

D- AVRUPA'YA EECIEER 
GONDERIEMESi 

Osmanh Devleti'nin onsekizinci yiizyihn basma ka- 
dar Avrupa'ya gonderdigi elcj sayisi oldukca azdir. Bu az- 
hga pek qok sebep gbsterilmektedir. Ancak sozkonusu 
yiizyihn ilk yillarinda ozellikle bir 90k alanda yenile§me, 
yeni bir hamle te§ebbiisiinii gercekle§tiren Sultan III. Ah- 
met doneminin bu te^ebbiislerinden biri de ozellikle Av- 
rupa Devletleri nezdine elgiler gonderilmesidir. Bu elcile- 
rin ortak ozelliklerinin ba§inda ise, her birinin yazdigi se- 
faretnameleridir. Zira bu donemde di§ iilkelere gonderi- 
len elcilerin sayisi birden yiikselmi§, yakla$ik yedi elci go- 
revlendirilmi§ ve bunlarin her biri elcjilik donemlerinde 
gordiiklerini ve ogrendiklerini ya bir rapor veya bir sefa- 
retname lie Devlete takdim etmisjerdir. 28 Bu donemde 
bajlatilan Avrupa'ya elcri gonderme i§i, bundan sonraki 
donemlerde artarak devam etmi§tir. 

Bu yiizyihn bafinda basjatilan Avrupa'ya elci gonde- 
rilmesindeki temel amag; hem 0 iilkelerin siyasetlerine va- 
kif olmak, hem de 0 iilkelerin medeniyet ve iimranlarinin 
arkasindayer alan temel unsurlarini tespit etmektir. Nitek- 
kim 1720'de Fransa'ya elci olarak gonderilen Yirmisekiz 
Mehmet Qelebi'den (ol. 1732) Fransa'nin o giinkii geli§me- 
sine tesir eden sebepleri ogrenmesi ve onlardan uygulana- 
bilir olanlarinin bildirilmesi istenmi§tir. 29 Bir de, 0 donem- 
de, Osmanh Devleti'nin Avrupa'da elci bulundurmayi§i ce- 
§itli tenkitlere sebep olmaktadir. 30 Burada ifade edilen 
amaclar ve benzerlerinin gercekle§tirilmesi icrin c:e§itli iilke- 
lere bircok elgi gonderilmi§tir. 

SONUC 

Onsekizinci yiizyihn ilk yillarinda Osmanh Devle- 
ti'nin ba§lattigi ilmi, fikri faaliyetler, heniiz 0 kadar da 
gee kalmi§ te§ebbiisler degildi. Nitekim, Avrupa'nin bu- 
giinkii ilim ve teknigini temeli olan galijmalar, "Aydtn- 
lanma Qagi" diye nitelenen bu donemde biitiin hiziyla 
gergekle|tirilmekteydi. 

Burada, yani bu sonuc degerlendirmesinde bircok 
bakimdan Osmanh Devleti ile biiyiik benzerlikler goste- 
ren Rus Garhgi'nda da bu yiizyihn bajinda Osmanh Dev- 
1 dijsonce 



leti'ndeki faaliyetlere benzer uygulamalara mukayeseli bir 
anfca bulunmak istiyoruz. Nitekim XVIII. yiizyilm ba- 
smda Rus Qan olan Petro (61. 1725) hemen hemen Os- 
manli iie e§ zamanda sosyal ve bilimsel agidan geni§ kap- 
samh faaliyetleri baslam. 

(Jar, bu faaliyetlere once kiliseden baskdi. Patriklik 
makamina son vererek kendini dinin reisi ilan etti. Kar§i 
C_ikan papazlardan bir kismini oldiirttii. Manastirlarda ila- 
hiyatla beraber felsefeyi de ders olarak okutturdu. Kihk, 
kiyafette yeni diizenlemeleri uygulamaya koydu. Kolejler, 
akademiler, matbaalar ve kiitiiphaneler kurdu. 

Bunlardan ba§ka Qar, bizzat kendisi ve seijme ikiyiiz 
kifiyle birlikte Almanya, Hollanda ve Ingiltere gibi diger 
Avrupa ulkelerine giderek, Bati ilim ve sanatini yakindan 
inceleyerek buralardaki bilim ve du§iince adamlanni Rus- 
ya'ya davet etti. Bu arada St.Petersburg'da Avrupa'daki 
ilim cemiyetleri olciisiinde bir akademi kurarak bir qok 
filozofu ve ozellikle de o donemde me§hur filozof Wolfu 
da biiyuk masraflarla buraya getirtti. 31 

Ayrica bu donemde Avrupa, heniiz sonraki geli§me- 
lerinin temelini atarken birc;ok sosyal problemleri de top- 
lumlannda 50k derinden ya§amaktaydi. Osmanh Devleti 
ise Fatih ve Kanuni devirlerindeki giiciinde degildi. An- 
cak ilim ve teknikte 0 gtinkii Avrupa'dan geri idi, bunun 
da amk farkindaydi. Biitiin bunlarla beraber 0, yine de 
gerek sosyal yapisi ve yasantisiyla, §ehirlerinin durumu 
gibi bircok konuda Avrupa'dan ileri durumdaydi. Nite- 
kim bu hususlan bu yillarda Istanbul ve civarinda ya§ayan 
biri Ingiliz, digeri Macar olan iki yabana hanimin "Tur- 
kiye Mektuplan" ve "§ark Mektuplart" isimli eserlerinden 
ogrenmekteyiz. 32 

Eger Osmanh Devleti, Sultan III. Ahmet ve Sadra- 
zam Damat Ibrahim Pasa doneminde baslattigi ilmi ve 
fikri faaliyetlerini artan bir hizla devam ettirebilmi§ olsay- 
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di, ozellikle de o devirdeki Osmanh Ulemasi arasinda 
"Muallim-i Salis" unvaniyla anilan Yanyah Es'ad Efendi ve 
benzeri bilginlerin tercume, §erh ve telif olarak meydana 
getirdikleri ilmi, felsefi eserlerini siirekli gogalan bir oran- 
da siirdurtebilseydi, sonraki asirlarda Osmanh'nin ilmi ve 
filer! hayatinin durumu herhalde 50k daha farkli olurdu. 

Bir baska agidan burada §u hususa da dikkat cekmek 
istiyorum: Bu donemdeki ceviri faaliyetlerinde, ozellikle 
tarih kitaplannda oldugu gibi, felsefe ve mannk kitapla- 
rinin geviri ve serhlerinde de Aristo degil, belki de, Aris- 
to ile birlikte 0 doneme tarihte yazilan Bati Felsefe ve Bi- 
limine ait eserler cevirilseydi, Osmanh 'nin sonraki do- 
nemleri daha da degi$ik gelismelere saline olabilirdi. Zira 
Rus Qan Petro'nun az once bahsettigimiz hamleleri, Os- 
manh'nin hamlelerine nispetle daha olumlu netice verdi. 
Bunun sebeplerinden birisi, belki de en onemlisi onun 
cagdafi olan Avrupa bilim ve felsefesini tilkesinde yaygin- 
la§tirmaya cah§masiydi. 

Ancak burada belirtilen ve soyle olsaydi, boyle ol- 
masaydi gibi degerlendirmelerin buglin icin belki fazla 
bir oneminin olmadigi soylenebilir. Fakat yine de bugu- 
niin benzer faaliyetlerine katkisi olabilir. Ayrica bugiin bu 
sekildeki degerlendirmelerimizin 0 devirde neden gergek- 
lesmedigine veya dlisiiniilmedigine pek 90k cevap verile- 
bilir. Bu cevaplann yerinin ise, bir baska yazi oldugunu 
burada belirtmekle yetiniyoruz. 

Nihayet son bir degerlendirmeyle konuyu baglamak 
istiyoruz.: Terciimeler; hem ilim, hem de dii§iince tarihi 
afisindan biiyiik onem arzeder. (Jiinkii terciimeler, bilim 
ve diisiincenin devamliligini ve evrenselligini saglar. in- 
sanlar boylece farkh kiiltiir ve toplumlari tamr, onlardan 
alabileceklerini alirlar. Ayrica onlar iizerine kendi katkila- 
rini da ilave ederek bilim ve diifiincenin ilerlemesine hem 
kendi hem de milletleri adina katkida bulunurlar. 
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358-361 (Ocuz ki§ilik cerciime heyetinin isimleri §unlardir: 1- Mirza-zade 
Mehmet Salim Efendi, 2- Ishak Ef., 3- Mehdi EC, 4- Ilmi Ef., 5- Mestci- 
zade Abdullah Ef., 6- Razi Ef., 7- Kara Halilzade Mehmet Sait Ef, 8- Ney- 
li Ahmec Ef, 9- Omer Ef, 10- Mustafa Ef, 1 1- Yanyali Es'ad Ef, 12- Ara- 
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OSMANU TARIHINDE 
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"Amaca uygun bir gepnis zaman yoksa 
her zaman icin yeniden icat edilebilir, " 
Eric Hobsbawm, Tarih Uzerine 1 

ARAYUZYIIMR 

ic du§unduguntiz oldu mu. Osmanli ta- 
rihi neden 3 asirdan ibarettir tarih kitap- 
lannda? Ba§langictaki "saf yiizyillar" 
olarak iki asir ile Tanzimat'tan sonraki biiyiik reform 
donemleri olan 19- yiizyil ve sonrasindan ibarettir Os- 
manli tarihi cogu tarih kitabinda. Elberte 17. ve 18. 
yiizyillar da yazihdir bir §ekilde ama -sasirtici bir se- 
kilde- Yilmaz Oztuna'nin Hegel'i yankilarcasina soy- 
ledigi gibi bu yiizyillarda imparatorluk adeta "taslas- 
mistt." 2 

Osmanli Devleti'nin kuruldugu 14. yiizyil kuru- 
lus yillannin safvetini, 15. yiizyil Cihan Hakimiyeti 
Devleti kurma projesinde en hamleli donemi temsil 
ederken, 16. yiizyil Osmanhnin hemen her bakimdan 
"klasik" cagidir. 19. yiizyil ise modern doneme gecil- 
diginin miijdecisidir. Arada kalan iki yiizyil -yani be- 
nim "hakki yenmi§ yiizyillar" olarak nitelemeyi tercih 
ettigim 17. ve 18. yiizyillar- bir tiir modern caga "ge- 
cis, donemi"ni 3 temsil etmektedir. Ara yiizyillarda on- 
lar ve arada kalmanin bedelini unutulmak veya ihmal 
edilmekle odemek, kaderleri olmustur. 

Zafer Toprak, hemen hemen tarih literatiiriimiiz- 
den hie eksik olmayan bu tabloyu, tarihcilerimizin 
donemlestirme konusundaki siyasi egilimlerine bag- 
lamakta, yani ideolojik bulmaktadir. 



Ancak, siyasi tarihciligin ozlemsel kaygilari, 16. 
yiizyil ertesi Osmanli'nin bir cokiis seriivenini zorun- 
lu kilar. "Yiikselme devri" sona erer. Onu "durakla- 
ma" ve "gerileme" donemleri izler. Ibn Haldun'dan 
esinlenerek her imparatorlugun "yiikselme", "durak- 
lama" ve "gerileme" asamalarindan gecip yok olacagi 
varsayihr. 4 

Boylece Osmanli tarihini kabaca dort enine par- 
qaya bolen klasik bir tasnif §emasiyla kar§i kar§iya gel- 
mis, bulunuyoruz: Kurulu§, yukselis, gerileme ve co- 
kiis donemleri. Bu donemlerin tarti§mah oldugu ce- 
§itli ki§ilerce, ozellikle yakin tarihlerde artan bir sik- 
hkta dile getirilmisrir. Wisconsin Universitesi (ABD) 
ogretim iiyesi Kemal Karpat da bu nadir bilim adam- 
larindan birisidir. 

Kemal Karpat hem bu donemlestirme yontemi- 
ni ele§tirmekte, hem de yerine ba§ka bir tasnif sistemi 
onermektedir. Karpat 'a gore Osmanli tarihinin 1603- 
1789 arasina rastlayan yakla§ik iki yiizyih, modern 
caga geci§te muhtemelen en fazla ihmal edilmis, bu- 
na mukabil en onemli dbnemidir. Bu donemin bnemi, 
19- yiizyil reformlarinin bir cogunun oldugu kadar 
Balkanlarda ulus devletlerin ortaya ciki§inin da bu 
a§amada beliren sosyo-ekonomik geli§melerden kay- 
naklanmis olmasindan ileri gelmektedir. Onemlidir, 
ciinkii seckinlerin statiisiine eskiden yonetici ziimre- 
ler karar verirken, yava§ yava§ bu okiit degi§mekte ve 
ekonomik giicii olan daha du§uk siniftan insanlarm, 
kendilerine statii aradiklarina sahit olunmaktadir. Bu 
donem, Karpat'a gore, Osmanli'nin sozde zevaline te- 
kabiil etmektedir. 
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Ne var ki yaygin kanaatin tersine, 18. yiizyilm 
ilk 50 yih boyunca devlet bans ve huzura kavusmus, 
1683'teki Viyana bozgunundan sonra kaybettigi top- 
raklan bile geri almayi basarmistir. Ikinci bir bahar 
yasanmaktadir adeta imparatorlukta. Avrupa'da 
"Turkler geliyor" korkusu yeniden yasanmaya baslan- 
mistir. Kaauni zamaninda bile ahnamayan Girit'in 
fethi, Osmanlilarin adeta yeni bir <;ikis yapacagi izle- 
nimini uyandirmistir; hem igeride, hem de dunyada. 

Peki bu donem neden genellikle ihmal edilmis 
ve yuzustii birakilmistir? Bu anlamh soruya bence son 
derece agiklayici bir cevap veriyor Karpat. Onemine 
binaen asagiya altim gizerek aliyorum: 

Bu can aha donemin ihmal edilmesinin muhtemelen 
bir baska sebebi de, vuku bulan gelismelerin [ilk donemle- 
re kiyasla- M.A.] nisbeten karmagik bir mahiyet arzetme- 
si ve onlari incelemeye miisait kavramsal araclardan mah- 
rum bulunulmasidir. 5 

Zira ele alman donemde Osmanh toplumu da, 
devleti ve siyasal sistemiyle birlikte onemli bir donii- 
siim gegirmis ve mutlakiyetcilik ve merkeziyetgiligin 
goziiliip yeni yeni inisiyatiflerin devreye girdigine, 
daha onceden bilinmeyen bazi aktor ve faktorlerin si- 
yasal ve toplumsal denkleme dahil olduguna sahit 
olunmustur. Yalniz ayanhk ve "gifthane" sistemi 6 de- 
gildir sozkonusu olan; ayni zamanda ticaretin tedricen 
serbestlesmesi ve yogunlasmasi, iiretim tarzlanndaki 
degismeler, piyasa ekonomisinin yayginlasmasi, ser- 
mayenin ozel ellerde terakiimii ve Tuna kasabalarinda 
yerlesmis bir Tiirk is adaminin Polonya topraklarinda 
yatinm yapmasi orneginde goriildiigii iizere carimda 
yatirim yollarinin zorlanmasi gibi daha farkh gelis- 
meler gozardi edilerek bu donem anlasilamaz. 7 

Hele hele her donemin iq yapilanmalanni ve ye- 
niden denge kurma cabalanni hesaba katmadan, bir 
tarihin neredeyse 3 yiizyilini tarih disina itmek ve du- 
raklama, gerileme ve gokiise bir devletin omriiuiin ya- 
risini tahsis etmek, gergekten de birakin tarihginin 
etigine sigmayi, bir insanl olguyu anlama cabasinda- 
ki hie kimsenin itibar edecegi bir tutum olamaz. 

Ustelik oniimiizde Donald Quataert'in 50k 
onemli iki kitabinda, 8 Osmanh devletinin yari so- 
miirge ve "hasta adam" ilan edildigi bir gagda bile Av- 
rupa somiirgeciligine karsi nasil disedis bir direnis ve 
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miicadele ornegi sergiledigi ortaya konulmusken, Os- 
manh Devletinin 17. yiizyildan itibaren dagilmaya 
basladigmi ve bir daha da kendisini toparlayamayarak 
curiiyup gittigini(!) iddia etmek, tarihe kahp-yargi- 
lardan baska bir zaviyeden bakamamak zavalhligin- 
dan baska bir anlama gelmemektedir. 

GERILEME PARADIGMASINI 
SORGULAMAK 

Giiniimuz Osmanh tarihi arastirmacilanndan 
Cemal Kafadar, kendisiyle yapilan bir konu§mada, 
'gerileme paradigmasi'm su yerinde sorularla sorgula- 
maktadir: "Neyin gokiqiinden bahsediyoruz, ne zaman, ne- 
ye gore? Mesela 1 8. yiizyilda iktisadi acidan Osmanh diin- 
yast ya da Osmanh maddi kiiltiirii, 1 6. yiizyila gore sizce 
daha mi fakirdi? Osmanh biirokrasisi 1800'de 1500'de- 
kinden daha mi yavasti? In^aat teknolojisi daha mi geriy- 
diP" Kafadar'a gore mahut "gokiis, paradigmasi", "so- 
yutlayici bir genellemeden cok bir totalize edis, bir 
topyekiinles, tirmedir. " 9 

Keza Edhem Eldem de, 18. yiizyil baglaminda 
tarihin nasi! hem bugiinden geriye, hem de bir temel 
veri, bir tiir standart olarak ahnmis. donemden (16. 
yiizyil) bu tarafa dogru yazildigina dikkat gekmekte- 
dir. Eldem'e gore 18. yiizyila iliskin yaklasimlara, do- 
nemin iginden gok disindan anlam yiikleme tavri egemen- 
dir; 

18. yiizyil yorumlarinin en biiyiik b'zelligi, ya daha 
b'ncesindeki "klasik" dbnemle velveya sonrasindaki Tanzi- 
mat dbnemiyle ilijkilendirilerek ele ahnmalaridir. Bajka 
bir dey isle, 18. yiizyil "bzerklik" kazanamamakta, ancak 
belli bir senaryo/siireg icinde yer aldiginda anlamh hale ge- 
lebilmektedir. Bu senaryo ise basil ve belirleyici iki eksenden 
ohqmaktadir. Biri gepnqten kaynagini alan ve gogu zaman 
idealize edilen bir "klasik" doneme endekslenen durakla- 
mal gerileme siireci, digeri ise 19. yiizyila hazirhk ohqturan 
modernlepne/Batihlasma siirecidir. Bu anlamda, sozkonusu 
olan donem kendi gecmijimiz He olan ilqkimizin duygusal 
^eliskilerinin bir ozeti haline gelmektedir. 10 

18. yiizyihn bir degifim yiizyih, daha dogrusu 
ilk degisdm emarelerinin goruldugii yiizyil oldugu ka- 
naati yerlesmistir. Oysa Eldem'e gore bu da bir a§in 
yorumdur. Zira 18. yiizyil, kendisinden onceki ve 
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sonraki yiizyillardakinden daha fazla veya daha az de- 
gisken olmamistir. Bu yiizyilda bir degisimin goriil- 
diigii dogrudur. Fakat "baska donemlere nisbetle be- 
lirgin bir §ekilde daha fazla degisim" sozkonusu de- 
gildir onda. "18. yiizyilda gozlemlenen degi§imler, 
bir kopuklukran 50k, devamlilik icinde yer alan "nor- 
mal" bir surer; haline gelmektedir." 11 Sisrem iqi co- 
ziimler arandigi ve bu coziimlere dogru kurumsal de- 
gi§imlerin ba§ladigi bir yiizyildir 18. yiizyil. 

Osmanh rarihini sinirlann ileriye ve geriye dog- 
ru gidip gelmesiyle iliskilendirme ahskanhginm bii- 
yiik olciide, okullarimizda okurulan ilk rarih kitapla- 
nndan geldigini, Batili anlamda agilan ilk okullarin 
askeri nirelikli oldugunu, dolayisiyla askeri okul og- 
rencileri icin genelde "askeri tarih" 1 merkeze alan ta- 
rihler yazildigmi biliyoruz. Sonucta giinii gelip de, si- 
vil okullar acilinca, onlerinde model olarak buldukla- 
ri modern tarih kitaplari, askeri rarih ogrencilerine 
yonelik olarak yazilanlar olmus ve askeri tarih kitap- 
larmdaki "hudut mantigi", sivil miifredata bu kitap- 
larin uyarlanmasiyla sirayet etmistir. Dolayisiyla aske- 
ri sinirlann tarih kitaplarimizda bu derece onemsen- 
mesi geleneginin altinda, soziinii ettigim ilginc ve 
carpik siirecin yattigim soyleyebiliriz. 

Sinir meselesine israria parmak basan iktisat ta- 
rihcisi Mehmet Gene, "hakki yenen yiizyillar"a farkli 
bir baki§ getirmektedir. Ona gore 1680-1700 tarihle- 
ri arasi, gergek bir doniim noktasidir Osmanli tarihin- 
de. (Halil Inalcik ise bu doniim noktasini bir yiizyil 
onceye, yani 1600'e kadar geriye cekmektedir.) 12 
Gene, bu tarihe kadar Osmanli genislemesinin, ba§- 
langictaki kadar hizh olmamakla birlikte siirdiigii ka- 
naatindedir. Daha sonra ise topraklarin daralmasi sii- 
reci ba§liyor. "Fakat" diyor Geng, "Osmanli Devleti bir 
bosluk icinde degil. Bir diinya icinde hareket ediyor." li Av- 
rupa tarihinin geli§im dinamikleri hesaba katilmadan 
Osmanli tarihinin bu kritik donemi anlasilamaz. 
(Inalcik, bunun tersinin de dogru oldugunu soyler.) 
Ciinku Osmanlilarm asil biiyiik fiituhat alanini Avru- 
pa topraklari olu§turmustur. Orada ilerleyebildigi ka- 
dar ilerlemis ve bu topraklarda vuku bulan, Karl Po- 
lanyi'nin deyi§iyle "biiyiik doniisum"un baslamasina ka- 
dar da ilerlemesini surdiirmiistiir. Fakat; 
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18. yiizyilda Avrupa, biitiin insanhgin taribini ikiye 
bolen biiyiik bir degi^meyi ger^eklestirm'q ve diinya hak'mi- 
yetini de iyice saglamlastirmaya baslamistir. Osmanlilarm 
Avrupa' da yayilma ve genisleme donemi, yani 14- ve 17. 
yiizyillar, Avrupa'nin diinya hakimiyetine hazirhk done- 
midir. {Avrupa} Biiyiik bir kitadir. Normal olarak da bu 
kitada {Osmanlilarm} ba^arih olmamasi gerekir{di}. Os- 
manli kaynaklarina baktigimiz zaman Avrupa'nin dome, 
beste biri kadar kapasite He bunu {fiituhati} ger$eklestir- 
diklerini goriiriiz. . . §u bir gergek ki, diinyaya hakim olan 
giice, 1 6. yiizyila nazaran db'rt-bes misli biiyiimiis bir Av- 
rupa'ya karsi Avrupa' da direnmeye devam etmek onemli bir 
basaridir. . . Karsisindaki giic cok daha biiyiik oldugu hal- 
de bu miithis bir seydir. Bu mucizevi bir basaridir. 1 ' 1 

$AVA£IARIN PAHAIILA$MASI VE... 

Osmanli Devleti'nin 18. yiizyildan itibaren Av- 
rupa'da basanh olamayisimn sebepleri iizerinde duran 
bir baska calismayi yine Mehmet Genc'e borgluyuz. 15 
Genc'e gore 1760'lardan itibaren ba§layan iktisadi 
bunalim ve sinirlann gerilemesi, yani askeri alandaki 
basansizhklar bir kac sebebe dayanmaktadir. 17. yiiz- 
yildan itibaren gozlemlenen husus, "uzun savaslar"m, 
iktisadi bunalimlarm hemen arkasindan gelmesidir. 
Osmanhlar tarafindan bu bunalimlara bir tiir coziim 
seklinde goriilen 17. yiizyil baslarindaki Avusturya 
savasi gibi ornekler, ba§arisizlikla sonuclandikca bu- 
nalim savasin masraflan yiiziinden daha da agirla§mis 
ve ekonomiyi duraganlasmaya sevketmistir. 

Ayni donemde Avrupa'da sava§larin finansmam 
biiyiik olciide tiiccar ve bankalardan kredi almarak 
karsilanmakta ve kanyla birlikte odemeler, sava§tan 
dondiikten sonra vadeii olarak yapilmaktaydi. Dolayi- 
siyla Avrupa iilkelerinde savasdar, devletin degil, ozel 
sektoriin finansmaniyla gercekle§mis, sava§larin kay- 
biyla olu§an yiik, bizde oldugu gibi hazineye binme- 
mis, dolayisiyla pespese kaybedilmedigi zaman savas- 
lar, ekonominin duraganlasmasina ve biiyiik olcekli 
bunalimlara yol aqmamiitir. Oysa Osmanli Devle- 
ti'nde, biiyiik olciide iireticiler, yani esnaf ve zanaat- 
karlarin zorunlu katilimi ve katkilariyla gercekle§irdi 
seferler. Bu seferlerde basarisiz olunmasi durumunda ise 
"en basarili iireticiler, ya piyasadan silinmisler, ya da hie 
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degilse onemli sermaye kaybtna ugramislardir ' . Zacen 17. 
yiizyildan itibaren savaslar giderek daha "pahali" hale 
gelmis, bu da savasin finansmanini guclestirmis, do- 
layisiyla agirlasan ve giderek dal budak salan devlet 
aygiumn da etkisiyle biiyiime sinirlanmis, ekonomi- 
deki "esneme payi" azalmis, bu da ancak smirli bir ol- 
giide buyiiyen ekonominin sirtindaki ytikii agirla^tir- 
mi|tir. 16 

Konuyu noktalamadan son olarak Suraiya Faroq- 
hi'nin onemli buldugum bir yaklasimina deginmek 
istiyorum. Faroqhi, "Crisis and change, 1590-1699" 
bashkh makalesinde 17 ashnda Osmanh aydinlarinin 
16. yiizyildan, hatta Sehzade Korkut ornegini hesaba 
katacak olursak 18 15. yiizyildan itibaren devletin bo- 
zulmasindan §ikayet ettiklerini soyler. Dolayisiyla bir 
medeniyetin kendisini daha eski bir doneme kiyasla 
"bozulmus" gormesi ile -ki geleneksel medeniyetle- 
rin temel vasiflarindan birisiydi bu- sava§ makinasm- 
dan sanatina, bilim hayatindan idaresine kadar bir 
devlet ve toplumun topyekiin geriledigi tezi (inhitat 
paradigmasi) arasinda daglar kadar fark vardir. Orne- 
gin Faroqhi, tam da 17 . yiizyildan itibaren Osmanh ma- 
il ve idari biirokrasisinin gelistiginden, uzmanla^tigin- 
dan ve profesyonellestiginden soz eder. Eger teknik ola- 
rak yetkinlesmek bir bozulma, bir gerileme alametiyse, 
o baska! 

Nasil oluyor da, Weberci sosyolojinin Batida 
modern devletin ortaya gikmasinda en onemli geli§- 
melerden biri olarak yorumladigi biirokrasinin profes- 
yonellerin eline gegmesi hadisesi, Osmanh Devle- 
ti'nde gergeklesince bir bozulma alametine doniisebi- 
liyor? Eger Osmanh ar§ivlerine girilip 17. yiizyil 6n- 
cesinde yazilan belgelere bakihrsa, imla hatalarma, 



ifade bozukluklarina ve yetersiz malumata sik sik 
rastlanmaktadir. Oysa ki 17. yiizyil sonrasinda bu tiir 
hatalar en aza inmekte ve yapilan hesap ve islemler 
neredeyse miikemmellesmektedir. 19 17. yiizyildan iti- 
baren biirokraside bir "bozulma"dan soz edilebilirse o 
da tutulan kayitlarin daha kalitesiz kagitlara yazilma- 
sindan ibarettir ki, bunun da masrafi azaltmak gibi 
Weberci anlamda Rasyonel bir gerekcesi mevcuttur. 20 
Yaptiklari i§in niteligi yiikselirken, kullandiklari 
malzemenin daha ucuzundan secilmesi gibi bilinqli 
bir tercih sozkonusudur burada da. 

SONUCADOGRU... 

Sonug olarak, bu kahn cizgilerle yaptigimiz aras- 
tirma, bize en azindan sunu gostermis, olmah: Eger 
bir Osmanh inh itati ndan soz edilecekse, bu 'iddia' 
(evet iddia) mutlaka karsilajtirmah arastirma ve yapi- 
sal tahlillere dayandirilmali, eger bir degisme tiirii 
olarak "gerileme'nin var oldugu sonucuna varihyorsa, 
Cemal Kafadar'in dedigi gibi bangl alanda ve neye gore 
bir gerileme oldugu acikca belirtilmelidir. Aksi halde 
mantiktan ogrendigimiz kadariyla genel ifadeler, igi 
bos olmaktan kurtulamayacaktir. 21 

Osmanh ara§tirmalarinin artik genel konusmak 
devri bitmis ve derinligine monografiler, mikro tarih 
gahsmalari, sosyal bilimlerin ufuk agici yaklasimlari, 
kar§ilastirmah tarih gah§malan vb. gibi Osmanh tari- 
hinin hususi cephelerini aydinlatmaya koyulmasimn 
zamam gelmi§tir. 

Hakki yenmis, yiizyillanmiz olan 16. ve 17. yiiz- 
yillann, asil bize ait cehresini ancak bu tiir gahsmalar- 
dan sonra gosterecegine inaniyorum. 
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Ikeler arasindaki ili§kileri di§i§leri ve onlann 
di§ iilkelerdeki temsilcilikleri olan elcilikler 
ve bunlann daha kticiik birimleri olan konso- 



losluklar saglar. 

Osmanhlarin Istanbul'u fethinden itibaren ilki Ve- 
nedik (1454) olmak iizere Polonya (1475), Fransa 
(1525), Avusturya (1528), Ingiltere (1583), Hollanda 
(1612) gibi iilkeler Osmanli ba§kentinde siirekli elcilik- 
ler kurdular. 

Osmanhlar ise XVIII. yy.'a kadar hie bir Avrupa 
ba§kentinde siirekli elcilik kurmadilar. Bunun iki temel 
nedeni vardi. Birincisi biiyiik bir imparatorluk giiciine 
eri§menin verdigi gururla Bati ba$kentlerinde elcilik 
kurmaya gerek duyulmamasi, ikincisi de bir Miislu- 
man'in "Darii'l-Cihat" olan bir Hristiyan kentinde uzun 
siire kalmasinin dogru olmadigi inancidir. 1 

Ancak Osmanhlar di§ iilkelerden sinir valileri, Ki- 
nm hanlan, Balkanlar'da Osmanli egemenligindeki bey- 
liklerin bey ve voyvoda ve krallan, Avrupa'ya gidip ge- 
len tiiccarlar, seyyahlar, denizciler v.s. aracihgiyla haber- 
dar oluyorlardi. Osmanhlar'da di§ ilijkilerle ilgili daire 
Reisiilkiittaphk ve buna bagh olan Amedi Odasi idi. An- 
cak yine ayni dinsel inancla bir Bati dili bilmek de hof 
karsjlanmadigindan Fenerli Rumlar terciiman olarak 
kullanihyordu. Bu terciimanlara bazi kaynaklarda "Dro- 
goman", Osmanli kaynaklannda "Feneryot" ve " Babiali 
Terciimanlari" adi veriliyordu. Ancak 1821 Rum isya- 
ninda bunlann di§ iilkelere bilgi sizdirmalan uzerine 
Rumlar'dan vazgecilerek Tiirkler'den dil bilen elemanlar 
saglamak iizere Terciime Odasi kuruldu. 2 Burasi daha 
sonralari kurulacak olan Hariciye Nezareti'nin temelini 
olu§turdu. 
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Osmanhlar di§ ba§kentlerde elcilikleri olmamasina 
ragmen uluslararasi ili§kileri "Fevkalade Elci" iinvanini 
ta§iyan elciler aracihgi ile saghyorlardi. Bu elciler, anla§- 
malann tasdiki, sinir cizimi, iilkeler arasindaki sorunla- 
nn coziimii, ba§sagligi, padi§ahin veya sadrazamin mek- 
tuplarmi gotiirme, nota verme, bir di§ devletin elci gon- 
denlmesini istemesi, iilkeler arasinda bir ittifak yapmak, 
savaf olasihgina kar§i bari§ onerisini gotiirmek, bir mek- 
tubun cevabini iletmek, yapilan bir anlasmada elci gbn- 
derilmesinin belirtilmesi, dostluk kurmak, dostlugun te- 
yidi, ili§kilerin iyile§tirilmesi, dogum ve ciilus kutlama- 
lan v.s. gibi gorevlerle gonderilirler, gorevlerini yaptik- 
tan sonra tekrar istanbul'a gelirlerdi. 

Elcilere gorevlerinin veya gonderildikleri devletin 
onemine veya kar§i tarafin gonderdigi elci ile e§ deger ol- 
masi icjn "Orta Elci" veya "Biiyiik Elci" iinvani verilirdi. 

Elci olarak gonderilecek kifiler Osmanh biirokrasi- 
sinde cah§mi§, kiilturlii, uluslararasi ilifkilerden haber- 
dar varsa dil bilen ve genellikle de varhkh olanlar arasin- 
dan secilirlerdi. Elci'lerin bir kismmin bazi giderleri 
kendilerinin kar^ilamasi, Babali'nin verdiklerinden ayn 
olarak ozel hediyeler gotiirmeleri bunun orneklerinden- 
dir. 3 

Osmanli Devleti elcilik gorevine segilenlere yiiksek 
payeler verirdi. Ornegin orta elcilere defterdarhk, nifan- 
cihk, biiyiik elcilere de Anadolu veya Rumeli Beylerbey- 
ligi payeleri verilirdi. 4 

Elcilere, gitmeden once saray tarafindan cok deger- 
li efyalar verilirdi. Bunlar ikiye aynlabilir. Birincisi elci- 
lik gorevi sonunda Istanbul'a geldiginde hazineye teslim 
edecegi esjalardi. Bunlar Osmanli imparatorlugu nun 
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gorkemine uygun olarak elgilerin giyim ve donanimiyla 
ilgiliydi. Bunlar en seckin nadide kuma|lar, §allar, parfu- 
meri ve iyi donanimli atlar, ipek ve kiirk giysilerle, el- 
mas, yakut, inci, pirlanta v.s. gibi degerli miicevherlerle 
siislii hangerler, kdiclar ve diger ejyalardir. Ikincisi ise el- 
ijinin yine Imparatorlugun gorkemine yaki§an cok deger- 
li hediyelerdi. Hatta bunlarin kondugu yere Topkapi Sa- 
ray'indaki Hazine Dairelerinin bir kismina "Elci Hazine- 
si" adi verilmi§ti. 5 

Elcjler genellikle kalabahk bir maiyetle giderlerdi. 
Elcilik kafilesinde katipler, seyisler, hizmetciler, hazne- 
darlar arabacilar, muhafizlar, a§cilar, rehberler, yaverler, 
terciimanlar v.s. gibi gorevliler yer alir, bu nedenle kafi- 
le cok kalabahk olurdu. Kafileye bazen "Tahrir-i Vekayie 
Memur" gorevlileri de katihrdi ve kafile cok kalabahk 
olurdu. 6 

Elciler hareket etmeden once §eyhiilislam ve sadra- 
zami ziyaret ederek onlarla birlikte padisalun huzuruna 
kabul olunur, orada kendilerine sozlii olarak gereldi di- 
rektifler ve padi§ahm mektubu verildikten sonra hil'at 
(genellikle degerli bir kiirk) giydirilirdi. EI51 daha sonra- 
ki giinlerde gotiirecegi hediyeleri aldiktan ve kendisiyle 
gidecek kafileyi diizenledikten sonra Sultanahmet'den 
hareket ederek alayla kentin belirli semtlerini izleyerek 
kent di§ina cikip, gidecegi iilkeye dogru hareket ederdi.' 
Elcilik kafilesi Turk topraklannda ugradiklari yerlere 
gore valiler, sancak beyleri, kaymakamlar, koy muhtarla- 
n tarafindan kar§ilanir ve agirlanirlardi. Eger gittikleri 
yerlerde misafirhane varsa orada kahrlar, yoksa elciyi ge- 
nellikle oranin yoneticisi kendi konaginda, digerlerini de 
ileri gelenler evlerinde misafir ederlerdi. Qinkii bu onla- 
nn goreviydi... Elciler sinira gelince kom§u iilkeye bir 
mazbata ile intikal eder ve kendilerine rehberlik etmek 
iizere gbnderilen gorevlilerce torenle kar§ilanirlardi. Eger 
kar§ihkh elci gonderme durumu varsa iki elcilik kafilesi 
aym anda ve aym yerde bir araya gelirler, tani§ma fashn- 
dan sonra her elci gidecegi iilkeye hareket ederdi. Bu 
kar§ilanmalarda cok defa iistunliik kurma ve protokol 
tarti^malari olurdu. 8 

Elciler sinirdan itibaren artik 0 iilkenin misafiri sa- 
yihr, her tiirlii masraflan ve konaklamalan 0 iilke tarafin- 
dan kar§ilanirdi. 
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Elciler gidecekleri baskente vannca kendilerine ay- 
nlan konaklara (evlere) yerle§irler, bir k&q giin dinlendik- 
ten sonra kendilerini ziyarete gelenleri kabul ederler, il- 
gili ki§ileri ve ba§bakanlari ziyaret ederek sadrazamin 
mektubunu verirlerdi. 9 Ancak elgilerin en onemli gorev- 
leri padi§ahin mektubunun krala verilmesiydi. Bu olay 
biiyiik ve gosteri§li bir torenle yapihr, elgi kaldigi yerden 
biiyiik bir alayla kral sarayina gider, huzura kabul olunur, 
gerekli konusmalar yapihr ve sonra yine alayla kaldigi 
yere gelirdi. Bu arada elciyi fesitli kimseler ziyaret eder, 
kar§ihkh hediyeler verilirdi. Elciler ba§kentlerde uzun 
sure kahrlar, bazen bir iki ay daha krahn huzuruna kabul 
olunurlar, davetlere, avlara, balolara, gezilere katihrlar- 
di. 10 Daha sonra ba^bakanin sadrazama, krahn padisaha 
yazdigi mektuplari alarak geldikleri yoldan istanbul'a 
hareket ederlerdi. 

Sefaretnamelerin iceriklerini Osmanh tarihi acisin- 
dan iki temel ozellikte degerlendirmek miimkiindiir. 
Bunlardan birincisi yaptiklan protokol gorevlerini anlat- 
tiklan kisim, ikincisi ise yolculuk izlenimleriyle gittik- 
leri iilke hakkindaki imajlaridir... Birincisi onlann resmi 
gorevleridir ve bunlar Osmanh diplomasi tarihi acisin- 
dan onemlidir. Bunlarin ayrinnlan haric yapdan ittifak- 
lar, anla§malar, mektuplar, kutlamalar vs.'nin bir gogu 
zaten tarih kitaplannda da vardir. Ancak ikincisi Osman- 
h tarihi a^isindan oldugu kadar yolculuk yapdan gidilen 
iilke tarihleri icin tarih, cografya, sosyoloji, sosyal antro- 
poloji, etnoloji, sanat tarihi vs. gibi kiiltiirel acidan 50k 
onemlidir. Degi|ik bir dinden, degi§ik bir toplum yapi- 
sindan ve degifik kiilturden bir insanin 0 tarihlerde yol- 
culuk yaptigi yerlerin cografyasini, mimari yapilarmi, 
giysilerini, davrani§larmi, yemeklerini, inani§larini, esp- 
rilerini, kurumlanni, koy ve kent ya§amlarini, kadin-er- 
kek iliskilerini, miiziklerini, sanat eserlerini, deger olcii- 
lerini vs. anlatmalan fok ilginc ve onemlidir. 11 (^unkii 
bunlar 0 iilkelerin 0 tarihlerdeki ya§amlarinin bir parca- 
sidirlar. 

Yolculuk izlenimleri bazen sefaretnamelerden ayn 
olarak "Yolculuk Giinlugii" §eklinde yazdmi§lardir. An- 
cak bir qogu. sefaretnamelerin i^erisinde yer ahr. Bu giin- 
liikler genelde benzerlikler, ozelde ise ce§itlilik gosterir. 
Benzerlikleri hepsinin ugradiklari yerleri, konaklamala- 
n, kar§danmalan, agirlanmalari, yollari, gecitleri, dagla- 
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n, nehirleri, ormanlan, vs.'yi anlacmalandir. Ge§itlilikle- 
ri ise elgilerin kultiir diizeyleri, ilgileri, izlenimlerinin 
derecesi, yazi iisluplanyla ilgilidir. Bunlardan bir kismi 
50k basit, 50k sade bir §ekildedir. Bir kismi agdah bir tis- 
lupla yazilmi§tir. 12 Fakat bir oogu ise 50k aynntili ve 
hayranhk verici bir giizelliktedir. 

XVIII. ve XIX. yy.'lardaki bazi Osmanh sefaretna- 
meleri ve bunlarin kisa tanmmlari soyledir: 

AHMET AZMl EFENDI, 

PRUSYA SEFARATNAMESI (1790- 1792) 

Sefaretnamenin yazmalan Istanbul Topkapi Sarayi, 
Fatih Millet ve Siileymaniye kiitiiphanalerindedir. Ayn- 
ca "1509 Sene Ewel Berlin'de Bir Turk elcjsi", Vakit Ga- 
zetesi, 21 Temmuz-5 Agustos 1942 olarak basmasi vardir. 

Ahmet Azmi Efendi Osmanli Devleti'nin Rusya'ya 
kaqi Prusya ile bir ittifak anlasmasi yapmak istemesi ne- 
deni ile Berlin'e gonderildi. 

Ahmet Azmi Efendi'nin sefaretnamesinde bir elcj- 
lik gorevi ile ilgili olarak yaptigi i§lerini, bafbakanla gb- 
rii§melerini, Prusya Krah II. Leopold'un huzuruna kabu- 
liiiiii anlatir. izlenimlerinde ise yolculugu seyahat ettigi 
ve konakladiklan yerler ile Prusya'run yonetimi, ordusu, 
iilke diizeni ve ekonomisi hakkinda bilgiler yer ahr ve 
Osmanli Imparatorlugu ile Prusya arasinda kaqila§tirma 
yaparak Prusya'nin iistunliiklerini belirterek Osmanli iil- 
kesinde ne gibi reformlar yapilmasi gerektigini belirtir. 13 

EBUBEKIR RATIB EFENDI, 

NEMCE SEFARATNAMESi (1791-1792) 

Sefaretnamenin yazmalan Istanbul Universitesi, Fa- 
tih Millet ve Siileymaniye kiitiiphanalerindedir. Yayin 
ise Cahit Bilim, "Ebubekir Ratib Efendi... Nemc,e Sefa- 
retnamesi", Bell. c. L1V/209 (1990)'dir. 

Zi§tovi Anla§masi'nda her iki iilkenin kaqihkh ola- 
rak elgi gondermeleri maddesine gore Avusturya'dan ge- 
len elcjye kar§ilik Osmanli Devleti de Ebubekir Ratib 
Efendi 'yi Avusturya'nin ba§kenti Viyana'ya gbnderdi. El- 
qimn gorevi iki iilke arasindaki dostlugu giic.lendirmekti. 

Ebubekir Ratib Efendi'nin yolculuk giinliikleri ile 
aynca bir de sefaretnamesi vardir. Elginin yolculuk giin- 
lerinde Viyana'ya kadar yolculuk yaptigi yerler, buralar- 
daki yasam hakkindaki anlattiklan ve izlenimleri olaga- 
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niistiidiir. Aynca 0 giinkii Avusturya'nin yollan, posta 
sistemi, saglik kurulu§lan, madenleri, miizeleri, okulla- 
ri, bankalari, maliyesi, piyangosu, kiitiiphaneleri, koy ve 
kentlerdeki kiiltiirel ve sosyal yasami, eglenceleri, saray- 
lan vs. cok aynntili bir bic,imde anlatir. Bu nedenle sefa- 
retname Avusturya'nin 0 donemi i^in bir kiiltiir hazinesi 
gibidir. 14 

MUSTAFA RASIH PA$A, 

RUSYA SEFARETNAMESI (1793-1794) 

Sefaretnamenin yazmalan istanbul Topkapi Sarayi 
Arsjvi, Istanbul Universitesi, Fatih Millet ve Siileymani- 
ye kutiiphanelerindedir. 

Yayin ise Cahit Bilim, "Mustafa Rasih Pa§a", 
OTAM, S. Vll, (1996), s. 15-36. 

Ruslarla yapilan Ya§ Anla§masi'nin bir maddesinde 
her iki tarafin karjilikh olarak elgi gondermesi istendi- 
ginden Osmanli Devleti bu i§ igin Rasih Pa§a'yi gbrev- 
lendirmi§ti. Elginin gorevi Babiali'nin hediyelerini gb- 
tiirmek ve iki taraf arasinda dostluk kurmakti. 

Mustafa Rasih Pasa'nin sefaretnamesi maiyetindeki 
Seyit Abdullah tarafindan yazdmi§tir. Sefaretname edebi 
bir iisluptadir ve elgiden "elgi hazretleri" diye saygiyla 
sozeder. 

Sefaretnamede Istanbul 'dan alayla hareketi ve sonra 
da yolculuk, Rus elcjlik heyeti ile kar§ila§ma, protokol 
anlasjnazliklan, doga ve mevsim kosullari dolayisiyla iz- 
lenilen guzergahlar, sefaret kafilesinin Rus ba§kenti Pe- 
tersburg'a variji kendilerine ayrilan konaga yerle§mesi ve 
padi§ahm mektubunun Rus Cjarigesi Katarina'ya sunul- 
masi anlatihr. 

Sefaretnamede anlatilan iki onemli olaydan birisi 
buradaki Osmanli esirlerinin kurtarilmasi ve digeri de 
Ruslarin yaptiklan oyunlardir. 

Sefaretnamede 0 giinkii Rusya'nin ordusu, giysileri, 
evleri, sosyal ya§antilari, topraklari, kentleri, parasi vs. 
hakkinda bilgiler vardir. Ancak bunlar pek aynntili de- 
gildir. 15 

YUSUF AGAH EFENDI, 
HAVADiSNAME-i INGIETERE (1793- 1795) 
Sefaretname istanbul Fatih Millet Kiitiiphanesinde- 
dir. Yayin ise M. Zeki Pakahn "Londra'da ilk Osmanh 
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Sefiri", Edebiyat-i Umimiye Mecmuasi, no: 28; S. Giin- 
gor, "Yusuf Agah Efendi ingiliz Sarayi'nda", Resimli Ta- 
rih Mecmuasi, S. 11. 

Yusuf Agah Efendi Osmanh Devleti'nin Avrupa'ya 
gonderdigi ilk ikamet elgisidir. Osmanh Devleti ilk bii- 
yiik elciligini 1793'te Londra'da acti ve buraya ilk biiyuk 
elcj olarak da Yusuf Agah Efendiyi gonderdi. 16 Yusuf 
Agah Efendi siirekli elcj olarak atandigindan gotiirecegi 
hediyeler ve esjalar cok oldugundan bunlar gemi ile gon- 
derildi. 

Yusuf Agah Efendi'nin sefaretnamesi, admin ta$idi- 
gi anlamda gercekten bir havadisname yani bir gazete gi- 
bidir. Burada Londra'dakilerin yaninda o tarihlerde Os- 
manh Devleti'ndeki olaylar, diger Avrupa devletleri ara- 
sindaki ili§kiler haber olarak yer ahr. Elg bu arada Fran- 
sa-Danimarka ile ingiltere-Fransa arasindaki ili§kilerden 
bunlar arasindaki anla§mazhklan qozmek ign elgilerle 
yaptigi goru§melerden, elcilerin durumlarmdan ve Avru- 
pa diplomasisinden soz eder. 

Havadisnamede diger sefaretnamelerde oldugu gibi 
yolculuk anlatimlan, izlenimler pek yoktur. Yusuf Agah 
Efendi siirekli bir biiyiik elcj oldugundan havadisname- 
de de daha cok resmi, protokollu ve diplomatik bir ozel- 
lik ta§ir. 17 

Mahmut Raif Efendi, Journal de Voyage de Mah- 
moud Raif Efendi en Englterre ecrit par luymem (1793- 
1796). 

Sefaretnamenin yazmasi Istanbul Topkapi Sarayi 
III. Ahmet Kutiiphanesindedir. Yayin, "Hatirat-i Tarihi- 
ye, Ilk Sefaret", Serveti Fiinun, no: 318 

Mahmut Raif Efendi 111. Selim Devri'nin en Avru- 
pai tiplerinden biriydi. Bu nedenle "Ingiliz Raif olarak 
anilmaktaydi. Padi§ahin yaptigi turn reformlann en bii- 
yiik taraftan ve destekcesiydi. Kendisi cok zeki ve yete- 
nekli bir gencti. En biiyiik arzusu Avrupa'ya gitmekti. 
Nitekim bu arzusuna kavu$arak Yusuf Agah Efendi'nin 
maiyetinde Londra'ya gitti. 

Mahmut Raif Efendi, ilginctir. Londra'da Ingilizce 
ogrenecegine, Fransizca iizerine cal^ti. Bu nedenle de 
Londra izlenimlerini Fransizca olarak yazdi. Malimut Ra- 
if'in bu yazilanni iic kisimda degerlendirmek mumkun- 
diir. Birinci kisimda Londra'ya kadar olan yolculugunu 
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anlatir. ikinci kisimda ingiltere'nin yonetimi ve ordusu- 
na yer verir. Uciincii kisimda ise ingiliz ba§kenti Lond- 
ra'yi anlatir. Malimut Raif Efendi Batici bir insan oldu- 
gundan yazdikiari ve degerlendirmeleri bu ozelligi ta- 
§ ir. 18 

MORA'EI SEYiTAXl EFENDI, 
FMNSA SEFARETNAMESI (1797) 

Sefaretnamelerin yazmalan istanbul Bayezit ve Fa- 
tih Millet Kutiiphanelerindedir. 

Yayin Ahmet Refik, "Morali Ali Efendinin Paris Se- 
fareti", T.O.M.E, no: 18; Haluk §ehsuvaroglu, "Bir Tiirk 
Elcisine Gore Napoleon Bonaparte", Cumhuriyet Gaze- 
tesi, 2 Mart 1961. 

Osmanh Devleti'nin ikinci ikamet elciligi Paris 'te 
kuruldu ve buraya biiyiik elci olarak da Seyit Ali Efendi 
atandi. 19 

Seyit Ali Efendi'nin sefaretnamesi kafilenin Lstan- 
bul'dan gemi ile hareketinden itibaren yapilan yolculuk, 
ugranilan limanlar, ozellikle Marsilya, Toulon, Aviknon 
ve Paris'e van§ anlatihr. Daha sonra Dicectoire yonetimi- 
ne sadrazamin ve padi§ahin mektuplarinin verilmesi, ce- 
§itli torenler ve eglencelerden soz edildikten sonra Pa- 
ris'in c;e§itli semtleri uzun uzun anlatihr. 

Sefaretname o giinlerin Fransa'sini anlatmasi baki- 
mmdan ilgi cekicidir. 

AMEDI MEHMET SAIT GALjP EFENDI, 
FRANSA SEFARETNAMESI (1802) 

Sefaretnamenin yazmasi Istanbul Fatih Millet Kii- 
tiiphanesindedir. 

Yayin Edebiyar-Umimiye Mecmuasi, c. I/XIX. 

Fransa'nin Misir'i i§galinde ingiltere'nin i§e kans,- 
masiyla Fransa'nin geri cekilip Misir'i bojaltmasindan 
sonra Amiens Ban§i imza edilmifti. Osmanh Devleti 
giicler dengesini diijiinerek Avrupa'da onemli bir giic 
saglamif olan ve Osmanh Devleti'ndeki askeri reformla- 
ra yardim ahnacagi umulan Fransa ile tekrar dostluk kur- 
mak iizere M. Sait Galip Efendi'yi elci olarak Paris'e gon- 
derdi. 

Sefaretname Galip Efendi'nin Istanbul'dan hareketi 
ile Paris'e kadar yaptiklari yolculuk esnasindaki izlenim- 
lerini icerir. Ancak eser yanm kalmi§tir. Sefaretname Ga- 
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lip Efendi'nin degerlendirmelerinde Galip Pafa'nin iyi 
izlenimciligini ve neseli karakterini yansinr. 20 

SEYlT AEDURMHIM MUHIP EFENDI, 
FRANSA SEFARETNAMESI (1806-1811) 

Sefaretnamelerin yazmalan Istanbul Veliyuddin 
Efendi, Fatih Millet, Siileymaniye Universite ve Arke- 
oloji Kiitiiphanelerindedir. 

Yaym Bertrant Barielles, Un Turc a Paris 1806- 
1811 Relation de Voyage a de Mission de Mouhib Efen- 
di, Paris 1920. 

Napoleon Bonaparte istanbul'a bir elcj gondermis,- 
ti. Napoleon 1804'te ilan etmi§ oldugu imparatorlugu- 
nun tanmmasini istiyor ve Osmanh Devleti'ne Rusya'ya 
kar§i destek sozii veriyordu. Babiali de bunu saglamak 
igin Abdurrahim Muhip Efendi'yi elgi olarak Paris'e gor- 
derdi. Osmanh ekrisi Napoleon'a, padi§ahin, onu ba§ari- 
lanndan dolayi kutlayan ve imparatorlugunu kabul eden 
iki mektubunu gotiirecekti. Elc,inin bir gorevi de impa- 
ratorun Osmanh Devleti'ne destegini saglamakti. 

Muhip Efendi'nin iki sefaretnamesi vardir. Bunlar- 
dan "Biiyiik Sefaretname" elginin Paris 'teki gorevi ile il- 
gili yazismalarini ve resmi gorevi ile ilgili yaptiklarini 
icerir. Digeri "Kiigiik Sefaretname" ise Fransa'ya gidi§ 
geli§i sirasindaki yolculugunu ve Fransa hakkindaki izle- 
nimlerini igerir. Bunlar gergekten ilgi cekicidir. Ornegin 
burada okullar, Fransiz ordusu, barut, top, torenler, Fran- 
sa'nin kurumlan, matbaalar, fizik ve kimya laboratuvar- 
lari, kiitiiphaneler, telgraf ve teleskoplar, Paris kenti ve 
oevresi anlatihr. 21 

SEYIT MEHMET EMIN VAHIT EFENDI, 
FRANSA SEFARETNAMESI, (1806) 

Sefaretnamenin yazmalan T.K.K. ve Istanbul Uni- 
versite ve Fatih Millet kiitiiphanelerindedir. 

Napoleon Bonoparte Rusya'ya bir sefer yapmaya ka- 
rar verince Osmanh Devleti'ni de kendi yanina almak 
iq'm Istan de Fransa ile bir ittifak yapmaya niyetliydi. 
Boylece Rusya'ya kar§i bir destek saglanmis, olacakti. Bu 
is, icin Seyit Emin Vahit Efendi elcilikle gorevlendirildi. 

Vahit Efendi'nin Sefaretnamesinde Napoleon ile 
bulu§mak iizere gittigi Lehistan (Polonya) seyahatini, 
imparator ile gorii§mesini, sonra Paris'e geli§ini ve bura- 



da Napoleon ile bir kez daha gorii§mesini anlatir. 22 

SEYIT MEHMET REFi EFENDI, 
IRAN SEFARETNAMESI, (1807) 

Sefaretnamenin yazmasi Istanbul Millet Kiitiipha- 
nesindedir. 

Yaym T.O.E.M., S. 43, 44. 

Ortadogu'da niifuzunu giiclendirmek isteyen Na- 
poleon Bonoparte Osmanh Devleti ve Iran ile ittifak yap- 
mak istiyordu. Rus tehlikesine kar§i Napoleon'un bu 
onerisi hem Babiali ve hem de Iran tarafindan olumlu 
kaqilandi. Bir yandan Fransa'ya elci gonderilirken, bir 
yandan da Mehmet Refi Efendi iran'a elci olarak gonde- 
rildi. 

Refi Efendinin bu elciliginde iiclii bir ittifak yap- 
maktan 50k Ortadogu'da biiyiik emelleri olan ve bir ara 
da Misir'i ifgal eden Fransa'dan Iran'i sogutmak seklinde 
olmusmr. 

Gok kiiciik olan bu sefaretnamede elci, Iran yoneti- 
cileri, yapmi§ oldugu resmi ve ozel gorii§meleri anlat- 
maktadir. 23 

YASiNCi2ADE SEYIT ADDULVAHAB 
EFENDI, MUSAWER IRAN 
SEFARETNAMESI (1810) 

Sefaretnamenin yazmasi Istanbul Fatih Millet Kii- 
tiiphanesindedir. 

Yayin Cahit Bilim, "Yasincizade Seyit Abdiilvahab 
Efendi-Bozok'lu Osman §akir Efendi", OTAM, S. IX 
(1999). 

Iran Rusya'ya kar§i Fransa ve Osmanh Devleti ile 
iiclii bir ittifak yapmak icm Istanbul'a elcher ve hediye- 
ler gondermifti. Buna kaqihk olamak iizere Babiali de 
Iran'a Seyit Abdiilvahab Efendi'yi elci olarak gonderdi. 

Elcilik kafilesi Kuzey Anadolu yolunu izleyerek 
Iran'a gitti. 

Musawer sefaretnamenin diger sefaretnamelere 
benzemeyen ayri ve 50k onemli bir ozelligi vardir. Adi 
iistiinde musawer resimli bir sefaretnamedir. 

Sefaretname elcilik kafilesinde terciiman olarak go- 
rev alan Bozoklu Osman §akir Efendi tarafindan yazilmi§ 
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ve ayni zamanda bir ressam olan §akir Efendi tarafindan 
resimlenmistir. 

Sefaretnamede yolda ugramlan koyler, kasabalar, 
kentler, konaklama yerleri, buralarm dogal ve halkinm 
ozellikleri 50k ho§ olaylarla anlatilmif ve ayrica da resim- 
lenmistir. Bu ozelligi sefaretnameye e§siz bir deger ka- 
zandinr. 

§akir Efendi iran'a dogru hareket ettikleri Uskii- 
dar'dan baslayarak, Tahran dahil olmak iizere ugradikla- 
n turn kentlerin resmini yapmisnr. Bu resimlerde 0 ye- 
rin en tipik yeri gosterilmif ve kente ait ozellikler belir- 
tilmijtir. Resimler minyatiir- perspektif resirn arasi bir 
ozellik ta§ir. 24 

MEHMET NAMIK PASA, 
LONDRA SEFARETNAMESi, (1822) 

Sefaretnamenin yazmasi Istanbul §ehir Miizesi Kii- 
tiiphanesi'ndedir. 

Yayin §inasi Altundag, "Namik Pasa'nin Londra El- 
giligi", T.V, c. II/XII (1943), 441 vd., c. III/XIV (1944) 
s. 127 vd. 

Misir Sorunu dolayisiyla Osmanh Devleti Kavalah 
M. Aii Pasa'ya karsi ingiltere'den yardim istemek iizere 
M. Namik Pasa Avrupa'ya gondermisti. Bu sefaretname 
Viyana ve Paris iizerinden Londra'ya giden M. Namik 
Pa§a'nm Reisiilkiittaba, Sadrazama gonderdigi mektup- 
lardan olusur. Takrir seklinde yazilan bu mektublarda M. 
Namik Pa§a Viyana, Paris ve Londra'da yaptiklari gorii§- 
meleri anlatir. 

M. Namik Pasa Londra'da kaldigi sirada Ingiliz 
Krali ve diger yoneticilerle bir 50k kez goriismiistiir. Bu 
nedenle onun sefaretnamesi daha resmi ve protokollu ya- 
zisma iceriklidir. 25 



MUSTAFA SAMI EFENDI, 
AVRUPA RiSAEESi, (1838) 

Risalenin basmasi Takvim-i Vekayi Matbaasi, Istan- 
bul 1256. 

Yaym Cahit Bilim, "Mustafa Sami Efendi, Avrupa 
Risalesi" Anadolu Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 
c. II/ 2 (Eskisehir 1989), s. 75 vd. 

Bu sefaretname Paris elciligi katipligine atanan 
Mustafa Sami Efendi'nin bu gorevine gitmek icin Istan- 
bul'dan gemiyle hareketiyle baslayan yolculugunu anla- 
tir. Mustafa Sami Efendi yolculugu sirasinda ugrami§ ol- 
dugu Malta Adasi ve ozellikle Italya'yi, burada yetisen 
meyveleri, antikaya verilen onemi ayrintih bir sekilde 
anlatir. Daha sonra Trieste'den itibaren Paris'e gidene ka- 
dar ugradiklan kentlere de yer verir. 26 

MEHMET SADIK RIFAT PASA, 
ITALYA SEYAHATNAMESI, (1838) 

Sefaretnamelerin basmalari Asar-i Rifat Pasa, Istan- 
bul 1275, s. 18 vd. 

Yayin Cahit Bilim "italya Seyahatnamesi (Miinte- 
habat-i Asar, s. 14/30), Istanbul 1291", Anadolu tlniver- 
sitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi c. II/ 2 (Eskisehir 1989), 
s. 259 v.d. 

Italya seyahatnamesi Mehmet Sadik Rifat Pasa'nin 
Miintehabat-i Asar adli eserinin bir boliimunii olusturur. 
Rifat Pasa'nin atanmis oldugu Viyana elciligi sirasinda 
drsislerine gondermis oldugu yazilan icerir. 

Italya seyahetnamesi de bu eserin 14-30. sayfalarin- 
da yer ahr. Rifat Pasa burada italya krallik tacini giyecek 
olan Avusturya imparatoru I. Ferdinand'm tag giyme to- 
renine katilmak iizere Viyana'dan italya'ya giderken ug- 
radiklan kentleri, ozellikle italya'yi ve burada cok sevdi- 
gi Venedik ve Milano'yu anlatir. 27 
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1 Bkz.: Erciimend Kuran, Avrnpa'da Osmanlt Ikamet El(ilikleriiiin Kur/d/ij/i ve 
ilk Elcilcrin Siyasi Faaliyetkri 1793-1821, Ankara 1968, s. 10 vd. 

2 Cahit Bilim, "Tcrclimc Odast" OTAM. S. I, (Ankara 1990), s. 29-43. 

3 Ebubekir Ranb Efendi'nin gotiirdiigu ozel hediyeler i$in bkz.: Cahit Bi- 
lim, "Ebubekir Ratib Efendi, Hemce Sefaretnamesi", Belleten., LIV/209, 
(Ankara 1990) s. 261-295 

4 Bkz.: F. Re§ic Unac, Osmanli Sefirlcri ve Sefarctnameleri, Ankara 1988, s. 24 
ve ekteki elciler listesi. 

5 Unat, s. 24. 

6 Ornegin, Yasincizade Seyic Abdulvahap Efendi'nin Sefaretnamesi'ni Bo- 
zok'lu Osman §akir Efendi yazmis, ve ayrica resimlemi§ti. Bkz.: Cahit Bi- 
lim, "Yasincizade Seyit Abdiilvahab, Bozoklu Osman §akir. Musawer Iran 
Sefaretnamesi", OTAM, S. IX, (Ankara 1999). 

7 istanbul'da izlenen yol igin bkz.: Cahic Bilim, "M.Rasih Pa§a. Rusya Se- 
faretnamesi", OTAM, S. VII, (Ankara, 1996) s. 15-36. 

8 Bkz.: Bilim, Rusya Sefaretnamesi, s. 16 vd. 

9 Avusturya'da iki ba§bakanin olmasi ve bundan habersiz olan elcinin bir 
mekcupla gelmesi, ikinci bir mektuubun da yazilmasi icin istanbul'a bi- 
rini gondermesi ile ilgili olarak bkz.: Bilim, Nemce Sefaretnamesi. 

10 Ilgili ornekler igin bkz.: Bilim, Nemge Sefaretnamesi. 

11 Bu degerlendirme hemen hemen turn sefaretnamelerde vardir. Ornegin 
bkz.: Ozellikle Nemce Sefaretnamesi ile Rusya ve Iran Sefaretnameleri, Av- 
rupa Risalesi, Miintehabat-i Asar. 

12 Ornegin Ebubekir Ratib Efendi'nin Nemge Sefaretnamesi, Evliya (^ele- 
bi'yi hatirlatan bit sekilde o kadar bilgi dolu ve ayrintilidir ki hayranlik 
uyandirmaktadir. 

13 Bkz.: M. Siireyya, SiciU-i Osmani, c. Ill, Istanbul 1308, s. 466; A. Cevdet, 
Cevdet Tarihi, c. IV, Istanbul 1309, s. 51. 

14 Bkz.: Bilim, Nemce Sefaretnamesi, s. 25, ayrica bkz.: Topkapi Sarayi Ar§ivi, 
no: 1381, 11663, E. 3957, 14/3919; Istanbul Siileymaniye Kutiiphanesi, 
Esat Efendi no: 2235. Ayrica bkz.: Siireyya, c. II, s. 246, Bursah Mehmet 
Tahir, Osmanlt Mliellifleri, c. Ill, Istanbul 1331, s. 188; Giritli Ahmet Res- 
mi Efendi, Scfine't-iil Riiesa, Istanbul 1852, s. 361 vd. Cevdet, c. IV, s. 266, 
c. V, s. 232 vd. c. VI, s. 195 vd., c. Vll, s. 45 vd. 

15 Bkz.: Bilim, Rusya Sefaretnamesi, s. 15 vd. Ayrica bkz.: Istanbul Siileyma- 



niye Kiicuphanesi, Esat Efendi, no: 228i; H. Nedim, Bir Elcinin Tarib-i 
Sefareti (1207-1208), istanbul 1333; Resmi Efendi, s. 140 vd. Siireyya, c. II, 
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larda Cografya", Tiirkiyat Mecmitast, c. III/2, istanbul 1928, s. 337; Nedim, 
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16 Bkz.: Kuran, s. 13 vd. 

17 M. Z, Pakalin, "Londra'da i!k Osmarili Sefiri", Edebiyat-t Umttmiye Mecmit- 
ast, no: 28; S. Giingor, "Y. Agah Efendi ingiliz Sarayinda", Rcsimli Tarih 
Mecmitast, S. 11, s. 414; Siireyya, s. 671; Tahir, c. Ill, s. 190; Vast} Tarihi 
Zeyli, c. V, s. 234 vd. 

18 Siireyya, c. IV, s. 329; Tahir, c. Ill, s. 317; Resmi Efendi, s. 145 vd. Cev- 
det, c. III. s. 22, 155 vd. VII, s. 365 vd. 

19 Bkz.: Kuran, s. 25 vd, Siireyya, c. Ill s. 554; Cevdet, c. VI, s. 232, 260 vd, 
Taeschner, c. II, s. 339. 

20 Siireyya, c. Ill, s, 615; Tahir, c. Ill, s. 114-190; Resmi Efendi, s. 166; Cev- 
det, c. VII, s. 142; Taeschner, s. 313; t. Hakki Uzuncarsdi, "Amedi Galip 
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it devletin veya herhangi bir toplumun yeni- 
le§me hareketlerinin ba§langici ile ilgili olarak 
kesin bir tarih belirlemek oldukca giic bir i§- 
tir. Zira toplumlar dinamik bir yapiya sahiptirler ve sii- 
rekli degi§mektedirler. Dolayisiyla toplumlan hiq degi§- 
miyormu§ gibi statik bir yapida du§unmek dogru degil- 
dir. Her toplum az veya 50k siirekli bir degisjm icerisin- 
dedir. Her§eyden once toplumlan olu§turan insan unsu- 
ru degi§mekte ve yenilenmektedir. Bu cercevede Osman- 
h modernlesmesi incelemelerinde de kesin bir tarih be- 
lirlemek zorla§maktadir. Bunu Osmanli'nin kurulu§ ve 
yukseli§ donemlerine kadar geri gotiirenler vardir. Ancak 
sistemli bir hareket olarak basjamasi XVIII. yiizyilin 
ba§larindan itibarendir. Burada etkili olan faktor Osman- 
li'nin geriliginin artik farkinda olu§udur. Bazi yiizeysel 
tedbirler almarak iilkenin devlet yapisi, asken, siyasi, 
sosyal ve ekonomik kurumlanndaki bozulmalann duzel- 
tilemeyecegi ve en onemlisi devletin coku§unun durdu- 
rulamayacagi anla§ilmi§ bulunmaktadir. 1 

Osmanh yenilesme stratejisinde, etkileri giiniimiize 
kadar devam eden bir takim oncelikler bulunmaktadir. 
Yenilesme veya yenile§tirme faaliyetleri daha ziyade mer- 
kezi otoritenin giiclendirilmesi, asken alanda yenilikler, 
Bati bilim ve teknolojisinin uriinlerinin ithaline dayah 
bir anlayi§ olarak belirlenebilir. Belki bazi Osmanh ay- 
din ve biirokratlarmin (sivil ve asken) kiiltiiru maddl ve 
manevi unsurlanna ayirarak; bir milleti olu§turdugunu 
iddia ettikleri manevi cephesinin muhafaza edilmesi ge- 
rektigi anlayi§mdan kaynaklaniyordu. Osmanh yenile§- 
me hareketlerinde Tanzimat'tan itibaren hakim olan bu 
dualist anlayi§, reformlan koklii bir degi§iklikten ziyade 
yiizeysel, §ekli bir seviyede kalmasina yol aciyordu. 

Osmanh yenile§me hareketlerinde dikkati ceken 
hususlardan biri de, reformlann asker-sivil biirokrat ke- 
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sim ve medrese kokenli olmayan ilim edebiyat diinyasi- 
na mensup bir grup aydin tarafindan basdatilmis, olmasi- 
dir. Medrese tarihi siirec icerisinde kendisini yenileyeme- 
digi gibi reform siirecinde muhafazakar bir fonksiyon 
iistlenerek modertile§me (bazi kesimlere gore Batihlaf- 
ma) cabalarini engelleyici bir rol iistlenmijtir. 

Tiirk modernle§mesini Bati'daki siirecten ayirt eden 
husus, yeniliklerin toplumun kendi ic dinamiklerinden 
degil, yonetici elit tabakanin arzusu dogrultusunda ger- 
cekle§iyor olmasidir. Bu yoniiyle bir yenilesme hareke- 
tinden ziyade yenile§tirme olarak dikkati cekmektedir. 
Tabandan tavana dogru yayilan degi§me olmayip belli 
bir zorlayicihgi olan ve Bati'daki degi§imin tersi istika- 
mette i§leyen bir siirecten soz edilebilir. 

Yenile§me siirecinde din -ozelde Islamiyet- onemli 
bir ilgi odagi olmu§tur. Yenile§menin onciilerinin dine 
kar§i tutumlari farkh boyutlarda cereyan etmi§tir. Bir 
grup, dini yenile§menin oniindeki engellerden biri ola- 
rak degerlendirmi§tir. Baticilar olarak adlandinlan bu 
grup, Bati'daki pozitivist du§iincenin etkisiyle evrimci 
bir anlayi§a bagh olarak dini sosyal degi§menin oniinde- 
ki engellerden biri olarak kabul etmektedirler. Ayni za- 
manda sosyal degi§me hadisesini evrimci bir yakla§imla 
ele alan Baticilar, modern donemle birlikte dinin toplum 
ve devlet hayatindan uzakla§tinlmasi en toleransh yakla- 
fimla dini bir vicdan meselesi olarak bireysel alanla sinir- 
landirmak iddiasinda idiler. Bu grup, Tanzimat'tan iti- 
baren yerle$en dualist yakla§ima da kar§i cikmakta idiler. 
Onlara gore kiiltiir ve medeniyet birbirinden aynlamaya- 
cak kadar if ice gecmi§ olgulardi. Bati'nin bilim ve tek- 
niginin almmasi yetmez. Onemli olan onlan iireten zih- 
niyet ve ahlak yapisinin kazanilmasidir. 

Din olgusuna kar§i beliren diger bir tutum Tiirkcu- 
luk du^iincesme sahip olanlarinkidir. Bunlar dini milli 
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kiiltiiriin degi§mez en onemli unsurlarmdan biri olarak 
kabul ecmektedirler. Degi§imin Turk milli kultiiriiniin 
temel unsurlanna zarar vermeden gercekle§tirilmesi ta- 
raftandirlar. Fakat, yukanda temas ettigimiz dualist yak- 
la§im bunlar tarafindan da payla§ilmaktadir. 

Bu donemde dikkati ceken bir diger yakla§im da Is- 
lamcihk akimidir. Bunlarin birgogu, "Sebilii'r-Re$ad" ve 
"Sirat-i Mustakim" dergileri etrafinda toplanmi§ olup esa- 
sen onlarda kendi biinyelerinde oldukca farkh fikirleri 
benimsemi§lerdir. Ancak onlarm ortak amaci iirnmetcj- 
lik fikrinden hareketle Islam diinyasinin birlik ve biitiin- 
lugiinii saglamak ve musliimanlan Bati kar$isinda mu- 
zaffer bir konuma getirmektir. Milliyetgi modernistler 
temelde kiiltiir ve toplumdan hareket etmelerine kaqin 
islamci modernistler dinden ve devlet zeminine diisun- 
celerini oturtmu§lardir. Fakat bu, milliyetcj kesimin 
devleti ve dini, islamcilarin da kiiltiirii ve toplumu gciz 
ardi ettikleri anlamina gelmemektedir. Bu §ekil bir sinif- 
landirma her iki dii§iince hareketinin vurgulanndaki ha- 
kim unsurlara dayali olarak yapilmaktadir. Modernle§- 
menin eksenine dini yerle§tiren Islamci diifunce taraftar- 
lan dinin ferdi hayatla beraber siyasi ve sosyal hayati da 
bigimlendirici olarak gormektedir. Onlara gore, hem 
devlet hem de iimmet ve onu olu§turan toplumlarin si- 
yasal, sosyal, ekonomik, eutelektiiel vs. alanlarda ilerle- 
me saglanacak, ote yandan Batih bilim ve teknoloji 
transfer edilecek, biitiin bu gelismeler ya§amrken Islam 
dininden de herhangi bir taviz verilmeyecektir. Burada 
geleneksel ve kultiirel islam sorgulanmakla birlikte isla- 
mi modernizmin referanslan Kur'an, siinnet ve bu ikisi- 
nin en yetkin ve olgun bir bigimde hayata ge^irildigine 
inanilan Asr-i Saadet doneminden ahnacaktir. Ancak bu 
anlayi§in modernitenin cok onemli bir boyutunu olu§tu- 
ran sekiilarizasyon siirecini ihmal ettigini ifade edebili- 
riz. Zira dini oncelikle sosyal ve siyasal hayattaki kontro- 
liinii kaybetmesi anlamina gelen sekiilarizasyon ve bu- 
nun daha ozgiil bir bicimi olan laiklik olgusu dikkate 
alinmadan moderniteye tarn bir gec,i§in yapilamayacagi 
agiktir. 

Bunlar esas itibariyle pozitivist-evrimci anlayi§a bir 
tepki olarak dinin ilerlemeye "terakkiye" mani olmadigi- 
ni bilakis islamiyet'in ilerlemeyi ve gelismeyi tesvik 
eden bir yapida oldugunu iddia etmektedirler. Esasinda, 
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modernle§menin Batilila§mak olmadigini israria belirt- 
mektedirler. Batiyi model olarak alan anlayislara bir tep- 
kiyi dile getirmektedir. Bu yoniiyle, modernle§mede fi- 
ziki, sosyo-kiiltiirel cevre §artlarinin, her toplumun icin- 
de bulundugu durum ve kendi iq dinamiklerinin egemen 
oldugunu one siiren bazi giiniimiiz modernle§me kuram- 
cilarinin fikirleri ile de paralellikler arz etmektedir. 

Bu degisjk telakkiler dikkate alindiginda din bir 
taraftan sosyal degi§menin oniindeki engellerden biri 
olarak goriiliirken, diger yoniiyle din bizzat kendisi bir 
sosyal degisme faktorii olarak ele alinmaktadir. Ve sosyal 
degi§menin itici giicii olarak kabul edilmektedir. 2 Bu ba- 
kimdan din, Turk modernlesme hareketinin ve tarihinin 
en onemli ve degi§mez bir unsuru olma niteligini koru- 
maktadir. Bununla birlikte Osmanli'nin modernlesme 
cabalarini Bati ile ilifkileri ve kar§ilikli etkile§imleri cer- 
cevesinde degerlendirmek daha dogru olacaknr. 

Tiirklerin Bati ile munasebetlerinin tarihi cok eski 
donemlere kadar uzanmaktadir. Ozellikle miisliiman 
olan Turklerin Anadolu'ya yerle§mesi bu temaslari daha 
da artirmi§nr. Ancak bu donemdeki temaslar daha ziya- 
de asken ve siyasi boyutla sinirli kalmi§tir. Bunun en 
ba§ta gelen nedeni Turklerin Ban'ya dogru yayilma is- 
tekleri ve buralarda kendilerine yurt edinme politikalan 
var iken; Avrupa uluslan da daha zengin ve mureffeh 
gordiikleri Dogu'ya dogru geni§leme arzusu ta§imakta 
idiler. Ayrica, daha once de i$aret edildigi gibi dini se- 
beplerden dolayi Tiirkler ve Avrupahlar sik sik karsjla§- 
mi§lar ve Turk tarihinin uzun bir donemi bu Hach Sa- 
va§lan ile ilgilidir. 

Tiirk ve Avrupa milletlerinin bu miicadeleleri her 
iki taraf igin bazen asken ve siyasi ba§anlan getirmi§tir. 
Bu durum ayni zamanda Turklerin Bati diinyasmdan 
uzakla§malannin ve Bati'daki her tiirlii ilerleme ve geli§- 
meyi takip edememelerinin de zeminini hazirlami§tir. 
Batih toplumlar ise, Ronesans ve Reform hareketleriyle 
birlikte belirgin bir ilerleme siirecine girmi§lerdir. Bunu 
dii§iince alaninda Aydinlanma Felsefesi, Sanayi Devrimi 
ve Cografi Ke§ifler gibi biiyiik atihmlarla hizlandirmi§- 
lardir. Onceden refah ve zenginlik elde etmek iq'm Do- 
gu'ya a^ilan bu milletler §imdi onlardan hem asken hem 
siyasi, hem de sosyal ve kultiirel olarak daha ileri bir saf- 
hada bulunuyorlardi. imparatorlugun yiikselme devrin- 



de, Osmanhlar, kendi uygarliklarim Bati'ninkinden iis- 
tiin saymiskr ve Bati'nin bir "model" olarak izlenmesi 
bir sorun olarak ortaya cikmami§tir. Imparatorlugun ge- 
rilemeye baslamasiyla, nicin geriledigi sorusu, once dev- 
let yonetiminin bozuldugu ileri siiriilerek, daha sonra 
belki de yiizeyselle§en bir tutumla Bati'nin askeri iisttin- 
liigii gosterilerek cevaplandinlmi§tir. Bati'nin ah§ilmi§ 
kli§e terimlerini kullanirsak, hiimanizm, akil cagi, ticari 
devrim, sanayi devrimi ve tanm devrimi Osmanh do- 
minyonlanna yansimadi. Osmanli Imparatorlugu'nun 
bu goreli dezavantajlan, kismen Baci'daki yasam tarziyla 
yakin bir iliskinin olmamasindan, kismen de miisliiman 
aleminin di§inda olup bitenleri kiicumsemesinden kay- 
naklaniyordu. Bu Osmanli gelenegi ile tslami tutuculuk 
siyasal orgiitlenmeyi de etkiliyordu. Bati'da ve deniz a§i- 
n iilkelerde, yeni siyasal fikir ve taleplerle ortaya cikan 
bir burjuva sinifinin giderek ustiinliigu ele gecirdigi 
giiclii ve merkezi bir ulusal monar§i egemen hale gelir- 
ken; cok geni§ bir alani kapsayan ve heterojen bir yapiya 
sahip olan Osmanli Imparatorlugu hep oldugu gibi kal- 
di ve bu yiizden biitiin alanlardaki rekabet giiciinu gun 
gectikce kaybeder oldu. 3 Osmanli yonetim sistemi, dis- 
sal yapisi bakimindan XIX. yiizyil baslanna dek oldugu 
gibi kalmakla birlikte, sistemin dislileri artik bozulmu§- 
tu. Yonetim kurumu ba§tan a§agi bozulmu§tu. 

Osmanli Imparatorlugu, onceki donemlerin verdigi 
zafer ve iistiinluk edasi icerisinde Bati'ya yuziinii donmu§ 
ve kendi ic meseleleriyle me§gul olmaya baskmistir. An- 
cak, ba§ta diinya ticareti ve bolgesel ticaret olmak iizere 
Osmanhlar tiim etkinliklerini kaybetmeye ba§ladilar. 
Asken, siyasi, iktisadi, sosyal, egitim, hukuk ve ilim ala- 
ninda artik Bati ile rekabet edemez duruma gelmi§tir. 
Bunun icin XVII. yiizyildan itibaren gerilemeyi durdu- 
racak careler aramaya ba§lami§tir. XVII. yiizyilin sonla- 
rinda itibaren Bati'nin her alanda ustiinliigii, aynca Ku- 
zey'de de Rus Devleti'nin dogusu, kuwetler dengesini 
Osmanli imparatorlugu aleyhine bozdu ve imparatorlu- 
gu dengeyi diizeltme care ve yollanni aramaya zorladi. 
Bati nin kudreti arttigi sirada Osmanli idare sistemi, 
ozellikle ordu teskilati bozulmaya ba§ladi. I§te bu §artlar 
altinda Osmanli imparatorlugu reformlann ilham kay- 
nagi olarak Bati'ya yonelmek mecburiyetinde kaldi. An- 
cak genellikle yapildiginin aksine, bu lslahat tedbirleri- 
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ni bir Batihlasma hareketi veya bunun baflangici olarak 
gormek yanh§ olur. Gene Osman, IV. Murad ve Koprii- 
liiler devrindeki ilk lslahat giri§imleri, Bati'nin taklidi 
gibi bir diijuncenin tamamiyla difinda ve imparatorlu- 
gun meselelerine kendi ig dinamigi ile coziim arama gi- 
ri§imleri olarak one cikmaktadir. Bu donem, Osmanli 
iist tabakalari ve yoneticileri Bati kiilturune kar§i kii- 
ciimseyici baki§ acilarmi devam ettirmi§lerdir. Nitekim, 
bu donemde yazilan ve lslahati konu alan eserlerde Ba- 
ti'nin taklidi alaninda herhangi bir ifadeye rastlanmaz ve 
bu sorunlara, her§eyin dirlik ve diizen icinde oldugu es- 
ki donemlerdeki kurallarin uygulanmasi ile coziim bu- 
lunmasi yani "Kanun-u Kadim'e" doniilmesi siirekli bi- 
cimde tavsiye edilir. 4 

Bundan sonraki saflia ise, Osmanli imparatorlugu'- 
nun Bati ile ilgilenmeye ba§lamasi biciminde ortaya cik- 
mistir. Ozellikle "Lale Devri" ile birlikte Bati kiiltiir ve 
muesseselerine yogun bir ilgi baslami§tir. Lale Devri'nde 
Osmanhlar, Batihlar ve bilhassa Fransizlarla iyi iliskiler 
kurmu§lardir. Nev§ehirli Damat ibrahim Pa§a'nin siyase- 
ti sonucu olarak Paris ve Viyana'ya gonderilen elcilere 
Avrupa medeniyeti hakkinda bilgi edinmeleri tavsiyesin- 
de bulunulmustur. Bu elgiler dondiikten sonra istan- 
bul'daki Avrupa elcileri ile yakin temas ve dostluklar 
kurmu§lardir. Bu bakimdan Lale Devri, Osmanh tarihin- 
de, Batihlasmanin ba§langici olarak kabul edilebilir. 5 
Nitekim Lale Devri'nde ilk olarak matbaa kuruldu. Ay- 
nca bu devir, bazi kimseler tarafmdan Turk sanatinda.bir 
Ronesans yani canlanma devri olarak kabul edilir. Kisaca 
Lale Devri'nin, Osmanh Devleti'nde yeni bir yasama ve 
yeni bir hayat anlayisjnm ifadesi oldugu soylenebilir. 
1730-1731 Patrona Halil Isyani ile sona eren Lale Dev- 
ri'nin ardindan da Bati ile temaslar surdurulmu§tiir. I. 
Mahmud, III. Mustafa ve I. Abdulhamid Donemlerinde 
bilhassa Bati'nin askeri usullerinin uygulanmasi cabala- 
rina agirhk verilmi§, Bati ile olan temaslar sikla5mi§ ve 
daimi elciliklerin kurulmasi yayginla§mi§tir. Bu giri§i- 
min "Avrupa kaidesi" cercevesinde hareket etme fikriyle 
ortaya konulmasi dikkat cekicidir. 

Nihayet III. Selim DSnemi'nde Bati ile temaslar ar- 
tinldigi gibi ozellikle askeri alanlarda Batihlasma caba- 
lanna hiz verildi. III. Selim, artik talim ve terbiyesi kal- 
mami§ olan Yeniceri Ordusu di§inda "Nizam-i Cedid" 
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adiyla yeni bir ordu kurmakla kalmami§, ayni zamanda 
ulemamn niifuzunu kirmak, §eyhulislam'in salahiyetle- 
rini daraltmak ve nihayet Avrupalilarm ilim ve sanatta 
yaptiklari ke§iflerden faydalanarak Osmanh Imparator- 
lugu'nu iktisadi ve zirai alanlarda da yeniles,tirmek iste- 
mi§tir. 6 Onun yaptigi lslahatlar asken alanla sinirh kal- 
mamakla birlikte, temelde asken bakimdan cokimtu 
iinnde olan bir devletin yoneticilerinin bu duruma bir qa.- 
re bulmanin otesinde biiyiik bir yapi degisjkligini tasar- 
lamadigi da bir gercektir. Yenilesme hareketinde III. Se- 
lim'in askerlik sahasi di§inda gercekle§tirdigi en onemli 
icraat Avrupa'nin belli bash merkezlerinde ikamet eden 
daimi elrilikleri a^masidir. Batdi devletlerin Istanbul'da 
XV. asrm orralanndan itibaren daimi elcilikleri bulun- 
dugu halde, Osmanhlarin o devletler nezdinde elcileri 
bulunmuyordu. Bunun sebebi, Islam geleneginde daimi 
elciler miiessesesinin mevcut olmayi§idir. Bu donemde 
elgi, maslahatgiizar veya katip sjfatiyla devletin di§ tem- 
silciliklerinde ^ah§an bu insanlar Osmanh'mn Ban ya 
agilan cephesinin onemli bir boliimunu te§kil ediyorlar- 
di. Oysa, Avrupa'yla ilgili ilk diplomatik degerlendirme- 
ler, siirekli diplomatik ili§kilerin bir iiriinii olarak Ba- 
ti'da gorevlendirilen Osmanh hariciye memurlanndan 
gelmis.tir. Benzer sekilde Osmanh Imparatorlugu ic.in 
Bati'nm genel bir "model" olarak kullanilmasma daya- 
nan Tanzimat teklifleri de buradan kaynaklanmi§tir. 
Bunlarin qogu memlekete doniince yenilik hareketleri- 
nin gercekle§mesinde degerli hizmetler gormii§lerdir. 7 
Reform hareketleri ozellikle II. Mahmud Donemi'nde ar- 
tarak devam etmi§tir. Bilhassa asken, idan, siyasi, sosyal 
ve iktisadi alanlarda 50k onemli diizenlemeler yapilmi§- 
tir. II. Mahmud kendinden once gelen reformculann ko- 
tii tecriibelerini goz oniinde tutarak asken yeniliklere 
kar§i bir odak noktasi olufturan Yenicerilik kurumunu 
kaldirmisnr. II. Mahmud'un basiattigi bu reform ve ye- 
nilestirme siyaseti Osmanh Imparatorlugu ile Ban ara- 
sinda en goze carpan ayrihklan ortadan kaldirmaya yone- 
lik olmu§tur. Bu siyaset, ba§hca yeni kurulan askeri 
okullarda ogrenim gormiis. subaylarla, di§ i§lerde vazifeli 
devlet memurlannin olu§turdugu yenilikcilik yanhsi ay- 
dinlar grubunun bir zaferi idi. Niifuzunu gittikge daha 
da artiran bu ziimre kendisini muhafazakarlarla miicade- 
le eder durumda buldu. Askeri alanda baskyan ilk re- 



form te§ebbusleri az 50k kokle§ince, bunlan diger alan- 
lardaki reformlarla tamamlayip kuwetlendirmek iizere 
te§ebbiislere girifildi. II. Mahmud, mevcut Osmanh mii- 
esseselerinin yam sira Batih ornekte askeri, idan ve adh 
tie meclis kurdu. Boylece, bir taraftan reformlan ordu- 
nun dismdaki alanlara yaymak fikri, diger taraftan ise 
Batih devletlerin ve Rusya'nin imparatorlugun Hiristi- 
yan tebaalanna e§itlik ve teminat verilmesi yolundaki is- 
rarh tutumlan siyasf alanda reformlann yapilmasina ze- 
min hazirladi. 8 Bu reform, 1839 yilinda Tanzimat hare- 
keti olarak meydana gikti. Esasen, Osmanh Imparatorlu- 
gu'nda dini alanda yapilan yenile§me hareketleri de med- 
rese mensuplan ve §eyhulislamhk tarafindan ele ahnan 
bir konu olmaktan ziyade Bati tarzinda agilan okullardan 
mezun olanlar tarafindan ger^ekle§tirilmi§tir. Bunun is- 
tisnalanndan biri de M. §emsettin Giinaltay olmusmr. 
Giinaltay, medrese tahsili gormesine ragmen Islamci ke- 
simin onde gelen isimlerinden biri oldugu gibi ozellikle 
Cumhuriyet donemi yenilesme hareketlerinde etkin rol 
almis. ve Tek Parti Donemi'nin son ba§bakani olma gore- 
vini de iistlenmi§tir. 

Modernlesme siirecini esas alarak Bati'ya kendi tari- 
hi geli§imimiz acismdan bakarsak, arada daha ziyade bir 
olusum farki bulundugunu goriiriiz. Bununla kastedilen 
mana, Bati'nin geli§imi, onceden teorisi yapilan ve bi- 
lindi bir §ekilde saptanan "bir toplum modeli"ne gore 
olmami§tir. Degi§ik diizeyde ve nitelikteki bircok unsu- 
run yiizyillar boyunca, kendiliginden ve geiigkiler icinde 
geli§iminin bir uriiniidiir. Bati kavrami da bu siirecin bir 
sonucu olarak dogmus, ve Aydinlanma Cagi'ndan itiba- 
ren olumlu bir deger yargisi ifade etmeye basjamisur. 
"Bati" veya "Batih" gibi deger yiiklii hale gelmesi bizzat 
Batihlarm cabasinin neticesidir. Aydinlanma CagYndan 
itibaren, Batih dusunurler, farkh kiiltiirlere karsila§tir- 
mah bir bigimde yakla§mi§lar ve bu konuda ge§itli teori- 
ler geli§tirmi§lerdir. Ba§ka bir anlatimla, Batihlar kendi 
geli§imlerini ve bu geli§imin diger milletlerin ve mede- 
niyetlerin evrimi ile farkini, bir olgiide "a pasteriori" 
kavramaya gahsmiskrdir. Kavram ile pratik arasindaki e§ 
zamanhhk ancak Aydinlanma Oagi'nda ve ozellikle de 
Fransiz Devrimi'nden sonra kurulmaya ba§lanmi§tir. 
Bundan sonra da Ban, kendi uygarhk modelini zorlama 
ile de olsa, baska iilke ve uygarhklara kabul ettirmeye ca- 
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hsmislardir. XIX. yiizyildan itibaren somiirge impara- 
torluklarmin bu siirec icerisinde Bati kendine bir "uy- 
garlas_tirma gorevi" de vermiftir. 

Osmanli Imparatorlugu'nda ise Batihla§ma adi ve- 
rilen ve kokeni daha eskilere uzanmakla beraber esas ola- 
rak Tanzimat'la ba§layan siirec, ise Bati'dakinden 50k 
farkli bir bicimde cereyan etmi§tir. Genellikle "Reform 
hareketleri", "modernle§me", ve "laiklesme/sekiilerle§- 
me" gibi kavramlarla da ifade edilen bu stireg, Bati'daki 
gibi kendiliginden ve bagimsiz bir gelifimin iiriinii ol- 
mami|tir. Farkli bir toplum yapisinda ve farkli kosullar- 
da gerceklesen bir siirecin iiriinii olan bir "toplum mode- 
li" benimsenerek Turk-Islam toplumu igin gercekle§ti- 
rilmeye gahs_ilmi§tir. Ba§ka bir ifade ile, Osmanli'daki bu 
hareket, Bati'dakinden farkli olarak, "a priori" bir model 
ile ba§lanmi§ ve ileri bir medeniyet seviyesine ula§ma 
miicadelesine giri§ilmi§tir. Bu durum, ilk baki§ta Os- 
manli'nin iistiinde bir Srnek model oldugu farzedilerek 
avantajmi§ gibi goriinse de, gergekte bu, Osmanli devlet 
adamlannin ve aydinlarinin kendi toplumlarinin gercek- 
lerinden hareket ederek ve kar§ila§tirmali bir bicimde 
gelistirdikleri bir model olmaktan ziyade, Batili devlet- 
lerin disaridan empoze ettikleri eylemler olarak tezahiir 
etmi§tir. 9 

Ban medeniyeti Ronesans ve Aydinlanma Donem- 
lerindeki geli§meler sonunda din kokenli, statik Ortagag 
medeniyetinden, ilim, felsefe ve kiiltiir iizerinde geli§en 
yeni ve dinamik bir gaga gecmistir. Oysa, Tanzimat'la ilk 
kez ciddi surette Bati'ya agilan Osmanli'nin bu gabasi an- 
cak askerlik alaninda radikal olabildi. Esasen, askerlik 
Bati medeniyetinin en az miiterakki (progressive) kesimi 
idi. Uygarhgin en verimli ve besleyici unsurlari olan 
ilim, felsefe, edebiyat ve topyekun kiiltiir alanlarinda 
Tanzimat asla radikal olamadi. 10 Mektep kar§isinda med- 
rese, nizami mahkeme kar§isinda ser'i mahkeme vs. gibi 
unsurlar varhklarini korudu. Turk modernle§mesinin bu 
dualist karakteri, etkileri giiniimuze kadar siiren aydin- 
halk ve devlet adami kopuklugunun da onemli halkasini 
olu§turmu§tur. Bu donemde, Reform programina askeri 
ve teknik olarak baskyan Batilila§ma'nm dim, sosyal, si- 
yasi, hukuki ve ekonomik konularda ilave edildi. 11 Os- 
manlilar, medeni devletin ve hiikiimetin yeniden kurula- 
bilmesi icin topiumda koklii degifikliklerin yapilmasini 
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zorunlu gordiiklerinden, milli bir sanayinin olu§masmi 
te§vik ettiler. Buna bagli olarak onemli madenler i§let- 
meye acUdi. Tanm ve ziraati canlandirmak amaciyla hti- 
kiimet, toprak reformu ve iskan sorunlannin coziimu 
igin ugra§ti. Teknik modernizasyona, posta sistemi, telg- 
raf, buharli gemiler, demiryolu sisteminin kurulmasi gi- 
bi onemli alt yapi hizmetlerinin kurulmasina hiz verildi. 
Ayrica devlet tekeline son verilerek, uluslararasi ticaret 
diisuk giimriiklerle tesvik edildi. 

Tanzimat Donemi'nden itibaren onemli hukuki re- 
formlar da gergekle§tirildi. Yeni idari ve ekonomik yapi- 
nin ihtiyaglarmi kar§ilamak ve Osmanli tebaasi ve dig 
devletlerin miidahalelerinden kaynaklanan baskilari ve 
siyasal gerilimi hafifletmek iizere yeni kanunlar yiiriirlii- 
ge konuldu. Ancak Osmanli hukukuna modern hukuk 
kavram ve ilkelerinin Tanzimat'tan once, II. Mahmud 
Donemi'nde girmeye ba§ladigini soylemeliyiz. Tanzi- 
mat'la birlikte ise, "hukuk devleti" ilkesinin gercekle§ti- 
rilmesi yolunda pek 50k adim atildi. Anayasal nitelikte 
bir beige olan Tanzimat Fermani'nda, "can, mal ve lrz 
giivenliginin saglanmasi, verginin kanuna gore ahnmasi, 
askerlik i§lerinin diizenlenmesi, sug ve cezalarin kanuni- 
ligi" gibi bazi temel hak ve ilkeler sayilmakta ve bunla- 
ra ba§ta padijah olmak iizere herkes tarafindan uyulacagi 
taahhiidii yer almaktadir. 12 Bu donemin hukuk gah§ma- 
lanndan biri de Islam hukukunun prensiplerinden hare- 
ketle hazirlanan "Mecelk"am yiiriirliige konulmasidir. 
Mecelle tarn bir medeni kanun olmamakla birlikte, bi- 
gimsel olarak Islam hukukunun eri§tigi doruk noktasi- 
dir. Tanzimat'in hukuk alaninda getirdigi yeniliklere yo- 
nelik elesririlerin ba§inda, yeni yasalar kabul etmekle 
hicbir sorun coziilmez esas olan onlarin uygulanmasidir 
anlayi§i yer almaktadir. Elesririlerin biri de, her alanda 
oldugu gibi hukukta da ikilik yaratilmi^tir; modern hu- 
kuk ile Islam hukukunun ayni anda uygulanmasi. Ayri- 
ca Tanzimat'in siyasal ozgiirliikleri saglayamamasi, boyle 
bir geli§meye yol acamamasi itiraz edilen diger bir husus 
olmaktadir. 1876'da gostermelik(de) olsa anayasal bir 
monar§iye gegilmesine ragmen, siyasal ozgiirliikler, ege- 
menligin sinirlandirilmasi gibi demokratik geli§im oge- 
leri Tanzimat'la gelememiftir. 

Egitim-ogretimle ilgili olarak Tanzimat Ferma- 
ni'nda herhangi bir plan ve hedef ongoriiImemi§se de 50k 
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gegmeden yapilan lslahatlann egitim tekelli olmasi ge- 
rektigi anlafilmisnr. Tanzimat Donemi nin ozellikle Os- 
manli'mn en koklii egitim-ogretim kurumlarmdan olan 
medreselerin modernle§tirilmesi aqisindan kayda deger 
onemli bir gelisme olmami§cir. Ne hiikumet bunlan mo- 
dernles,tirmeye gah§mi§tir; ne de ulema ve §eyhiilislam- 
lik boyle bir ihtiyag hissetmemi|tir. Tanzimat Done- 
mi'nde ele alinan konulann ba§inda, yiiksek ogretim ve- 
ren miiesseselere talebe yeti§tirmek maksadiyla mahalle 
mekteplerinin (ilkogretim kurumlan) kurulmasi ve bu 
mekteplerde yeni usullerin uygulanmasi gelmektedir. 
Ancak uygulamada mahalle mekteplerinin yeniden tan- 
zimi igine once Istanbul'dan ba§lanmasina ragmen, bu 
mekteplerden 50k az sayida a^ilmis, ve bunlarm egitim 
diizenine yeni ve farkli sayilabilecek uygulamalar ortaya 
konamami§tir. Ilk ve orta ogretime paralel olarak Yiiksek 
Ogretim'in diizenlenmesine yonelik adimlar atilmi§tir. 
Tanzimat Donemi'nde Osmanlilarm Ban bilimiyle dog- 
rudan temaslarmi saglayan onemli faaliyetlerden biri de 
Avrupa'ya tahsile talebe gonderilmesidir. Biitiin bu gaba- 
lara ragmen Tanzimat'la birlikte hiz kazanan egitim-og- 
retim alanindaki yeniliklerin hedefi, bu donemde ordu- 
nun yamnda biirokrasinin de diizeltilmesi gayesine yone- 
lik cabalarm hiz kazandigini ifade edebilmek miimkun- 
diir. 13 

Genel anlamda degerlendirildiginde Tanzimat, Os- 
manh toplumuna derinlemesine niifuz etmemesine ya da 
ya§ayi§i ve inani§i ile avam halkinin iizerinde pek bir et- 
kisi olmamasina ragmen, yeni bir smif olu§turmu§tur. 
Yenicerilerin ortadan kaldinlmasi, ulemanm zayiflatil- 
masi ve Reform programlarmm benimsenmesi ile Os- 
manh toplumundaki siyasi giic, biirokratlann, bunlarin 
iqerisinde de yeni agilan okullardan mezun olmu§ veya 
Avrupa'da kalmif olan asker ve sivil biirokrat kesimin 
eline geqmi§ oldu. 

Gerek Giilbane Hatt-i Hiimayunu ve gerekse hlahat 
Fermanlari ile birlikte Osmanh Imparatorlugu'nda yeni 
bir siyasal goriif sekil almaya bafladi: Imparatorluk top- 
raklan iizerinde ya§ayan herkese tek vatandaf hk sifati al- 
tinda, fakat aym zamanda imparatorlugun Islamt gele- 
neklerine halel gelmeksizin biitiin vatandasjarina e§it 
hak ve vazifeler tammak. Bu fikir esas olarak, miisliiman 
olmayan unsurlari devletin vatanda§i kabul etmek sure- 
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tiyle onlarin bagimsizhk emellerini yati§tirmaya yonelik 
bir caba olarak degerlendirilebilir. Ancak Osmanlihk, 
yani Osmanh Imparatorlugu'nun biitiin tebaasini e§it 
vatanda§ saymak fikri, miisliiman ve gayrimiislimler ara- 
sindaki milliyetqilik hareketlerini engellemede fazla bir 
basari gosteremedi. Kismen de olsa, Turk olmayan miis- 
liiman unsurlann imparatorluktan aynlma cabalanni ge- 
ciktirmi§ oldu. 

XIX. yiizyihn basjarinda Osmanh Imparatorlu- 
gu'ndaki Hiristiyan azinhklar milliyetc_i amaclarla siyasi 
cemiyetler kurmustardi. Daha sonralan miisliiman un- 
surlar arasinda da buna benzer te§ekkiillerin yayginla§ti- 
gi goriilmektedir. 

Azinhklara ait siyasi tesekkiillerden ayri olarak Os- 
manh Imparatorlugu'nda me§ruti idare sistemini hazir- 
lamak ve kurmak icin, 1865 yilinda, "Yeni Osmanhlar Ce- 
miyeti" kuruldu. Bu cemiyet aym zamanda bir kisim ay- 
dinlann yapilan reformlar hakkinda besledikleri bazi 
§uphelerini beklentilerini ve ideallerini di§a vurduklari 
mekam da ifade ediyordu. Yeni Osmanhlann ortak ve i§- 
lenmif bir doktrinleri yoktu. Ama yine de ana fikirlerin- 
den sciz edilebilir. Bunlara gore, reformlar hem uyu§maz 
unsurlari telife calr^iyor, hem de laik bir mahiyet ta§iyor- 
du. Tanzimat'i, gercek bir hukuki ve sosyal reform degil, 
di§a kar§i bir goz boyama hadisesi olarak degerlendiri- 
yorlardi. Ele§tirdikleri noktalar kisaca §6yledir: Merkezi 
yonetimin keyfi ve mutlakiyetci tutumlari, iktisadi 56- 
kiintii ve bagimhla§ma, yabanci etki ve miidahalelerinin 
artmasi, yabancilara ekonomik haklar taninmasi biitiin 
tebaa arasinda hukuk ve devlet nazarinda esjtlik uygula- 
masmin miisliimanlann zaranna sonuqlar yaratmasi ve 
taklitfjilik egilimi gibi hususlarda yogunluk kazanmak- 
tadir. Oalara gore esas coziim, hiirriyetin gergeklesnril- 
mesi, vatan sevgisinin hanedana baghhk ve din duygu- 
sunun yamnda yer almasi, anayasah bir rejimin ve yiiriit- 
meyi denetleyecek bir meclisin kurulmasi ile miimkiin- 
diir. Kismen Islam ilkelerine de dayandirilarak savunu- 
lan bu gorii§ler, yeni Osmanlilarm ana temalarim olu§- 
turmaktadir. 14 Aydinlarin siyasi alanda reform, yani me§- 
ruti idare istegi; padi§ah ve etrafindakilerin Yeni Osman- 
lihk siyasetini gercekle§tirmek arzusu ve nihayet yaban- 
ci devletlerin baskisi gibi ic ve di§ faktorlerin birle§mesi, 
heniiz yeni tahta cjkmis, olan II. Abdiilhamid'i 1876 ta- 
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rihinde ilk Osmanh Kanun-i Esasi'sini ilan etmek duru- 
munda birakn. 1876 Anayasasi vatanda§lara bir takim 
bireysel haklar taniyor ve Mebusan ve Ayan Meclisi'nden 
meydana gelme bir parlamenco siscemi kuruyordu. Ama 
padisahin yetkilerine hie dokunulmuyordu. Ele§cirel bir 
yaklasimla tahlil edilecek olursa, Kanun-i Esasi adeca 
mutlakiyeti kurumsallaftirmakta ve onun yeckilerini 
anayasal bir mesmiyet temeline oturtmaktadir. Ancak 
buna ragmen, mesrati idare ve anayasacihk hamlesi ba- 
s_ansiz kaldx. Meclis, kuruldugu siire zarfinda iki kez top- 
landi. Neticede II.Abdiilhamid bir takim ic ve di§ siyasi 
gelismeleri bahane ederek meclisi dagitti ve kendi mut- 
lak otoritesine dayali bir yonetim uygulamaya ba§ladi. 

II. Abdiilhamid'in mutlakiyec idaresi ve hiirriyetle- 
ri kaldirmasi imparatorlugun ce§itli kesimlerinde, ozel- 
likle asker ve aydinlann katihmiyla gizli cemiyetlerin 
kurulmasina zemin hazirladi. Zamanla bunlar Jon Tiirk- 
ler diye tamndi. Badica gayeleri 1876 Anayasasi'ni tek- 
rar yiiriiluge koydurmakti. Bu cemiyetler icerisinde en 
etkili olani "Ittihat ve Terakki Cemiyeti"dir. Bunlann 
cahsmalan ile 1908'de II. Me§rutiyet'in ilani saglandi ve 
Abdiilhamid tahtcan uzakla§tirddi. Bu hareketin sonuc- 
larindan biri, ordu sadece asken ve teknik alanda degil, 
fakat siyasi alandaki yenile§me hamlesinde de onemli bir 
rol oynami§tir. 15 

Onemli bir sonucta, II. Me§rutiyet'in ilanmdan 
sonra fikir tarti§malari daha belirgin bir §ekil aldi ve ol- 
dukca sistemli ifade edilen bu fikirler zamanla belirli §a- 
hislar ve yayxnlar etrafinda toplandi. Bu donemde ortaya 
atilan fikirleri iic grup altinda ele almak mumkiindiir. 
Bunlar: islamcihk, Turkculuk ve Baticihk cereyanlaridir. 
Bu fikir cereyanlannin ortak amaci, imparatorlugun ge- 
riligine bir care bularak cokmesini onlemek ve tekrar es- 
ki giiclii ve kudretli oldugu giinlere donmesini temin et- 
mekti. Bunlardan Muhafazakar-Islamcilar az 90k birlik 
oldugu halde Batililasma yanhlan iki gruba ayrddilar: 
Garpcilar, yani modernlesmeyi bir biitiin olarak Batih- 
la§mak olarak algilayan grup; digeri ise, Tiirkciiler. 
Turkculuk hareketi medeniyeti maddi ve manevl ogele- 
rine ayirarak, Batihla§mayi ulusla§ma boyutunda ele al- 
ddar. islamcdann (Pan-Islamistlerin) ba§inda Prens Sait 
Halim Pa§a, M. §emsettin ve Mehmed Akif gibi isimle- 
ri sayabiliriz. Esasen, bu hareket bir ahlak cereyani §ek- 



linde baslami§; ancak muhaliflerin hucumlari onlari kaci 
bir dogmatizme itmi§tir. Bunlara gore imparatorlugun 
zayiflamasmm sebebi Island esaslardan ayrdmis. ya da 
uzakla§mi§ olunmasi idi. Bu ayrilma imparatorlugun ru- 
huna aykin Batdi fikir ve miiesseseleri kabul etmek §ek- 
linde tezahiir etmekteydi. Modernist Islamcilara gore, Is- 
lam dini fen ve terakkinin icaplarma uyabilirdi; gecmi§- 
teki parlak Islam medeniyeti bu yaraticdigin onemli bir 
deliliydi. islamci akimin iizerinde durdugu onemli bir 
konu da, islam'in terakkiye mani olmadigi hususuydu. 
Bunlar, Kur'an ve Slinnet'te toplumsal hayati her seviye- 
de diizenleyebilecek hukiimler ihtiva ettigine inaniyor- 
lardi. Bunun icin Batidan yalniz dim ve teknigin alin- 
masini yeterli goriiyorlar; Bati'nin kiiltiirel, dim ve top- 
lumsal fikirlerini ise Islaminkilerden a§agi bularak bun- 
lara §iddetle kar§i cikmakta idiler. Miisliimanlann, ozel- 
de ise, Osmanh imparatorlugu'nun kurtulu§unu Islam'in 
oziine donmekte ve mtisliimanlarin uzun tarihi tecriibe- 
lerinin bir uriinii olan gelenegin yeniden canlandirdma- 
sinda buluyorlardi. Goriiskrine delil olarak Osmanh Im- 
paratorlugu'nun din! esaslara ve eski kanunlara (Kanun- 
1 Kadim'e) en siki riayet ettikleri devirlerde kuwet ve 
kudretinin en list seviyesine eri§tigine i§aret ediyorlardi. 
Osmanh Imparatorlugu, Bati'yi taklit ederek geriligini 
ortadan kaldiracagini du§unmu§, fakat taklit esas itiba- 
riyle onu hareketlendiren ic dinamigi s6ndiirmu§tur. Bu 
acidan, Osmanh Imparatorlugu'nun yaratici, dinamik 
bir giice kavusmasi icin yeniden Islamlajmasi gerektigi- 
ni savunuyorlardi. 16 Musliimanhgin evrenselligine inan- 
mis. insanlar olarak da dar bir manada milli bir toplumu 
amac edinen Turkculuk hareketine kar§i vaziyet ahyor- 
lardi. 17 

Osmanh Imparatorlugu'nun ce§itli unsurlan arasin- 
da bir tiirlii birlik saglanamamasi, Turk milliyetciliginin 
geli§mesinde onemli bir rol oynadi. Turkculuk hareketi, 
ilk once edebiyat ve tarihte belirdi ve ba§langicta sadece 
kiiltiirel mahiyette idi. Zamanla imparatorluktaki Tiirk 
olmayan unsurlann milliyetcilik hareketleri ve bagim- 
sizlik miicadeleleri Turkculuk cereyanmin siyasi bir bo- 
yuta ta§inmasina sebep oldu. Ozellikle Pan-Arabizm ha- 
reketi ve bunlann Osmanh hilafetine kar§i tutum takin- 
malan Islam birligi idealinin siyasi onemini yitirmesi so- 
nucunu dogurdu. Milliyetciligin kimlik olu§turmada 
dinden daha onemli oldugunu gosterdi. I§te bu devrede 
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hareketin onde gelen ismi olarak Ziya Gokalp belirdi. 
Tanzimat'la girmeye basjayan giiglii Bati etkisi, bu hare- 
ket iizerinde de modernlik fikirlerinin giic kazanmasma 
imkan verdi. E. Durkheim'in cesirinde kalan Gokalp, 
Tiirklerin din, soy, dil ve iilkii birligi etrafmda bir mil- 
let olu§turabilecegini diisunmekteydi. Gokalp, gelenek- 
cj Miisliimanhk anlayi§im ele§tirmektedir. Ayni §ekilde 
devletin hukuki ve siyasi temelini dinsel esaslardan kur- 
tarmak istemektedir. Esasen Gokalp, Islam dinini §eri- 
acin kati baglarindan kurtarmaya cali§makla birlikte, 
onu sosyolojinin zenginle§tirdigi bir inane, haline getir- 
meye de gahs^iyor; Islamiyeti milliyetgilikle kayna§tira- 
rak onu Turk kiilturiinii birle§tiren bir hare, veya milli 
kiilturiin cimentosu olarak goriiyordu. 18 

Baticilarin onemli temsilcilerinden bazdan Dr. Ab- 
dullah Cevdet, Celal Nuri ve Tevfik Fikret'tir. Bunlar ge- 
nel olarak, yenile§me konusunda birle§iyorlardi. Fakat 
din ve de Bati'nin ne derceye kadar ornek ahnabilecegi 
meselesinde birbirlerinden aynhyorlardi. A§iri Batihla§- 
ma yanhlan, Bati'nin geli§me seviyesine ula$mak icin 
her alanda Bati'yi ornek almak gerektigini savunuyorlar- 
di. Bununla beraber, Bati'dan ahnacaklari secerek almak 
ve milli-manevi degerlere saygi gostererek Dogu ile Ba- 
ti'yi ahenkli bir §ekilde birle§tirmek istiyorlardi. Bunlar, 
Osmanhhk fikrinden de siyrilamami§lar ve islamiyeti 
Osmanh Devleti'nin varhginin bir unsuru saymi§lardir. 
Tiirkgiilerle Baticilar imparatorlugun gelecekteki ideolo- 
jisi hususunda gati§makta idiler. Tiirkgiilerin "Turan" 
idealine kar§i Baticilar "Irfan" idealini savunuyorlardi. 
Uygulanacak tedbirler olarak da tek kadinla evliligi, te- 
addiid-i zevcat'in yasaklanmasini, kadinlarm hiirriyetini, 
Batih bir medeni kanunun kabulii ve §eriat mahkemele- 
ri yerine laik mahkemelerin tesis edilmesini, Latin alfa- 
besinin kabulunii, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, sana- 
yilefme ve milli bir ekonominin kurulmasi gibi fikirleri 
savunuyorlardi. 19 

Sonuc olarak, Cumhuriyet donemine de intikal 
eden bu canh fikir akimlanna ragmen, Osmanh Impara- 
torlugu biiyiik degi§im ve d6nii§iimlere ayak uydurama- 



mi§tir. Siyasi elit-aydin tabaka arasindaki bu tarti§mala- 
ra kaqihk, avam-halk kesimi, kendi geleneksel inanclan 
ve ya§am tarzi icerisinde hayatini siirdiiriirken, tiim iyi 
niyetli cabalara kaqin sosyal degi§meyi saglayacak egi- 
tim-ogretim hamlesini toplumun tiim katmanlarma ya- 
yarak, degi§imi toptan bir harekete d6nu§tiirmek miim- 
ktin oImami§tir. Degi§im ve modernlesme iist tabaka ile 
sinirh kaldigi icin Osmanh toplumu beklenen neticeyi 
alamami§ ve imparatorluk I. Diinya Sava§i sonunda cok- 
miiftiir. Ancak Osmanh modernlesme tecriibesinden 
Cumhuriyet'e yansiyan en onemli husus, Tanzimat'tan 
itibaren ortaya gikan dualist yakla§imin kismen birakil- 
mi§ olmasidir. Cumhuriyet eski ile yeninin e§ zamanh 
muhafazasi yerine daha radikal goziimler getirerek mo- 
dernlesme oniindeki engellerden birini kaldirmi§ oldu. 
Dine kar§i tutumda ise, Batici fikirlerin benimsendigi 
goriilmektedir. Reformlarin kahci kilinabilmesi icin din 
kurumunun devlet ve toplum katmanlarindaki etkisinin 
zayiflatilmasina cah§ilmi§tir. Bununla birlikte din laik- 
le§me/sekiilerle§me cabalanna ragmen devlet kontroliin- 
de tutulmaya cahsjlmaktadir. Benzer §ekilde degi§im elit 
tabaka tarafmdan ve belli bir zorlayicihgin oldugu hadi- 
se olarak cereyan etmektedir. Sosyal degi§me siirecinin 
bu yonde cereyan etmesi ozellikle toplumumuzda aydin 
tabaka ile halk arasindaki kopuklukla birle§ince, degi§i- 
min tabana inmesi ve moderniteye tarn gegi§i giick$tir- 
mektedir. Zira her iki kesimin hem moderniteyi algila- 
yi§ tarzi ve hem de moderniteden beklentileri farkh ol- 
maktadir. Bu durum geleneksellik ile modernlik arasin- 
da bocalayan Tiirk toplumunun kiiltiirel §izofreni ya§a- 
masina neden olmaktadir. Tiirk modernle§mesinin sag- 
hkh bir yapiya oturmasi, modernle§meyi Batihlafmak 
olarak anlayan ve biraz da modernle§meyi §ekli unsurla- 
ra irca eden dti§iinceden siyrihp Tiirk toplumunun ken- 
di ic dinamiklerine doniilerek ve aynca g!oballe§en diin- 
yadaki geli§me ve egilimlere agik olarak gercekle§tirile- 
bilecegi soylenebilir. 
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atbaacihk, basma, yani bir kahp ve boya 
yj/V vasitasi ile bir f eklin bir sanh Lizerine cok 

miktarda kopyesinin cikarilmasi teknigi 
ve bu teknigin kitap meydana getirmede kullanilma- 
si, insanoglunun, yazidan sonra ortaya koydugu en 
onemli bulujlarm hemen ba§inda gelir demek, her 
halde yanli§ olmasa gerek. Bu bulu§un ilk olarak kul- 
lanilma §erefinin Uzak Dogu'ya ait oldugu, bazi bu- 
luntular gozoniine alinarak soylenebilir. Miiteharrik 
harfler (dagitilip tekrar be tekrar yeni terkipler yap- 
mak icin tek tek harflerin kullanilmasi) teknigi ile ba- 
sim isinin baslamasini, bugiine kadar tekamiil yolu ile 
kullarulagelmesi de gozoniine alindiginda, bugiinkii 
Almanya'da Mainz §ehrinde 1 440 yilinda Jobann Gu- 
tenberg 'in bastigi ve 42 satirhk tncil adi ile bilinen ki- 
tap ile ba§latmak ve bu isi tarihin doniim noktalarm- 
dan biri olarak gormek, Ban diinyasinda umumi ka- 
bule mazhar olmustur. Yalniz ronesans igin degil, ay- 
ni zamanda Bati'nin reform hareketleri icin de tarihi 
bir merhale olan basim isi, cok kisa bir zamanda Av- 
rupa'da yayilmi§, bircok yerde matbaa acilmis ve bas- 
ma kitap, yazma kitabin yerini almaga baslamistir. 
Oyle ki 16. yiizyildan itibaren kitap, basilmak iizere 
yazilir olmu§ ve manuscript terimi "yazma kitap" de- 
gil, bir kitabin basilmamis hali, miisveddesi anlamin- 
da kullanilir olmustur. 

Bu onemli bulusun 15. yiizyil icinde ula§tigi 
cografyada Osmanli sehirlerini de goriiyoruz. i486 
veya l493'te de, Ispanya'dan muhaceret eden Yahudi- 
ler'in istanbul'da, Sultan II. Bayezid'den aldiklari fer- 
man ile matbaa tesis edip kitap bastiklari bilinmekte- 
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dir. Kisa zamanda Selanik, Izmir ve Halep'te Yahudi 
teb'a matbaa kurmuslardir. 

Osmanli topraklannda Yahudiler kendileri igin 
kitap basmak iizere matbaa tesis ederlerken, bazi Bati 
merkezlerinde de islam kiiltiiriiniin mahsullerinin as- 
li dillerinde basildiklarini goriiyoruz. 1514'de Ital- 
ya'da Fano'da basilmaya bajlayan eserlerden sonra 
1584'de Kardinal Ferdinando de Medici, Papaligin 
arzusu uzerine sadece Islami eserleri basmak iizere Ro- 
ma'da bir basimevi kurmus, Ibni Sma'mn yillarca Ba- 
ti iiniversitelerinde ders kitabi olarak okutulan el-Ka- 
nun ft't-Tib isimli meshur eserinin Arapgasi 1594'de 
bu matbaada basilmi§tir. 

Osmanli'nin aym zamanda ilim ve kiiltiir baki- 
mindan da asitanesi olan Istanbul'da Yahudiler'den 
sonra Ermeniler (1567'de Tokath Abgar ile oglu Sul- 
tansah Ermenice gramer basmislar) ve Rumlar (Rahip 
Nikodemos Metaksas, Londra'dan getirttigi alet ve 
edevat ile 1627'de Rumca kitap basmi§tir) da kendi 
matbaalarim tesis etmisler ve cemaatlerinin ihtiyaci 
olan kitaplan basmi§lardir. Azinlik cemaatlerinin za- 
man iqinde daha baska matbaalar agtiklari bilinmek- 
tedir. Hatta, "ne§ir yolu" ile iki cemaat arasinda gikan 
niza sebebi ile matbaa tatili vuku bulmu§tur. Osman- 
li cografyasinda gayrimiislim cemaatler kendi ihtiyac- 
lari igin faal iken, Bati'da basilan Islam medeniyetine 
ait bazi eserlerin Osmanli diinyasina, ticari meta ola- 
rak geldigi bilinmektedir. 1588'de iki italyan tacir, 
Branton ve Orazio Bandini, III. Murad'dan aldiklari 
fermanla harigte basilan Tiirkce kitaplan giimriik res- 
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minden muaf olarak ithal izni almislardir. Istanbul 
sahhaflarini sik sik ziyaret eden seyyahlardan biri, 
Farsca bir divanin Avrupa'da basilmis bir niishasinin 
aylarca miisteri bulamadigini, ayni eserin yazmalari- 
nin birkac kat fiyatla defalarca alinip satildigini zik- 
reder. 17. asrm degerli kitabiyatcisi, ilim ve fikir ada- 
mi Katip Celebi'nin, Cihanniima' sinda, bizde de mat- 
baanin kullanilmasi Avrupa'daki gibi taammiim et- 
mis olsa idi, daha cok harita koyacagini, fakat istinsah 
sirasinda bozularak faydasini kaybedeceginden eserin- 
de az miktarda harita kullandigim ifade ettigi nakle- 
dilmektedir. 

Nihayet, aslen bir Macar olan ve Osmanh Devle- 
ti hizmetinde Miiteferrikaliga kadar ulasabilmis Bas- 
maci Ibrahim Efendi 1719 yilinda tahta kaltp ile bas- 
tigi birkai haritadan soara, kaynaklarda israrla zikre- 
dildigi iizere, babasinin Paris sefareti esnasinda ma- 
iyetinde bulunan Yirmisekiz Mehmed ^elebi zade Sa- 
id Efendi'nin de yardimi ve devletin himayesinde ve 
muaveneti ile Miiteferrika Matbaasi me§hur adi ile bi- 
linen Basmabane yahut Daru't-Tibdati 'l-Amire'yl kur- 
mustur. 

Miiteferrika'nm kurdugu matbaayi, "bir Islam 
iilkesinde, kendini Islam! kabul eden bir devletin hi- 
mayesinde ve yardimi ile miisliimanlarm ihtiyaci ola- 
cak ve onlarin te'lif, tertip ve terciime yolu ile meyda- 
na getirdikleri eserleri basmak iizere kurulan ilk mat- 
baa" olarak tarif ve tavsif etmek dogru bir yaklasim 
olacaktir. 

MUTEFERRIKA'DAN SONRA 

1742'de yayinlanan Ferheng-i §uuri ile Muteferri- 
ka devri basim ve yayinciligi sona ermi|, bu eserin ba- 
simindan iic yil kadar sonra vefat eden Ibrahim Miite- 
ferrika'nm terekesinde, bastigi eserlerden pekcogu sa- 
tilmamis olarak bulunmu§tur. Matbaayi faal hale ge- 
tirmek isteyen damadi Ibrahim Efendi sadece Van Ku- 
/»'nun ikinci baskisini yapmistir (1 169-1 170/1755- 
1756). Bundan sonra otuz yil kadar atil kalan matbaa, 
Beylikci Rasid ve Vak'a-niivis Vasif Efendiler tarafin- 
dan satin alinip yenilendikten sonra tekrar faaliyete 
gecmis ve 1 198/1784'de Sdmi, daha sonra Supbi ve §a- 
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kir Tarihleri ile tzzt Tarihi basilarak tekrar faal hale 
gelmistir. 

Bundan sonra bazi kisa inkitalarla da olsa basim 
faaliyeti devam etmistir. 

Basim isinin yayginlasmasi 19. asirda olmustur. 
Basra Miihendishane olmak iizere bazi kurumlar ken- 
di matbaalarina sahip olduklan gibi (Miihendishane 
Matbaasi icin bakiniz: Kemal Beydilli; Turk Bilim ve 
Matbaaahk Tarihinde Miihendishane ve Miihendishane 
Matbaasi ve Kiitiiphanesi 1776-1826, Istanbul 1995) 
gazete ne§riyatinin baslamasi ile de resmi matbaalarin 
yaninda ozel matbaalar da faaliyete gecmistir. Ceride-i 
Resmiye, Takvimhane-i Amire'de basilmistir. 

Bu ilk matbaalar arasmda, Miihendishane Mat- 
baasi'ndan sonra Uskiidar Matbaasi ve Daru't-Tibaa 
ve Takvimhane-i Amire hususen dikkati cekmektedir. 
Bu arada matbaa teknolojisinde ta§basmacilik da bas- 
lami§, bu teknik ile, muteharrik harflerin monotonlu- 
gu yerine hat sanatinin estetik yonii basili kitaplara da 
girmis bu teknikle ba§ta Mushaf olmak iizere dim ki- 
taplarin basimi yayginla§mistir. 

Matbaaciligin Devlet-i Aliyye cografyasinda yay- 
ginlasmasi Vilayet Matbaalarinin kurulmasi ile basla- 
mistir. Bidayette vilayetler icin lazim olan kirtasiye- 
nin hazirlanmasi icin kurulan bu matbaalarda daha 
sonralari ondokuzuncu asir Osmanh cografyasinin 
muhtelif acilardan en degerli referanslarini te§kil eden 
Vilayet Salnameleri ile gene kaynak-belge degeri baki- 
mindan ehemmiyetli mahalli matbuatin, vilayet gaze- 
telerinin basildigini goriiyoruz. Vilayet matbaalan ile 
matbaalar vilayetlerdeki matbuat ve ne§riyatin ortaya 
cikmasinin en ehemmiyetli amilleri olmu§tur. 

Ozel olarak uzerinde durulmasi gereken bir mat- 
baa da Bulak Matbaasi'dir. Misir'da Kahire yakinla- 
rindaki Bulak nahiyesinde kurulan bu matbaamn ilk 
bastigi eserler arasinda Osmanh edebiyatinin meshur 
divanlarini goriiyoruz. Bulak Matbaasi, Islam kiiltii- 
riiniin mahsullerinin basilip yayilmasi acisindan ilk 
siralarda sayilacak bir matbaadir. Tiirkge eserler ya- 
ninda Arapca eserlerin de yayinlandigi bu matbaamn 
bastiklan her zaman, her bakimdan aranilan ve giive- 
nilen eserler olagelmistir. 
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Bazi Miilahazalar 

Miiteferrika Matbaasi'nm kurulusu ve matbaanin 
kullanilmasinda, Gutenberg ile Miiteferrika' nin ilk 
kitabi Van Kulu Lugati arasindaki iic asra yaklasan za- 
man farki son devir miiellifleri tarafindan cesitli sekil- 
lerde degerlendirilmis ve bu gecikmenin Osmanli 
Devleti'nin geri kahsinda esas sebeblerden biri oldu- 
gu yaygin kanaati olusturulmustur. 

Miiteferrika matbaasi, giiniimiiz nesillerine inti- 
kal ettigi sekli ile, Osmanli tarihinin diger bir cok 
meselesinde oldugu gibi bir galat-i meshur olmustur. 
Giiniimiizde, iizerinde hassaten durmamis olanlar icin 
bu bahis, kisaca "Ilk Turk Matbaasi, 1729'da, diniki- 
tap basilmamak sarti ile fetva alindiktan sonra faaliye- 
te gecmistir" seklinde bilinmektedir. Bu bilginin he- 
men her unsuru, kanaatimizce galattir. Soyle ki: 

1. Ilk Turk Matbaasi ifadesi bircok acidan izaha 
ve tashihe ihtiyac, gostermektedir. Turk Matbaasi ifa- 
desi ile kasdedilen nedir? Eger Tiirkiye'de, tarihi cog- 
rafya tabiri ile ifade edilecek ise, Osmanli cografyasin- 
da ilk matbaa kasdediliyor ise, bu tamamen yanhstir. 
Zira 1480'lerden itibaren Osmanli topraklarmda 
matbaalar aalmaya baslamis olup Ibrahim Miiteferri- 
ka'nin kurup cahstirdigi matbaayi ilk matbaa olarak 
kabul etmek miimkun degildir. 

Kurucusuna izafeten bu ifade kullamlmis ise bu 
da dogru bir ifade olmaz. Ibrahim Miiteferrika ash 
Macar bir miihtedi olup Devlet-i Aliyye-i Osmaniy- 
ye'nin bir vazifelisidir. 

Basilan eserler ve bunlarin dili gozoniine alindi- 
ginda da ilk sifatini kullanmak dogru olmayacaktir. 
Zira Miiteferrika Matbaasi'ndan once, Bati'da Turkce, 
Arapca ve Farsca eserlerin basildigi bilinmektedir. 

Bu durumda ilk Turk matbaasi ifadesinin tashihi 
icabetmektedir. Hemen ifade edelim ki Ibrahim Mii- 
teferrika' nin kurdugu matbaa bir "ilk"tir. Neyin ilki 
oldugunu dogru olarak ortaya koyarsak, "Tiirk-Os- 
manli cografyasinda, bir Miisliiman devletin (Osman- 
li Devleti)'nin, kendi kiiltiiriine ait ve kendi kiiltiitii 
icin ihtiyac duyulan eserleri basmak iizere, devletin 
himayesinde kurulan ilk matbaa" tarifi daha dogru bir 
tarif olacaktir. 



2. 1729 tarihi de kanaatimizce yerinde kullanil- 
mamistir. 1729 tarihi, Ibrahim Miiteferrika Matba- 
asi'nm ilk yaymi kabul edilen Van Kulu Liigati'ma ya- 
yin tarihidir, yani iki cildin basimimn tamamlandigi 
tarihdir. Matbaanin kurulusunun bundan daha once 
oldugu izaha muhtac degildir. Vesilet'ut-Tibba risalesi- 
ni ve Van Kulu ndan on sene kadar oncesine giden ha- 
ritalan bir yana birakirsak ve sadece Van Kulu' nun 
basimini gerceklestirecek teknik hazirhk ve techizati 
goz oniine alirsak bu tarihi birkac yil geriye gotiirmek 
icabedecektir. Bu bakimdan 1729 tarihini matbaanin 
kurulu§ tarihi olarak degil, fakat bu matbaanin ilk 
eserini tamamladigi tarih olarak almamiz icabetmek- 
tedir. Bu durumda 1729 tarihini, matbaanin kurulus 
tarihi olarak degil "ilk eseri olan Van Kulu Liigati'nin 
basimimn tamamlanma tarihi" olarak diizeltmek ica- 
beder. 

3. "Dim kitap basilmamak §arn ile fetva alinma- 
si" ise sik tekrarlanan bir baska galattir. Fetva'da iize- 
rinde durulan husus, basilan eserin musahhah olmasi, 
hatalardan berl olmasi iizerinde durulmu§, basilacak 
kitap cinsi olarak giiniimiiziin dilinde "alet kitaplari" 
olarak ifade edebilecegimiz ulum-i dliyye (hemze ile) 
cinsinden kitaplar igin tercih gosterilmistir. Hele ya- 
saklayan bir ifade hicbir sekilde kullanilmami§tir. Bu- 
na ragmen, hem de ara§tirici seviyesinde bircok yaza- 
rin, gorebildigimiz kadari ile bu asrin baslarindan be- 
ri bu temelsiz iddiayi, hicbir tahkike ihtiyac duyma- 
dan tekrar ettiklerini goriiyoruz. 

Bu durumda bu yaygin iddianin nasil ciktigim 
arastirdigimizda mesele kolayca aydinlanmaktadir. 
"Dini kitap" ifadesi degil, fakat "... fikih, kelam, tef- 
sir ve hadis ilimlerinden baska ilimlere dair kitaplarm 
basilacagi ... " ifadesinin yer aldigi hatt-i humayun, 
yahud basih metindeki sekli ile emr-i serif-i ali-san 
bir cesit tahdid veya yasaklama getirmistir. Yani eger 
bir yasaklama sozkonusu ise, bu yasaklama fetva. ile 
degil, hatt-i humayun ile yapilmistir. Biz, burada, se- 
beblerinin arastinhp ortaya konmasi icabettigine isa- 
ret ile, yasaklamadan degil, fakat tahdidden bahset- 
memizin daha dogru olacagi kanaatindeyiz. 

Bu miilahaza ile beraber, galatin tashihi bahsin- 
de, birer vesika olarak fetva ile hatt-i humayunun 



farklihklarina isaret etmeyi faydali buluyoruz. Soyle 
ki: 

Fetva; mufti tarafindan, bir konuda ve bir suale 
cevaben, temel dim kaynaklar esas alinarak beyan edi- 
len hiikumdiir. Tabir caiz ve tesbih dogru ise bugii- 
niin sartlan ile ifade edildiginde, mevcud ve mer'I 
mevzuat gozoniine alinarak yetkili bir hukuk mercil 
tarafindan verilmis bir goriis gibidir. Hatt-i hiimayun 
ise siyasi ve icrai iradenin kararidir. Nazariyatta bu 
kararin, dini mahiyetteki goriis olan fetvaya uygunlu- 
gu beklenmesine ragmen, tatbikatta sayisiz ornegi 
bulunabilecegi iizere hatt-i hiimayunlar, yani siyasi 
iradenin kararlari, olagelen hallere, mevcud diger ka- 
rarlara mevcud sartlara gore takdir edilir ve sadir olur. 

Miiteferrika matbaasmda basiiacak eserler konu- 
sunda nicin boyle bir, tekrar edelim, yasaklamaya de- 
gil ama tahdide ihtiyac duyulmustur? Bunu, ilericilik 
ve gericilik, taassub gibi kolayca ifade edilebilen, fa- 
kat ciddl temellere dayandirilmasi zor sebeblere bina 
etmek yerine o giiniin usulleri ve ihtiyackn ba§ta ol- 
mak iizere zamam iyi tanimak ve alakaii diger vesika- 
lari degerlendirerek cevaplandirmanin mumkiin ol- 
dugu kanaatindeyiz. 

Tarifdeki bu iic unsura isaret ettikten sonra bir 
baska, galat olmasa bile pek iizerinde durulmamis, fa- 
kat bilinmesi ile bazi siiphelerin giderilecegi ve bu 
matbaamn mahiyetinin daha acik ve vazih bir sekilde 
ortaya gikacagi bazi bahislere de isaret etmek icabet- 
mektedir. 

ilk olarak isaret etmek istedigimiz husus, yuka- 
rida isaret ettigimiz noktalar gozoniine almarak bizim 
ilk matbaamiz'm nigin Ibrahim Miiteferrika'ya kadar 
geciktigi meselesidir. Sultan Ikinci Bayezid devrinden 
beri, Osmanlilar'dan bilmesi gerekenler tarafindan bi- 
lindiginde §iiphe olmayan matbaa teknigi ve basili ki- 
tap icin hicbir gayret olmamis midir? Bu meselenin 
gecmisinin olduguna dair gene Vesilet'ut-Tibaa'da 
cok vazih bir ifadeye rasthyoruz: Ewelce, bu san'atin 
memleketimizde tatbiki vukela arasinda miizakere 
edilmi^ ise de bu q gu£ ve gaileli bir q oldugundan erba- 
bi bulunamamtptr. 

Bu ifadeden acikca anlasildigi iizere devlet, bu 
teknolojinin, bizde azmliklann da kullanmakta oldu- 



gu bu teknolojinin, Millet-i hlamiyye tarafindan da ve 
kendileri icin kullanilmasini ele almis, fakat is, giiq ve 
gaileli goriiliip erbabi bulunamamistir. Simdilik, bu 
miizakerelerin ne zaman oldugunu bilmiyoruz. Ayn- 
ca, ifade edilen giiqliik ve gdile'den de sadece teknik aci- 
dan bu isin iistesinden gelmekden baska bir§ey anla- 
manin yanh§ olacagi kanaatindeyiz. Erbabi cikinca, 
Ibrahim Miiteferrika bu ise tesebbus edince, veya et- v 
tirilince yani, teknik acidan bu isi maharetle yapabi- *^ 
lecek biri bulununca matbaa kurdurulup faaliyete ge- ^ 
cirilmistir. X 
Bu arada sik sik zikredilen taassup ve irticai dav-^ 
ranijlara da kisaca bir vak'a ile isareti faydali buluy o- $ 
ruz. M^sJiu^Kabakc^ayaklanmasj^^ sona 
erdiren bir irtica hadisesi olar ak goster ilir. Kelleler 
gotiiren bu hadise, Miiteferrika matbaasinin faaliyeti 
ile alakadar bile olmamistir. Bunun izahi herhalde ya- 
pilmahdir. 

Uzerinde durulmasinda gecikilmi§ bir diger hu- 
sus ise Ibrahim Mikeferrika'nin bu faaliyetteki rolii- 
diir. Her ne kadar Ibrahim Miiteferrika kayitlardaki 
ifade ile "Basmaci" yani tabi/matbaaci olarak biliniyor 
ise de, bizce yalniz basmaci degil, belki daha da 
onemli olarak bir nd^ir olarak karsimiza cikmaktadir. 
Vesilet'ut-Tibaa, matbaamn kurulmasini isteyen bir 
vesika oldugu kadar, ayni zamanda bir nesriyat prog- 
rami mahiyetinde bir vesika olarak da kabul edilir ka- 
naatindeyiz. Bu vesikada, o giiniin sartlan iginde, 
Devlet-i Aliyye'nin maddi ve manevi sahalarda mu- 
asirla$masi icin lazim gelen bilgilere kolayca ve genis 
bir kitlece ulasilabilmesini saglayacak kitaplarin, han- 
gi sahalardaki eserlerden olmasi icabettigi uzerinde 
durulmustur. Bu eser nevilerine baktigimizda, fetva- 
da ifade edilen alet ilimleri meselesi de agikhga ka- 
vusmaktadir. Tekraren ifade edecek olur isek, Ibrahim 
Miiteferrika, yalniz bir basmaci degil, ayni zamanda 
bir nasirdir. 

Acaba Ibrahim Miiteferrika sadece bir basmaci ve 
bir nasir midir? Bize gore Vesilet'ut-Tibaa'dan once, 
haritalardan baslayarak bastiklari ve yazdiklari ile Ib- 
rahim Miiteferrika, ayni zamanda, Devlet-i Aliy- 
ye'nin, Millet-i Islamiyye'ye mensup degerli bir mii- 
nevveridir. Giiniinun diinyasindan, devletinin halin- 
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den hakkiyla haberdar, bilgi ve kiiltur muktesebati 
saglam, derdleri goren ve bunlara care arayan hakiki 
bir miinewer olarak karsimiza akan Ibrahim Miite- 
ferrika, daha bircok benzeri gibi, "Osmanh Kimligi"am 
ne oldugunu arayanlar kin herhalde mutlaka incelen- 
mesi ve bilinmesi icap eden bir sahsiyettir. 

Bu arada gene bir arastirma konusu olarak Said 
Efendi'nin bu isteki roiii ve katkisinin etraflica ince- 
lenmesi icabettigi kanaatindeyiz. Bu katki sadece bir 
iltimastan ibaret midir, oyleyse boyie bir iltimasa ih- 
tiyac var mi idi? Bundan ote, yayin isine bir katkisi 
olmus mudur? Benzeri diger sualler ile bu meselenin 
de yeniden incelenmesi icabettigi kanaatindeyiz. 

Miiteferrika matbaasi ve burada basilan eserler 
kendi zamanlarinda nasil karsilandi, sualinin cevabi 
da bugiine kadar, kanaatimizce ciddi olarak aranmadi. 
Bu suali sormak ve cevabini bulmak, herseyden once 
matbaamiz icin Ibrahim Miiteferrika'ya kadar nicin 
beklendigine, yukarida i§aret edilen noktaya ilaveten 
yeni bakis. acilan getirecektir. Biz burada bir ornek 
iistiinde durmayi §imdilik kafi gortiyoruz. Ibrahim 
Miiteferrika'nin muasiri, devrinin bir ba§ka munewe- 
ri, Ibrahim Miiteferrika kadar Saray'a yakin, miiter- 
cim ve me§hur sair Nedim'in bu husustaki tavn, ka- 
naatimizce bu konuyu inceleyecekler icin iyi bir bas- 
langic olacaktir. Bilindigi iizere okumaya, kitaba ger- 
cekten miibtela olan Nedim'in bircok hususiyetinden 
ikisi, hafiz-i kiitiib olma hevesi ve giiniinun en basit 
hadiselerine dusiirdiigii tarih beyitleridir. Bu vasiflan 
ile Nedim'in Ibrahim Miiteferrika Matbaasi ve faali- 
yetlerine bir alaka duymasi beklenir. Nedim Diva- 
m'ndiL bu hususta tek bir satirin bulunmamasi calibi 
dikkattir. Bu husus ve sebebi her halde aranmahdir. 
Bu sebeb belki de "gecikme"nin ciddi sebeblerinden 
birini teskil edecektir. 

Matbaamizin kurulusunun Bati'ya gore gecik- 
mesinin sebebleri de ciddi tahlillere istinat ettirilme- 
den, sadece isaret edilerek ve iilkenin, her ne demek- 
se "geri kalisi"mn sebebleri arasinda sayilarak bir ba|- 
ka galat efkari umumiyemizin mah olmustur. Krono- 
loji, matbaamizin kurulusunun gecikmis oldugunu 
gosteriyor. Bunun sebeblerine simdiye kadar, bazi ya- 
zarlanmiz cogu bir ihtiyac olmayan birkac nokta ile 
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isaret etmislerdir. Kanaatimizce burada mudafaa ha- 
linde bulunmaya ihtiyag yoktur. Bu konuyu ele ahr- 
ken Osmanh ilim ve kultiir adamlarinin kitaba olan 
ihtiyaclari, kitabi temin yollari ve bu kitaplarin vasif- 
lanni inceleyerek bakmak bizi dogru cevaba gotiire- 
cektir. Bu acilardan meselemize cevap aramaya cahsa- 
hm: 

Osmanh ilim ve kultiir adamlarinin ihtiyaclari 
olan kitaplan temin etmede herhangi bir giicliik ile 
karsilastiklanni soylemek kanaatimizce haksizhk ola- 
caktir. Her devir kalem sahipleri, alaka sahalan icinde 
telif, tasnif ve terciime yolu ile daima kitap meydana 
getirmislerdir. Kiitiiphanelerimizin koleksiyonlan ve 
kutiiphane kataloglan iizerinde, ufak capta ve belirli 
konularda yapilan analitik cahsmalar bu gor^iimiizu 
hakh cikanyor. Yukarida sayilanlara istinsah yolu ile 
bir kitabin yeni niishalarimn ilave edildigi hususunu 
da ilave edersek o giiniin toplumunda, onlarin ihti- 
yaclanni karsilayacak kitap meydana getirme ve kita- 
bi bulabilme faaliyetinin kesintisiz olarak yapildigim 
soylemek yanhs olmayacaktir. Pekcok rastlanan kitap- 
lar uzerindeki cesitli kayit ifadeleri, kitabin yalniz 
meydana getirildigine degil, ayni zamanda ve pek se- 
ri bir sekilde yayildigma isaret etmektedir. Tekraren 
ve hulasaten ifade edelim, Osmanh ilim ve kiiltur 
adamlari ihtiyaclari olani kolayca bulabilme imkanina 
sahip olmuslardir. Umumen ihtiyacin cevabi vardir. 

Daha once bazi yazarlann da isaret ettigi iizere 
dikkate deger bir diger sebeb, kitabin maddi yapisin- 
daki estetik vasifdir. Yazma kitaplardan, talebenin 
alet kitaplanndan baska olanlari umumiyetle hususen 
imal edilmis eserlerdir. Bunlarda kagitlarinin evsafin- 
dan, yazidaki giizellige, tezhibe, cilde kadar butuntiy- 
le bir estetik yaklasimi bulmak miimkiindiir. Ayni 
seyleri basma kitapta bulmak ve gormek miimkiin ol- 
mamijtir. Bedelini odeme imkanini bulduktan sonra 
elbette yazma kitap tercih edilmis olacak, basma kita- 
ba itibar edilmeyecektir. 

Buna bagh olarak zamanin bir terbiye usuliine, 
bir egitim metoduna da isaret etmek icabeder. Eli- 
mizdeki kitap niishalarma, bunlardaki bazi kayitlara 
ve bazi kiitiiphane vakfiyelerine dayanarak medrese 
egitimi sisteminde, talebenin, okuyacagi derse, oku- 
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yacagi kitabi istinsah ederek, yani kendi kitabini on- 
ce kopye ederek basladigim soyleyebiliriz. Bazi kii- 
tiiphane vakfiyelerinde o kiitiiphanenin, haftanin mu- 
ayyen giinlerinde sadece talebe-i uluma ve istinsah 
miisaadesi ile tahsis edildigine dair ifadeler mevcud- 
dur. Yani o kiitiiphaneden, o gun, sadece medrese ta- 
lebeleri kitap mutalaa ve istinsahi icin faydalanmak- 
tadirlar. Bu hususun bazi alet kicaplarinin nicin meb- 
zul miktarda ve cogu diizgiin olmayan yazi ile mev- 
cud oldugunun izahi oldugu kanaatindeyiz. Yani ki- 
tabin potansiyel satin alicisi olacak olan medrese tale- 
besi, pedagojik sebebler ile kendi kitabini sadece ve 
cogu zaman bagi§ yolu ile temin ettigi kagit ve mii- 
rekkep masrafi ve el emegi karsihgi temin etmekte, 
ayni zamanda, daha sonra hoca ile muzakere ve muta- 
laa edecegi eseri, onu kopye ederek ilk dersini almak- 
tadir. Bu durumda basili kitap icin mii§teri bulunma- 
yacaktir. Yani kitabin basili olarak arzini kar§ilayacak 
medrese talebesinden talep vuku bulmayacaktir. 

Kanaatimizce matbaamizin gecikmesinin en 
onemli sebebi "kitabin arzi ve kitaba olan talep" me- 
selesidir. Osmanli ilim ve ktiltur adamlan talep ettik- 
ieri kitabi her zaman icin temin etme imkanina sahip 
olmuslardir. Yukanda ifade edildigi gibi kiitiiphane- 
lerde veya diger vasitalar ile ariyet edilen kitabin is- 
tinsahi yaninda sahbaflar ^arpsi da kitap temin etme 
yerlerinden birisi olmuftur. Sahhaflar car§isinda kitap 
alim-satimi, kitap ticaretinin yaninda, kitap imali de 
faaliyet sahalarindan biri olagelmi§tir. Sahhaflar her 
zaman talebi olacak eserleri istinsah ettirerek miktan 
kafi hazir bulundurduklari gibi, vaki talep iizere mu- 
ayyen bir kitabi; meslekleri kitap istinsah etmek olan 
ve sayilan binler ile ifade edilen yazicilara, hattatlara, 
kitabin hacmine ve konan siireye gore, taksim ederek 
bazen bir, bazen birkac gun icinde hazirlatarak temin 
etmisler ve talebi kar§ilami§tir. Burada sbz konusu 
olan arza talep yaratma degil, talebe gore arz imkani 
hazirlamaktir. Yani once talep, sonra buna cevap vere- 
cek arzi temin etme yoluna gidilmi§tir. Bu talep ve 
arz meselesini Osmanli iktisadiyatinin diger sahala- 
rinda da aramak, kanaatimizce baska sahalardaki galat 
kanaatlerinin tashihine de imkan saglayacaktir. Bati 
ile Osmanh'nin maddeye yaklasimindaki temel fark, 
kanaatimizce bu noktadir. Batida matbaa iiriinlerinde 
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oldugu gibi hemen her sahada arz ve arza talep yarat- 
ma oncelik ahrken Osmanli diinyasinda once talep ve 
talebe cevap verecek arz oncelik almi§tir. {Capitalist 
yaklasimin, klasik Osmanli anlayi§mda olmadigi ka- 
naatindeyiz. §arktaki kanaat anlayi§inin da bir ifade 
§ekli olan ihtiyaci duymak, buna gore talebde bulun- 
mak, bu talebe cevap verecek arzi aramak, Bati'da ak- 
si istikamette bir cereyan olan arz etmek, arza gore ta- 
lep yaratmak seklinde ortaya cikmisur. Bunlarin ce- 
§itli acilardan dogruluk ve yanh^hgini bir tarafa bira- 
karak Bati'nin teknolojiyi meydana getirme ve kul- 
lanmada Osmanli'dan bnce olmasini ve bu anlayisa 
uygun ekonomik ve politik sistemler gelistirmesini 
bu anlayisa baglamak, matbaa meselesini de buna iyi 
bir ornek olarak gostermek herhalde yanhs olmaya- 
caktir. 

Miiteferrika Ne§riyati 

Ibrahim Miiteferrika Matbaasi'nda; kulturumuz 
icin yeni bir devrin baslangici kabul edilecek bu hare- 
ketin neticesi olarak on yedi isim altinda 22 cild eser 
yayinlanmi§tir. Bu eserlerin herbirinin tiraji genellik- 
le be§yuz civarindadir. Bir kismi resimli ve haritah 
olan bu eserlerin, derpi§ edildigi iizere "az baha" ile 
okuyucuya ulastigi siipheli goriiliiyor. Bu eserler, ba- 
sim sirasi ve eser adina gore sunlardir: 

1 : "Terciimetu's-Sihahi'l-Cevhea (Vankulu Liiga- 
ti)" Yazan, Ebu Nasr ismail bin Hammad el- 
Cevhen; miitercim, Muhammed bin Mustafa ei- 
Vani Efendi. I. cilt 24 + 666, 2. cilt 12 + 756 sahi- 
fe. 31 Ocak 1729 (Gurre-i Receb 1141). 
Arapca'dan Tiirkce'ye sozliik. 
2: "Tuhfetu'l-Kibar ft Esfari'l-Bihar" Yazan Ka- 
tip (Jelebi (Haci Halife Mustafa bin Abdullah) 
5+75 + 2 yaprak ve 5 harita. 29 Mayis 1729 
(Gurre-i Zi'l-kade 1141). 
Tarih ve Denizcilik konusundadir. 
3: "Tarih-i Seyyah der Beyan-i Zuhur-i Agvani- 
yan ve Sebeb-i Inhidam-i Bina-yi Devlet-i ka- 
lian-! Safeviyan" Yazan: Judas Thaddaeus Kru- 
sinsky; Latinceden terceme eden Ibrahim Miite- 
ferrika. 97 yaprak. 26 Agustos 1729 (Gurre-i sa- 
fer 1142). 

iran tarihinin bir devresi ile Afgan beylerinden 
bazilarmin devirlerine ait bilgiler. 
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4: "Tarih-i Hind-i Garbi el-Miisemma bi-Hadis- 
i Nev (Kitab-i Cedid-i Iklim)" Yazari: Emir Mu- 
hammed bin Hasan el-Mesudi'dir. 3 + 91 yaprak, 
1 harita, 13 resim. 5 Nisan 1730 (Evasit-i Rama- 
zan 1142). 

Amerika kitasi hakkinda bilgiler veren ilk resim- 
li kitap. 

5: "Tarih-i Timur Giirgan (Acaibu'l-Makdur ft 
Navaib-i Timur)" Yazari: ibn Arab§ah §ihabud- 
din Ahmed bin Muhammed, Arap^a'dan terceme 
eden: Nazmizade Hiiseyin Murtaza Bagdadi. 
9 + 129 yaprak, 18 Mayis 1730 (Gurre-i Zi'l-ka- 
de 1142). 

Timur ve fetihlerine dair onemli kaynak eser: 
6: "Tarih-i Misr-i Kadim ve Misr-i Cedid" Yaza- 
ri: Siiheyli Ahmed bin Hemdem Kethiida. 1. cilt 
4 + 65, 2. cilt 51 yaprak, 17 Haziran 1730 (Gur- 
re-i Zi'l-hicce 1142). 
Misir tarihi, 

7: "Gulfen-i Hulefa" Yazari: Nazmizade Hiiseyin 
Murtaza Bagdadi. 5 + 130 yaprak, 16 Agustos 
1730 (Gurre-i Safer 1143). 
Hicri 120-1130 (M. 738-1721) arasinda Islam 
diinyasi tarihi takvimi. 

8: Grammaire Turque ou Methode Courte et Fa- 
cile pour apprendre La Langue Turque" Yazari: 
Halderman P. Jean-Paptiste. 18+194 + 8 sahife. 
1730 (1143). 

Fransizlara Tiirkce'yi ogretmek icin yazilmis bir 

gramer ve konusma kitabi. 

9: "Usulii'l-Hikem ft Nizamii'l-Umem" Yazari: 

Ibrahim Miiteferrika. 48 yaprak, 13 Subat 1732 

(Evasit-i Saban 1144). 

Siyasetnamelerimizden degerli bir eserdir. 

10: "Fiiyuzat-i Miknatisiye" Latinceden ozetle 

ceviren: Ibrahim Miiteferrika'dir. 23 yaprak, 2 

resim, 27 Subat 1732 (Gurre-i Ramazan 1144). 

Arzin manyetik alam ve pusulayla olan alakasi 

anlatilir. 

11: "Cihannuma" Yazari: Katip Qelebi. 32+698 
sahife, 15 plan, 27 haritadan meydana gelen eser, 
3 Temmuz 1732 (10 Muharrem 1145). 



Eser Cografya ilmi ve ulkeler cografyasi konu- 
sunda olup harita sayisi ge§itli niishalarda degi§- 
mektedir. 

12: "Takvlmu't-Tevarih" Yazari: Katip Celebi. 
12+247 sahife 14 Haziran 1733 (Gurre-i Muhar- 
rem 1146) 

Osmanh tarihine ait, olaylann kronolojik olarak 

siralandigi, bir ilk miiracaat eseri. 

13: "Tarih-i Naima" Yazari: Mustafa Naima'dir. 

I. cilt 24 + 701 sahife 18 Haziran 1734 (Evasit-i 

Muharrem 1147), II. cilt 6 + 711+29 sahife 14 

Ekim 1734 (Evasit-i Cemaziyyii'l-evvel). 

1591-1659 tarihleri arasi Osmanh tarihi. 

14: "Tarih-i RasJd" Yazari: Mehmed Rasid. I. cilt 

13 + 227; 2. cilt 9+194; 3. cilt 2 + 114 + 5 yaprak. 

Naima Tarihi'nin devami olup, 1660-1721 yilla- 

n Osmanh tarihi. 

15: "Asim Tarihi (Tarih-i Celebizade)" Yazari: 
(T^elebizade ismail Asim Efendi. 158 yaprak. 17 
§ubat 1731 (Gurre-i Zi'l-hicce 1143). 
Rasid Tarihi'ne zeyl olup, 1721-1728 yillari Os- 
manli tarihi. 

16: "Ahval-i Gazavat der Diyar-i Bosna" Yazari: 
Omer Bosnavi. Eser 62 yaprak. 19 Mart 1741 
(Gurre-i Muharrem 1154). 
1736-1740 yillari arasindaki Osmanli-Avusturya 
savasinin tarihi. 

17: "Lisanu'l-Acem (Ferheng-i Suuri) Yazari: Su- 
uri Hasan Efendi. I. cilt 2+454; 2. cilt 2+451 
yaprak. 1 Ekim 1742 (Gurre-i Saban 1155). 
Farsca-Tiirkce sozliik. 

Ibrahim Miiteferrika Matbaasi Konusunda Se- 
cjlmi§ ve Notlu Bibliyografya 

1. "Basim" Turk Ansiklopedisi. c. 5, fasikiil 37-38, 
s. 310-338 Mill! Egitim Basimevi 1951. 

Hem genel olarak matbaacilik, hem de Osmanli 
matbaacihgi konusunda ozet bilgi veren ve zengin 
bibliyografyasi ile konu ile ilgili arastirmalar i^in yol 
gosterici mahiyette ilk miiracaat kaynagi kabul edile- 
bilecek, ciddi tedkike dayali bir makaledir. Ara§tir- 
macilarimiz tarafindan ^ogu zaman ihmal edilmistir. 
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"Din! kitap" konusunun fetvada degil, ham huma- 
yunda yer aldigi burada acikca ifade edilmesine rag- 
men zamaninda miiracaat edilmemis bir kaynak ol- 
masi dolayisi ile bazi arastiricilarimiz bilinen galan 
tekrar edegelmi§lerdir. 

2. Baysal, Jale, Kitap ve Kiitiiphane Tarihi'ne gi- 
ris, 2. b. Turk Kiitiiphaneciler Dernegi Istanbul Su- 
besi, istanbul 1992, 92 s. 

Kitabin "Kitap Basmaciligi" bashgini ta$iyan 5. 
Boliimii, matbaaciligimiz ve daha sonra kitap yayin- 
ciligimiz konusuna aynlmis olup matbaaciligimiz 
hakkinda ozet bilgi verilmistir. Bibliyografyasmda 
belli bash kaynaklar alinmi§tir. 

3. Ersoy, Osman, Tiirkiye'ye Matbaanin Giriji ve 
Uk Basilan Eserler. A.U., DTCF. Kiituphanecilik Ens- 
titiisii Yayini 1, Ankara 1959, 

Konuyu, bir akademik tez olarak ilk defa enine 
boyuna inceleyen bir eserdir. Eserin birinci boliimii 
olan Girq boliimii kaynak degerlendirmesi bakimin- 
dan kiymetli bilgileri ihtiva etmektedir. 3 . Boliimden 
itibaren bizim kiiltiir eserlerimizin basilmasi ve bizim 
matbaalarimiz konularina girilmi$tir. Selim Niizhet 
Gercek'in cdismasini, daha disiplinli bir metod ile 
yenilemis bir eserdir. Ek kisimda verilen matbaanin 
diinyaya yayili§ini gosteren kronolojik tablo ile 1505- 
1520 tarihleri arasinda Tiirkiye'de Yahudiler'in bas- 
tiklari ve halen British Museum'da bulunan kitapla- 
rin listesi ile gene Tiirkiye'de basilan ve Fransiz Mill! 
Kiitiiphanesi igin satin alinan ilk devir eserlerine ait 
listeler onemlidir. 

4. Gercek, Selim Niizhet, Tiirk Matbaaahgi 
II Miiteferrika Matbaasi istanbul 1939, 111 s. + 98 s. 

Kisa bir matbaacilik tarihcesinden sonra Miite- 
ferrika Matbaasi'mn kurulu§ safhasini, bilhassa Vesi- 
let'ut-Tibaa'yi, daha onceki ne§riyati degerlendirerek 
bir biitiin halinde ortaya koyan ve Miiteferrika'nin 
bastigi eserler hakkinda etraflica bilgi veren, dilimiz- 
de, daha once yayinlanmi§ makaleler harig tutuldu- 
gunda ilk ciddi ne§riyat olup uzun yillar yegane refe- 
rans olma vasfini muhafaza etmi§tir. Bu eserin bir di- 
ger ehemmiyetli tarafini ise gogu zaman dipnotlarda 
isaret edilen, bazen metinde zikredilen mevzu ile ala- 
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kali yerli yabanci kitabiyati meydana getirmektedir. 
Bu konuya egilenlerin mutlaka miiracaat etmesi ica- 
beden bir eserdir. 

5 . Kologlu, Orhan. Basimevi ve Bastnin Gecikme Se- 
bepleri ve Sonuclart, istanbul Gazeteciler Cemiyeti, ty. 
124 s. 

Konu ile ilgili kaynak zenginligi bakimindan 
dikkati qeken bu gali§mada bazi yeni konular tarti§- 
maya acilmis, araftincilann dikkatine sunulmuftur. 
Ban kaynaklanndan yapilan birgok iktibasdan, Miis- 
liimanlar'in basmaciligi hakkinda Bati'da yerle§mi§ 
dogru-yanlis bazi kanaatlerin kokiinii bulma ve tashi- 
hi icin yolu gosterici mahiyettedir. Bundan onceki qa- 
li§malann genellikle ihmal ettikleri sosyo-ekonomik 
yapi, teknik zorluklar, olmayan 6n-yargi gibi konular 
ele alinarak Ibrahim Miiteferrika Matbaasi'mn kuru- 
lu§u ve bu konudaki gecikme dogru bir perspektif ile 
ortaya konmaya galiiilmij. Bu eserin de ara§tirmacila- 
rin mutlaka miiracaat etmeleri gereken bir eser oldu- 
gu kanaatindeyiz. 

6. Pakahn, M. Zeki. "Dariittibaa", Osmanlt Tarih 
Deyhn/eri ve Terimleri Stizliigii, c. 2, s. 44-58. Milli Egi- 
tim Bakanhgi, : 

Hem tarihi belgeler hem de zamanina kadar ko- 
nu ile ilgili yayinlann muhtasarca degerlendirildigi 
ve fakat ara§tirmacilar tarafindan hemen hemen hie; 
kullanilmamif degerli tetebbuat mahsulii bir makale- 
dir. Bilhassa ba§ka ara§tiricilarin kullanmadiklari ar- 
§iv belgeleri yaninda bazi yeni ara§tirma sahalanna da 
dikkat gekici mutalaalari kanaatimizce onemlidir. Ye- 
ni cahsmalarda merhum Pakalin'in i§aret ettigi belge- 
lerin ve konulann dikkate alinmasi ile matbaacilik ve 
nesriyat tarihimizin bir kisim eksiklikleri tamamla- 
nacaktir. 

7. Sen, Adil, Ibrahim Miiteferrika ve U s/ilii' l-hikem 
ft Nizdmi'l-Umem, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 
1995 XIII, 1925. 

ibrahim Miiteferrika'nin §ahsiyeti ve bastigi 
eserlerden biri olan Usulii'l-Hikem fi Nizamu'l- 
Umem adh eserin ne§ri olan bu eserin giri§ ve ilk bo- 
liimlerinde matbaa meselesi de devrinin §artlan ve ge- 
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nel karakteristigi icmde incelenmi§tir. Bu konudaki 
yeni ve gegmifin birgok galatindan an bilgiler veril- 
mektedir. Bir bakima, sadece Miiteferrika Matbaasi 
agisindan evvelki ne§riyati tamamen yenileyerek, en 
azindan ansiklopedik bilgi bakimindan gegersiz kilan 
degerli ve ilk muracaat edilecek bir ijalismadir. 

8. Turk Kiitiiphanecileri Dernegi Basim ve Ya- 
yincihgimizin 250. Yih Bilimsel Toplantisi/10-11 
Araiik 1979, Ankara/ Bildiriler Ankara, 1980, XI, 
1745. Turk Kiitiiphaneciler Dernegi Yayinlan: 12 

"Uzman kisjlerin bildiriler sundugu basim, ya- 
yin ve kiitiiphanecilik alaninda konu ile ilgili 30'a ya- 
kin mesleki ve bilim kurulu§unun temsilcilerinin ka- 
tildigi toplantiya sunulan 1 1 bildirinin toplandigi bu 
kitapta "verilen orijinal bilgiler, ortaya konan yeni 
gortisler ve ileri siirtilen teklifler, konunun yeni bo- 
yutlar kazanmasini saglami§tir." 



Cogu Ibrahim Miiteferrika, matbaasi ve yayinla- 
nna ait bu bildiriler konu ile alakalananlar iq'm kay- 
naklik edecek mahiyettedir. 

* * * 

1- Bu eserlerin di§inda ozellikle Niyazi Berkes'in 
iki makalesi ile "Tiirkiye'de Qagdaflasma" isimli aras- 
tirmasinin ilgili bolumunun de bibliyografyaya ilave- 
sinde fayda miilahaza edilmistir. Berkes, bu yazilarin- 
da, ozellik ile Miiteferrika' run sahsiyeti ve devrin ge- 
nel gidi§ati iqinde matbaaya i§aret etmektedir. 

2- Yukarida zikredilen eserlerin bibliyografya ve 
dip notlannin, bu konuda derinle§mek isteyecekler 
icin yol gbsterici olacagt kanaatindeyiz. 

3- Muhendishane Matbaasi igin Prof. Dr. Kemal 
Beydilli'nin metinde i§aret edilen, ciddi tedkikat mah- 
suiii, metod acisindan ornek ahnacak degerli eseri ile 
Tasbasmaahgt iqin Selim Niizhet Gerqek'in Turk Tas- 
basmaciligt eseri ilk muracaat edilecek kaynaklardir. 
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OSMANUIARDA MATBAA: 
BIR MEDENIYET KRIZ1 SORUNU 



DR. YUSUF KAPLAN 
ARAJTIRMACI YA2AR 



GiRi§: KARMA^IK BIR SORUN 

atbaanin icadi sorunu, oldukca karma§rk bir 
sorundur. Sorunun karma^ik bir sorun olma- 
simn en onemli nedeni, matbaanm icadma 
ili§kin olarak yapilan cahsmalarda geli§tirilen hakim 
soylemin, matbaanm ilk kez Avrupa'da icat edildigini 
varsayan "Avrupa-merkezci" bir soylem olmasidir. 

Bu konuda "Avrupa-merkezci" yaklasimlarm ve 
soylemlerin hakim olmasi tesadiifi degildir. Qiinkii he- 
men her alanda, yakin zamanlara kadar, insanhk tarihin- 
den dii§iince tarihine, sosyal bilimlerden dogal bilimle- 
rin tarihine ve soylemlerine kadar geli§tirilen tiim yakla- 
simlarm "Avrupa-merkezci" oldugu biliniyor. Bu neden- 
le Avrupa-merkezci yaklasimin matbaanm icadma ili§kin 
cahsmalarda da gozlenmesi pek §a§irtici degildir. 

Avrupa-merkezci yaklasimlarm, soylemlerin veya 
paradigmalarm hemen her "alan"a sinmesi veya niifuz et- 
mesi, Bati Avrupa'da yasanan ve tiim diinya olceginde 
olumlu-olumsuz sonuclan olan modernligin ateskdigi 
transformasyonlardan sonra sozkonusu olmaya baskmis,- 
tir. Modernligin olusum, insa ve gelis,im siireijlerinde be- 
lirleyici roller ve iskvler iistlenen Reformasyon, Rone- 
sans, Sanayi Devrimleri ve Aydinlanma Diisiincesi, Ban 
Avrupalilarm, sadece Avrupa'nin degil, tiim diinyanin 
kiiltiir, dii§iince, siyaset, ekonomi ve medeniyet tarihini, 
Avrupa-merkezli bakis, acilanyla ve soylemlerle yeniden 
yazmalanyla sonu^lanmiftir. 

Matbaanm icadmin sorunlu ve karma§ik bir prob- 
lem olmasmin temel nedenlerini i§te burada aramak ge- 
rekir. 
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Bir kere matbaanm ilk kez Bati Avrupa'da icat edil- 
medigi, daha onceleri Qin'de ve Uygur Tiirklerinde kul- 
lanildigi, hatta (Jin'de cok canh bir kitap endiistrisinin 
geli§tigi biliniyor. (Febvre & Martin, 1990) 

Matbaanm karmasik bir sorun olarak nitelendiril- 
mesine neden olan bir baska onemli nokta da, matbaanm 
dogasi, Avrupa'da matbaanm icadiyla birlikte sozlii kiil- 
tiirle yazili kiiltiir arasindaki iliskilerin sorunsalla§masi 
gibi konularm yogun olarak tartisilmaya baslanmasidir. 
Matbaanm sozlii kiiltiirleri bastirmasi, Bati Avrupa'da 
geli|tirildigi anlamiyla, fizik gercekligi, salt goriinebilir 
olani, kontrol edilebilir olani ve rasyonaliteyi ontoloji- 
nin, epistemolojinin, ahlak ve siyasetin temel paradig- 
malan haline getiren, mutlakla§tiran ve bunlann disin- 
daki gerceklikleri, gerceklik alanlarmi dislayan veya yok- 
sayan yazili ktiltiiru, yazili kiiltiirle birlikte gelisnrilen 
paradigmalan tartismah hale getirmis,tir. Yazili kiiltiiriin 
simrlayici ve smirlandinci formlannin ve ifade bicimle- 
rinin, yazili kiiltiirle sozlii kiiltiiriin formlannin bir §e- 
kilde meczedilmeye cali§ildigi, sozlii kiiltiiriin bastinlan 
formlannin ve ifade bicimlerinin "elektronik devri- 
mi"yle birlikte sinemayi, televizyonu, radyoyu, telefonu 
ve nihayet bilgisayarlan dogurmasi kacinilmaz hale gel- 
mistir. 

Matbaanm, bir de bizim agimizdan karma§iklasan, 
karma§ik bir sorun haline gelen bir yam var: Kisaca ifa- 
de etmek gerekirse, matbaanm neden Osmanh'ya ge<j 
geldigine iligkin siirdiiriilen tartismalarda veya spekiilas- 
yonlarda kar§imiza gikan ve hala da kesin olarak goziime 
kavusturulamayan bir sorun bu. 
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Bu yazida, matbaamn neden Osmanlilara geq geldi- 
gi sorununu, bugiine kadar geli§tirilen yakiajimlardan 
biraz farkli bir baglamda ele alarak incelemeye ve tartis,- 
maya cah§acagim. Matbaamn Osmanlilara Avrupa'dan 
neden oldukga gee geidigi sorusuna, pek de anlamh ol- 
madigi bugiin 50k daha iyi anla§ildigi gozlenen yeni spe- 
kiilasyonlara ve sonu gelmeyen tarti§malara yol acacak 
cevaplar aramak yerine, Bati Avrupa'da, matbaamn ica- 
dmm ne anlam ifade ettigi ve bununla iliskili olarak 
matbaamn oneminin Osmanhlar tarafindan yeterince an- 
la§ihp anla§ilmadigi ve yaratici, i§levsel §ekillerde kulla- 
mhp kullanilmadigi sorularim veya sorunlanm tarti§ma- 
mn daha anlamh olacagim diisuniiyorum. 

Dolayisiyla, matbaamn Osmanhlarda "resmi ola- 
rak" gee kullamlmaya basjanmasinm en temel nedeni- 
nin, Osmanhlann ya§adigi medeniyet kriziyle aciklana- 
bilecegini one siiriiyorum. Yazinin ilerleyen boliimlerin- 
de bu sorunu, ayrintih olarak ele alacagim ve tarti§aca- 
gim. Bu yazida, Osmanh'ya matbaamn giri§ ve geli§i- 
miyle ilgili bir tarihsel ara§tirma yapmayacagim; ciinku 
Osmanh'da matbaa ile ilgili olarak yapilan arastirma ve 
incelemelerin biiyiik bir boliigiinii bu tiir tasviri ara§tir- 
malar olu§turuyor zaten. 

BAKI£'IN SAKATLANMASI: 
ORYANTALIST SOYLEM 

Matbaamn, Osmanh Imparatorlugu'na Bati Avrupa 
iilkeleriyle yaklas,ik olarak ayni tarihlerde, en azindan ay- 
m tarihsel donemde girdigi biliniyor. Osmanh Impara- 
torlugu'nda ozellikle Istanbul ve kismen de Selanik'teki 
Rumlar, Ermeniler ve Yahudiler, Osmanhlardaki muslii- 
manlardan cok onceleri matbaalarmi kurmu§lar ve kitap 
basmaya ba§lami§lardi. Ancak matbaa, Osmanhlarda res- 
men musliimanlar veya yonetim tarafindan Avrupa'da 
icat edilmesinden yakla§ik 270 yil sonra kullanilmi§tir. 
Matbaamn, resmi olarak veya musliiman cogunluk tara- 
findan imparatorluktaki diger ecnebilerden oldukca gee 
kullamlmaya ba§lanmasi konusu yogun tarti§malara ko- 
nu olagelmistir. Hatta Osmanhlarda matbaa sorununun, 
biiyiik olciide sadece bu konu etrafinda yogunla§tigim 
soylemek abartili bir iddia olmaz. 

Osmanhlarda matbaa sorununu incelemeye ilkin bu 
yaklafimlari gozden gecirerek ba§lamanin yararh olaca- 
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gini diijuniiyorum. (Jiinkii bu konuda geli§tirilen yakla- 
§im bigimleri ve benimsenen soylemler, vanlan sonucla- 
ri da belirledigi ve sonuc itibariyle bugiine kadar geli§ti- 
rilen bu yakla§imlar ve soylemler bu konuda bugiine dek 
tatmin edici, ufuk acici sonuckra varilmasini da engelle- 
digi i^in ilkin bu yaklajimlar veya soylemler iizerinde 
durmak kacmilmaz hale geliyor. Matbaa konusunda ge- 
li§tirilen bu yakla§imlarin kiiltiir, dii§iinct ve sanat tari- 
himize ilisjdn yapilan c;ah§malarda da egemen olmasi, 
sorunun onemini bir kat daha artiriyor. 

Bu baglamda iizerinde ozellikle durulmasi gereken 
ilk problem alani, konuyla ilgili olarak yapilan c;ah§ma- 
larin biiyiik olcude tasviri (descriptive) veya "regeteci" 
(prescriptive) olmasidir. Bu cah§malar, matbaamn Os- 
manh Tiirkiye'sine neden gee geldigini, bu gecikmenin, 
kiiltiirel, dii§iinsel, epistemolojik, sosyolojik ve psikolo- 
jik nedenlerini, yeni sorular sordurtacak, provokatif, co- 
ziimleyici ve agimlayici olmaktan ve yeni ara§tirmalara 
kapi aralayacak analizlerden yoksundur. 

Osmanh kiiltiirii, dujiincesi, sanatina iliskin hemen 
tiim diger cah§ma ve arajnrmalarda da gozlendigi gibi, 
matbaamn gecikmesine ili§kin c;ah§malar da, resmi ide- 
olojik soylemi her bakimdan "ku§atan", tammlayan ve 
belirleyen oryantalist soylemin yogun olarak niifuz etti- 
gi, §ekillendirdigi cahsmalardir. Oryantalist soylem, bi- 
zim kiiltiirel, sanatsal, diisjinsel birikimlerimize, Batih- 
larin yakla§imlan ve perspektifleriyle bakilmasim icbar 
ve intac ettigi icrin, kendi kiiltiirel, dujiinsel ve sanatsal 
birikimlerimize ve geleneklerimize, bunlan besleyen, 
olu§turan ve §ekillendiren kavramsal gergevelerle ve para- 
digmalarla yakla§ilabilmesini onlemektedir. Dolayisiyla, 
oryantalist soylem, baki§imizi sakatladigi, deyim yerin- 
deyse "hadim ettigi" ve zihinlerimizi bulandirdigi iqm, 
bir yandan bugiine kadar ortaya koydugumuz, Bati mo- 
dernle§mesini ve diiguncesini de derinden etkileyen kiil- 
tiirel, dii|iinsel ve sanatsal birikimlerimizi ve gelenekle- 
rimizi anlayabilmemizi ve kavrayabilmemizi son derece 
zorla§tirmakta, ote yandan da, bunun dogal sonucu ola- 
rak, bizim ortaya koydugumuz, geli§tirdigimiz zengin 
dugiinsel, kiiltiirel ve sanatsal birikimleri, ifade bigimle- 
rini ve duyarhklari tam olarak anlayabilmemiz, kavraya- 
bilmemiz ve bunlan yeni §ekillerde yeniden icat ederek 
cagdasja^tirabilmemiz handiyse imkansiz hale gelmekte- 
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dir. Modernle§me tarihimiz boyunca kiiltiir, diisunce, sa- 
nat, siyasec ve ekonomik hayatimizin son derece sig, dii- 
zeysiz, zayif olmasinin, yaratici ve imaginatif bir sicrama 
gelistiremeyi§imizin nedenleri ijte burada aranmalidir. 
Kendisine, kendi birikimlerine ve dolayisiyla pratikleri- 
ne bile baskalan tarafindan geli§cirilen yakla§imlarla, du- 
yarhklarla, "gozliik"lerle yakkfan bir toplumun sanatgi- 
larmin, diisuniirlerinin, gigir agacak, tiim diinyada ses 
getirebilecek, ozgiin, yaratici ve imaginatif iiriinler, eser- 
ler orcaya koyabilmeleri dogal olarak bir hayli zor olacak- 
tir. 

MATBAA: MEDENIYET PROBLEMI 

Matbaa veya matbaanin icadi sorunu, bir medeniyet 
sorunudur. Octavio Paz, medeniyeti, "iletijim vasitalan 
sistemi" (Paz, 1990: 192) olarak tammlar. Yme matba- 
anin Avrupa'daki 500 yillik tarihini yazan Steinberg de, 
daha kitabinin ilk cumlesine §oyle giri§ yapar: "Matba- 
anin tarihi, medeniyetler tarihinin ayrilmaz bir parcasi- 
dir" (1979: 11). 

Matbaanin ilk kez Avrupa'da icat edilmedigi artik 
herkesce biliniyor. Dahasi, Gutenberg'in 15. yiizyilin or- 
talannda icat ettigi hareketli baski teknigine dayali mat- 
baanin, Avrupa'dan ytizyil once Kore'de icat edildigi ve 
bu teknikle kitap basildigi da artik ara§tirmacilar tara- 
findan ortaya gikanlmisur. (Steinberg, 1979) Ayrica ha- 
reketsiz baski teknigine dayali c,e§itli matbaa teknikleri- 
nin 8. yiizyilda Cin'de ve Uygur Ttirkleri'nde oldukca 
yaygin olarak kullanildigini tarihciler ke§fetmi§ durum - 
dalar. Matbaanin tarihi ile ilgili olarak bu kisa bilgileri 
aktardiktan sonra konumuza kaldigimiz yerden devam 
edelim. 

Avrupa'da, matbaanin icadi, yazili kiiltiirle sozlii 
kiiltiir arasindaki ilifkileri de problematikle§tirdigi ve 
Avrupa'ya ozgii fizik gergekligi eksen alan, goriinemeyen 
alanlan olumsuzlayan veya yeniden tanimlayarak ve kod- 
layarak bilim bozumuna ugratan; sozlii kiiltiiriin ifade 
bigimlerini, bilgi edinme alanlarini bastiran insan-mer- 
kezli (anthropocentric) bir yazili kiiltiir iiretilmesine ze- 
min hazirladigi veya zaten olusmakta olan insan-merkez- 
ci, lineer, mutlaklasunlan kiiltiirel kodlar, davrani§ bi- 
cimleri, zihin kaliplan ve anlam haritalan iirettigi icin 
bajlibajina bir medeniyet sorunu halini almrftir. Matba- 



anin Avrupa'daki §ekliyle icat edili§ ve geli§tirili§ bicimi, 
Avrupa iilkelerinin ba§ka toplumlan ve kiiltiirleri de ko- 
layhkla kolonile§tirmelerine ve somiirmelerine miisait 
bir zemin hazirlamis, ve bu tiir aktiviteleri me§rula§tir- 
mi§tir. 

Avrupa'da matbaanin icadiyla birlikte §ekillenmeye 
ve yayginlasmaya ba§layan yazili kiiltiir, temelde gercek- 
leri kontrol etmeyi ve manipiile etmeyi esas alan bir diin- 
ya goriisunii; bu diinya g6rii§uniin siyasi, ekonomik ve 
kiiltiirel kodlanni mutiaklastirarak tek evrensel gercek- 
ler olarak sundugu icin, Bati uygarligi ile diger uygarlik- 
lar ve kiiltiirler arasinda sicak cati§malann, hegemonya 
kurma cabalarinin vuku bulmasina yol acmisur. Dolayi- 
siyla buradan, Bati Avrupa'da hareketli baski tekniginin 
bu sekilde kullanilmasi, Avrupa'da gelistirilen yazili 
kiilturiin, tipki Bati kiiltiiriiniin kendisi gibi gatismaci, 
tahakkiim kurucu bir kiiltiir olarak §ekillenmesini kolay- 
la§tirdigi sonucuna varmamiz miimkiin olmaktadir. 

YENI BIR MESEEK TURU VE 
iNSAN TiPI: KITAP HIRSlZ(LlG)I 

Avrupa'da matbaanin icadini da doguran, saray cev- 
relerinde ve iiniversitelerde yeni bir kiiltiirel, diijiinsel ve 
sanatsal canlanmaya zemin hazirlayan Reformasyon ve 
Ronesans hareketleriydi. Reformasyon ve Ronesans hare- 
ketlerinin yepyeni kiiltiirel, dii§iinsel ve sanatsal atihm- 
lar gercekle§tirmesinde, "tarihin ke§fi" kilit rol oynami§- 
ti. Once Italya'da, ardmdan da Almanya, Britanya ve 
Fransa'da ba§layan bu ke§if cabalari, antik Yunan kiiltii- 
riiniin yavas, yava§ ke§fedilmeye ba^lanmastyla birlikte, 
yepyeni bir donemece ve siirece girecektir. 

Avrupa'da genelde bilim, kiiltiir ve sanata, ozelde 
ise antik Yunan kiiltiiriine, dii§iincesine ve sanatina ilgi- 
nin artmasinda Enduliis'un, Sicilya'nin ve Istanbul'un 
fethinden sonra da Osmanh Imparatorlugu'nun katalizor 
gorevi gordiigii biliniyor. 

Ornegin Bati'da Reformasyon ve Ronesans hareketle- 
rinin ba§lamasinda kivilcimin oncelikli olarak Bati Avru- 
pali tiiccarlann ve bilim adamlarinin 12. ve 13 yiizyillar- 
dan itibaren Endiilus'ii kesfetmesiyle birlikte cakildigi ar- 
tik tiim diisunce ve kiiltiir tarihcilerince kabul ediliyor. 

Hatta bazi diifiince tarihcileri, bu baglamda, ilginc 
anektodlar aktariyorlar. Ornegin, ilkin Fransiz ve Ital- 



yan, ardindan da diger belli bash Avrupa iilkelerine men- 
sup seyyahlarm ve ciiccarlann veya hem seyyah, hem de 
tiiccar olan kisilerin Endiiliis'e yaptiklan geziler sonra- 
sinda sozkonusu Avrupa iilkelerinde ilginc bir meslek 
turn ve insan tipinin zuhur ettigi gozleniyor: Kitap hir- 
sizhgi ve kitap hirsizlari. 

Endiiliis'e gidip gelen tiiccarlar ve seyyah-tiiccarlar, 
12. ve 13- yiizydlardan itibaren, Endiiliis'teki Islam me- 
deniyeci'nin gorkemli bir kiiltiir, sanat ve diisiince iiret- 
tigini, Avrupah krallann ve prenslerin birbirleriyle ardi 
arkasi kesilmeyen savaslar ve catismalar icinde olduklan 
bir zaman diliminde, Endliliis'te bambaska bir diinya ve 
goz kamastirici bir medeniyet buluyorlar, ve Endiiliis'ten 
ilkin saan aldiklan hem Islam kiiltiirii ve diisiincesi, 
hem de Yunan kiiltiirii ve diisiincesine iliskin Arapca'ya 
cevrilmis kitaplan Avrupa'ya gotiiriiyorlar. Avrupa'da 
biiyiik ilgi ve saskinhk yaratan bu kitaplar, saray ve ilim 
cevrelerinin Endiiliis'e ozel ilgi duymalarina yol aciyor ve 
bir yandan tiiccarlardan veya tiiccar-seyyahlardan Endii- 
liis'ten kitap siparisi yapmaya bashyorlar; ote yandan da 
Endiiliis'e ilim tahsil etmek iizere ogrenci gonderme ge- 
lenegini baslatiyorlar. 

Avrupa'li bu yeni tiireyen tticcar "tip'leri, artan yo- 
gun talep iizerine kitap-hirsizhgini meslek haline getiri- 
yorlar ve Endiiliis'ten Avrupa'ya birkac yiiz yil sure ile 
kitap calan ve bunlan Avrupa'nin biiyiik kentlerinin bel- 
li bash yerlerinde satan bir tiiccar thru zuhur ediyor. Ta- 
rihciler, bu isin, hem talebin yogun olmasi, hem de ki- 
taplann pahah olmasi nedeniyle karh bir meslek haline 
geldigini kaydediyorlar. Boylelikle Islam diinyasina du- 
zenlenen ilk hach seferlerinde oldugu gibi, bu kez biraz 
daha degisik bir yol izlenerek Endiiliis'teki bilimsel ve 
kiiltiirel birikim, boylesine tuhaf bir yonteme ba§vurula- 
rak Avrupa'ya tasmmis oluyor (Knutsen, 1997: 30-32). 
Endtiliis'iin son iki yuz ydinda, siirgit Avrupahlarin sal- 
dirdarina maruz kalmasi ve Avrupahlarla adeta kesintisiz 
denebilecek sava§larla yiizyiize gelmesi, "kitap hirsizhgi" 
meslegine miisait bir ortam olusturuyor. Kitap-hirsizh- 
gi'nin Endiilus'iin cokertilmesinden sonra tam bir yag- 
malamaya doniismesi de adeta kacindmaz hale geliyor. 

Avrupa'da matbaanin ke§finden itibaren, oncelikle 
Italya'da antik-Yunan kultiiriiniin, tarihinin ve diisiince- 
sinin ke§finde Istanbul'un kesfinden hemen once ve son- 
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raki donemde Italyan ilim adamlannin, daha cok da ta- 
rihcilerinin Istanbul'a yaptigi seyahatlerin de aynca dik- 
kate deger bir rol oynadigi biliniyor (Herde: 516). 

Burada konumuz acisindan dikkate deger bir baska 
nokta da, Istanbul'un Osmanhlar tarafindan fethinden 
sonra cok sayida Bizans kokenli bilim adaminin Bati Av- 
rupa'ya goq etmesi ve Istanbul'daki antik Yunan kultii- 
rune ait pek cok degerli eseri de beraberlerinde goturmii§ 
ohnalandir. Henri M. Hoenigswald, Istanbul'dan Yunan 
kiiltiiriine, tarihine ve gramerine iliskin kitaplann Avru- 
pa'da yeni icat edilen matbaalarda basilarak cogaltildigi- 
ni ve bu konuda hummali bir faaliyetin oldugunu belir- 
tiyor. Hoenigswald, ozellikle Lascaris'in Yunan gramari- 
ne iliskin kitabmin 1476 yjhnda basilarak cogaltilmasi- 
nin Avrupa'da antik Yunan kiiltiiriine duyulan ilginin fi- 
lizlenmesinde belirleyici rol oynadigina dikkat cekiyor 
(Hoenigswald, 1973: 63). 

Avrupa'da matbaanin icat ve gelisim siirecine ilis- 
kin bu kisa bilgilerden sonra, Osmanhlarda matbaanin 
icadi sorununa gegebiliriz. 

Osmanhlarda Matbaa: Bir Medeniyet Krizi 
Problemi 

Bilindigi gibi, Osmanhlara matbaa resmi olarak 
Avrupa'dan yakla§ik 270 yil sonra girebilmi§tir. Bu so- 
run uzerinde bugune kadar yiginla spekulasyon yapil- 
mi|tir. 

Osmanhlara matbaanin gee girisi sorununa iliskin 
olarak yapilan calismalarda geli§tirilen tartismalarin, 
spekiilasyonlarin buyiik olgiide dayanaksiz ya da ideolo- 
jik onyargilarla yuklii oldugu ilk dikkati ceken en onem- 
li problem alanlarindan biridir. 

Ancak genelde Osmanhlarda matbaa, ozelde ise 
matbaanin Osmanhlarca "resmi olarak" gee kullanilma- 
ya ba§lanmasi sorunu, Osmanhlann ya§adigi medeniyet 
krizi ile iliskilendirilerek anlamlandinlabilecek bir so- 
rundur. Bu nedenle bu sorun, Osmanhlann yasadigi me- 
deniyet krizinin cefitli boyutlanni gostermesi acisindan 
oldukca onemli bir problem oldugu icin konunun uze- 
rinde onemle durulmasi gerekiyor. Aynca bugune kadar, 
Osmanhlann yasadiklari sorunun bir medeniyet krizi so- 
runu olarak ortaya konulmamis olmasi bakimindan ve 
bu medeniyet krizinin de, Osmanhlann yazih kiiltiirle 
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yaranci ve imaginatif ili§kiler kurmayi ba§aramamalan 
veya kendilerine ozgii bir yazih kiiltiir formu geli§tire- 
memeleri §eklinde ozetlenebilecek bir sorun olarak go- 
riilmemis, olmasi agisindan da burada geli§tirecegimiz ar- 
giimanlar ozelde Osmanhlarda matbaa problematigi, ge- 
nelde ise Osmanlilarin ya^adiklan medeniyet krizi bag- 
laminda provokatif ve yeni £ali§mf«iara kapi aralayacak 
argiimanlar olacaktir. 

Soruna, sozlii kiiltiir-yazih kiiltiir iliskisi agisindan 
bakildiginda, Osmanlilara matbaanin Avrupa'da icat 
edildigi tarihlerde girdigini varsaydigimizda bile, mat- 
baanin Osmanhlar tarafindan yaratici ve i§levsel §ekiller- 
de kullanilmasmin miimkiin olamayabilecegini dii§iinii- 
yorum. 

Bu tezimin iki onemli dayanak noktasi var. Birinci- 
si, matbaanin icadi, Bati Avrupa'da, Avrupa kiiltiiriiniin 
paradigmalan ve kultiirel kodlan, yani gercekligi kavra- 
yi§, yorumlayis, ve yansitis, bicjmleri gercevesinde gercek- 
le§tirilmi§ bir icattir. Bu nedenledir ki, matbaa, Avru- 
pa'da, antropocentric (insan-merkezci); gergekligi salt fi- 
zik gergeklige indirgeyen, fizik gercekligin di§indaki go- 
riinmeyen, kontrol edilemeyen alanlari, bilgi edinme bi- 
cimlerini olumsuzlayan veya bu alanlari da fizik gercek- 
ligin kodlanyla silba§tan yeniden kodlayan ve tanimla- 
yan Avrupa kiiltiiriiniin hem iiriinii; hem de yeniden iire- 
ticisidir. 

Baska bir deyi§le matbaanin icadi, Avrupa'da yazih 
kiiltiiriin alanlarim ve imkanlarini da kisitlayan ve sinir- 
landiran, sozlii kiilturiin kodlanni ve ifade bigimlerini 
bastiran nev-zuhur bir yazih kiiltiir iiretmi§tir. Dolayi- 
siyla matbaanin icadi, bu nedenlerden otiirii biiyiik olgu- 
de ancak Avrupa'da i§levsel olabilecek, ama ba§ka kiiltiir- 
lere mensup toplumlarda ise ters tepebilecek, bu kiiltiir - 
lerin anlam haritalarini ve kodlanni biisbiitiin bigim bo- 
zumuna ugratabilecegi diisuniilebilecek bir icattir. Bu 
agidan bakilinca Osmanlilarin matbaayi resmen gee, kul- 
lanmaya basjamis, olmalari, kismen de olsa pek de anlam- 
siz olarak goriilemeyecek bir seydir. 

Ikinci olarak, daha pek 50k fenomen gibi, matba- 
anin Osmanhlarda geg kullanilmaya ba§lanmasi da, Os- 
manlilarin bir medeniyet krizi ya§amalarindan kaynak- 
lanmi§tir. Osmanlilarin temel kavramlanni ve kurumla- 
rini belirleyen Islam kiiltiiriiniin Osmanlilarin "durakla- 
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ma" doneminden sonraki zaman dilimi icjnde yeni bir 
medeniyet sigramasi gergekle§tirilebilecek §ekilde yeni 
ko§ullarda yeniden icat edilemeyeceginin agik veya ortiik 
jekillerde anla§ilmi§ olmasi, Osmanlilarin tipki diger 
miisliiman toplumlar gibi bir medeniyet krizi ya§amasi- 
nin dogal ve kaginilmaz sonucudur. 

Osmanlilarin siyasi olarak Avrupa'da siirekli olarak 
toprak ve dolayisiyla giig kaybetmeye ba§lamasi, yiizyil- 
lardir sava§tigi Avrupa kiiltiiriine ve iilkelerine kar§i ka- 
pilan kapatmasina ve dolayisiyla savunma psikolojisi ge- 
li^tirmesine zemin hazirlami§tir. Osmanlilarin, Avrupa- 
hlardan her bakimdan iistiin olduklari konusunda sahip 
olduklan a§in 6z-giiven de buna eklenince biiyiik olgiide 
Osmanlilarin tek ba§ina temsil ettikleri islam medeniye- 
tini, kendi siyasi, ekonomik ve kiilturel kodlanni Islami 
paradigmalardan yola gikarak yenileyememeleri ve yeni- 
den icat etmeyi ba§aramamalari ile sonuglanmijtir. 

Avrupahlarin ke^iflerden ve deniz ticaret yollarini 
ele gecjrmelerinden sonra ilkin kendi fiziki cografyala- 
nnda guglenmeleri, zamanla da ba§ka cografyalara, ko- 
lonyalizm yoluyla agilmalari, Osmanh imparatorlugu 
iizerinde de ciddi planlar geli§tirmelerine yol agmi§tir. 
Osmanlilarin Bati Avrupah "biiyiik giicjer"e kar§i geli§- 
tirdikleri ozgiiven duygusu, siyasi yenilgilerden sonra sa- 
vunma psikolojisine, 18. yiizyildan itibaren de yenilgi 
psikolojisine donu§mu§tur. Avrupah giiglerin ekonomik, 
siyasi ve askeri agidan gergekten biiyiik mesafeler katet- 
tigini goren Osmanh elitleri, imparatorlugun iizerine 
geldigini gordukleri Avrupahlarla ba§edebilmek, onurla- 
nni ve statiilerini koruyabilmek, kisacasi Devlet-i Ali 
Osmaniye'nin payidar olabilmesini saglayabilmek ama- 
ciyla yenilgi psikolojisiyle Avrupa iilkelerini kendilerin- 
den iistiin kilan maddi birikimden yararlanma yolunu 
tercih etmek zorunda birakmi§tir. Bu baglamda ilk yapi- 
lan i§, III. Selim doneminde ordunun modernizasyonu 
olmu§; ardindan egitimde, ekonomide, hukukta Batih- 
la§ma hareketleri bir bir sokiin etmeye ba§lami§tir. 

Osmanlilarin once savunma psikolojisiyle, ardindan da 
yenilgi psikolojisiyle hareket ederek ige kapanmalan, 50k 
ciddi bir siyasi, ekonomik ve kiiltiirel krizle kar§i kar§iya 
olduklanni gosferiyordu. Bu kriz, salt Osmanlilarin ya§a- 
digi bir kriz degildi; ayni krizi, diger musliiman ulkeler 
daha 50k ya§iyorlardi. Ancak hilafetin Osmanlilara geg- 
I posonce 



mesinden itibaren Islam medeniyetini resmen Osmanhlar 
temsil etme, Islam medeniyetinin kavramlanm ve ku- 
rumiarmi Osmanhlar yeniden iiretme yiikiimliilugii ile 
kar§i kar§iyaydi. Ne ki, Osmanhlar, boylesi bir §eyi ba§a- 
ramayacaklarini bizzat kendileri de anlamiskrdi. O yiiz- 
den islam'in kiiltiirel kodlarmdan ve paradigmalanndan 
degil, Ban Avrupa iilkelerinin geliftirdikieri kiiltiirel bi- 
rikimden yola c,ikarak varhklarmi siirdiirmekten ba§ka 
secenekleri olmadigina hiikmetmi§lerdi. 

Gortildiigii gibi, Osmanhlar, kendilerini, kendi di- 
namiklerinden yola cikarak yenileyemeyeceklc-rini, cag- 
da§La§tiramayacaklanni; dolayisiyla koklii bir medeniyet 
krizi ile kar§i kar§iya olduklanni farketmi§lerdi. 

Tiim bu argiimanlardan yola gikarak, koklii bir me- 
deniyet krizi yasayan Osmanhlarin, Avrupa kultiiriiniin 
iirettigi ve yine Avrupa kiiltiiriiniin kodlarinin yeniden 
iireticisi olan matbaayi Osmanh iilkesine daha erken ta- 
rihlerde getirmelerinin Osmanh'ya pek fazla katkisinin 
olamayacaginin; hatta Osmanh Imparatorlugu'nun co- 
kiifiiniin hizlanmasina katkida bulunabileceginin farkin- 
da olduklari soylenebilir. Burada matbaarun Osmanh'ya 
gee, geli§ine hayiflanmak yerine, Osmanh'nin neden bir 
medeniyet sicramasi gercekle§tiremedigi; imparatorlu- 
gun yaslandigi, beslendigi kavramlari ve kurumlari ken- 
di paradigmalanndan ve kodlarmdan yola cikarak neden 
yeniden icat edemedigi ve cagda§la§tiramadigi sorunu 
iizerinde kafa yormak daha anlamlidir. 

Osmanh'nin biiyiik olgekli bir medeniyet krizi ya- 
§adigi gorece uzun bir zaman diliminde matbaayi Avru- 
pa ile ayni tarihlerde kullanmaya ba§Iamasi halinde mat- 
baayi sanildigi gibi i§levsel bir §ekilde kullanabilmesi, 
Avrupa'da geli§tirildigi bi^imiyle matbaanin dayandigi 
biisbiitiin farkh ozellikler ta§iyan kiiltiirel kodlar dolayi- 
siyla pek de kolay olmayacakti. Dolayisiyla matbaanin 
50k daha erken tarihlerde Osmanliya girmesi, imparator- 
lugun 50k daha erken tarihlerde tarihe karismasiyla so- 
nucknabilirdi. Osmanh'nin kendi siyasi, ekonomik ve 
kiiltiirel kodlarini ve kurumlarini yeniden icat edebile- 
cek bir performans gostermekten yoksun olmasi, Bati 
Avrupa'da anthropocentric bir kiiltiiriin iiriinii ve iireti- 
cisi olan matbaayi i§levsel ve yaratici §ekillerde donii§tii- 
rerek kuhanamayabileceginin en somut gostergesiydi. 

Burada geli§tirdigimiz argiimanlan dogrulayabil- 
mek icin matbaanin, dolayisiyla Avrupa'da geli§tirilen 
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yazih kiiltiiriin dogasina, imkanlanna ve imkansizhkla- 
rina yakindan bakmamiz gerekiyor. 

Her §eyden once matbaanin, Avrupa'da, ozelde ulus 
devlet kavrammin ve kurumunun, genelde ise anthropo- 
centric insan anlayi§inin ve diinya gorii§iiniin nihai ola- 
rak iireticisi olan modernligin geli§tirilmesinde ve peki§- 
tirilmesinde kilit rol oynayan araclardan biri oldugunu 
biliyoruz (Giddens, 1985). 

Matbaanin icadiyla birlikte ne§vii nema bulan Av- 
rupa yazih kiiltiiriiniin, siyasi olarak imparatorlulaklar- 
dan ulus-devlete geci§i hizlandirdigini; Avrupa'daki ulus 
devletler arasindaki; ulus-devletler icinde de, etnisiteler 
arasindaki cati§malari, hatta sava§Iari koriikledigini bili- 
yoruz. Anderson'in matbaanin "hayali cemaatler" in§a 
ederek, ulus-devletlere doniismekte olan imparatorlukla- 
rin krallannin veya prenslerinin tebaalari ve iilke icinde 
ya§anan olaylar iizerindeki kontrollerini kolayla§tirdigi- 
ni; ulus-devletlerin simrlari icinde veya ulus-devlerdeki 
farkh cemaatler arasinda ortak bir kimlik duygusu insa 
veya icat etmekte onemli iskvler iistlendigini uzun uza- 
diya tarti§tigini biliyoruz (Anderson, 1992), 

O giinkii kosullarda, matbaa, dolayisiyla yazih kiil- 
tiir, ulus-devlet simrlari icinde ortak ideallerin ve kim- 
liklerin in§asina katkida bulunmu§ ama ulus-devletler 
arasindaki ^ati^malan ve c.ikar ceki§melerini de hizlan- 
dirmisur. 

Orta (Jag'dan sonraki donemde Avrupa'da kilisenin 
siyasi, ekonomik ve kiiltiirel iktidar aygitlanndaki belir- 
leyiciligini yitirmeye baskmasiyla birlikte Avrupa'da 6n- 
ceden ozellikle Katolik Kilisesi'nin §emsiyesi altinda bir- 
Ie§en ve zaman zaman ortakla§a hareket edebilen siyasi 
diizen ortadan kalkmi§; yerini Avrupa'da krallarin ve 
prenslerin ba§inda oldugu ve siirgit birbirleriyle catisma 
ve sava§ halinde olan imparatorluklara, sonraki donemler- 
de de ulus devletlere birakmi§tir (Knutsen, 1997: 22-25). 

I§te ozelde matbaa, genelde ise yazih kiiltiir Avru- 
pa'da bu noktada iki yanh -paradoksal- bir i§lev gormii§- 
tiir: Bir yandan ulus devletlerin ulusal ^lkarlarini ve du- 
yarhklarmi keskinle§tirerek veya peki§tirerek birbirleriy- 
le savasmalarina zemin hazirlami§; ama ote yandan da te- 
kil ulus devletlerin kendi siyasi, ekonomik ve kiiltiirel 
cografyalari icinde daha gucknmelerine neden olmusmr. 

Oysa Islam diinyasinda, ulus devlet kavrami, hatta 
ulusal ozellikler iizerine bina edilen imparatorluklar ol- 
mamisur. Ozelde Osmanhlarda, genelde ise Islam diin- 
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yasindaki diger devleclerde farkh dinlere, dillere ve etni- 
sicelere mensup toplumlar veya topluluklar ayni devlet 
yapismin semsiyesi altinda bir arada biiyiik olciide de ba- 
ri§ icerisinde yasamiskrdir. 

Bu kosullarda matbaanm veya yazili kiiltiiriin i§lev- 
sel olarak kullanilabilmesinin bir hayli zor olabilecegi 
dugunulebilir. Nitekim, Osmanli tecriibesi bu tezimizi 
dogrulayacak orneklerle doludur. Osmanhlarda matba- 
anin ilk once ecnebiler tarafmdan kullanilmasi, fark!< ki- 
liselere veya mezhepiere mensup ornegin Rumlann, Ya- 
hudilerin, Ermenilerin kurduklari matbaalarda bastikla- 
n siireli-siiresiz yayilar veya risaleler ve kitaplar yoluyla 
birbirleriyle <jati§nklan biliniyor. Matbaa, Osmanhlarda- 
ki ecnebiler arasinda bir yandan ortak hayali kimlikleri, 
duyarhklari ve gikarlan peki§tirmi§; bunun dogal sonu- 
cu olarak da, ore yandansa, bu gruplar, cemaarler veya 
azinhklar arasindaki kavgalan, anlasmazhklan koriikle- 
mistir. 

Osmanli elirleri, bilfiil ranik olduklari bu durumun 
bir yandan siirmesini istemi§ler, ote yandan da matba- 
anin miisliiman tebaa arasinda da, kontrol edilmesi 
miimkiin olamayacak veya bir hayli zor olacak, miislii- 
manlar arasinda fitne fesadi koriikleyecek bir ara<j olabi- 
lecegini dii§unerek matbaanm kurulmasmi geciktirmi§- 
ler ve bu yiizden matbaayi bizzat devletin idaresi veya 
denetiminde agma ihtiyaci hissetmi§lerdir (Binark, 
1996). 

Burada geli§tirdigimiz argiimanlan destekleyen bir 
baska nokta da su: Osmanli elitlerinin matbaayi gee, ithal 
etmelerinin en onemli, birbiriyle ili§kili iki onemli nede- 
ni var: Birincisi, Osmanlilann kendilerine duyduklari 
a§iri ozgiiven ve kendilerinin Avrupalilardan her bakim- 
dan iistun olduklanna inanmalan, Avrupalilardan bazi 
§eyleri odiinc almalarini onlemi§tir. Ikinci olarak da, 
Devlet-i Aliyye-i Osmaniye'nin ^dkiif emareleri goster- 
mesi iizerine, yiizyillarca sava§tiklari ve hor gordiikleri 
Hiristiyan Avrupa'da Hiristiyanhga karsi basJatiJan se- 
kiiler gelismeleri ancak 18. yiizyildan sonra farketmi§ ol- 
malandir (Lewis, 1994: 260-262 ). Bu nedenledir ki, 19. 
yiizyilda Osmanli elitleri ve aydinlarmin, Bati Avrupa'da 
geli§tirilen diisunceleri, gorece az da olsa, ama o zamana 
gore hizla, Osmanli Imparatorlugu'na aktarmaya ba§la- 
miskrdir. Ancak sekiiler diisuncelerin ve kurumlarin son 
kertede imparatorlugu gokertebilecegini gorememi§ler- 
dir. Yine de Tanzimat doneminde basktilan, yogun ve 
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canh bir kiilturel, sanatsal ve entelektiiel tartifma ortami 
olu§turan bu yenilesme hareketlerinin, Cumhuriyet'le 
birlikte kiiltiir ve medeniyet degistirme projesine dbniis- 
tiiriildiigiinii animsatmak yararli olabilir. Ya§anan mede- 
niyet krizinin hangi boyutlarda seyrettigini ve nerelere 
kadar vardigmi gostermesi bakimindan bu nokta onem- 
lidir. 

SONUC 

Buraya kadar gelijtirdigimiz argiimanlardan da an- 
iasilabiiecegi gibi, matbaanm icadi sorunu, ba§liba§ina 
bir medeniyet problemidir. Burada, medeniyet proble- 
minin birbirinden olduk^a farkh iki temel ekseni var. 

Birincisi, Bati medeniyeti ile ilgili, ikincisi de, Os- 
manli'nin ya§adigi siire iginde ba§lica temsilcisi oldugu 
Islam medeniyetinin kaqi kar§iya oldugu krizle ilgilidir. 

Ban medeniyetiyle ilgili ekseni, §6yle acimlayabil- 
mek mumkun Matbaanm icadi, Bati Avrupa toplumlan- 
nin, Bati kiiltiirunun anlam haritalarmin ve kok paradig- 
malannin, hem yeniden icat edilmesinde ve iiretilmesin- 
de, hem de Bati medeniyetinin kavramlannin ve kurum- 
larmin zamanla bir yandan Bati toplumlarinda, ote yan- 
dan da Bati-disi toplumlarda yayginhk kazanmasinda ve 
kullanilmasinda "tarihi" bir rol oynamisnr. Matbaa, Ba- 
ti Avrupa toplumlarinda bir yandan Reformasyon, Rone- 
sans ve Aydinlanma caglarinin kiilturel, roplumsal, siya- 
si ve ekonomik paradigmalannin sekillenmesinde belir- 
leyici bir rol oynami§; ote yandan da Ban Avrupa top- 
lumlarinda geli§en siyasi, ekonomik, kiilturel ve tekno- 
lojik soylemlerden etkilenmi§tir. 

Sorunun, islam medeniyeti ile ilgili eksenini ise ki- 
saca §6yle formiile edebilecegimizi saniyorum: Osmanli 
Imparatorlugu'nun qokiisuyle sonuclanan islam medeni- 
yetinin yasadigi kriz, yazili kiiltlirle saglikh, yaratici il i§- 
kiler kurulamamasiyla ili§kilendirilebilecek bir krizdir. 
Eger islam medeniyeti, en onemli veya ba§hca temsilcisi 
ve yeniden iireticisi olan Osmanli doneminde, yazili kiil- 
tiirle yaratici ve imaginatif ili§kiler kurmayi ba§arabil- 
mij olsaydi; ya da ba§ka tiirlii ifade etmek gerekirse, Os- 
manhlar, islam kiiltiirunun kodlarindan yola gikarak, ye- 
ni bir yazili kiiltiir sbylemi ve pratigi icat edebilmis. ol- 
saydi, imparatorlugun gokiisuyle sonuchnacak bir mede- 
niyet krizi yasamayabilirlerdi. 

Burada, "yazili kiiltiir" kavramini, ozellikle Ban 
Avrupa'da matbaanm icadiyla birlikte gelisnrilen ve bu 
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toplumlarm duyarhklanni, zihin kahplanni, kiiltiirel 
kodlanni ve anlam haritalanni hem yansitan, hem de ye- 
ni sekillerde yeniden icat eden Bati Avrupa'da geli§tiri- 
len yazih kiiltiir anlammda kullanmadigimi bir kez da- 
ha vurgulamakta yarar goriiyorum. 

Oysa, Islam medeniyeti, sozlii kiikiirle, yazih kiil- 
tiirii aym anda meczeden kendine ozgii bir kiiltiir iiret- 
mi§tir. islam medeniyeti, Osmanh cografyasinin dijinda 
iirettigi, Osmanh tecriibesini de hem besleyen, hem de 
anlamlandirarak uzun bir siire yeniden iireten islam tari- 
hinin ba§langicindan Osmanh'nin kurulu§una kadar ge- 



li^tirilen diger cografyalardaki tecrubelerinde de acikca 
gozlemlendigi gibi, kendine ozgii sozlii kiiltiir gelenek- 
lerinin yanisira, aym anda, yine kendine ozgii yazih kiil- 
tiir gelenekleri de icat etmi§tir. islam medeniyet tarihi- 
ne, dii§iince, kiiltiir, sanat verimleri ve birikimleri agisin- 
dan bakildiginda, bu gercegi gorebilmek miimkundur. 
Islam medeniyeti, yaratici bir yazih kiiltiir gelenegi ge- 
li§tirememi§ olsaydi, ne antik Yunan kiilturiiyle imagi- 
natif ilifkiler kurabilirdi; ne de, buyuk olcude antik- Yu- 
nan kiiltiiriinden beslenen Ban Avrupa kiiltiiriiniin yara- 
tilabilmesi miimkiin olabilirdi. 
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A. NiZAM-I CEDID KAVRAMI 




eni Diizen" aniami tafiyan "Nizam-i Ce- 
did" deyimi Osmanh Devleti'nin gerile- 
me devrinde, askerin lslah ve yenilejti- 



rilmesine delalet eder. 

1717 yilinda Istanbul 'a gelen Fransiz subayi De 
Rochekort, Sadaret Kaymakami Ibrahim Papaya sundu- 
gu lslahat projesinin terciimesinde; yapilacak askeri yeni- 
ligi "Nizam-i Cedid" terimi ile agiklami§ti. Eski usul ve 
te§kilati ifade eden "Nizam-i Kadim'e" mukabil, ileri bir 
diizen kurma faaliyetini ifade igin kullanilan "Nizam-i 
Cedid" tabiri ise III. Selim'in (1789-1807) saltanatinda 
yayginlajti. 1 

III. Selim'in 1791 Zi§tovi ve 1792 Ya§ antlasmala- 
nyla Almanya ve Rusya ile sava§a son verdikten sonra 
devleti du§tiigii durumdan kurtarmak igin yapmayi ka- 
rarla§tirdigi harekat da "Nizam-i Cedid" diye anilir. 

"Nizam-i Cedid" dar ve geni§ olarak iki anlamda 
kullanilmiftir. Dar anlamda; Avrupa usuliinde yetigtiril- 
mek istenen talimli askeri ifade ederken; genis, anlamda 
ise yeniceriligi kaldirmak veya faydali bir duruma getir- 
mek, Avrupa talim usuliinu, yeni kurulacak askeri birli- 
gin baskisi ile kabui ettirmek, ulemanin dufiincesine kar- 
§i koyup niifuzlarmi kirmak, Osmanh Devleti'ni Avru- 
pa'nm ilim, sanat, ticaret, ziraat, teknik ve sanayide yap- 
tigi ilerlemelere ortak etmek igin geli§en yenilik hareket- 
lerinin biitiiniinii belirtmek igin kullanilmistir. 

III. Selim once birinci §ikla i§e bas,lami§sa da asil 
hedef ve emeli ikinci sikki gergeklestirmek olmuftur. 
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B. III. SELjM'E SUNULAN LSLAHAT 
LAYIHAEARINDAKi ASKERI HUSUSLAH 

III. Selim, Alman ve Rus sava§larindan sonra lslahat 
hareketlerine ba§lamaya karar verdi. Bunun igin once 
devlet adamlarinin bu konudaki fikirierini ogrenmek is- 
tedi ve hepsinden birer layiha kaleme almalannj istedi. 
Bu §ekilde hem onlann devlete ait du§iincelerini ve aske- 
ri islahat hakkindaki gorii§lerini ogrenmek imkani bula- 
cak, hem de istihdam edecegi ekibin bilgi derecesini ve 
kabiliyetini ogrenip onlan faydah olabilecekleri alanlar- 
da gali§tiracakti. 2 

Ba§ta sadrazam olmak iizere on sekiz ki§inin sundu- 
gu layihalar dikkati gekti. Bunlardan on iigii burokratla- 
ra, be§ tanesi ilmiye mensuplanna aittir. 3 Aynca dikkat 
geken bir layiha da Muradge d'ohsson isimli yabancidan 
geldi. 

Koca Yusuf Pa§a'nin ikinci Sadareti (27.2.1791- 
4.5.1792) sirasinda hazirlanmaya basknan bu anker bit- 
meden, yani layihalar takdim ve telhis edilmeden Pasa 
azledilince, bu i§lem halefi Damat Mehmet Melek Pa- 
sa'nin sedaretinde (4.5.1792-19.10.1794) yapildi. 4 

Bu layihalann kaleme ahnmasiyla "Nizam-i Cedid" 
hareketinin nazari ve hukuki cephesinin tesisine ba§lan- 
mijtir. 

Layiha verenler iginde, askerlikten anlamayanlar da 
vardi. Bu yiizden bazilan giiliing bulunarak alay konusu 
edildi ve bazi soylentileri halkin agzina dii§urerek, bu ise 
kar§i belki de istemeyerek aleyhte bir hava olu$tu. 5 
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C. UYIHAWUDAKi ASKEW 
ISLAHAT GORUS/LERl 

Layihalar incelenirse iiq ana gorii§iin orcaya ciktigi 
anlasilir. 

1- Kanuni devrindeki kanun ve nizamlara doniildu- 
gii takdirde ordunun diizelecegine inanan ve kendilerine 
'"muhafazakar" diyebilecegimiz grup. 

2- Avrupa sava§ usullerini ve talimlerini "eski ka- 
nun ve nizamdir" diye kabul ettirmek isteyen, kendileri- 
ne "telifci" diyebilecegimiz grup. 

3- Yenicerilerin asla islah edilemeyecegine inana- 
rak, yeni bir askeri ordu kurulmasini savunan ve kendi- 
lerine "inkilapc.ilar" diyebilecegimiz grup. 6 

Aslinda layiha veren bu devlet adamlannin askeri 
lslahat konusunda iki ana dii§iinceyi benimsedikleri go- 
riilmektedir. 

a) Yeniceriler ve diger askeri ocaklar "Sultan Suley- 
man Kanunudur" diyerek Avrupa egitim ve silahlarmi 
kabul ettirmek isteyen muhafazakar ve telifci gruptaki- 
lerin asil amaglari Yenitjeri Ocagi'nin lslahi ve genisje- 
mesi idi. 

b) Kaldinlmasi ve lslahi miimkiin olmayan Yenice- 
n Ocagi yerine, bunun di§mda, Avrupa usuliine gore ye- 
ni bir askeri ocak kurulmaliydi. 

Her iki dus,tinceyi benimseyenler askeri lslahat ko- 
nusunda birle§mektedirler. Ciinkii iki tarafta mevcut as- 
keri ocaklann bozuk oldugunu, lslahatin gerekli oldugu- 
nu gormektedirler. 

III. Selim bu layihalan inceledikten sonra (b) gru- 
bunun "yeni bir askeri ocagin kurulmasi" goriisunii ka- 
bul ederek, bu konuda gerekli cahsmalan ba§latti. 

D. N12AM-I CEDiD EKiBI 

Yeni bir ocagin kurulmasina karar verilmesinin en 
onemli sebebi, yenicerilerin islah edilmesinin cok zor ol- 
masiydi. Bunlarin gogu zenaat ve ticaretle ugra§makta, 
diger bir kismi ise i§siz giigsiiz serseri takimiydilar. Ta- 
lim ve terbiye amaciyla disipline sokmaya te§ebbiis et- 
mek, ayaklanmalanna sebep olabilirdi. 

Biitiin bunlan diisunen III. Selim tahta giktigi za- 
man lslahat diisuncesini benimsemis bulunan, a^ik fikir- 
li ve yenilik taraftan bir ekibi topladi. Bu ekibin ba§ina 
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da lslahat ugruna canini feda edinceye kadar £ah§acagina 
yemin eden Rumeli Kazaskeri Ismail Pasazade Es-Seyyid 
Ibrahim Ismet Bey'i getirdi. 7 Aynca bu ekipte Valide 
Sultan Kethiidasi Yusuf Aga, Nizam-i Cedid'in Anado- 
lu'da kurulup yayilmasinda Bozok Mutasarrxfi (^aparzade 
Siileyman Bey ile Karaman Valisi Kadi Abdurrahman 
Pasa, lslahat ekibinin basta gelen elemanlandir. 

Bu lslahat ekibine Fransa'dan General Menard bas- 
kanliginda, amele ba§i Bamilo ile gelen heyetle birlikte 
Pmsya'dan da subay ve dani$manlar geldi. Bunlardan Al- 
bay Von Goetze, 1798'de III. Selim'in istegi iizerine Os- 
manli kara birliklerinde incelemelerde bulundu. III. Se- 
lim devrine kadar, Tiirk ordusunda gorev yapan Avrupa- 
li subaylann cogu, esasen kendi ordu ve devletlerini tem- 
sil etmeyen, ancak ki§isel olarak maceraperestlik pe§inde 
ko§an ikinci ve iicuncii dereceden subaylardi. 8 

E. NIZAM-I CEDID ORDUSU 

a) Levend Qiftligi Ocaginin Kurulmasi 

III. Selim'in topladigi mesveret meclisinde, yeni as- 
kerin kurulmasi konusu tarti§ilmi§ti. Bu tartismada on- 
ce yenicerilerin, Sultan Siileyman devrindeki diizen don- 
diiriilmesi halinde bu i§in kolayca halledilecegi fikri ta- 
raftar buldugundan ewela ocaga sorulmasina karar veril- 
mi§; durum Yenigeri Agasina bildirilip, yenicerilerin 
haftada iki giin talim yapmalan istenmis/ti. Agada zabit- 
lerden ikisini secip ocak ile goriismelerini istedi. Ki§la- 
nin ileri gelenleri toplanip bir hafta izin isteyerek "bir 
du§iinelim" demislerdi. Ocaktaki tarti§malar fesatcilann 
kiskirtmalari iizerine yenigeriler bu teklifi red ettiklerini 
bildirdiler. 9 

Bu durum iizerine me§veret meclisi yeni talimli as- 
kerin kurulmasini kabul edip, yeni asker icm en uygun 
yerin, Istanbul'un dismdaki levend giftligi olmasina ka- 
rar verdi. 

Bununla birlikte yenicerilere dokunulmamasi ma- 
aslarmin da muntazam odenmesi kararla§tinldi. Durum 
yenicerilere bildirildiginde, onlar; bize dokunulmasin da 
isterse her yer talimli askerle dolsun diye cevap verdiler. 
Kendilerinden, sozlerine duracaklanna dair senet alin- 
di. 10 

Yeni bir askeri ocagin kurulmasina karar verilmek- 
le beraber devlet adamlari, bu kararin ileride yenicerileri 
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kizdirabilecegini ve hatta ayaklanabileceklerini ifade 
ederek endise ediyorlardi. Bu yiizden, yeni askerin Bos- 
tanci OcagYna bagh "Bostanci Tiifenkcisi" adi altinda 
kurulmasi kabul edildi. 11 

Yeni askeri teskilatin cekirdegi daha once fiilen 
mevcuttu. 1791 yili sonlarma dogru Yusuf Pasa, Ruslarla 
savasirken ele gecirdigi birkac Rus firarisini kendi kapi 
halki (ozel muhafizlari) ile biraraya toplamis, yine ele ge- 
cirilen Rus silahlan ile Avrupa usulii talimler ve manev- 
ralar yaptirmaya; arada sirada cadirmin oniinde diger or- 
du ileri gelenlerine bu birligin gosterilerini seyrettirmeye 
basladi. 

Ruslarla bans yapihp, ordu istanbul'a dondiigii za- 
man III. Selim bu kuwetlerin gosterilerini seyrederek 
ares giiclerini gordukten sonra, bu birligin yeni ordunun 
cekirdegi olmasini kararlastirdi. 12 

Biitiin calismalar "Levend Cjftligi'nde basladi 
(1792). Kuwet yavas yavas artmaya ba§ladi. Bu kuwetin 
masraflanni karsilamak iizere 14 Mayis 1792'de yeni bir 
hazinenin kurulmasnia karar verildi. Malikonular Os- 
manli Devleti'nde her zaman onemli goriildugiinden ha- 
zinenin kurulmasiyla ilgili kanun daha once cikarildi. Ta- 
mamen bagimsiz olan bu hazine 1 Mart 1793 de Irad-i 
Cedid adiyla yeni kuwetin emrine verildi. 13 

Mustafa Resit Efendi Talimli Asker Nazin sifatiyla 
askeri islerin; Irad-i Cedid Defrerdan sifatiyla da mali is- 
lerin basina getirilerek, "§ikk-i Sani Defterdari" iinvamy- 
la Divan-i Humayun iiyeleri arasma katildi. 14 

1794 yilinda 200 subay ve er silah altina alinip yeni 
bir birlik kurularak Levent C^iftliginde miistahkem ki§la- 
lar yapildi. Bu kiicuk kale seklindeki binalar, burcjanyla 
gayet sanatkarane yapildi, yollari gimenlerle ortiildu. Sa- 
yisiz ziyaretci Istanbul'un cesitli yerlerinden buralari zi- 
yarete geldiler. 15 

Avrupa'dan getirilen subay, malzeme, yeni iiniforma 
ve silahlarla da donatilan bu yeni kuwetin halka ve yeni- 
cerilere yavas yavas duyurulup ahstirilmasina baslanarak, 
meydana gelebilecek siddet hareketleri onlenmis oldu. 

Nizam-i Cedid askerleri icin hazirlanan Kanunname 
18 Eyliil 1794'de ilan edildi. Ocakta resmen kurulmus 
oluyordu. 16 Bu Kanunname iki senede hazirlanmisti. 

Kanunname ilan edildiginde talimli asker sayisi, 20 



subay ve 448 erden ibaretti. 

Levend Qiftligi'nde kurulan bu orta, Ocak agasi ta- 
yin olunan Veli Aga ve Fransiz subaylarinin nezareti al- 
tinda talimlere basladi. Bu askerlere kiyafet olarak Fran- 
siz askerlerinde oldugu gibi mavi bere ve kirmizi ceket- 
ten ibaret iiniformalar giydirildi. Ayrica 1797 yilinda is- 
tanbul'a gelen Fransiz elcisi A. Aubert Dubayet'ten su- 
bay, er, sahra toplari ve bunlarin yapimcilarini da getir- 
mesi isrenilerek Nizam-i Cedid teskilati iq'm gerekli egi- 
timli eleman ve teknik araclar oncelikle saglanmis olu- 
yordu. 17 

Ocagin basina devlet ileri gelenlerinden bir Nazir 
ve Dergah-i Ali Kapicibasilarmdan bir aga tayin edilerek 
biitiin lsler bu iki kisinin ortaklasa sorumluluguna veril- 
di. Hacegan'dan bir karip, iki katip yamagi ve iki nefer 
karibi tayin edildi. 

Mevcudu, subaylariyla beraber 1602 kisi oldugun- 
da, Levend Cjfrligi'nde kurulacak bu ilk ortadan sonra 
Anadolu ve Rumeli'nin uygun yerlerinde 1602 kisilik 
tam ve 800 kisjlik yarim ortalar kurulmasi kararlastinl- 
di. Once, Levend Qiftligi'nde yetistirilmesi diisiiniilen 
1602 askerin masrafi belirlenecek, buradan daha fazla as- 
ker icin gerekli harcamalar tahmin edilip, gelirleri de he- 
saplandiktan sonra asker tertibine gidildi. 

Kanunnameye gore mevcutlari yava§ yavas 12.000'e 
ulastiktan sonra gelirleri bulunup, daha da arttirmaya 
gitmek; en onemlisi de ilk hedef olan 1602 sayisina ulas- 
makti. 18 

Tasralarda tertip olunacak 12 boliikten meydana ge- 
len ortalara, talimleri icin Levend (^iftligi'nden ogret- 
menler gonderildi. 

Bir ortada ocak agasi, binbasi, kethiida, agay-i ye- 
min ve yesar (be§yiizbasi), yiizba^ilar, miilazimlar, topcu 
ba§i, arabaci basi, cebeci cavuslar, bolukba§ilar, alemdar, 
her bbJiik icin ikiser saka ve altisar karakullukcu mevcut- 
tu. Her boliige birer imam tayin edildi. 

Subaylara timarlar hasilatmdan maas ve erlere yev- 
miyeleriyle ekmek tayinatlan verilip, bunlarin bedelleri 
Irad-t Cedid hazinesinden kar§ilandi. 19 

Bu askerler Istanbul'da bulunduklari zaman ulufe 
ve tayinat bahalari her ay Irad-i Cedid hazinesinden, bas- 
ka bir yere gorevli gittiklerinde ise ekmek tayinatlari, ar- 
pa ve saman iicretleri Canib-i Miri'den verilecekti. 
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Kanunname esaslanna gore ocaga almacak askerler, 
25 ya§ini gecmemis,, yigit, asil ve temiz ailelerden secdir, 
bunlara once usul ve erkan ogretilirdi. 

Bol miktarda yevmiye ve tayinat verilen bu erler, 
ki§lalarinda veya vazifeli olduklan yerlerde, her an hazir 
bulundurularak, talim ve harp sanati konulan dikkarle 
ogretilmeye gali§ilirdi. Bu erler askere yazihrken siki bir 
§ekilde kefil ile baglanirdi. 20 

Te§kilatta onba§ilar erlere; yiizba§ilar onba§ilara; 
besjiizbafilar yiizbasdara; binbasdar be§yiizba§ilara; aga- 
larda binba§ilara kefil olmak suretiyle, yazim i§i bir §ek- 
le baglandiktan sonra her kim bu diizen aleyhine hareket 
eder, sue, i|lerse cezasi derhal verilirdi. 

Binba§i ve diger riitbelerdeki subaylar, yevmiyeli 
erleri hizmetkar olarak kullanamayip, kendilerine ba§ka 
hizmetcjler tutarlar, bunlara da yevmiyeli erlerden farkh 
goriiniimde elbise giydirilirdi. 21 

Subaylanna itaat etmeyen ve sue, isteyen erler, kaba- 
hacine gore cezalandirilir; yine subaylanna veya bir ba§- 
kasina silah cekerlerse usuliine uygun cezalandirdirlar; 
firar ederlerse yakalanip hemen gerekli cezaya carptmlir- 
lardi. 22 

12 boliigiin herbirine birer adet top tertip olunur- 
du. Askerler pi§tov, biqak, egri kilig, seshane ve tiifenk 
gibi o devirde modasi gecmis, silahlar kullanirdi. Zira bl- 
eak ve pi§tov meydan muharebelerinde hiq i§e yaramaz, 
ancak §ehirde diizen saglamak icin kullanilirdi. Bu yiiz- 
den daha sonralan erlere filinta tiifenk, kasatura, biiyiik 
palaska ve dogru kilig verildi. Subaylarda ise bir cengel 
ile kusaga bagh bulunan kihc, bulunurdu. 

Kdik kiyafete gelince: Subaylar, boy cepkeni deni- 
len dar bir cebe, §alvar, §al, ku§ak ve kirmizi serhadhk 
ayakkabidan ibaret elbise giyerlerdi. Riitbe i§areti ola- 
rak; binba§ilarm cepkeni siyah, kus,aklan ise sirmahydi. 
Cepkenin iki tarafinda sag-kol agzinda dort sari, miila- 
zim-i ewelde dort miilazim-i sani de iiq, alemdarda iki, 
cavu§ta bir beyaz semre bulunurdu. 

Kiyafetine gelince; dize kadar pagalan dar, yukansi 
biraz geni§, c.ikma tabir olunan §alvar ile uzun mintan ve 
kirmizi yemeniyle tamamlamrdi. 23 

Levend Ciftligi'nde kurulan ortanin mensuplari kir- 
mizi elbise giyiyorlardi. Daha sonra kurulan Uskiidar or- 
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tasi mensuplannin elbisesi mavi, Anadolu ortalan men- 
suplanninki de ye§il renk olarak diizenlenmi§ti. 24 

Izin konusuna gelince: Bu izin sila izni adi altinda 
verilirdi ve ancak sulh zamaninda olurdu. Savas, veya se- 
fer durumunda izin asla verilmezdi. Erler bu izni miina- 
vebe ile kullanirdi. Ortadaki erlerin be§te biri izin kulla- 
nirsa, digerleri kiskda kahrdi. Silaya gidecek erlere vila- 
yetleri yakinsa 6 ay, uzaksa 8 ay izin verilirdi. Bu izin se- 
nede bir defa verildiginden herkese ancak be§ yilda bir 
izin gikardi. 

Erlere, kisdalarda devamli kalabilmesi \qin evlenme 
izni verilmezdi. 

Aga ve Kethiida di§indaki subaylara miinavebesiz 
olarak yilda 3 ay izin verilirdi. Bunlara, talim ve diger 
hizmetlerde kusur etmedikleri takdirde evlenme izni de 
verilirdi. 25 

Tekaiidliik konusuna gelince: Kanunname hiik- 
miince sulh zamani hizmetini ocakta gegirip maa§a hak 
kazanmi§ bir kimse ihtiyarlik veya sakathk nedeniyle 
emeklilige hak kazanir ve aldigi maa§in iigte biri tekaiit 
olur. Sava§ zamaninda yaralanir veya sakat kalirsa maa§i- 
nin yansi veya yansinin agirligina gore fazlasiyla tekaiid- 
liik ahrdi. 26 

Tekaiid olanlarin maaflan aydan aya odenirdi. Ta§- 
rada veya maa§ini alacagi yerden uzakta olanlarin ba§ka- 
lari vasitasiyla maa§larini aldirmalari icm ya§adiklarini 
ispat etmeleri gerekirdi. 

b) Levend Qftligi Ocagi'nin Geli§mesi 

Osmanh Devleti, 1799'da Misir seferi ve Akka ola- 
yinda gosterdigi ba§ari iizerine Levend Ciftligi'nde ikin- 
ci bir ortanin kurulmasina karar verdi. 

Bu ikinci orta 23 Kasim 1799 tarihinde kuruldu. Ku- 
rulan bu ortaya "Kethuda Ortasi" adi verildi. 27 

Piyade birliklerinin gelismesinden sonra, siivari 
birliginin de kurulmasina karar verilip, 18 Kasim 1800 
tarihinde Siivari birligi kurulmu§tur. 

Ocaga ilk olarak yazilan siivarilerin, Osmanh iilke- 
sinde bulunan timar erbabindan segilmesi kararla§nnldi. 28 

Bu askerlerin herhangi bir yere vazifeli olarak gon- 
derilmeleri halinde luzumlu olan esja ve malzemenin, 
ocakta imal edilmeleri kararla§tirildi. 
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Artan mevcud, kisa zamanda 1.200 ki§iye ula§mi§ 
oldu. 29 

c) Uskiidar Ortasi'nin Kurulmasi 

Levend Ciftligi'nde iki orta kurulup geli§meye ba§- 
ladiktan sonra, ucuncii bir ortamn kurulmasina karar ve- 
rildi. Bunun iizerine bu ii^iincii orta 1801 yilinda Uskii- 
dar'da kuruldu. Orcanin dahili te§kilati, Levend Ciftli- 
gi'ndeki ortalann aytuydi. 

Anadolu'da kurulacak ortalar igin merkez ortasi go- 
revini yapacak olan bu orta, Levend Ciftligi'nde bulunan 
Tiifenkciyan-i Bostani ocagma bagli olacakti. 30 

Levend Ciftligi'ndeki I. ortaya Aga Ortasi, II. orta- 
ya Kethuda Ortasi denildigi gibi, Uskiidar'daki I. ortaya 
ilk anda Usta Ortasi denilmesinin sebebi, ilk zamanlar 
ortanin komutanina usta denmesiydi. Ustalik, binba§i- 
liktan bir derece a§agi bir riitbe idi. Daha sonra ustalik 
kaldinlip Binba§i tayin edilince ortaya Binba§i Ortasi 
denildi ve bundan sonra bu §ekiide anildi. 31 

Bu orta icin ki§la binasi olarak Topkapi Sarayi'nin 
kaqisina dii§en Kadikoy'de bulunan Kavak Saray-i Hii- 
mayunu icindeki Mehmed Pa§a K6§kii uygun goriildii. 

Daha sonra Uskiidar'da bir siivari ortasi kurulmaya 
ba§landi. Bunun icin Toptas/nda siivariler iq'm bir kifla 
daha yapildi. 32 

Uskiidar Ocagi'na asker saglayabilmek icin bazi 
eyalet ve kazalar dogrudan dogruya bu ocaga baglandi. 
Bunlarin ba§licalari §unlardir: Nigde, Bey§ehir, Kiitahya, 
Bolu, Viran§ehir, Kayseri, Ankara, Kastamonu, Akfehir 
ve Aydin idi. 

Hemen hemen %90 kadari Anadolu koyliilerinden 
olan bu askerlerin cogu heqeyden once yagma yoluyla si- 
lah ve mallara sahip olabilmek hayaliyle ocaga yazilan 
kimselerdi. Ocakta disiplinsizlige neden olup, gittikge 
huzursuz ve diizensiz bir duruma geldiler. Bazen Trakya, 
Yeni Koy ve Be§ikta§'a kadar inerek yagmalarda bulunup 
bircok olaylar cikardilar. Birc,ogu iiniforma ve silahlarini 
atip ucretlerinin azligini, disiplinin cok siki oldugunu 
ileri siiriip, ocaktan firar ettiler. Bu firariler soygun cete- 
leri olu§turup etrafa deh§et sagtilar. 33 

Daha sonralari alinan sik ve sert tedbirlerle bu i§in 
onii alindi ve bu gibi olaylar kolay kolay olmamaya ba§- 
ladi. 
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d) Anadolu'da Nizam-i Cedid Ortalarmin Ku- 
rulmasi 

istanbul'da Levend Ciftligi ve Uskiidar ortalan ku- 
rulup geli§tikten sonra, tefkilatin Anadolu'da da geli§- 
mesine karar verildi ve Uskiidar Ortasi Anadolu te§kila- 
tinin merkez gorevini iistlendi. 34 

III. Selim, Nizam-i Cedid'in Anadolu'da yayilmasi 
ve buralardan rahatca asker yazilabilmesi hususunda, 
Anadolu'daki ayan ve yerli ailelere giivenip onlarla i§bir- 
ligi yolunu secti. Bu durum iizerine, Karaman valisi Ka- 
di Abdurrahman Pa§a, Sivas eyaletindeki askerin ba§bu- 
gu Vezir Mehmed Pa§a, Dergah-i Mualla Kapiciba§ila- 
rindan Bozok ve (Jankiri Mutasarnfi Capurzade Siiley- 
man Pa§a, Saruhan Miitesellimi Haci Mehmed, Ankara 
Miitesellimi Mesut Aga, Kastamonu Miitesellimi Alti- 
kula^zade Hiiseyin, Bolu voyvodasi Qahkzade Hiiseyin, 
Viran§ehir voyvodasi Ahmedzade Seyyid Ibrahim ve Ay- 
din Muhassili Ahmed, Nizam-i CedTd askerinin boigele- 
rinde geli§mesi iqia biiyiik gayretler gosterdiler. 35 

Bunlardan Karaman valisi Kadi Abdurrahman Pa§a 
ile (Jankin Sancagi beyi Capurzade Siileyman Pa§a bir 
hayli ba§ari gosterdiler. 

Bu askerlerin Uskiidar Ocagi'na teslim igin gidip 
gelmelerinin zor olu§u sayilarininda artmasi iizerine ta§- 
rada da ortalann kurulmasina karar verilerek buna dair 
Talimname 1803 yilinda yayinlanip Anadolu'da ki§lalar 
yapilip ortalar acdmasina baflandi. 36 

e) Anadolu Ortalan 

Ankara Ortasi 

Ankara' da 19 Ekim 1804 yilinda bir ki§la yapilarak 
bir orta kuruldu. Ki§la Cubuk Suyu yaninda, Akkop- 
rii'ye cok yakin §eyh Yagmur Ovasi'ndaki Emiroglu tar- 
lasinda 750 ki§i alacak kapasitede yapildi. 37 

Orta biitiin Nizam-i Cedid Tefkilati'yla birlikte or- 
tadan kaldirildi. 

1- Bolu Ortasi 

Bolu'da da bir kigla yapilip bir orta te§kil edilmi§ti. 
Bu ortanin I -VI. boliikleri Bolu Ortasi sag kolunu, VII- 
XII. boluklerde Viran§ehir adiyla Bolu Ortasi sol kolunu 
te§kil ediyordu. 38 
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Bu orta genel tqkilatin kalkmasiyla kaldirilmr§tir. 

3- Kayseri Ortasi 

Kayseri'de ki§la 6 Mayis 1808 tarihinde bitmiftir. 
Burda da bir orta bu §ekilde kurulmu§tur. 39 

4- Kastamonu Ortasi 

Ki§la binasi 12 Mayis 1805 tarihinde bitmiftir. Or- 
ta daha once kurulmu§tu. 40 

5- Kiitahya Ortasi 

Kiitahya'da bir orta kurulup ki§lasi da 1803 yih 
iginde bitirilip hizmete sokulmu§tur 41 

6- Kiqehir Ortasi 

Burada da bir orta kurulup, kiflasi ise 1805 yilinda 
bitirilmi|tir. 42 

7- Amasya Ortasi 

Amasya'da bir orta kurulmaya ba|lami§ olup ki§la 
binasinin yapilip yapilmadigi konusunda bir belgeye 
rastlanmami§tir. 

8- Sivas Ortasi 

Sivas'ta bir orta kurulup, bir kisja binasi yapilmis 
ise de tarihi kesin olarak tespit edilememi§tir. 43 

9- Aydin Ortasi 

Ki§lanin yapilip yapilmadigi belli olmamakla bir- 
likte bir orta kurulmu$tur. 44 

10- (Jankiri Ortasi 

Burda tarn mevcutlu bir orta kurulmu§ olup, 1803 
yih icinde kisdada hizmete acilmi§tir. 45 
U- Qorum Ortasi 

Kisdanin kesin bir biti§ tarihi olmamakla birlikte 
1806 yih igin var oldugu anla§ilmaktadir. Bir ortanin da 
burda oldugu anla§ilmi§tir. 4S 

12- Aksaray Ortasi 

1805 yilindan once burada da biiyuk bir ki§la bina- 
si in§a edilip, bir orta tertip edilmiftir. 47 

13- Mente§e Ortasi 

Sancak merkezi Mugla'da kurulmu§tur. Mugla'nin 
yakinlarmda 1805 yilinda bir kifla yapilip orta burada 
ikamet ettirilmistir. 48 

14- Seydi§ehir Ortasi 

Seydi§ehir'de 700 ki§i alabilecek bir ki§la in§a edi- 
lerek burada da bir orta kuruldu. Ki§la 1804 yih Ekim 
ayinda bitirildi. 49 Bu orta, kuwetli bir siivari birligine 
de sahipti. 
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15- Nigde Ortasi 

Kisja yapilmasina karar verilmi§, fakat bittigine da- 
ir bir bilgiye rastlanmami§tir. Yalniz Uskiidar Ocagi'na 
talim iqia giden askerlerden ibaret bir orta vardi. 50 

16- Hamid Ortasi 

Isparta ve cevresinde kurulan bu orta ve ki§la konu- 
su hakkmda fazla bir bilgiye rastlanmami§ olup, orta 
mevcudu ise ancak yarim ortaya bile ula§amami§tir. 51 

17- Manisa Ortasi 

Manisa'da bir orta kurulmu§sa da hakkinda fazla 
bilgiye rastlanmami§tir. 52 

18- ioel Ortasi 

Adindan da anla^ilacagi iizere Mersin ve ^evresinde 
kurulmu§tur. Ki§la binasi icin secilen yer Kalender Iske- 
lesi c,evresi segilmijtir. Orta ve ki§la hakkinda ba§ka bir 
bilgiye rastlanmami§tir. 53 

19- Karaman Siivari Ortasi 

Ki§lanin yapilip yapilmadigi hakkinda bir kayda 
rastlanmami§tir. Tek bilgi, 1806 yilinda orta mevcudu- 
nun 1.300 ki§iye ula§tigi, yani hemen hemen bir orta sa- 
yisi olan 1602 ki§iye yakla§tigi anla§ilmaktadir. 54 

F. NiZAM-I CEDiD ASKERININ 
KUEEANIEMASI 

a) Misir Seferi 

Napolyon Bonaparte 2 Temmuz 1798'de Iskenderi- 
ye cevresine gikarma yaparak Misir'in i§galine ba§ladi. 

Bu durumda Osmanli Devleti, Rusya ve Ingiltere 
ile ittifak yapti (25 Kasim 1798 ve 5 Ocak 1799 antla§- 
malan). 

Napolyon, Osmanli Devleti'ni ban§a zorlamak icin 
Filistin ve Suriye'yi i§gal igin harekete gegti. 18.000 ki- 
§ilik bir kuwetle Akka iizerine yiirudu. 55 

Osmanli Devleti, ilk olarak Akka Kumandani Cez- 
zar Ahmed Pa§a komutasina 200 Nizam-i Cedid askeri 
gonderdi. Daha sonralari ise bu sayi 900 ki§iye ula§ti. Bu 
birlikler Napolyon'un maglubiyetinde onemli bir rol oy- 
nadilar ve Cezzar Ahmed Pa§a'nin takdirini kazandilar. 56 

Daha sonralari ise Misir seferine katilan ve sayilari 
2.000'e ula§an Nizam-i Cedid askeri Resjd'in Fransiz- 
lar'dan alini§inda onemli bir gorev yaptilar. 57 
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Yeni askerin bu ustunliiklerine kizan yeniceriler ve 
diger muhalifler, bundan boyle, bu askerle beraber sava§- 
mayacaklarmi agiklamislar; gercekten de 1806 yilmda 
baslayan Osmanh-Rus Sava§i'na Nizam-i Cedid askeriy- 
le birlikte savasmak istemeyerek, bu askerlerin istan- 
bul'da kalmasina sebep olmuslardir. 

Nizam-i Cedid askeri Rumeli'de eskiya tenkilinde 
kullamhp basanh oldugu gibi Akdeniz ve Karadeniz 
bolgelerinde ayni i§ icin gorevlendirilmislerdir. 58 

G. NlZAM-I CEDID ASKERIN iN 
KAEDIRIEMASI 

a) Tekirdag Olayi 

Dagh denilen Rumeli eskiyasini yola getirmek uze- 
re Kadi Abdurrahman Pasa komurasinda Trakya'ya geldi- 
ler. 1804 yilinda Malkara'da bu eskiyayi dagitti. Bu tarih- 
lerde Karistiran, Yapiagag ve Beyagac/ta Nizam-i Cedid 
askerinin Rumeli'de kurulmasi igin ki§lalar yapilmisa. 59 
Kan§tiran'da bir orta kurulmasi iq'm, kazalara asker yazil- 
masi hakkinda emirler gonderilmeye ba§lanmi§ti. 

Tekirdag'da toplanan e§kiya, buraya ferman getiren 
miiba§iri oldiiriip direnmeye karar verdiler. 

Devlet ilk once bir heyet yollayip nasihat etti. Fakat 
asiler geri adim atmadilar. Uzun miizakerelerden sonra 
Devlet isyancilan affetti. Tekirdaghlar da yeniliklere 
muhalefet etmeyeceklerine dair soz verdiler. 

Tekirdag olayi, Nizam-i Cedid'in yikilmasina; III. 
Selim'in tahttan indirilmesine ve asilerin affiyla da dev- 
letin gugsuzliigiinun ortaya gikmasina neden oldu. 

b) Ikinci Edirne Olayi 

Tarihte, III. Selim yeniliklerinin doniim noktasi sa- 
yilan bu olay; Kadi Abdurrahman Pasa'nin 1806 yili Ha- 
ziranmda Istanbul'a geldikten sonra, Sirp eskiyasini bas- 
tirmaya memur edilen Rumeli valisi Ibrahim Pasa'ya 
yardim icin Nizam-i Cedid askeriyle (Jorlu'ya dogru ha- 
reketinin, kendileri iizerine oldugu fikrine kapilan, Ni- 
zam-i Cedid aleyhtari ayanlarm bu kuwete karsi gelme- 
leriyle ba§lami§tir. 

Istanbul'dan hareket eden Nizam-i Cedid askerinin 
sayisi 24.000'e ulasmisti. Yani istenilen diizenli asker sa- 
yisina ulasilmisn. 60 
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Edirne Ayani Dagdevirenoglu ilk isyan ifareti olarak, 
Abdurrahman Fasa'nm Edirne ve civarinda zahire toplan- 
masi emrini engellemekle gostermistir. 61 

Bu siralarda sadrazam olan Hafiz Ismail Pasa Ni- 
zam -l Cedid taraftarlanyla arasi iyi olmadigindan Dag- 
deviren ve adamlanni el altindan kifkirttigi gibi Tirsi- 
nikli Ismail Aga ile de isbirligi yapiyordu. Dagdeviren- 
oglu da kendine katilan kuwetlerle gittikce sayisini art- 
unyordu. Rumeli ayanlarinin qoga, Kadi Abdurrahman 
Pasa kuwetleri ilerlemeye cah§irlarsa hep birlikte kar§i 
koyacaklanni bildirdiler. 62 

Bu sirada iki taraf arasini bulmak ve olayi incele- 
mekle gorevlendirilen Serez ayani Ismail Bey yazdigi 
tahriratta tek carenin Abdurrahman Pasa ordusunun 
Anadolu'ya cekilmesi oldugunu aksi takdirde isyanin de- 
vam edecegini belirtiyordu. 63 

Kadi Abdurrahman Pa§a kuwetleri asilerle C,orlu 
civarinda karsilastilar, asiler (Jorlu'ya cekildi. Abdurrah- 
man Pasa Qorlu iizerine yiiriidii. §iddetli carpismalar 
ba§ladi. 

Direnmenin uzamasi iizerine Anadolu valisi Ebube- 
kir Pasa Edirne'ye gidip asilerle gorii§tu. Asiler Nizam-i 
CedTd askeri Anadolu'ya donerse kendilerinin de silah 
birakacaklanni bildirdiler. III. Selim bu sarti kabul etti. 
Abdurrahman Pasa Konya'ya dondii. 64 

II. Edirne Olayi, tarihimizde bir doniim noktasi ol- 
mu§tur. 

c) Kabakgi Olayi, III. Selim'in Tahttan 
indirilmesi, Nizam-i Cedid'in Sonu 

Basiangicta isi siki tutup, kislalara kadar gidip de- 
netlemelerde bulunmasi, Fransizcadan gevrilen kitaplan 
okumak derecesinde bu islere sanlan padi§ah, bir siire 
sonra bunlan birakarak sarayda eglence hayatina dalma- 
si, Nizam-i Cedid islerini yiiriiten ki§ilerin durumunu 
tehlikeye du§iirmiistu. 

Aynca yakin adamlarimn Bogaz sahillerinde siislii 
binalar yaptirmalan, geceleri Bogaz'da kayik ve mehtap 
sefalan yapacak kadar sefahata diismeleri, Bab-i Aliye ait 
iskri evlerinde yapmalari, riisvetin alip yiiriimesi, Di- 
van-i Hiimayunda alinan gizli bir kararm Paris 'te yaym- 
lanan bir Fransiz gazetesinde aynen giktiginda Devlet ri- 
calini §a§kinliga dii§iirmesi gibi olaylar hit; de ho§ bir du- 
rum degildi. 63 III. Selim ise biitiin bu olanlar kendisine 
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soylenmediginden durumdan habersiz bir §ekilde etrafi- 
na olan giivenini siirdiiriiyordu. 

Bu durumdan faydalanan §ehzade Mustafa ve taraf- 
tarlan aleyhte soylentiler gikararak kaaliye gegmiskrdi. 

Bunlar yenigerilere zorla Nizam-i Cedid elbisesi 
giydirilecegi soylentisini yaydilar. Yenigeriler ise "ha§a 
Moskof olurum da Nizam-i Cedid olmam" diyecek duru- 
ma geldiler. 66 

Sadaret Kaymakamhgi gorevinin Nizam-i Cedid'in 
amansiz muhalifi Kose Musa Pasa'ya verilmesi iizerine 
muhalifler harekete gegmeye karar verdiler. 

Padi§ah Ingiliz gemilerinin rahatca (Janakkale'yi 
gecip Istanbul'a gelmeleri iizerine bogazlarda yeni tabya- 
lar in§aasini emretti. Bu i§le gorevlendirilen Mahmud 
Raif Efendi Istanbul Bogazi'nda bulunan yamaklan Ni- 
zam-i Cedid'e dahil etmekle gorevlendirildi. 67 

Bu ifle gorevlendirilen Macar Kalesi Agasi Haseki 
Halil Aga bu igi yamaklara teblig edince, onlar iizerine 
saldinp agayi oldiirdiiler (25 Mayis 1807). Ayaklanmada 
bu §ekilde ba§lami§ oluyordu. 68 
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Ayaklanmacilar, hemen Mahmud Raif Efendi 'yi de 
yakalayip oldiirdiiler. Ayaklanmacilann bafina Kabakci 
Mustafa gegti. O da "amacimiz Nizam-i Cedid belasini 
kaldirmaktir, baska niyetimiz yoktur" sozlerini soyleye- 
rek Nizam-i Cedid muhaliflerini toplamaya ba§ladi. 

Ayaklanmacilar 26 Mayis giinii Istanbul'a geldiler, 
Kose Musa Pasa da Nizam-i Cedid askerine ki§lalanndan 
cikmamalan emrini yolladi.® 

Ayaklanmacilar, III. Selim'den Nizam-i Cedid'in 
kaldinlmasini istediler, padi§ah da bunu kabul etti. Bu- 
nun iizerine ikinci istek geldi. Onbir ki§inin kellesini is- 
tediler. §eyhulislam ayaklananlarin istegi iizerine hal fet- 
vasini verdi. Bu durum kendisine bildirilince "asi 
teb'aanin padisahi olmaktansa olmamak daha evladir" di- 
yerek tahttan cekildi. 70 

Boylece Nizam-i Cedid ordusu ortadan kaldinldi. 

Bu gekilde yapilan bunca masraf ve emek heba ol- 
mu§ oldu. O tarihte Avrupa ile farkimiz pek yoktu, az bir 
gaba ile yetisebilirdi. Ama artik bu firsat artik kagmis, 
oluyordu. 
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1826'DAN ONCEKI REFORMEARIN 
KADERI 

smanh Hanedaninda reformun ve yenilesme- 
nin ilk i§aretleri, XVII. yiizyilin ba§lanndan 
itibaren Sultan III. Ahmet (1703-1730) done- 
minden basjayarak, Sultan Mustafa (1757-1774) ve ozel- 
likle de III. Selim doneminden itibaren gorulmeye ba§- 
landi. 

Osmanh'da reform fikri, ozellikle askeri alan ba§ta 
olmak iizere, devletin, diger ttim alanlarda i^ine diiftugii 
ac2iyetin bir sonucu olarak ortaya cikmisji. Eger reform 
ve yenilejme hareketini dikkatlice izlersek daha ba§lan- 
gicindan itibaren, askeri meseleler iizerinde onemle du- 
ruldugunu goriiriiz. Hatirlamak gerekir ki Osmanh dev- 
leti her §eyden once bir askeri devletti ve askeri i§leri di- 
ger turn giri§imlerin temeli olarak kabul ediyordu. Bu- 
nun yaninda, kendi silah ve savunma arag-gerecjerini ge- 
li§tirmi§ olan Avrupa iilkeleri de askeri alanda agik bir 
§ekilde Osmanli'nin online gecmi§lerdi. Bu olay, Osman- 
li Ordusunun girdigi sava§larda yenilgiye ugramasiyla 
acik bir §ekilde ortaya cikmi§ti. Aynca Osmanh Devleti 
kendisine kar§i kurulmu§ ittifaklara ve yabancilann he- 
veslerine kar§i durabilmek iq'm ordusunu lslah edip giiq- 
lendirmek zorundaydi. Djuvara kitabinda dig tehlikele- 
rin Osmanh Devleti'ni ne dereceye kadar tehdit ettigini 
ortaya koyar. 1 

Yenile§me fikrinin cikmasindan ve Avrupa'nm goze 
carpan ordularini model almadan once Yeniceri ordusu 
Osmanh Devlet'nin guciinii olu§turan temel unsurdu ve 
ba§anh fetihlerin arkasinda yatan en onemli nedendi. 
Ama sonradan bu birliklerin kademeleri arasinda yozlas- 
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ma kol gezmeye ba§ladi ve Yeniceriler bu sefer devletin 
zafiyetinin emel neden haline donii§tiiler. Artik Yenice- 
riler hiikiimetin i§lerine kan§ip istediklerini istedikleri 
makama anyorlardi ve istedikleri ki§iyi de azledebiliyor- 
lardi. Bu haliyle Yeniceri Ordusu sultanlara, ozellikle de 
giicstiz olanlanna, kar§i tehlike olmaya ba§Iarm§lardi. O 
kadar ileri gittiler ki, II. Osman'a (1618-1629) yaptikla- 
ri gibi artik kar§itlanni ortadan kaldirmayi bile goze ah- 
yorlardi. 

II. Mahmud'tan (1808-1839) once yapilan yenile§- 
me hareketleri geleneksel devlet kurumlarma sinmi§ 
olan zafiyeti telafi etmeye ybnelik gefitli giri$imlerden 
ibaretti. Devlet adamlan bu kurumlan ba§tan atmak gi- 
bi bir amac_ ta§imadiklarindan dolayi giri§imleri amagsiz 
ve sonugsuz kahyordu. Genjekten de Yeniceri ve din 
adamlan tarafindan yonlendirilen bu zamani gecmi§ ku- 
rumlar yeni olan ve Avrupa' dan gelen §eyleri kabul ede- 
bilecek yetenekten yoksundular. Sultan III. Selim Avus- 
turya ve diger Avrupa devletlerinin orgiitlenme sistemle- 
rini ^alijmak iizere 1793'te 2 Viyana'ya gonderdigi Ebu- 
bekir Ratib Efendi gibi bazi gahsiyetleri degi§ik Avrupa 
iilkelerine gondererek tiim alanlarda bati orneklerini al- 
maya galigti. Ratib Efendi tarafindan hazirlanan rapor 
III. Selim'in yapacagi reformlarin yolunu acti. Fakat III. 
Selim'in bu gabalan reformlan Osmanli'nin gelenekle- 
rinden ve §eriat'tan bir sapma olarak goren muhaliflerin 
aleyhine geli§iyordu ve bu gruplar 1807'de 3 III. Selim'i 
tahttan indirerek yerine VI. Mustafa'yi (1807-1808) 51- 
karttilar. 4 IV. Mustafa reformlara en cok dii§man olanlar 
arasinda biri olarak dii§uniilur. Gercekten de tahta c_ikar 
Cjikmaz amcasi III. Selim'i hapsetti 5 ve kendisini askeri 
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alanda yapdan reformlar ba^ta olmak iizere amcasi tara- 
findan yapdan turn reformlan yok etmeye adadi. 

Reformcu sultanin tahttan indirilip hapsedilmesiy- 
le, kurmu§ oldugu Nizami Cedid 6 ordusunun lagvedilip 
dagitilmasiyla, sultani destekleyen bakanlarm siirgiin 
edilip bazdannin da oldiiriilmesiyle ve iilke yonetiminin 
§eyhiilislam ve Yenigerilerin eline diis,mesiyle birlikte re- 
form hareketi de 1807'nin baharinda son bulmak iizerey- 
di. 

Yine de reform taraftarlan kisa bir sure sonra tekrar 
sahneye giktdar. Bayraktar Mustafa Pa§a, kendisini des- 
tekleyen Kayim Makam Musa Pa§a, Kayim Makam Tay- 
yar Pa§a ve Sadrazam Salabi Pasa 7 ile birlikte ordunun bir 
kisminin verdigi destegi yanina alarak IV. Mustafa'yi 8 
tahttan indirip hapse atmaya muvaffak oldu. 1 1 Agustos 
1808 giinii II. Mahmud'un 9 Eyiip Camisinde yapdan to- 
renle tahta gikardilar. 10 Orada yapilan kutlama torenin- 
den sonra Bayraktar Mustafa PasVyi sadrazam yapan ve 
ona yenigerileri ve tahttan indirilmif sultanin destekgile- 
rini baftan atmak igin gerekli tiim yetkileri veren bir 
adet Hatt-i §erif yaymlandi. 11 Mustafa Pa§a'ya verilen 
yetkiler ona askeri alan ba§ta olmak iizere reformlan tek- 
rar ba§latma imkanim da veriyordu. Hemen i§e ba§layan 
Mustafa Pa§a Nizam-i Cedid Ordusunu Sekban-i Cedid 
adiyla yeniden te§kilatlandirdi. 12 Ama bunu goren ve ha- 
la iilke iflerindeki kontrolii elinde bulunduran Yenigeri 
ordusu II. Mahmud'a kar§i hemen ayaklandi ve reformla- 
nnin destekgisi ve sag kolu olan Sadrazam Mustafa Pa- 
§a'yi 15 Kasim 1808'de oldiirdiiler. II. Mahmud Yenige- 
rilere kar§i garpisarak, birliklerini pargalayarak, ve hatta 
karde§i IV. Mustafa'yi oldiirerek ayaklanmayi kontrol al- 
tina almaya galistiysa da ate§ ba§kent Istanbul'daki tiim 
evleri sardigindan dolayi ba§anli olamadi. 13 Sonugta II. 
Mahmud tahtindan feragat edip teslim olmaya zorlandi. 

Dolayisiyla reformlara kar§i gikan tutucu kanat bir 
daha muzaffer oldu ve Osmanh Devleti geleneksel eski 
sitemine geri dondii. Bu olay reformlan 18 yd geciktir- 
digi gibi, Osmanh Devleti'nde Yenigeri Ordusunun ve 
onun destekgisi olan ulemanm sahip olduklan giicii elle- 
rinde tuttuklan siirece de hig bir reformun yapilamaya- 
cagi da ortaya gikmis, oldu. 



VAKAYI HAYRiYE VE YENIC^ERi 
ORDUSU'NUN ORTADAN 
KALDIRILMASI 

18 yilhk bir siire II. Mahmud'a ve destekcilerine 
muhalefetin koklii bir §ekilde ortadan kaldirdmasi ge- 
rektigi noktasinda ikna olmalan igin yetti. Gergekten de 
sonugta ortaya gikan §ey tam da bu oldu. Oniindeki en- 
gelleri ortadan kaldirdiktan sonra II. Mahmut 25-28 
Mayis 1826 tarihleri arasinda hazirlami§ oldugu ordu re- 
formuyla ilgili projesini sunup tarti§mak igin bir meclis 
topladi. Bu toplantiya Sadrazam Selim Pa§a, Rumeli 
Beylerbeyi, Sultan'in doktoru, Istanbul Kadisi, Defter- 
dar, Yenigeri Agasi, Ulema ve bazi list diizey devlet go- 
revlileri vb., gibi donemin belli ba§li isimleri katilmi§- 
ti. 14 Sadrazam, Yenigeri Ordusunun guriimiis, ve itaatsiz 
haline isaret ederek, gelmi§ olduklan kotii duruma degi- 
nen bir konusma yapti. O kadar ileri gitti ki, bir zaman- 
lar Imparatorlugun gururu ve giicii olan Yenigerilerin ar- 
tik Osmanh'nin geri kalmasinin arkasindaki en onemli 
neden oldugunu soyledi. Aynca Sadrazam bu konu§ma- 
sinda ordunun Avrupa'daki ordu modellerini ornek ala- 
rak yeniden orgtitlenmesinin gok onemli oldugu husu- 
sunda israr etti. 15 

Toplantiya katilanlar Sadrazamin degindigi konula- 
ra muvafakatlanni bildirdiler. Bunu firsat bilen Sadra- 
zam ordu reformunu konu alan 46 maddelik bir projeyi 
iglerinde Yenigeri Agasinin ve Ulemanin de bulundugu 
bu gruba sundu ve oybirligiyle onanmasini sagladi. Top- 
lantinin sonunda miiftii ordu reformu projesinin uygu- 
lanmasi ve buna kar§i gikanlann cezalandinlmalan husu- 
sunda bir fetva verdi. 16 Bu reform projesinin ordu ve 
Ulema tarafindan kabul edilmesi reformcu kanadin si- 
lahh muhalefete kaqi kazandiklan basarilarin basdangici 
olarak dtisuniilmektedir. 

Fakat 12 Haziran 1826'da yeni iiniformalann igin- 
de yeni silahlarla egitime ba§ladiklan zaman yeni sistemi 
kabul etmediklerine dair ilk i§aretler de ortaya gikmi§ti. 
Yine ayni yd, 15 Haziranin arifesinde askerler "Etmeyda- 
ni"nda 17 toplanarak yiiksek sesle ordu reformu belgesini 
imzalayanlann kellesini istemege baskdilar. Sultan ordu- 
nun bu isyanini muhalefeti kesin bir §ekilde ortadan kal- 
dirmak igin iyi firsat oldugunu diisundii. Yapmak istedi- 
gi §eylere daha da gok me§ruiyet kazandirmak igin ye§il 
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bayragi agci ve Hiiseyin Pa§a tarafindan kumanda edilen 
ordusuna 18 bunu ta§imayi ve isyankar yenic_erilere de ar- 
cik bir son vermeyi emretti. Sultan'in Ordusu Etmeyda- 
nini ve Yeniferi barakalarini tamamen ku§atti ve her ta- 
raftan ate§e bashdi. Yenicerilerin biiyiik bir kismini yok 
edinceye kadar ate§ etmeye devam ettiler. 19 Ve 500 yil 
(1326-1826) siiren Yeniceri Ordusunun hayati trajik bir 
fekilde noktalaumi§ oldu. 

15 Haziran 1826 'da meydanagelen ve Vak'ayi Hay- 
riye olarak bilinen bu olay II. Mahmud'u, her ne kadar 
bazi tarihcjler kana susami§ biri olarak tanimlasalar da, 
tarih kroniklerinde 20 50k timlii birisi yapmi§tir. 

II. Mahmud boyle bir olaya kalki§irken 1698'de 
Streltsy birliklerini bastiran Rus (Jan Biiyiik Petro'dan 
(1682-1725), 1811'de Misir'da Memlukleri yok eden 
Mehmed Ali Pasa'dan (1805-1848) ve Dey of Algiers 'le 
1817'de Yenigeriler'i bagindan atan Ali Hoca'dan (1817- 
1818) esinlenmi§ olmasi muhtemeldir. 21 Bunun yanmda, 
sultan arcik Yeniceri Ordusunun sahip oldugu ilkel yapi- 
siyla kendisiyle savajan modern ordularla ba§ edemedigi 
konusunda da ikna olmuftu. 

ORDU REFORMU 

Etmeydani'inda Yeniceri Ocaklarmin ortadan kal- 
dinlmasmdan sonra II. Mahmud 17 Haziran 1826 giinu 
amcasi III. Selim'in basdattigi reformlarin devam ettiril- 
mesini, Yeniceri 22 ve Sipahi 23 birliklerinin kesin kes bas- 
tirilmasini ve Asakir-i Mansure-i Muhammediye 24 adi 
altinda yeni bir ordunun te§kilatlandirilmasini ongoren 
bir Hatti §erif yayinladi. 

Yeni ordunun komutani, artik makami lagvedilen 
Yeniceri Agasi degil, Serasker olacakti. Yeni ordu 8 ko- 
lorduya aynlacakti ve askerlik siiresi 12 yil olarak ongo- 
riilmii^tu. 25 Boyle ongoriilmesine ragmen, bu siireye tarn 
olarak uyulmami§tir. 1833'te Osmanli ordusunun yeni- 
den te§kilatlandinlmasinda onemli katkilar saglayan 
Helmut von Moltke bu siirenin 15 yila kadar uzatildi- 
gindan bahsetmektedir. 26 Askerligin 3 yilla sinirlandiril- 
digi 1886 yihna kadar bu siire degi§meden kalmis,tir. 

Yeni askerlik riitbeleri meydana getirildigi gibi, 
Uskiidar ve Levent'e bulunan ki§lalarin yamnda yeni ki§- 
lalar da in§a edildi. 

Orduyu egitmek igin yiiksek okullann ve akademi- 
ler kuruldu (bu konuya Egitimde Reform kisminda de- 
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ginilecektir) ve bu okullarda ders vermek iizere yabanci 
subaylar Istanbul'a davet edildi: ingiltere ve Avustur- 
ya'dan gelen subaylarin yanmda Fransa'dan M. Colig- 
no, 27 Prusya'dan von Moltke bunlardandi. 28 Askerlerin 
saghgi da ihmal edilmedi. Tibbi tedavi ve salgini onle- 
mek icin hastaneler 29 in§a edildi. 

Burada ozeilikle soylemeye deger bir nokta da, bu 
modernle§tirilmi§ ordunun (Asakir-i Mansure-i Muham- 
mediye) muharebe alanlannda, ozeilikle de Misir Valisi 
Muhammed Ali'nin ordusuyla kar§ila§tigi zaman, hige 
yeterli olmadigidir. Bundan dolayi Ingiltere ve Prus- 
ya'dan gelen yabanci dani§manlar ve teknik uzmanlarm 
oneriierine dayanilarak 1838 yihnda yeni reformlar ya- 
pildi ve yeni ordu Asakir-i Muntazaman adini aid). Ordu 
Seraskerin yiiksek komutasi altindaydi ve piyade alayla- 
n, siivari ve topcu birliklerini igeriyordu. Prusyahlar 
topgu alayini egitiyorlardi. 1833 ve 1834 yillan arasinda 
ihtiyac, duyuldugu zamanlarda ba§vurulmak iizere Redif 
iinkeleri olu§turuldu. Gecmi§te bunlar daha 50k mahalli 
niifusun giivenligini korumak amaciyla kullamldi. 30 

DONANMA REFORMU 

Ce§me'de Rusya kar§isinda (1770) ve Navaren 
(1827) sava§inda ahnan olumsuz sonu^lar Avrupa donan- 
malarini yakalamak iq'm gerekli tekamiilii gosteremeyen 
Osmanli Donanmasi 'run iginde bulundugu acziyeti orta- 
ya koymu§tu. Bu olay yetkililere Osmanli donanmasinin 
acil bir reforma ihtiyar; duydugu gergegini kabul ettirdi. 
Bunun bir sonucu olarak 1822-1828 yillan arasinda do- 
nanma Hiisrev Pa§a, Topal Izzet Mehmet Pa§a 31 ve Nava- 
reen 32 yenilgisinden sonra donanmayi tamir etmekten 
sorumlu Tahir Pa§a'nin ^abalariyla kiigiik ^apta degi§ik- 
liklere ugradi. 

Yine de yetkililerce yapilan bu bir kac, reformdan 
sonra bile donanma olumlu sonuglar ba§armaktan uzak- 
n. Bu konudaki deliller muhtemelen Osmanh'nin Rusya 
(1828-1829) ve Misir'la (1830-1832) yaptigi savashrda 
alinan kotii sonucdarda bulunabilir. 

EGiTIM REFORMU 

Muhtemelen II. Mahmut en basarili reformlari egi- 
tim alaninda yapti. Ilkogretim soz konusu oldugu zaman 
goriiliir ki reformlar ba§lamadan once egitim din adam- 
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larinin elinde ve 50k geleneksek bir bi^imde yapilmak- 
taydi. Ba§langicta ilkogretim kurumlarma yonelik olarak 
sadece bir kac tane yenilik yapilmr§ti. 33 II. Mahmud'im 
yayimlami§ oldugu Hatti §erif'te egitimin zorunlu hale 
gelmesinden sonra bu kurumlar 50k siki bir orgiitlenme 
altina alindi. Sonunda Mekteb-i Sibyan adi altinda ilko- 
kullar acddi ama devletin imkanlari bu okullari tiim im- 
paratorluga yaymaya yetmediginden dolayi bu <jocuk 
mektepleri sayica dii§iik diizeyde ve bas,kent Istanbul'la 
sinirli kaldi. 34 

Qocuklan yiiksek ogretime hazirlamak igin Istan- 
bul'da Mekteb-i Rii§diye adi altinda ortaogretim okulla- 
ri acildi. 35 Bu okullara ileride askere katilmaya niyetli 
ogrenciler devam etmekceydi. 36 Sivil biirokraside 37 gali§- 
mayi arzu edenler icinse Mekteb-i Ulum-i Edebiye ve 
Mekteb-i Maarif-i Adli isimli okullar acildi. 38 Bu iki 
okulda ogretilen dersler junlardi; Arapca, Fransizca, 
Cografya, Siyaset Bilimi, ve Miihendislik. 39 Bu iki okul 
Osmanh'da devletin ihtiyag duydugu memurlann egiti- 
mine oldukca katki yapmi§ti. 40 

Yiiksek ogretime baktigimizda ise benzer amaclar- 
la batidakilerle e§it diizeyde olan okullarin acildigini go- 
riiriiz. Bunlarin arasindan ozellikle ordunun ihtiyaclarini 
kar§ilamaya yonelik olarak tasarlanan Tibhane'yi bunun- 
la ili§kili olan Cerrahhane'yi 41 sayabiliriz. 1839'dan iti- 
baren de bu iki okul da sirasiyla Dar Ulum-i Hikmet-i 
Osmaniye ve Mekteb-i Tibbiye-i Aliye-i §ahane olarak 
yeniden adlandinldilar. 42 Bu olay Avusturyah bir hoca 
olan Karl Ambroso Bernard ve bir Turk hekimi olan Ab- 
diilhak Molla'nin 43 onciiliigunde okul programinin de- 
giftirilmesinden hemen sonra ger^eklegti. Arapca ve Di- 
ni dersler programdan cikartildi ve Fransizca egitim dili 
haline getirildi. Egitim siiresi de dort yildan alti yila 
uzatildi. 44 Sadece askeri olan okullar da acilmifti. Bunla- 
rin arasindan sonradan adi Mektebi Harbiye olan Mek- 
teb-i Ulum-i Harbiye ve Mekteb-i Tibbiye-i Askeriye'yi 
sayabiliriz. 45 

Okullar acmanin yaninda devlet bir yandan da tip, 
miihendislik ve harbiye konularinda egitim gormeleri 
igin gruplar halinde Avrupa'ya ogrenci gonderiyordu. 46 

Bu donemde, gerek terciime ve telif eserlerle olsun 
veya gerekse bizzat ogretimle olsun, reform hareketinde 
onemli roller oynami§ bazi jahsiyetler vardir ki onlara 
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deginmeden egitimle ilgili konu§mak cpk anlamli olma- 
yacaktir. Ornegin bir hekim ve tarih^i olup terciime ya- 
pan §anizade Ataullah Efendi ki, onun kitabi Osmanlida 
Avrupa tarzi tip uygulamalanna kapiyi actigi icin gele- 
neksel tip donemini kapatip modern tip donemini acan 
kitap olarak kabul edilmi§tir. 47 Buna benzer bir ba§ka ki- 
§i de Terciime Odasi'nda bir terciiman ve Matematik 
Mektebinde de hoca olarak cali§an Ishak Efendi'dir. Is- 
hak efendi degi§ik bilim dallannda bir cok kitap yazip 
bir cogunu da Tiirkce'ye terciime etmijtir. O Osmanli'ya 
Elektrik Miihendisligini getiren ki§i olarak kabul edi- 
lir. 48 Bir hekim ve aynca Mekteb-i Tibbiye'nin de ilk 
Ba§hekimi olan Mustafa Behcet Efendi'den de bahset- 
mek gerekir. Behcet Efendi bir 50k ilmi eseri Tiirkge'ye 
cevirmi§tir ki bunlarin arasinda Buffoon'un "Dogal Ta- 
rih"i (Natural History) ve frengi hastaligi hakkinda bir 
adet kitap da dahildir. 49 Bunlarin yaninda yine Tibbi- 
ye'de gorevli hekim ve hoca olan Seyyid Osman Saib var- 
dir. O da biri patoloji konusunda olmak iizere tipla ilgi- 
li birkac; terciime yapmanin yaninda Ahkam al Emraz ad- 
li bir de kitap yazmi§ti. 30 Bunlar gibi Tibbiye'de ders ve- 
ren hekim Hafiz Mehmed'te bu baglamda zikredilmesi 
gereken ki§ilerden biridir. Frengi hastahgiyla ilgili bir 
kitap yazdigi gibi Istanbul'da gali^mis, birkag hocanin da 
cali§malarini Tiirkce'ye cevirmi§tir. 51 "Hamdan Hoca" 
olarak bilinen Hamidullah Ibni Osman'da bu gruba da- 
hildir. O, Islami prensiplerle ayri§tirilmi§ bolgelerin var- 
hgi arasinda bir cati§manin olmadigini belirtigi Ithaf-til 
Attiba adli bir kitap yazdi. 52 

Bununla birlikte, Sultan II. Mahmud'un egitim ala- 
nindaki reformalari kadin konusunu pek dikkate almi- 
yordu. Hatta bu donemin dii§iiniirleri bile, kizlann egi- 
timine yonelik fikirler ileri siirmiiyorlardi. Bu noktada, 
1836'li yillarda kizlann ve erkek cocuklarm bir arada 
egitim gormelerinin onemini vurgulayan reformcu Rifa 
Rafi Tahtawi'nin bulundugu Misir'i haric tutmak gere- 
kir. 53 Muhtemelen Osmanh dii§uniirlermin boyie bir in- 
siyatif ta§imamalari, oldukca muhafazakar bir ozellik arz 
eden toplum yapisiyla dogrudan ili§kiliydi. Bu durumun 
diger muhtemel bir sebebi de, reformlarin ozellikle bi- 
limsel ve askeri alanlara odaklanmasi ve boylece i§in sos- 
yal ve sanat boyutunun gozardi edilmesi olabilir. Ne var- 
| dojonce 




ki, bu, sanatcilarm, edebiyatgilarm ve §airlerm ortaya 
cikmasina mani olamadi. 54 

BASININ ORTAYA C1KI§I 

1832 yilmdan once Osmanh Imparatorlugu'nda be- 
liren ilk gazeteler Fransizca olarak giktilar. Bunlarm ilki, 
1795 'de Fransiz Elcisi (Verninhac) 55 aracihgla ^lkardma- 
ya baglanan ve iki haftada bir yayinlanan Bulletin des No- 
uvelles 56 isimli gazetedir. Daha sonralan, 1796 yilinda, 
Verninhac'in yerine atanan Aubert Dubayet'in himayesi 
akinda La Gazette Franfaise de Constantinople isimli gaze- 
ce (jikanlmaya ba§lanti. 57 Alexandre Blaque'un LeSpecta- 
teur Oriental (sonradan adi Le Courrier de Smyrne olarak de- 
gi§tirildi) 5S gibi diger gazetelerde bunlari izlediler. Bu 
yayin organlari ilk etapta Fransiz okurlan hedeflemek 
amacini giittiikleri ileri siiriilebilir. 

183 l'de, Misir gazetesi Vaka-i Mtsiriye yayimlan- 
diktan iki yi sonra, Sultan II. Mahmud, Alexandre Bla- 
que'dan 59 Osmanh Devleti igin bir resmi gazete olu§tur- 
masini istedi. Boylece, ilk resmi gazete Fransizca olarak 
Le Moniteur Ottoman ba§hgi ile yayimlandi ve hemen bu- 
nun ardindan Takvim-i Vekay-i'mn ilk sayisi Tiirkce ola- 
rak yayin hayatina ba§ladi. 60 Bu gazete, higiliz William 
Churchill Ceride-i Havadis isimli ilk ozel Turk gazetesini 
kurana, yani 1840 yilina kadar tek Tiirk gazetesi konu- 
mundaydi. 61 

Takvim-i Vekay-i Osmanh resmi gorevlilerinin 
kontrolii altina verilmi§ti. Asad Efendi'ye onun idarecili- 
gi gorevi verilmi§ti; bununla birlikte, Sarim Efendi sivil 
enformasyon ve gazetenin dagitimi, Said Bey ise askeri 
enformasyon sorumluluklarini yiiklenmisri; Cemaleddin 
Beyde basim i§leri ile ilgileniyordu. Bu ki§iler; Osmanh 
Devleti'nin meydana cikardigi ilk gazeteciler olarak de- 
gerlendirilebilir. 62 

Operanin Geli§i 

Kiiltiirel alandaki Sultan II. Mahmud doneminde 
gergekle§en modern yeniliklerden birisi de, Operanin 
Osmanhya giri§idir. Bir italyan Opera salonu in§a et- 
mekle gorevlendirildi ve Fransiz oyunlar Operada sahne- 
lendi. 6 ' §unu belirte biliriz ki, egitim ve kiiltiirel faali- 
yetlerde Fransiz dilinin hakimiyeti belirgin bir §ekilde 
goze carpmaktadir. 



idari Reform: Merkezi Hukiimet 

Osmanh devlet sisteminin degistirmek istemenin 
amaci, bir taraftan devleti Avrupa'da ortaya cikan idari 
yapdarla ayni ozelliklere haiz yeni bir yapiyla donatmak 
ve diger taraftanda Osmanh imparatorlugu'ndaki yerel 
idarecilerin, ayanlann ve pa§alann etkilerini azaltarak 
Bayraktar Mustafa Pa§a'nin baflattigi merkezi otoriteyi 
giiglendirmeku. Bundan dolayi, bir qok iist diizey ldare- 
ci ve mevki sahipleri feda edildi ve yerlerine yenileri ge- 
tirildi; yeni bakanhklar ve ozel konseyler olu§turuldu ve 
bu kurumlann yetkileri geni§letildi. 

Bu baglamda ilk asama Sultan'dan sonra Devlet 
otoritesinin en iist diizey otoriteleri olan Sadrazam ve 
§eyh-iil Islam 'in yetkileri kisitlandi. Sadrazamhk maka- 
mi lagv edildi ve yerine bakanhklara ayn§tinlmi§ Mer- 
kezi Hukiimeti (Bab-i Ali) idare edecek olan Ba§bakan- 
hk 64 ya da Ba§vekillik ihdas edildi. 65 Ba§bakanm otorite- 
si, belirli idari yetkilere sahip olan bakanlar (vekil) arasin- 
da dagitilmak suretiyle sinirlandirilmi§ti. Biitiin bunla- 
nn icraatlan, Sultan Meclisi (Meclis-i Has) ve Bakanlar 
Meclisi (Meclis-i Viikela) olarak da isimlendirilen Sul- 
tan 'nin Bakanlar Meclisi {Meclis-i Has-i Viikela) tarafin- 
dan iizerinde c;ali§ilip karar verilirdi. 66 

§eyh-iil Islamhk icin ise §oyle bir diizenleme yapil- 
mi§ti: onun imtiyazlari ve otoritesi, Bab-i Masihat veya 
Fetva-bane 61 olarak adlandinlan Din Igleri Konseyinin 
olu§turulmasi ile ayni derecede oneme haiz EvkafNezare- 
ti olarak bilinen Vakif Mallari Bakanhgi ve Adalet Ba- 
kanhgi ya da Vekalet-i Adliye gibi bazi bakanhklarin ku- 
rulmasi ile kisitlanmi$ oldu. 

Bahsi ge^en EvkafNezareti 68 ve Vekalet-i Adliye 69 gi- 
bi bakanhklara ek olarak yeni kurulmus, olanlar sunlar- 
dir: Ic Ifleri Bakanhgi (Vekalet-i Dabiliye), 10 Reis-ul Kilt- 
tiib'm idaresindeki Di§ isjeri Bakanhgi QJekalet-i Harici- 
ye), 11 askeri hazine, imparatorluk hazinesi ve para mese- 
leleri gibi mali isderle ilgili Maliye Bakanhgi (Vekalet-i 
Maliye), ve Ticaret Bakanhgi (Ticaret Nezaret-i). 12 Bakan- 
hklarin her birisi bagimsiz olarak kendi kadrolanni olu§- 
turabilecekler ve onlari atama ve terfi ettirme prosediirii- 
nii diizenleyebileceklerdi. 73 

Bakanhklar ile sorumluluklan payla§acak ozel kon- 
seyler olusmruldu. Bunlardan, onerilecek yasa tasarilan- 
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run sorumlulugu yiiklenilen Hiikiimet Konseyi {Dar-i 
§uray-i Bab-t Ah), 14 Askeri i§ler Konseyi (Dar-i Suray-i 
Askeri), Adli Konsey (Meclis Valay-t Abkam Adliye) 15 ve 
Kamu Hizmetleri Konseyi (Meclis-i Nafi-a). 76 thtisas 
A'gasi ve Muhtar gibi s ehirlerle dogrudan ili§kili bazi hiz- 
metler diger yukarda adi gecen kurumlara parelel olarak 
kuruldu. 77 

Niifus ve Mai Sayimi 

Merkezi hiikiimete yonelik dtizenlemeleri, Impara- 
torlugu'un tebaasini dogrudan ilgilendiren reformlar iz- 
ledi; Osmanli Devleti'nin tarihinde ilk defa olarak, niifus 
ve mal sayimi icin bir giri§im tertiplendi. 

Rumeli ve Anadolu bolgelerini kapsayan niifus sa- 
yimiai gercekle§tirmek askeri bir amaca hizmet ediyor- 
du, bu yiizden bu sayim kadinlardan ziyade sadece erkek- 
leri kapsiyordu. 78 Ayrica Yeniceri Ocagmin lagv edilme- 
sinde sonra gercekle^tirildi ki, o siralarda Osmanli Dev- 
leti, olenlerin yerlerini alacak yeni askerlere ihtiyac du- 
yuyordu. Mal sayimi ise, Ordunun giderlerini kaqilaya- 
bilmek icin etkili bir §ekilde vergi toplamayi gercekle§- 
tirme amacina yonelik olarak yapildi. Hakkatende, yeni 
vergiler kondu ve daha sonradan dogrudan Merkezi Hii- 
kumete bagh Miinhassil olarak bilinene resmi gorevliler 
tarafindan toplandi. 79 

Terciime Odasinm Kurulmasi 

Di§ I|leri Bakanligi, terciimanlar yetiftirmek icin 
1833 yilinda kendi biinyesi icinde Terciime Odasi kur- 
masiyla hasabiyle diger bakanliklar arasinda ozel bir ye- 
re sahipti. Terciime sahasi Hiristiyan tebaanin kontrolii 
altindaydi; ozelliklede 1821 'de cikan Yunan ayaklanma- 
sma kadar bu alana Yunanlilar hakimdi. 80 Daha sonra, 
aralarinda i§ten atildiktan sonra oliime mahkum edilen 
me§hur Stravraki Aristarki'nin oldugu Rum asilli tercii- 
manlari kovmaya yonelik giri§imlerde bulunuldu. Tercii- 
me imtiyazlari boylece Miisliimanlara verildi. Ilk zaman- 
larda bu alanda gahs.acak uzmanlar bulunamamasi sebe- 
biyle Devlet ilk etapta ogretmenlerden yardim istedi; 
matematik Okulunda ogretmen olan Yahya Efendi, 81 
Bab-i Ali'de terciiman olarak cali§masi istenen ilk ki§i- 
dir; Matematik Okulundaki meslekda§i Hoca Hafiz Is- 
hak Efendi gorevi ondan devraldi. Ve ceviri, Sultan' nm 
Terciime Odasi kurmaya karar verdigi 1833 yilina kadar 
ogretmenler carafindan yiiriitiildii. 
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Terciime Odasi, sadece diplomatik duzeyde degil 
hemen hemen her kademede etkili roller iistlenen me- 
murlarin yeti§mesine yardimci oldu. Bu list diizey me- 
murlar arasinda Ahmed Vefik Pasa, Ali Pa§a, Emin Muh- 
lis Efendi, Nureddin Bey, Namik Pa§a, vb., sayilabilir. 82 

Ilk Osmanli Pasaportu Meselesi 

Pasaport ihdas edilmesi, Di§ I§leri Bakanligi kurul- 
masi ve diizenli olarak Osmanli Devleti'nin smirlari di- 
sma seyahatler yapan bakanligin diplomatik heyetlerin 
faaliyetlerinin organizasyonun gercekle§tirilmesinin ar- 
dindan cok normaldi. Ilk onceleri, bir yabanci iilkeye gi- 
den yolcu ozel bir pasaport ala bilmek igin gidecegi iil- 
kenin elciligine basvurmak zorundaydi; hatta, Osmanli 
diplomatik heyetlerinin iiyeleri bile ayni prosediirii izle- 
mek zorundaydi. Yabanci elcjilikler bu imtiyazdan, Os- 
manli pasaportunun Di§ I§leri Bakanligi tarafinda kulla- 
mma sokulmasi ile birlikte mahrum kaldi. 83 

ileti§im Araglannin Reformu 

Sultan II. Mahmud'un reformlanndan birisi de, o 
zamana kadar cok ilkel bir durumda olan ileti§im sahasi 
ile ilgiliydi. Ilk posta-yolu Uskiidar (Istanbul) ile Mar- 
mara kiyisindaki Izmit arasinda yapildi. 84 Sultan bizzat 
bu yolun acihs, merasimine igtirak etti. 85 Ikinci yol Us- 
kiidar ile Edirne Karla arasini birbirine bagladi. 86 Sultan 
II. Mahmud'un ileti§im sahasindaki ugrasjari, halefleri 
tarafindan geli§tirilerek yiiriitiildii: 1855 yilinda Impara- 
torluk telgraf ile tanifti ve ilk demiryolu 1860 yilinda 
do§endi. 87 

Ekonomik ve Sosyal Reformlar 

Ekonomik ve mali alanda gercekle§tirilen reform 
cabalari yiizeyseldi. Maliye Bakanligi ve Ticaret Bakanli- 
ginin kurulmasim, vergiler konmasi ve toplanmasinin 
tertibine yonelik gabalan ve parada reform yapilmasi ug- 
ra§isini haric tutarsak, bu alanda baska hie bir §ey yapil- 
mami§tir. 

Ornegin, para ile ilgili 1829 yilinda yeni bir para 
birimi basarak reform yapma cabasi oldu. Yeni birim Bes- 
lik idi. 88 1835 ile 1839 yillan arasinda Ahihk dola§ima 
sokuldu. Fakat yeni para birimi dgerini kaybetmesine ve 
pazardaki agirhginin azalmasina yol acan kalpazanliga 
kurban gitti. Devlet, II. Mahmud'un halefinin donemi 
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haric dengeli para dola^ima ula§amadi. 89 

Devlec, ozellikle reformlann ekonomiye 50k pahali 
oldugu donemde her kurumun ve hizmetin gider masraf- 
larini yenileyecek bir devlet biitcesi olu§turmak gibi ra- 
dikal reformlar diisunemedi. Onuri giderini ve mali zor- 
luklarmi kar§ilamak icin ilk etapta vergilendirme ve da- 
ha sonra Avrupa ulkelerinden borclanma (ornegin Ingil- 
tere)ve onlarla ekonomik anlafmalar (ornegin Fransa ile 
olan) imzalama yoluna gitti. 90 

Ayni §ekilde, sosyal reformlar da cok yiizeyseldi. 
Onlar goriinii§e ybnelik degi§iklikleri kapsiyordu: bu pa- 
talonun, gomlegin, ba§hgin ve tra§ olma ve biyik bicim- 
lerinin stillerinin goriinurlugiinde degisMikti. 91 Sultan 
II. Mahmud ozellikle resmi gorevlilere ve genelde de hal- 
kina ornek te§kil etmek igin yeni Avrupai elbiseler giyer- 
di. 92 Mesela, yeni bir ba§lik olan fes, ordu mensuplanna 
ve biirokraside cali§anlara mecburi tutuldu. 93 

Sultan'in resminin okullarda, ofislerde ve kamu ait 
alanlarda sergilenmesi, 94 Avrupa ulkelerinde iki giin tatil 
oldugu gibi Persembenin tatil giinii ilan edilmesi ve Su- 
latn'in bazi yerleri halk acik bir §ekilde ziyaret etmesi, 95 
v. b., gibi bazi Avrupa seremonileri de Osmanlilarda be- 
lirmeye ba§ladi. 

Ozetlenecek olursa, Sultan II. Mahmud'un reform- 
lan, Osmanh Devletini thedit eden ig oldugu kadar di§ 
tehlikelerin arttigi bir zamanda gercekle§tigini soyleye- 



biliriz. Bu durum, reformlann saghkh bir §ekilde ilerle- 
mesinin oniinde engeldi. Di§ardan yoneltilen tehlikelere 
gogiis germek ve Sultani en kiiciik rakiplerini bile yok 
etmeye sevk eden herhangi bir yenilige kar§i olan gele- 
neksel tutucu mentaliteyi yikmak 50k kolay bir i§ degil- 
di. II. Mahmud'un Yeniceri Ocagi ve onlann Bekta§i ta- 
rikatinin destekcileri temsil ettigi askeri muhalefeti ve ic 
kuweti ortadan kaldirmasj, belki de vicdansjz bir yone- 
tici olarak adlandirilmasma ragmen tarihteki onemli 
§ahsiyetler arasina girmesini sagladi. II. Mahmud'un re- 
formlari, Devlet siirekli kendini savunma halinde oldu- 
masi ve konumunu giiclendirmek mecburiyetinde bu- 
lunmasi nedeniyle askeri alana yogunla§mi§ti. Bununla 
birlikte diger sahalar ihmal edildi. 

Reformlann ba§kent Istanbul ile sinirli kalmasi da 
diger problemli konuyu te§kil eder. Bu, Sultan'in onlan 
Day Hiiseyin idaresindeki Cezayir ve Mii§ir Ahmed Bey 
hakimiyeti sirasindaki Tunus gibi Osmanh Imparatorlu- 
gu'nun uydu memleketlerine de genisktme cabalanna 
kar§in meydana geldi. 

II. Mahmud'un reformlan, halefinin gercekle§tirdi- 
gi Tanzimata yol agan temeli olu§turdugu ger^egini zik- 
retmemiz lazim. Bu reformlar, XIX. Yiizyilm laikliginin 
ortaya cikmasina sebep olan Osmanh toplumunu Asyah 
geleneklerden koparmak suretiyle, Osmanh Devleti'nin 
kapilanni sonuna kadar Avrupa medeniyetine acmis,ti. 
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ytizyil Osmanli Tarihi'nin en onemli olay- 
lanndan biri hie, §iiphesiz, Yeniceri Oca- 
gi'nm kaldinhfidir. Yiizyilin, Osmanli Ta- 
rihi atjismdan onemli olan bu olayma tahsisen yazilmis, 
"Uss-i Zafer"den ba§ka, ocagin ilgasina dair kaleme ah- 
nan diger bir monografik eser de §irvanh Fatih Efen- 
di'nin Giilzar-i Fiituhati'dir. 1 

Son zamanlara kadar, ocagin ilgasinin yegane mo- 
nografisi olarak bilinen Es'ad Efendi'nin Uss-i Zafer'i, 
miiellifinin devletin resmi tarihgisi olmasi hasebiyle, da- 
ha sonra halefi Liitfi Efendi tarafindan "...vetire-i resmiy- 
ye iizre haber verir bir eser..." 2 olarak degerlendirilmi§tir. 
Liitfi Efendi'nin bu yargisi, §iiphesiz Es'ad Efendi'nin, 
Yeniceri Ocagi'nm ilgasim, halkm anlayabilecegi kiilfet- 
siz ve sade bir iislup yerine, daha cok bir seckinler sinifi- 
nin, devlet katinda bulunan bir ziimrenin anlayabilecegi, 
tumturakli ve belagatli bir ifade kullanmasina dayan- 
maktadir. Nitekim Liitfi Efendi'nin, ocagin ilgasi bahsi- 
ni, Uss-i Zafer'den, daha sade bir iislupla, "ber-vech-i 
muhtasar telhis ii tahrir" etmesi, 3 "vetire-i resmiyye" yar- 
gisinin iislupla alakali oldugunu teyid etmektedir. Bu 
acidan bakildiginda, ifade ve iislup bakimindan, Giilzar-i 
Fiituhat'in 4 Uss-i Zafer'den geri kalir yam yoktur. 

Bu itibarla, gerek Yeniceri Ocagi'nm ilgasina tahsi- 
sen yazilan eserlerde 5 ve gerek daha sonra kaleme ahnan 
kroniklerde, Cevdet ve Liitfi tarihleri gibi, daha cok 
"vak anin seyri" iizerinde durulmus,, olaylarin cereyan 
tarzi anlatilmi§tir. Ki bu tarihlerin de agirhkh kaynagi 
Uss-i Zafer'dir. Halbuki iislup ve ifade tarzindan, olayla- 



rin seyrinden ziyade, konunun anla§ilabilmesi, ocagi ilga 
noktasina getiren sebeblerin somutla§tinlmasi icin bu 
resmi vetirenin cercevesi di§ina cikmak gerekmektedir. 

Biz bu makalede 6 konunun seyrini, literatiirce he- 
niiz pek tamnmayan Giilzar-i Fiituhat'dan istifade ederek 
vermeye cah§irken, yukanda konu ile ilgili i§aret edilen 
eksikleri, "Vak'a-yi Hayriyye"nin arkaplanindaki, litera- 
ture aksetmeyen olaylari, ba§ka bir eserden, "resmi veti- 
re"nin cercevesi di§inda kaleme ahnan hususi bir veka- 
yi'nameden 7 aktarmak suretiyle gidermeye gahsacagiz. 

YENiCERI OCAGI'NIN KURUIU£U VE 
MAHIYETiNE KI5A BIR BAKI£ 

Ocagin kurulu§u hususunda kesin bir tarih tesbit 
edilebilmis, olmamakla beraber, 8 tarihciler Yeniceri Oca- 
gi'nm I. Murad (1359-1389) tarafindan kuruldugunu 
belirtirler. 9 Bu ocagin kurulmasi, §iiphesiz, Osmanli 
Devleti'nin yayilma, gelisme doneminin ortaya cikardigi 
"daimi ve muvazzaf ' bir giiciin mevcudiyetinin gereksi- 
nimine dayanmaktadir. Zira ocagin kurulu§undan once, 
Osmanli Devleti'nin asken giicii "yaya ve miisellem" di- 
ye piyade ve siivari olmak iizere, ancak sava§ zamamnda 
ve gerektiginde toplanan, sadece Tiirklerden olu§an bir 
askeri sinifa dayanmaktaydi. Bunlar sava§ zamanlarinda, 
iicret mukabilinde sefere katihrlar, savas, bittikten sonra, 
devletin kendilerine tahsis ettigi ciftliklerde, her tiirlii 
vergiden muaf olarak tarimla ugras,irlardi. 

Osmanhlarm Rumeli tarafina geci§i (1357) ile bera- 
ber, devletin topraklari geni§lemeye ba§lami§, merkez- 
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den uzak bu bolgelerde tutunmanin ve daha da ileriye 
gitmenin "daimi bir ordu" ile miimkiin olabilcegi anla- 
§ilmi§, yaya ve miisellemlerin bu yeni duruma kafi gele- 
meyecegi kanaati hasil olmu§tur. Bu dii§unce ile, daha 
once, Orhan Bey (1326-1359) devrinde, bizzat Orhan 
Bey'in emriyle, o siralarda Bilecik Kadisi bulunan (Jan- 
darli Kara Halil'in "yaya ve miisellemler"in tefkilindeki 
gayretine binaen, I. Murad'in yine bu zata Acemi Ocagi 
ile Yeniceri Ocagi'ni kurdurdugu bilinmekcedir. 10 

Yeniceri Ocagi'nm temel prensibi, sava§larda esir 
alinan erkeklerle Osmanh Devleti'nin smirlan dahilin- 
deki Hinstiyan ailelerin cocuklarindan dev§irilenlerin, 
Musliiman-Tiirk ailelerin yaninda, belli bir sure icinde 
egitildikten sonra ocaga kabul edilmesi idi. 

Gergekten, Yeniceri Ocagi, kurulu§undan XVIII, 
yiizyilin ilk ceyregine kadar, Osmanh Devleti'nin askeri 
giicii olarak, onemli fiituhatin gercekle§mesinde ve im- 
paratorluk cografyasinin geniflemesinde onemli bir rol 
oynami§tir. Yakla§ik iki asir kadar biiyuk hizmetleri go- 
riilen bu ocak, Osmanh Devleti'nin ihti§amh giinlere 
ula§masinda, bir diinya devleti, yani giidulen degil, gii- 
den, diinya siyasetine yon veren bir devlet olmasinda 
onemli bir paya sahiptir. Boyle bir ocak nasil bozulmu§- 
tur, devleti ihtisamh giinlere ta§iyan bu askeri giic, i§le- 
vini nasil yitirmi§tir? Bu bozulma toplum hayatina nasil 
yansimiftir, tezahiirleri neler olmuftur? 

YENICERi OCAGl'NIN BOZiULMA5l 

Bu sorularm cevabmi ara§tiricilar vermeye cah§mi§- 
lardir ve iki onemli sebeb iizerinde durmu§lardir. Bu se- 
beblerin birincisi, yenigeri ocak nizamina aykiri olarak 
bazi yabanci unsurlann ocaga iltimasla girmeleri goste- 
rilmi§tir ki, bu yabanci unsurlann, ilk defa III. Murad'in 
(1574-1595) oglu, daha sonra III. Mehmed (1595-1603) 
iinvaniyla tahta cikacak olan §ehzade Mehmed'in siinnet 
diigiiniinde, bazi kiicuk hizmetleri olan, ce§itli hiinerler 
gostererek hiikumdarin tevecciihiinii kazanan ki§ilerin 
ocaga ahnmasi ile bu kapi aralanmi§ ve bir daha da bu 
kapi kapatilamami§tir. u Koci Bey'e gore bu kiicuk hiz- 
metler ve hiinerler; iki ay kadar siiren siinnet diigiiniin- 
de toplanan halkin sebeb oldugu izdiham, bircok ki§inin 
oliimiine neden olmuf , biiyuk bir sikinnya yol agmij ol- 

OSMANLI I 



dugundan; kalabahgin dagitilmasi maksadiyla tulumba- 
larla halkin iizerine su sikilmasindan ibarettir. 12 Yine bu 
hiikiimdar zamaninda, Iran ve Avusturya ile yapilan sa- 
va§Iar miinasebetiyle, ocaktaki eksik kadrolarin tamam- 
lanmasina devjirmeler kafi gelmeyince "kul karde§i" ya 
da Koci Bey'in deyimiyle "ferzend-i sipahi" 13 adi altinda, 
giiniimiiziin bashca sikintilanndan biri olan kayirmaci- 
hkla Yeniceri Ocagi'na yabanci unsurlar ahnmi§tir. 14 
Ikinci sebeb, ekonomik bir gorii§ cercevesinde ileri siirii- 
len sebeptir: Bu goriije gore, zaman icinde ocak mensup- 
lan aldiklan ulfifelerle gecinemez olmu§lar ve gecimleri- 
ni temin iqia esnafhga soyunmu§lardir. Dolayisiyla as- 
kerligi ikinci plana atarak, ocagin bozulmasina yol ac,- 
misjardir. 15 

Elbette bu iki sebebin, Yeniceri Ocagi'nm bozul- 
masinda payi biiyiiktiir. Ancak onemli iiciincii bir sebeb 
vardir ki, bu, ocagin iq yapisi ve mensuplarinin ekono- 
mik durumlarinm bozulmasindan farkli bir sebebtir. Bir 
ba§ka hade ile bu sebebin ocak nizami lie dogrudan bir 
ili§kisi yoktur. III. Selim'e "nizam-i devlet"e dair takdim 
edilen layihalarda bu sebep cok net olarak ortaya konula- 
rak izah edilmiftir. Bu izahata gore, Kanuni devrinde 
Osmanh Devleti'nin ihtifamin zirvesine ciki§i, Yenigeri 
Ocagi'nm zabt u rabt altina alinmi§ olmasina baghdir. 
Ancak bu devre kadar, Osmanh cografyasma civar dev- 
letlerin diizenli ordulan bulunmamaktaydi. Genellikle 
bu devletler, yaz aylarmda asker toplarlar, ki§ mevsimi 
geldiginde, bu toplama askerler meskun olduklan belde- 
lerinde i§ giicleriyle me§gul olurlardi. Bir bakima, Kanu- 
ni'nin yeniceri ocak nizami, Avrupah devletlere ilham 
kaynagi olmu§ ve ilk defa Avusturya daimi bir ordu te§- 
kiline gitmi§tir. Bununla da kalmayarak, yenicerilerin 
kihg ile yaptiklari ve gogunlukla da galip geldikleri sa- 
va§larda uyguladiklari taktiklere kaqi, baruta ehemmi- 
yet vererek tiifegin, atesh silahlarin sava§lardaki miiessi- 
riyyeti iizerinde yogunla§arak bu hususta stratejiler ge- 
li§tirmi|ler, sava§ teknik ve taktiklerine dair eserler kale- 
me almijlardir. 

Bunun gibi, Rus (Jan Petro da 16 bu durumun farki- 
na varmis, ve diizenli bir ordu tertibine Avrupah teknis- 
yenlerin yardimiyla muvaffak olmu§tur. Daha once Os- 
manh Devleti'nin sahip oldugu sava$ giiciine, Hinstiyan 

I DUSUNCE 



devletlerin "umur-i diiayeviyyede dur-endi§" olan devlet 
adamlari, ulasmanin yollanni arayarak bulmuflardir. 17 

Bu layihada, Avrupa devletlerinin ve Rusya'nin as- 
keri alandaki atdimlarina kargi, Yenigeri Ocagi'nin iqin- 
de bulundugu ba§ibo§ ve perigan hal de gozler oniine se- 
riliyor: Sultan Siileyman devrindeki sava§c,i yenigerilerin 
yerinde, i§e yaramaz bir giiruh bulunmaktadir. Her sene 
devletin bunlara verdigi ulufe binlerce kese akgaya balig 
olarak devlet hazinesi, "sefere gitmez, koiluk beklemez, 
devletin bir edna i§ine yaramaz niifus-i zaide" tarafindan 
heba edilmektedir. Savag esnasinda barut kokusundan ra- 
hatsiz olan, top ve humbara sesinden iirken, aralanna 
dii§man tarafindan atilan bir top giillesi diisunce careyi 
firar etmekte bulan, diismanin adi bir hiicumuna dayana- 
mayan "bi-zabita vii rabita", asker namim ta§iyan bu gii- 
ruhun, artik Kanum devri yenigerileriyle bir alakasi yok- 
tur. 18 Boyle bir askerin bagarili olmasi miimktin degildir. 

Bu mutalaalardan sunu anliyoruz ki, bir bakima ye- 
nigerilerin tarihteki bagarilari, mtidebbir hukiimdarlann 
ve devlet adamlannm gayretleri yaninda, muhatablari 
olan ordularm zaafiyetlerine de baghdir. Avrupa ve Rus- 
ya'da askerligin bir sanat olarak geli§mesi ve giderek sa- 
va§ teknikleri alaninda miikemmeliyete dogru gitmeleri; 
XVI. ve kismen XVII. asirlardaki Hinstiyan diinyasinin 
korkulu riiyasi yenigerilerin azametlerini yitirmesini de 
beraberinde getiriyordu. 

Bunun neticesi olarak Osmanh Devleti, Karlofija 
Anlasmasi'ndan (26 Ocak 1699) itibaren bir ookii§e dog- 
ru giderken, devlet adamlari bu gokiisun ve gerileyigin 
sebeblerini tesbitte ve teghiste zorlanmamiglardir. Avru- 
pa tarzinda egitimli bir ordunun alt yapisini hazirlaya- 
cak, yeti§mi§ insan giicii gereksinimlerini kaqilayacak 
egitim kurumlarimn tesisi ve geliftirilmesi gabalan, bu 
tesbit ve teghisin neticesidir. 19 Bunun igindir ki, I. Mah- 
mud (1730-1754), bu miinasebetle Italyanca'dan sava§ 
tekniklerine dair kitaplar terciime ettirmig; III. Mustafa 
(1757-1774) talimli asker tertibine tesebbiis etmig; I. 
Abdiilhamid (1774-1789) siirat topgulannin sayica arti- 
nlmasi yoniinde ciddi adimlar atmi§ ve yine talimli asker 
tertibine girigmis. ve nihayet III. Selim (1789-1807) Ni- 
zam-i Cedid hareketini baflatmiftir. 
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BOZULMANIN TOPLUMA ETKiLERI 

Yeni^eri Ocagimn, kurulu§undan kaldmhgina ka- 
dar gecen uzun siirede, resmi kroniklerde; biiyiik gaptaki 
isyanlari diginda, halkla iliskileri, toplum iizerindeki te- 
sirleri, lrza, cana ve mala tasallutlan; bir nevi geteleserek 
iq giivenligi ihlal edici davraniglari ve adeta birer "vak'a- 
yi adiye"den sayilabilecek giindelik zorbahklari pek go- 
ze garpmaz. Bu kaynaklarda, nadir de olsa, ocak mensup- 
larinin birbirleriyle didismeleri, daha cok konusunu "fa- 
hige miinazaasi"nin 20 tegkil ettigi gahsi meselelerinin 
hallinde, nihai goziim olarak ba§vurduklan ve qogu za- 
man oliimle neticelenen arbedelerinden bahsedilir. 

Yenigeri Ocaginin bozulmasinin etkileri, iki onem- 
li noktada tezahiir etmektedir. Bir defa, Ocak asli fonk- 
siyonunu yitirmigtir. Ulke savunmasinda yetersiz kalmis,, 
bilhassa Kii^iik Kaynarca Anlagmasiyla neticelenen 1768 
Osmanli-Rus Savagi'nda bu yetersizlik tescil olmu§, Os- 
manh Devleti onur kinci bir anla§maya mecbur edilmi§- 
tir. Yenicerilerin bu yetersizligi, resmi belgelere; "dii§- 
men ile cenge tutugdukda diigmen yiiziinii gormeden fi- 
rar arini irtikab eden bi'ar taifesi" olarak yansimigtir. 21 

Bu yetersizlikleriyle beraber, halka zulmetmeleri, 
halk iizerinde baski kurmalari; cana, mala ve hatta lrza 
tecaviizleri toplumda biiyiik bir infiale sebep olmu§, za- 
man iq'mde bu infial toplumsal bir nefrete donii§mii§tiir. 
Zaten ocagin kaldinlmasi olayinin, "vak'a-yi hayriyye" 
veya "vak'a-yi hasene" 22 olarak adlandinlmasinin altinda, 
devletin ve milletin "bir bela'dan kurtulusunun psikolo- 
jisi yatmaktadir. Resmi belgelerin diliyle yeni^eri; "fuka- 
ra vii zu'afayi tekdir ve ta'cizden hali olmayan e§kiyadir, 
bir e§irra taifesi"dir. 23 

E§kiya giiruhu, e§irra taifesi olarak yenigeriler neler 
yapiyordu? Bu sorunun cevabi ancak somut orneklerle 
verilebilir. Osmanh bagkentinin yirmibes, yillik veka- 
yii'ni giiniimiize aktaran Cabi Tarihi'nden, agagida bir- 
kaj baghk altinda sundugumuz, yenicerilerin; halka zu- 
liimlerini, ta'ciz edici baskilanni, lrza, cana ve mala ta- 
sallutlarini igeren olaylar, sorulan sorunun cevabini bul- 
mada kolayhk saglayacaktir. 

Bu ornek olaylar, sozkonusu olan yirmibes, yilhk do- 
nemde, hemen her giin goriilebilen olaylardir ve buraya, 
kaldinlmadan once Yenigeri Ocagi'nin icjnde bulundugu 
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durumu, somut olarak gostermek bakimindan, alelusul 
segilerek almmis.lardir. 

YENiCERiLERIN TUCCARLARI 
HARACA BAGLAMAEARI VE 
§AH5i MENFAAT TEMlNLERI 

Istanbul limanlarina gelen tiiccar gemilerine, yeni- 
geri ortalarinin her biri kendi orta ni§anlarmi koymak su- 
retiyle adeta gemileri kendi aralarinda pay etmiskrdir. 
Boylece gemiler Istanbul'a geldikc_e, hangi ortanin nisa- 
nmi ta§iyorsa o ortaya harac vermek zorunda kaliyordu. 
Bu harac;, gemi ba§ina, devrin deger ol^iileriyle 70-80 
kuru§ arasinda degi§mekle beraber, bazen geminin ta§i- 
digi emtianin biiyiik bir kismina el koymaya kadar vara- 
biliyordu. Hatta Galata ve civannda yenigerilerin, ortala- 
ri adina tiiccar gemilerine el koymak hususunda birbirle- 
riyle kavga ettikleri, bu kavgalarin cogu zaman kanh bir 
§ekilde sonuclandigi sikhkla goriilen hadiselerdendi. 

Zuliim derecesine varan yenigerilerin bu zorba ve 
gasbgi tavirlan, esnaf arasinda biiyiik huzursuzluklara se- 
beb olmu§, "bu beldede Padifah ve Sadr-i a'zam ve §ey- 
hu'l-islam ve Devlet-i aliyye mevcud iken, a§ikar e§has, 
bu makule mal sahibinden ziyade sefineye hiikmeyleyiip, 
leyl ii nehar, kendii fi'I-i s_eni'inde olunup da, sahib-i se- 
finenin gemiye hiikmii nafiz olmaya" mealinde sikayet- 
ler dile getirilmi§tir. Bu §ikayetler iizerine, Sadrazam 
Alemdar Mustafa Pasa'nin emriyle, 1808 yilinin Ekim 
ayi ortalarinda yenicerilerin biiyiik tepkisine ragmen, Is- 
tanbul limanlarmda bulunan ticaret gemilerinin orta ni- 
sanlan sokulmuftur. 

Sadrazamin bu yiirekli tavnoa kar§i, yenicerilerin 
tepkisi, "bir§eyleri birilerinden korumak-kollamak" adi- 
na kayda degerdir. Galata'da toplanan yeniceriler, "bizler 
manavlik ve kiifecilik ve rencberlik" yapacak degiliz. 
Kendi giiciimiiz ile "kendii nam ve bic,aklanmiz darbiy- 
la" gemilerden payimizi alarak gec_imimizi saghyor ve 
gemileri "hifz u hiraset ile ahann §errinden" koruyarak 
himaye ediyoruz gibi adeta kendilerini devlet yerine 
koymu§larsa da, Sadrazam'in muktedir tavn kaqisinda 
bunu sineye cekmek zorunda kalmrskrdir. 24 

Yenicerilerin diger bir zulmii de car^i ve pazarlarda 
begendikleri mallan zorla alarak, aldiklan malm degeri- 
nin iicte birini vermek suretiyle esnafi bizar etmeleridir. 
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Bu zorbahk karsjsinda, 1810 Yilinin Haziran ayi ortala- 
rinda "...ehl-i suk dil-gir ve ba'zi diikkanini agmamaga" 
kadar i§ sarpa sarmi§tir. 25 Buna benzer bir durum da, ye- 
nicerilerin istanbul'un muhtelif semtlerinde sarraflara 
eksik akin bozdurmak, para istemek ve zorla almak, bak- 
kalda meccanen kannlanni doyurmak ve komanya talep 
etmek gibi iz'ac edici, halki sindirici hareketler halinde 
tezahiir etmi§, bu yiizden dukkanlarin giinlerce kapali 
kaldigi olmujtur. 26 

Agustos 1810 tarihinde, sefere gidecek yenigeriler, 
Istanbul'da Fener, Balat ve civannda bulunan esnaftan 
"harchk" namiyla para talep etmekten ba§ka, sarraflara 
zorla, eksik altmlarini tamamina bozdurmak gibi hare- 
ketlerde bulunmujlar, sarraf esnafindan yakaladiklanna 
"sarraf oglan, §u altunu boz. Bu eksik altunu, Rume- 
li'nde kangi pezevenge bozdurmah" diye baski yapmi§- 
lar, bu hareket ve baskilardan yilan car§i esnafi, careyi 
diikkanlarmi kapatmakta bulmu§tur. 27 

Ordu Silivri'ye vardiginda (3 Haziran 1811), yeni- 
ceriler car§i esnafindan ah§-veri§ yapmis,, ancak aldiklan 
mallarin degerinden dii§iik para odedikleri ic;in esnaf 
kar§i ^lkarak yenigeri zabitlerine, "sizlerin Asitane'de as- 
kerinizio eyledigi rezaletleri bunda ifitdik idi. Amma 
yeniceri askeri boyle hareket etmez deyii i'timad etme- 
dik. Meger saluh imi§" diye Silivri halki silahla kar§i 
koymu§, cikan arbedede yirmiye yakin yenigeri yaralan- 
mi§ ve birkagi da 6lmu§tiir. 28 

IR2A TECAVUZ VE 
KADINLARA SATA$MA 

Bir kadin, tiskiidar Iskele Camii avlusunda geger- 
ken, Debbag Keles, adinda Elliikinci Boliige mensup bir 
yeniceri kadini alikoymu§, (Temmuz 1809) tiskiidar kol- 
luguna haber verilince, kolluk bayrakdan, "ne yapalim, 
bu vakitlerde ortahk fesat iizeredir" diyerek adeta "duru- 
mun nezaketi ne vurgu yapmak suretiyle i§i gegistirme- 
ye cali§mi§tir. 29 

Buna benzer bir hadise de Istanbul Fatih'te vuku 
bulmu§tur: Zeyrek'te bir kadin, hizmet^i kadini (Arap 
cariyesi) ile yolda giderken, yenicerilerden biri arkalarin- 
dan; "hem§Tre kadin, dih-i diismene gidiyorum. §ol tii- 
fengi aldim, amma hargligim kalmadi. Bir mikdar harc;- 
lik ver, in§a Allah ewel be-ewel senin a§kina kiiffara 
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kur§un atayim" diye para istemi§; kadin, otuz kuru§ qi- 
kararak yeniceriye vermi§tir. Ancak yenigeri kadinin pe- 
§ine takilarak "bu harghk azdir" diye diretmi§ ve biraz da 
tehdidkar davraninca, kadin, "benim uzerimde ol kadar 
bulundu ve bende bir yalduz altunu harghk kaldi. Ister- 
sen al" diyerek altini da yenigeriye vermi§tir. Bu esnada 
yenigeri, kadinin parmaklarindaki yiiziiklere ve bilezik- 
lerine sanlarak almi§, "ba§inda da elmash-gigekli olmak 
gerekdir" diye kadinin ya§magini bozmu§, i§i daha da 
ileri gotiirerek kadma tecaviize yeltenince, kadinin hiz- 
metgisi, yenigeriyi arkadan kavrami§, bu arada kadin ye- 
nicerinin belindeki bigagi kaparak yenicerinin kasigina 
saplami§tir. Bu bogu§ma esnasinda kolluklar olay yerine 
gelmi§, bunlari Aga Kapisi'na g6turmii§ler, kadin olayi 
tafsilatiyla Segbanba§i'ya anlatmi§; yenicerinin iizerinde 
kadinin ziynet ve paralan gikinca kadinin hakliligi orta- 
ya gikmi§tir. 

DOEANDIRICIEIK 

istanbul'da Yenihan'da bulunan bir sarrafa iki yeni- 
geri yiiz kuru§luk bir saati rehin birakarak elli kuru§ pa- 
ra istemi§ler; sarraf, elli kuru§u aim, saaci de istemiyo- 
rum deyince "bizler ehl-i lrz makulesi ademiz" diye zor- 
la saati rehin birakmisdardir. Aradan kisa bir sure gectik- 
ten sonra, yenicerilerden biri elli kuru§u sarrafa geri go- 
tiirerek, para lazim olmadi, saati verin diyerek parayi ver- 
mis ve saati gotiirmu§tur. Bir iki saat sonra diger yenice- 
ri saati isteyince, sarraf olup biteni anlatmif , ancak yeni- 
ceri; "bu ne demektir, benim saatim besjiiz guru§luk idi 
ve (obiirii) benim bildigiim degil, beraber bunda gelmi§ 
olmagla, benim malimi ana verirsiin" diye tehdidle sar- 
raftan yiizelli kuru§ daha alarak gitmi§tir. 30 

KENDIEERINDEN BA^KA 
GUC TANIMAMAIARIVE 
KABUE ETMEMEEERI 

1809 yih Temmuz ayi ba§lannda, Biikre§ muahede- 
siyle (1812) neticelenecek olan Osmanli-Rus Sava§i mii- 
nasebetiyle Yenioeri Ortalan Davutpa§a'ya gikanlmis,- 
ken, Konya Miiftiisu bir grup ile "fi-sebilillah" sefere ka- 
tilmak maksadiyla gelmi§, ancak yenigeriler muftuyii, 
birligini temsil eden bayragina mutlaka bir orta ni§ani 
koymasi igin "yarin Ordu-yi humayun'da selametin olur" 
diye zorlami§lardir. 31 
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1811 Yazi bas_lannda, Anadolu'dan "din ii devlet 
icin" sava§a gitmek maksadiyla, hocalariyla beraber or- 
duya katilan "talebe-i ulum'a, yeniceriler bayraklarinda- 
ki "kelime-i §ehadet" yerine "yenigeri orta ni§am" koy- 
malari icin baski yapmi§lardir. Bu baskilanni "mutlak 
seferber olan, Padi§ah'in bir ocagi ni§ani bayraginda ol- 
mak kaidedendir. Sonra Ordu-yi humayun'da gulgule 
olur ise ayaklar altinda kalup ve bahusus vilayetinden ci- 
kup, bunda gelince ne kadar masarifat eyledin. Amma 
§imdi bu ni§an bayragina vaz'olundukda, heman ki§laya 
varinca ta'yinatin taraf-i MTri'den Ocak ma'rifetiyle aya- 
gina geliir ziyadesiyle ve orduda paran ile nesne almaz- 
sin" gibi sureta cazip vaad ve tekliflerle asil niyetlerini 
kamufle ederek, iilkesi ugruna sava§mak, hizmet etmek 
isteyenleri ocagin menfaat girdabina atiyorlardi. Bu yol- 
la zorla yenigeri bayragi altina soktuklari bu sava§ goniil- 
liilerini yenigeriler, iftihar vesilesi yaparak "bu kadar ye- 
nigeri askeri var" diyorlardi. 

Ocagin menfaat ili§kileri o kadar aciktir ki, ocak 
mensuplari bunlan gizleme zahmetine bile katlanmiyor- 
lar: "Fi-sebilillah" sava§ icin ta§ranin muhtelif yerlerin- 
den gelenlerin liderlerine "bu kadar ademin var, orduya 
vardigin gibi zabitlere mektup verelim, heman bir ser- 
dengegti agasi ol, bu kadar masarifat etmi§siz. Bad-i he- 
va kirk akga ulufe sahibi olursun". Gelen ki§inin evladi 
veya akrabasi varsa; "i§te bunu da bayrakdar eyle, bu da 
senin sayende bir yirmibe§ akca bayrakdar ulufesi sahibi 
olur." Tabi bu cazip tekliflerin karsjhginda bu insanlann 
biitiin paralarim "zabitan avaidi, karakollukcunun bah§i- 
§i" adi altinda aliyorlardi. 32 Yenigerilerin bu baski ve da- 
yatmalanna kar§i koyarak "biz yeniceri degiliz" diyenler 
de bazen gikabiliyordu. 33 

PADI^AH'I TEHDIT ETMEEERI VE 
HAEKA BASKI UYGUEAMALARI 

Yeniceriler, bu menfaat diizenlerinin her an bozula- 
bilecegi endi§esini her zaman derinden hissetmi§lerdir. 
Nitekim, 1810 ki§i ba^larinda, Bab-i ali'ye, devletin kal- 
binin attigi yere bir gece yapi^tirdiklari bildirideki satir- 
lar, bu derin endi§enin izlerini ta§imaktadir: "Padi§ali hi- 
laf soylemez biliirdiik, sefere gidecek idik ash cikmadi. 
Hamilelerin var idi ash cikmadi. Ve Nizam-i Cedid'i bir 
dahi yad etmeyecek idin, §imdi yenigeri askeri dii§men-i 
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dine kar§u durmayup kuffar diinyayi istila vii zabteyledi 
bahanesiyle Nizam-i Cedid askeri tertibini etmek ister- 
siz gibi kiyas u miilahaza olunuyor. Yalanci padi§ah ol- 
maz" anlaminda sozler sarfetmi§ler, bu sozlerin sonunda 
Sultan Mahmud'u tehdit edici bir beyic ilave etmeyi de 
ihmal etmemisjerdir: 34 

"Sent eder ragmindan beter, 

Yenipri dukenmez, mantar gibi yerden biter" 

Bu korku ve endi§enin bir baska omegini, Ekim 
1809'da Tuna dolaylarinda, cephede ordu ijinde bir dedi- 
kodu yayarak, Padisah'in yeniceriieri du§mana kirdirmak 
istedigini, Ruslann devlec tarafindan tahrik edildigini, 
boylece kendileri cephede iken Istanbul'da Nizam-i Ce- 
did'in yeniden kurulacagmi dile getirerek gostermi§ler- 
dir: "Asitane'de hala Nizam-i Cedid askeri canzimini 
murad ederler imi§. Bizleri kirdirmak iciin, kuffar aske- 
rini Tuna'yi berii gee deyiip, kiiffarm Tuna'yi berii gec- 
mesi bunlarm sozleri imi§. Bizleri kiiffara kirdirmaga ve 
yine Nizam-i Cedid'e rabita vermek imi§ niyyetleri." 35 

Osmanli-Rus Sava§i'nda (1809-1812), Sumnu civa- 
rinda vefat eden bir orta a§gisinin cerekesinden kirkbin 
kuru§ degerinden fazla altini gikmi§tir. Bir yenigerinin, 
terekesinden bu kadar nakdi cikmasi, diger tarafcan oca- 
gin sava§larda diismana kar§i bir varlik gosterememesi, 
yenicerilerin, sadece servet edinmekte;i baska bir i§e ya- 
ramadiklarini giindeme getirmi§tir. Bu paranin, yenige- 
rilerin kahir ekseriyetinden her birinin, "sekizer-onar 
esami'ye sahip olmalanyla biriktirildigi, Sultan III. Se- 
lim ve Sultan IV. Mustafa vak'alarmda bunlarin sebep ol- 
duklari zarar ve ziyan tarti§ilmaya basknmisnr. Bu do- 
nemde, manav, kiifeci dellak gibi ne kadar liyakatsiz ve 
yenicerilikle alakasi olmayan ki§i varsa ocaga sizmis, ol- 
dugu dile getirilmijtir. 

Bu suglamalar kaqisinda, yeniceriler; "padisahimiz 
yine Nizam-i Cedid askeri tanzim edecekmi§. Bizler ha- 
ber aldik, bundan farig olsun. Yohsa bizler gayri padi§ah 
buluruz" sozleriyle, kendilerine yonelik suclamalari bas- 
tirmaya cah§mi§lardir. Halkin ic,ine korku salarak; "ba- 
kahm padisah yine Nizam-i Cedid askeri yapacak olursa, 
silahlanmizi c,ikarmayup, istanbul'a bir ate§ ediip, ricali 
ve ulemayi oldiiriip, mallarini alup vilayetlerimizde zevk 
ii safa ederiz" sozleriyle halka baski uygulami§lardir 36 
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11. MAHMUD VE YENi£ERIEER 

II. Mahmud'un yenicerilerle tani§masi, hayatinda 
aci izler birakan olaylarla olmu§tur. Bu olaylardan en 
onemlisi ve ilki, 1807'deki Bogaz Yamaklan isyani ile 
amcasi III. Selim'in hal edilmesidir. Bu olaydan bir yil 
kadar sonra, tahta ^iki^i esnasinda amcasimn yenicerile- 
rin dahliyle ugradigi aci akibetini gordiigu gibi nerdey- 
se bunlarin eliyle hayatini da kaybediyordu. Saltanatinin 
ilk aylarinda, heniiz bu aci olaylarin izleri silinmemi§- 
ken, yine yenicerilerin eliyle, bir bakima saltanatini ve 
hayatini borc,lu oldugu sadik veziri Alemdar'in oliimii- 
nii; Nizam-i Cedid taraftari iki devlet adaminin kaybini 
ya§ayarak, yeniceriler hakkindaki diisunceleri netle§mi§ 
oluyordu. 

II. Mahmud'un, hayatinda aci izler birakan, suphe- 
siz sadece kendi hayatiyla sinirh olmayan yenicerilerin 
bu menfi gecmi§i, denilebilirki yeni hukiimdar igin tari- 
hi bir birikim idi. Bu tarihi birikimin i§iginda, Yeniceri 
Ocagi'nin lslah edilemiyecegini gormekteydi. Ancak o, 
saltanatinin ilk yillarinda ocak hakkinda vermis, oldugu 
kat'i kararinin alt yapisini hazirlamaya ba§ladi. 

Bununla beraber, yenicerilerin diismana kar§i ve ge- 
nel olarak sava§ hususundaki tekasiilleri, II. Mahmud'u 
derinden etkilemis. ve Sadrazam Alemdar Mustafa Pa- 
sa'nin delaletiyle yenicerilerden bu hususta kesin bir soz 
almak istemi§tir. Sadrazam'in Eyliil 1808'de, oliimiinden 
yakla§ik iki ay kadar once, ocak ileri gelenlerini huzuru- 
na gagirarark, bu ocagin amacinin sava§ esnasinda du§- 
mana kar§i devletin topraklarini savunmak oldugu ifade 
edilmi$; Rusya'nin, Tuna Nehri'ni sinir ittihaz etmek is- 
tedigini, Osmanh Devleti'nin bunu kabul etmedigi tak- 
dirde sava§ acacagini soylemesi iizerine ocak mensuplari- 
nin "Allah kenmdir"den baska bir cevaplan olmamiftir. 
Bunun uzerine Alemdar'in, ocaktan ba§ka devletin aske- 
rinin olmadigini, §ayet sava§ hususunda, "diismen-i 
din"den "ahz-i intikam" ic;in bir sozleri yoksa, Padi§ah'in 
segban askeri tertib etmek istedigini ve bu durumun do- 
guracagi sonuglara da yenicerilerin razi olmak zorunda 
kalacaklarini ifade etmi§tir. 37 

Ancak bundan bir netice alinamiyacagini bilen 
Alemdar, el altindan, Nizam-i Cedid tabirinden ka^ina- 
rak, yenigerileri iirkiitmemek iq'm, yenicerilerin de, oca- 
gin kadim tabirlerinden olmasi hasebiyle ho§ kar§ilaya- 
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cagi "segban" ismini kullanarak "Segban-i Cedid" na- 
miyla yeni bir askeri birlik olu§turmaya cah§mi§tir. II. 
Malimud'un Sultan Selim Cami'indeki selamhk merasi- 
minden sonra Fatih Sultan Mehmed'in tiirbesini ziyareti 
esnasinda, Yenigeri Agasi, segban-i cedid maddesini Pa- 
di§aha acmi§ ve Padi§alun bundan haberi olmadigini soy- 
lemesi iizerine, Sadrazam tarafindan segban tahriri yapil- 
digi arz edilmi§tir. Bunun iizerine Sultan Malimud'un, 
"bu gune asker ucundan iki dane padi§ah kazaya ugradi. 
Biri ammim ve biri kannda§im, sizin benim kadar cige- 
riniz mi. yandi, helak oldular" diye biraz da sitemle kan- 
§ik infial gosterdigi ve Sadrazam'a buna son vermesi igin 
hatt-i humayun yazdigi bilinmektedir. 38 

Fakat bu hatt-i humayunun Alemdar tarafindan ka- 
ale alinmadigi veya Sultan Malimud'un segban-i cedide 
sureta kar§i giktigi anla§ilmaktadir. Zira Alemdar 
Vakasi ndan kisa bir siire once Sultan Malimud'un 
Alemdar'a hitaben, "baka lala, bu asker ammim gibi bir 
padi§ahin helakine bais oldu. Gerci ziyadesiyle lazimli 
askerdir, lakin gayri ocaklu bunlan cekemeyiip hasedle- 
rinden, miyanlannda adavet edecegi a§ikardir" dedigi, 
Alemdar'in buna mukabil Sultan Malimud'a endis_e et- 
memesi gerektigini, her §eyin zamanla yoluna girecegini 
ifade ettigi kaydedilmektedir. 39 

Kisa bir siire sonra Sultan Malimud'un endi§elerin- 
de hakli oldugu ortaya cikmis,, 27 Ramazan 1223/12 Ka- 
sim 1808 tarihinde yeniceriler isyan ederek, Alemdar'in 
cesurca kar§i koymasina ragmen duruma hakim olmu§lar 
ve Alemdar'in oliimii ile birlikte "Segban-i Cedid" te§eb- 
biisii de akim kalmi§tir. 

IEGA fermAnina 40 gore 

OCAGIN KAEDIRIU$ININ SEBEPEERi 

Yeniceri Ocagi'nin Ilga Fermam, muhteva itibariy- 
le iic boliimden meydana gelmi§tir. Fermanin birinci bo- 
liimiinde Yeniceri Ocagi'nin ve yenicerilerin icinde bu- 
lundugu durum dile getirilerek orneklerle bu ocagin 
fonksiyonunu yitirdigi ortaya konulmuf , bu haliyle oca- 
gin doguracagi sonuclarin tehlikelerine i§aret edilmi§tir: 
Yiiz seneden beri yeniceriler gorevlerini yapmamakla, 
dii§man kar§isinda "firar ani'z-za'flanyla" direnmeden 
kacmi§lar, Islam topraklannin du§man eline gecmesine 
ve Miisliimanlann esaret altina girmesine sebeb olmu§- 
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lardir. Yenicerilerin icinde bulundugu bu durum, gittik- 
ce biiyiik bir tehlike olarak biitiin islam beldelerinin 
dii§man hakimiyetine girmesine kadar varabilecek bir 
noktaya ula§mi§nr. Aynca fermanda; yenicerilerin tarihi 
siirec, icinde sebeb olduklan isyanlara deginilmis,, bu is- 
yanlar neticesinde tahttan indirilen padi§ahlarla devlet 
zaafiyete ugratilmis,, bazi padi§ahlann canina kiyilarak 
cinayet i§lenmi§tir. Bu ifadelerle, bir bakima, yenicerile- 
rin hukiimranhk erkine kar§i takindiklan asi tavir tel'in 
edilmi§tir. 

Hal boyle iken, yenicerilere, yine eski ihti§amh 
giinlerindeki ocak nazariyla bakilmis_, §u ana kadar yeni- 
ceriler, canlarinin istedigi gibi hareket ederek isterlerse 
itaat, isterlerse isyan etmi§lerdir. Bu duruma milletce ta- 
hammul edilmi§se de, dii§man bu hali gordiikce firsat 
kollami§, yava§ yava§ iilke topraklari elden cikmi§, Islam 
aliali ayaklar altinda kalmijtir. 

Bu haliyle Yeniceri Ocagi artik bir e§kiya giiruhu 
olmujtur. Serke§likleriyle devleti zaafiyete ugrattiklari 
gibi, imparatorluk topraklannin ve Miisliiman ahalinin 
dii§man ayaklari altinda kalmasina sebeb olmu§lardir. Bu 
ise, bu ocagin tamamen lagvedilmesini, ocagi ifsad eden- 
lerin idamlarmi gerektirdigi icin, bundan boyle yenice- 
rilik nam ve ni§anlan ortadan kaldinlmi§, ocagi ifsad 
edenler idam edilmisjerdir. Idam edilenler arasinda, ko- 
lunda Yetmi§be§ Ni§ani i§areti ve iizerinde "kefere haci" 
bulunanlar gikmi^tir. Bu da gosteriyor ki, Yeniceri Oca- 
gi'nda Islam kiyafetinde daima casuslar bulunmu§tur. 

Fermanin ikinci boliimiinde, dii§man ordularinin 
galibiyet sebebleri iizerinde durulmu§tur. Bu sebeblerin 
ba§inda, "kiiffann kolayhkla nail oldugu galebe, miicer- 
red ve muallem asker i'malinden ne§'et eyledigi tebey- 
yiin eylemi§" olmasi gelmektedir. Bu agik durum kaqi- 
sinda, bilhassa binikiyiiz iki (1787-1788) seferinin biti- 
minde ve daha sonralari, iki defa boyle bir askeri sinifin 
tertibine tegebbiis olunmu§ken, yenigerilerin kendileri 
ife yaramadiklan gibi, boyle bir askeri de istememi§ler 
ve isyan etmek suretiyle, iilke igin hayirh neticeler vere- 
cek olan bu te§ebbiisleri akim birakmi§lardir. 

Fermanin ii^iincii boliimiinde, olayin, "Vak'a-i 
Hayriyye"nin tafsilati iizerinde durulmu§tur: Devletin 
zayif kalmasi ve kendini savunamamasi tehlikesi kar§i- 
sinda, §eyhulislamlik'ta yapilan toplantida, biitiin devlet 
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erkani, ilmiyye sinifi mensuplan, Ocagin biitiin yoneti- 
ci-subaylan hazir bulunduklari halde, konu miizakere 
edilmi§ ve herkesin ittifakiyla, diizenli bir askeri sinifin 
olusturulmasi ve diismana kar§i cikilmasi kararlastiril- 
mrstir. 

Bu diizenli asker, bir defa dinin gereklerini yerine 
getirecek ve devlete itaat edecektir. Ondan sonra, dust- 
man ordulannin basansini intag eden ta'lim ve sava§ tek- 
niklerini ogrenmeyi gaye edinecektir. Bunlar olursa bu 
askerin basaramamasi iqin bir neden yoktur. Bu maksat- 
la, Yenigeri Ocagi'nin eski usul ve kanunlannin hi 5 biri- 
ne halel gelmemek iizere, her Yeniceri Ortasi'ndan yiizel- 
li§er ki§inin ulufeli, ta'lim edecek "E§kinci" asker yazd- 
masina yine ittifakla karar verilmis ve her kim bu karara 
karsi gelir, muhalefet ederse tecziye edilecegi ilan edil- 
mi§tir. 

Bu hayirli i§e te§ebbiisle, Eskinci yazilan neferlere 
yeni elbiseleri dagitilarak dualarla ve nasihatlerle ta'lime 
ba§lanmi§, fakat yenicerilere bu nasihatlerin higbiri fay- 
da etmemi§, cekrar ayaklanmi§lardir. Once Aga Kapi- 
si'na, sonra Bab-i ali ve sair mahalleri basarak yagma et- 
mi§ler, ele gegirdikleri Kur'an-i Kerim'i bigakla pargala- 
yarak devletin kendilerine vermis oldugu silahlarla dev- 
lete ba§ kaldirmisjardir. 

Fermanin sonunda da, bundan boyle yenigeriligin 
kadirildigi, bu adin artik amlmayacagi, Yeniceri Ocagi 
yerine yeni bir kanun ve nizamla "Asakir-i Mansure-i 
Muhammediyye" iinvaniyla yeni bir askeri sinif olustu- 
rulacagi ifade edilmistir. 

VAK'A-YI HAYRIYYE'NLN BA^EAMASI VE 
II. MAHMUD'UN BA^I HA2HRLIKLARI 

Miilki ve askeri sahada, devletin yapmak istedigi is- 
lahatlara kar§i umumun mu'teriz tutumu, ozellikle aske- 
ri alanlardaki diizenlemelere karsi yenicerilerin dii§man- 
ca davranmalan, II. Mahmud'u bazi tedbirler almaya 
savketmi§tir. 

Birinci tedbir olarak, ilim ve fazilet noktasinda, 
toplum nezdinde itibar sahibi olan ulemanin i^ba^ina ge- 
tirilmesi gerekiyordu. Gaiikii daha once, hem babasi I. 
Abdiilharmd'in (1774-1789) reform tesebbtislerinin en- 
gellenmesinde, hem amcasi III. Selim'in Nizam-i CedTd 
hareketinin akim kalmasinda ulemanin oynadigi rolii ga- 
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yet iyi biliyordu. Dolayisiyla bir tarihi bilgi birikimi 
vardi.Bunun icin de Kadi-zade Tahir Efendi'nin 41 §eyhii- 
lislamlik makamina getirildigini goriiyoruz. Mevaliden 
bazilanna payeler verilmi§, miiderrislerin ileri gelenleri 
terfi ettirilmi§tir. istanbul Kadisi Sadik Efendi'nin hiz- 
met siiresi Mayis 1826 (1241 §ewal sonlan) tarihinde 
vak'adan bir ay kadar once bitmis, olacak iken, bu sure iic 
ay uzatilarak vak'a sirasinda gorevde kalmasi saglanmi§- 
tir. 42 

Ikinci tedbir, yenicerilere karsi silahh bir giic teda- 
rikidir. Ozellikle topgu sinifi onplana cikanlarak, gerek- 
tiginde bunlan kullanmak igin lazim gelen onlemler 
ahnmi§tir. Yeniceriler gibi, siivari sinifina mensup olan 
askeri birlikler de ciginndan oktiklan icin, Rumeli ve 
Anadolu'da bulunan siivariler, Ocak 1826 ( 1241 Cema- 
ziye'l-ahiri sonlan) tarihinde humbaraci ve lagimci ocak- 
larina ilhak edilerek disiplin altina almmi§lardir. 43 Bu 
(rergevede, yeniceri ileri gelenlerinden bir kismi, birer ve- 
sile ile muhtelif yerlere siiriilerek Istanbul'dan uzakla§ti- 
rilmis, 44 bir kismi da gorevlerinden alinarak yerlerine sa- 
dik ki§iler atanmi§tir. 

GlilZAR'i FUTOhAT'A GORE 
VAK'A- YI HAYRiYYE 

Gulzar-i Fiituhat, yenicerilerden, "perverde-i 
ni'met-i Devlet-i aliyye olan yeniceri nam bir taife-i es- 
rar u bed-encam" ifadeleriyle bahis acar. Devletin ve mil- 
letin yenicerilerden gordiigti ihaneti, cektigi elem ve si- 
kintiyi, "ol giimh-i bed-sukuhdan cekilen alam u ta'b, 
agreb mine'l-garayib ve a'ceb mine'l-acayib" diye tanim- 
lar. 

Osmanh Devleti'nin varolu§ gayesinin "i'la-yi keli- 
metullah" oldugunu, bu gayenin tahakkuku iqia de 
"diisman ile savasmanin" kacinilmaz olacagini beyan 
eder. Ancak boyle bir i§in yenigerilerle olamayacagi artik 
aciktir. Ciinkii uzun zamandir diisman, ozellikle Rusya, 
"hain-i m-siyah", Osmanh Devleti'nin yeniceriler yii- 
ziinden du§tugii zaafiyyetten yararlanarak, batida ve do- 
guda Osmanh topraklanna saldirmaktadir. Zaman za- 
man istilaya varan bu saldinlara kar§i, devletin askeri gli- 
al olan yenigeriler yetersiz kalmaktadir. Bu durumda 
devlet ricali, yeni bir askeri sinifin tanzimi gerektigine 
inanmaktadir. 
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Boylece III. Sellm zamaninda Nizam-i Cedid ismiy- 
le yeni bir askeri sinif olus.turulmus,, kisa zamanda bu as- 
keri giic vasitasiyla devletin eski §an ve i'tibarmi elde 
edecegi emareleri goriilmesine ragmen, "ba'zi havane-i 
nemek be-haram ifsadiyle", yeniceri taifesi yine ta|kin- 
liklara ba§lami§ ve gittikce zuliimlerini artirarak, dii§ma- 
na kar§i, sava§ta bir varlik gosteremedikleri gibi, yeni 
olu§turulmaya califilan Nizam-i Cedid'in akamete ugra- 
masina sebeb olmu§lardir. 

Yenigeri Ocagi'nin ilgasi siirecinde II. Mahmud'un 
aldigi tedbirler, "en giizel tedbirler" olarak degerlendiril- 
mi§tir. Bu husus, Istanbul'daki Avrupa devletleri temsil- 
cileri tarafindan da dile getirilmis, ve Es'ad Efendi'nin di- 
liyle "bu ne §ekil hiisn-i tedblr ve bu ne gune feth u tes- 
hirdir" §eklinde ifadesini bulmuftur. 45 Avrupah temsil- 
ciler, daha sonra Bab-i all 'ye tebrikte bulunmu§lar ve 
vaktiyle Rus (Jan Petro'nun, "kendi lslaharlan igin mani 
te§kil eden Isterlic' (Strelets) askeri te§kilatmi kaldir- 
makla, nasil Rusya tarihinde onemli bir mevki edinmi§- 
se, bunun gibi ba§ta III . Selim'in lslahatlanna kar§i qi- 
karak, her tiirlii yenilige ve geli§meye kapah olduklanm 
bir kez daha ortaya koyan yenicerileri ortadan kaldir- 
makla, II. Mahmud'un, boylesine biiyiik bir i§in iistesin- 
den gelmesi de 0 derece kendisine tin kazandiracaktir" 
tarzindaki dii§uncelerini gazeteleriyle yaymi^lardir. 46 

Ba§ta Rusya olmak tizere yabanci devletlerin baski- 
lanna kaqihk, Osmanh Devleti'nin almak istedigi askeri 
tedbirlere, ezcumle, yenicerilerin, yeni usule gore ta'lim 
ve terbiye gormeleri hususlarinda yaptiklan ta§kinhklan 
onlemek maksadiyla, belki nasihat fayda verir dii§tince- 
siyle ulemadan bazisi, "makarr-i ifrit ve men§e'-i akarib" 
olan Etmeydani'nda toplanarak, yenicerilere, "du§man 
ile sava§abilmelerinin yeni usule bagh oldugunu" tenbih 
ettiklerinde, bunlar isyankar bir tutum sergileyerek kar- 
§1 gikmi§lar, "miistehziyane ve gazubane" ta'lTme ba§la- 
mi§lardir. 

Es'ad Efendi de bu minvalde, "harp san'atini biltir, 
emir ve zabitlerine muri" bir askeri sinifin yeti§tirilmesi 
gereginden yola cjkildigini kaydeder. 47 Yeniceri askerleri 
arasinda du§man casuslannin varhgi ve bu casuslann ye- 
nicerileri, her tiirlii yenilige ve geli§meye kar§i ki§kirtti- 
gmi yazar. 48 Boyle bir kayit, Cab! Tarihi'nde de yer al- 
makradir: "...bu askeri (Nizam-i Cedid) §evketlu efendi- 

OSMANLI 1 



miz, Anadolu'nun, bir Asitane'ye ba'id mahallinde rabi- 
ta vermeli idi. Bu nizam, ancak Devlet-i Rusiyye'den 
ahz-i intikamdan ibaret bir ma'na oldugu cumlenin 
ma'lumudur. Moskovlu, bunlarin fena bulmasi iciin Ye- 
niceri Ocagi tarafina 50k akqa. i'tasiyle, miyanlannda bir 
fesad-i hafi gikarup, ta'ril ti peri§an olmasina ba'is olur." 49 
Bu kanaatin, Ocagin kaldinhs^ndan onalti yil once, II. 
Mahmud doneminin ikinci yihnda dahi varoldugu, bu 
ciir sozlerin, gerek devlet ricali iginde ve gerek halk ara- 
sinda konu§uldugu anla§ilmaktadir. 

HAREKETIN BA^LAMASI 

1241 yihnin Zilkadesinin dokuzuncu gtinti (15 Ha- 
ziran 1826), Per§embe gecesi saat be§te (ezanl saat, tak- 
riben gece yansi) Gumrukonii'nde bulunan yeniceriler, 
"e§kiya-yi bed-nijad u bed-nihad" Aga Kapisi'na dogru, 
etrafa kur§un sikarak harekete gecerler. Maksatlari, aga- 
lanni (Yenigeri Agasi Celaleddin Aga) gafilen yakalayip 
oldiirmektir. Ancak bu giiruhun, "dide-i basiretleri, de- 
run-i piir-kTneleri gibi tarik" oldugundan, agayi ele gecj- 
rememi§ler ve "seg-i akur-i cehim, ya'ni caife-i bagiyye" 
yeniceriler, yuruyii§lerine devamla, giine§in dogu§una 
kadar Etmeydani'nda toplanarak, "resm-i a§iyan-i §eyatTn 
olan" kazanlanni kaldirmi§lardir. (varak 5a ve devami) 
Es'ad Efendi'nin ifadesine gore, Yeniceri Agasi, Tahtaka- 
le civannda kol gezmi§ ve Aga Kapisi'na donmti5, yat- 
madan once helaya girdiginden, yenicerilerin elinden 
kurtulmu§tur. 50 

Mtiellif, isyanin ve tugyanin simgesi olan yeniceri 
kazanlanni "resm-i a§iyan-i §eyatin" olarak tavsif eder- 
ken, yenicerileri de "seg-i akur-i cehim" diye nitelemek- 
tedir. Bu niteleme Es'ad Efendi'de "kelb-i akur" §eklin- 
dedir. 51 Etmeydani'nda gunesjn dogu§una kadar topla- 
nan ikibin kadar yenicerinin (seg-i herzehayin), Bab-i 
all" ye giderek Sadrazam Mehmed SelTm Pa§a'nin konagi- 
ni bastiklarmi; mal, esja ve parasini yagmaladiklarini, 
daha sonra Baruthane Naziri Necib Efendi'nin konagi- 
ni 52 da dagittiklarmi (varak 5b), bu yagmalamalar esna- 
smda konaklarda cikan yazma Kur'an-i Kerimlerin yeni- 
ceriler tarafindan pargalandigini belirten miiellif; "ol gti- 
ruh-i mekruh-i bed-fillin, hin-i yagmada, her bir hurii- 
fu zarf-i baha-yi dareyn olan Kelam-i Kadim'i §akk u 
temzlk ettikleri" 53 (varak 5b-6a) ifadeleriyle konuyu 
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ozetler ve bu "Kur'an parcalama hadisesi"ni manzum 
olarak dramatize eder: 

"Ey mu'annid ref-i imandan hazer kilniaz misin, 
Eyledin temzik-i Kur'an' dan hazer kilmaz misin. 

Her elifi bir han^er-i hun-riz-i biirrandir sana, 
Han^er-i hun-riz-i biirrandan hazer kilmaz misin. " 
Bu yagmalama olayi esnasinda Sadrazam Mehmed 
Selim Pa§a Beylerbeyi'nde, Baruthaneler Naziri Necib 
Efendi ise Kanlica'daki yahlarinda bulunduklari igin ye- 
nigerilerden kurtulmu§, ancak Sadrazam'in konaginda al- 
ti bin keselik nukud ve miicevherat, Baruthaneler Nazi- 
n'nin ise yedi-sekizyiiz kese civannda meblagi yagma- 
Ianmi§tir. 54 

PADI^AHIN BE£IKTA£ SARAYI'NDAN 
TOPKAPI SARAYI'NA GEUSj 

Yenicerilerin Etmeydani'nda toplandigini Sadra- 
zam, Kethuda Emin Aga'yi Be§ikta§ Sarayi'na gondere- 
rek Padi§ah'a bildirmi§, 55 Padi§ah, derhal saltanat kayigi 
ile Topkapi Sarayi'na gelmis.tir. Sarayda toplanti halinde 
bulunan vezirler, ma'zuller, 56 §eyhu'l-islam, kazaskerler, 
ulemanin ileri gelenleri ve devlet erkani Padi§ahi kar§i- 
lamis.lar, alinmasi gereken tedbirleri goru§erek yeni^eri- 
lere kar§i taviz verilmemesini ve ocagin ilgasini ittifak ile 
karar altina almiskrdir. 

Sancak-i §erif Topkapi Sarayi'ndan alinarak Sulta- 
nahmet Camiine gotiiriilmiis,, 57 Sadrazam Mehmed Selim 
Pas.a ve §eyhu'l-islam Mehmed Tahir Efendi sancagi ca- 
minin minberine yerle§tirmi§lerdir. "Ehl-i lrz ve ehl-i 
iman", sancagin altinda toplanmalan igin davet edilmi§- 
tir. 58 Miiellif, sancagin yerinden cikanlarak Sultanahmet 
Camii'nin minberine konulu§unu manzumen terenniim 
eder: (varak 7a) 

"Hamden li'llah boyle gordiim ya'ni sancagi, 
Nurdan bir serv imis derler gorenler kametin. " 
Padi§ahin Topkapi Sarayi'na geldiginde, Fetih sure- 
si okunarak devlet erkani toplanmis,, Sadrazam; Karade- 
niz Muhafizi ve Bursa Valisi Hiiseyin Pa§a ile Anadolu 
Valisi Izzet Mehmed Pa§a maiyyetlerinde bulunan aske- 
ri birliklere topcu ve humbaracilari da ilave ederek yeni- 
cerilerin, "ol riibah-i seg-sifatan" iizerine gondermi§tir. 
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Miiellifin ifadesine gore, kendisi, yenigeriler iizerine 
gonderilen birlikler arasinda yer almi§; eger yeni^eriler 
galebe galarlarsa evlerimizde yaka paga hakarete maruz 
kalmaktansa, sava§ meydaninda mertge olmeyi tercih et- 
mi§tir. 

Et Meydani'na, "meydan-i makhur" diyen miiellif, 
saraya bagh kuwetlerin, Et Meydani'na vardiklannda, 
belki isyandan vazgecerler diye yenicerilere, "cadde-i 
miistakim-i ita'atdan ginve-i hilafa ru-gerdan-i gaflet 
olanlar'a nasihat edilmis, ve itaata davet edilmi§lerdir. 59 
Ancak nasihatin fayda vermeyecegi ve yumu§ak davran- 
manin bir kar saglayamayacagi anla§ildigindan, Sadra- 
zam Mehmed Selim Pa§a, Necib Efendi'yi, kafi miktarda 
cephane ve gerekli miihimmati temin zimninda gorev- 
lendirmi§, gerekli tedbirler alindiktan sonra topgu bir- 
likleri arasinda siivari yiizba§isi Kara Cehennem Ibrahim 
Aga'nin tekrar itaat cagrisma (8a-8b; Uss-i Zafer, 86) 
miisbet bir cevap verilmemi§, boylece savasmaktan ba§ka 
bir coziim yolunun kalmadigmi goren saraya bagh giic- 
ler, 60 Et Meydani'nin kapilarini topa tutmu§lardir. Miiel- 
lif top ati§larindan sonraki manzarayi, "Et Meydani'nin 
nam-i kadimi hakk, kezalik §emsir-i aduw-tedmir kih- 
nup, hun-i faciranla lebriz ve meydan-i hun denmege se- 
za-var kihndi," ifadeleriyle tasvir eder. Meydan kapilari- 
nm kirildiktan sonra meydana gelen garpi§malara dair 
her hangi bir bilgi vermeyen miiellifin, yukaridaki ifade- 
lerinden, kapilarin top ate§iyle kirilmasindan sonra, pa- 
nige kapilan yenigerilerle kanh garpi^malarin oldugu an- 
lafilmaktadir. Nitekim, Uss-i Zafer'de garpi§malarin sa- 
fahatina dair verilen bilgiler, miiellifin tasvirini teyid et- 
mektedir. Uss-i Zafer'deki bilgilere gore; Yiizbaji Ibra- 
him Aga'nin nasihatlerine kulak verilmeyince, toplara 
ate§ emri verilmi§; Topcubaji Numan Aga ile Yiizba§i 
Ibrahim, Et Meydani'ndaki asileri aldatmak maksadiyle, 
"efendim heniiz yanimizda barut yok, ne sekil atalim" 
diye haykirmi§Iar, bunu duyan yenigeriler, bir kisim yan- 
da§larmi ic^erde birakarak "siz kazganlari muhafaza edin, 
biz toplarin arkasini alahm" diye meydanin Ta'lim Kapi- 
si denilen arka kapisindan gikarak mahalle aralanndan 
kac,i§ yollari arami§lardir. Bu esnada toplara ate§ edilip 
meydan kapisinin bir kanadi kirilmi§; Mehmed Pasa, 
Mustafa adindaki bir topgu neferine ikibinbe§yiiz kuru§ 
vererek te§vikle, kapinin diger kanadini da agtirmistir. 
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Halki yenicerilere kar§i tesvik eden yiizba§i ve Tophane-i 
amire imami Hafiz Ahmed Efendi, Et Meydam'nin icme 
girmi§ler ve bu sirada yiizbafi topugundan yaralanmi§tir. 
Topcular onbe§ kadar ati§ yaparak ki§lalari atese vermi§- 
lerdir. Iceride bulunan yenigerilerin direngleri kinlmi§ ve 
saga sola kaci§maya ba§lami§lardir. 61 

Daha sonra Baruthane Naziri Necib Efendi'nin ba§- 
buglugunda silahh halk, Et Meydani'ndaki birliklerin 
imdadina gonderilmis, ve kaci§an yeniceriler yakalanmak 
suretiyle Sadrazam'in bulundugu At Meydani'na, Sulta- 
nahmed'e gonderilmi§, bunlardan yedi tanesi aksam na- 
mazindan once bogdurularak cesetieri meydana konul- 
mu§tur. Bu garpi^malar esnasmda, her iki taraftan olen- 
lerin sayisi hakkinda Giilzar-i Fiituhat'da bir bilgi bu- 
lunmamaktadir. 

Ocagm ilgasi hadisesinin agirhginin Elbruz ve Kaf 
daglarmdan daha agir oldugunu ifade eden muellif, bu 
sikletteki bir i§in 2 1 dakikalik gibi kisa bir siirede basa- 
ri ile bitirildigini, yeniceri nam ve ni§aninin yer yiiziin- 
den silindigini, zorba ve despotlann akibeti hususunda, 
bu konuda, akil ve iz'an sahiplerinin gikaracaklan dersler 
oldugunu belirterek bunu manzumen dile getirir: 

Hdsil-i dyine-i ibretdir, 

Hdin-i ni'mete ta rfa-t karar. 

O gun ikindiden sonra, biitiin yeniceri ki§lalari ate- 
se verilerek yakilmi§tir. Muellif, istanbul'u Ka'be'ye, ye- 
niceri ki§lalarmi Islam oncesi Ka'besi'nde bulunan put- 
lara benzeterek Mekke'nin fethine telmihte bulunur ve 
bunu bir beyitle ifade eder: 

Kalmadi yenigeriden nam u nisdn, 

Ka'beden sanki silindi asndm, ( 9a) 

Ayni benzetme, bir baska sair, Ismet Beyefendi-za- 
de Arif Bey tarafindan yapilmi§tir. 

Pur ediip naks-i sdn her tarafin, 

Kqlalar sanki sanem-hdne idi. 

Yandi siikkdnt o kavmi bdgi, 
Ldyik-i ndr degil yd ne idi. 62 

Ki§lalar yandiktan sonra ele gecirilen ocak mensup- 
lannm tecziyesine ba§lanmi§, gun batimi vaktine kadar, 
saga sola kaci§an yeniceriler takibe ahnarak yakalananlar 
oldiirulmu§tiir (9b- 10a). Fakat bu hengamede kurtulan- 
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lann, gizlenmek maksadiyla kilik degi§tirdikleri, hatta 
muhtelif milletlerin kihklarina girdikleri anlasilmakta- 
dir. Nitekim muellif, bu kihk degi§tirme olaymi §u ifa- 
delerle tasvir etmektedir: "...arz-gah-i aleme sigmayan 
e§kiya-yi herze-hay-i bed-likalardan bakiyyetii's-siiyuf, 
ferdasi tebdil-i hey'et-i me'luf ediip, ahlak-i piir-nifakla- 
ri gibi sunuf-i milelden ihtiyar etmedikleri kisvet kal- 
madi." 

Vak'a esnasmda olen yenicerilerin sayisi hakkinda 
bir bilgi vermeyen muellif, "bagiyanin cezalan tertib ve 
la§e-i menhuseleriyle At Meydani mala mal ve ser-i nek- 
bet-medarlan pa-mal-i tevsen-i nusret ii ikbal kilindi" 
ifadesiyle bu sayi hakkinda bir fikir vermeye ve yeniceri 
cephesini tasvire <jah§ir. 

UVA-YI ^ERIEIN 

SAR/VYA GERi GETIRIEMESi VE 

ESKi ODAEARIN YIKILMASI 

Zilkade ayinin onbirinde (17 Haziran 1826) Cu- 
martesi giinii, vezirler, ma'zul seyhulislamlar, kazasker- 
ler, ilmiye sinifinin onde gelenleri ile §eyhulislam'in ha- 
zir bulundugu bir merasimle, tekbir ve tehlillerle San- 
cak-i §erif Padi§ah'in huzuruyla Babussaade Kapisi onli- 
ne dikilmi§tir. Mehmed Danis/in ifadesine gore, sancak, 
yerinden c,ikanldiktan seksen giin sonra Babussaade Ka- 
pisi oniinden ahnarak, yerine, Hirka-i Saadet e (Topkapi 
Sarayi Kutsal Emanetler odasi) konulmu§tur. 63 

§ehzade Camii'nin bati tarafinda bulunan ve Eski 
Odalar diye bilinen yeniceri ki§lalarinin yikimina dair 
irade cikmi§, bu binalarin yikimiyla da Aga Kapisi haric, 
yenicerilere ait her hangi bir bina kalmamisnr. Aga Ka- 
pisi (Siileymaniye'de Istanbul Muftuliigii'nun bulundugu 
yer) Me§ihat Makami olarak diizenlenmif 64 ve Saray-i 
Atik de (bugiin Istanbul Oniversitesi merkez binalannin 
bulundugu yer) Asakir-i Mansure-i Muhammediye'ye 
tahsis edilerek 65 Istanbul Muhafizhgi iinvani ile birlikte 
Asakir-i Mansure Seraskerligi Hiiseyin Pa§a'ya tevcih 
edilmistir (13b). 

Bu odalann yikimini manzumen ve telmihen teren- 
niim eden miiellif; 66 "taife-i hata-etvar" yahut "taife-i 
makhure" veya "giiruh-i bed-§iikuh-i bagiyan" dedigi 
yenigerilerin, bilhassa yirmibir senesi (1806-1807) tari- 
hinden sonra, gerek sefer esnasmda ve gerek ban§ta dev- 
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lete kar§i ifledikleri ciiriimler, devlet ricaline yaptiklari 
hakaretler, hem diinyalarinin ve hem de ahiretlerinin 
berbat olmasina sebeb oldugunu ileri siirer (14a). 

Miiellif, Yeniceri Ocagi'nin bozulmasinin en onem- 
li nedenini ise §oyle cesbit eder: Osmanh Devleti'nin cev- 
resinde bulunan biitiin devletler, ba§langicta, Osmanh 
Devleti'nin gudiimiinde olduklan igin, yenigeriler kendi 
hallerine birakilmi§ ve kisa zamanda bu rehavet hali, 
ocak nizammin ihlaline sebeb olmu§tur. Kendi asli go- 
revlerini unucan ocak mensuplan, zaman iginde devletin 
biitiin i§lerine miidahale etmeye kalki§mi§ ve bununla da 
kalmayarak halka zulmetmeye ba§lami§lardir. Tarih icin- 
de, yonetim erkini elinde bulunduran hiikiimdarlann, 
dolayisiyla sadrazamlann siyasi iradeleri ve giideri nisbe- 
tinde yenicerilerin, "ol giiruh-i bed-hu vii bed-nihad"in 
devlet isjerine miidahalesi, "halka zulm ii te'addisi" art- 
mis veya eksilmi§tir. 

Bir taraftan du§man tehdidi diger taraftan yeni^eri- 
lerin itaatsizlikleri, devleti zor durumda birakmi§ ve ade- 
ta bu itaatsizlik, devasiz bir hastalik gibi ocagin biinye- 
sini istila etmijtir (14b). Dolayisiyle bu hastaligin teda- 
visi imkan harici olup, miiellifin ifadesiyle bu hastaliga, 
"tedbif-i tabib-i nabz-a§ina kar-ger olmayiip, Eflatun-i 
hikmet-niima dahi izhar-i acz-i ilac eder." Bu itibarla, 
devletin biinyesindeki bu tedavi kabul etmez hastahkli 
organin kesilip atdmasi gerekir. 

E-EKTA^lLERiN SURGUNU 

Miiellife gore yeniceriler, Osmanh Devleti icm Fi- 
ravun gibi bir dus_man, usta ve corbacilar adeta birer 
ikinci Ebu Cehil'dirler. Bunlar ortadan kaldinldiktan 
sonra, bunlarin bir fesat §ubesi olan BektasJ tekkeleri ka- 
patilmi§ ve ileri gelenleri Istanbul'dan suriilmiisjerdir. 
Buna sebeb olarak, yenicerilerin, kendilerini Haci Bek- 
ta|-i Veli'ye izafe eden ve kendilerine "Bekta§i" ismini 
veren bir "ziimre-i bagiyye vii §i'a-i §em"a-i tagiyye" ye 
mensup gostermeleridir (16b). Miiellife gore bu giiruh, 
saf insanlari igfal ederek onlann temiz inanglanni istis- 
mar ettiklerinden ba§ka, bilhassa 1821 yihnda ba§layan 
Mora isyani esnasinda, Rumlara kar§i dostane tavirlarla 
onlarla adeta bir birliktelik gabasi icine girmi§ler ve "si- 
zinle bi'l-ittifak 'ha§a' bu yezidleri katl-i amm edelim" 
diye, Miisliiman halka kar§i Rumlara ittifak teklif etmi§- 
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lerdir (17a). 67 Keza o siralarda, Iranhlarm bazi uygunsuz 
tavirlarindan dolayi, Osmanh Devleti'nin Iran'a kar§i sa- 
va§ te§ebbiisii §ayiasi ortaya cikinca, Anadolu'da bulunan 
Bekta§i taifesi, bir takim tedbirler almi§, "kiiliing ii te- 
ber makulesi" yaralayici aletler tedarik etmi§ler; adeta 
iran'in Anadolu'yu istilasini dort gozle beklemi§lerdir 
(17b). Bu bilgileri verdikten sonra miiellif, Bektasjleri 
"suret-i hakdan goriinen batil bir giiruh-i cahil u gafii ola- 
rak islam'a, kiiffardan e§edd ii akva bir dii§men-i gayr-i 
mu'temen idi" diye tanimlamaktadir. 

VAK'A-Yl HAYRIYE'NiN 
TA^RADAKiAKiSEERI 

Vilayetlerdeki Yenigeri birliklerinin, Ocagin ilgasi- 
na ciddi bir tepki gostermedikleri anla§ilmaktadir. Ru- 
meli ve Anadolu vilayetlerine, Yeniceri Ocagi'nin lagve- 
dildigine dair fermanlar gonderilmi§tir. Umumiyetle ta§- 
radaki yeniceri birlikleri bu fermana boyun egmi§ler, ka- 
derlerine razi olmusjardir. Bosna Valisi Mustafa Pa- 
§a'nin 68 istanbul'a gonderdigi kaimeye gore; Bosna'da bu- 
lunan yeniceri ortasinin, kazan ve sair esjasi kaleye kaldi- 
rilmi§, orta mensuplan ve ahaliden yenicerilik iddiasinda 
bulunanlar, bundan boyle yenicerilik adini kullanmaya- 
caklanni ve bu iddiada bulunmayacaklanni ifade etmi$- 
lerdir. Ancak burada bazi kimselerin, tahriklerde bulun- 
dugu goriilmektedir. Tahrikde bulunanlar Yenipazar Mii- 
tesellimi Osman Pa§a, Izvornik Mutasarnfi Ziilfikar Pa§a, 
Bosna'da bulunan Nakibii'l-e§raf Kaymakami Nureddin 
Efendi, Bosna Defterdan Siileyman Bey, oglu defterdar 
kethiidasi Ahmet Bey ile Travnik Miiftiisii dahil olmak 
iizere bolgenin yonetim kadrosudur. Fakat bu tahrikler, 
Vali Mustafa Paja'nin "iislub-x hakimane"siyle bertaraf 
edilmi§, bolgenin inzibati saglanmi§tir. 69 

Sivas Eyaleti dahilinde de yeniceriler ilga fermanina 
boyun egmi$lerdir. Sivas Valisi Seyyid Mustafa Pa§a'nin 70 
ba§kente gonderdigi yazida, Sivas bolgesinde yeniceri or- 
talari dagitilmi§; agahk, zagarcihk, turnacilik gibi yeni- 
crerilikle ilgili biitiin terimlerle yenicerilik lafzinin ya- 
saklandigi ifade edilmi§tir. Eyalet dahilinde Amasya, Zi- 
le, Tokat, Divrigi ve yenicerilerin bulundugu diger bel- 
delere "cesur" adamlar gonderilerek yeniceriler "taht-i 
inzibat"a davet edilmi§ olup, tamami emre itaat etmi§- 
lerdir. 71 
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VAK'A-Yl HAYRiYE'DEN SONRA 
HALKI TENVIR FAAUYETLERi 

Ocak ilga edildikten sonra saltanat ve devlece itaat 
noktasinda halka yonelik bazi 5ali§malar yapdmi§tir. Bu 
cahsmalardan bir tanesi §eyhiilislam Yasinci-zade Ab- 
diilvehhap Efendi'nin "H iilasatii'l-Burhan fi-ltaati's-Sul- 
tan" adh risalesidir. Bu risale, Arapca ve Tiirkce olarak 
kaleme alinmi§ ve 3 §ubat 1832 tarihinde basilmi§tir. 
Risalede sultana itaat hakkindaki 25 kadar hadisin izahi 
yapilmisur. 

Buna benzer diger bir gali§ma da, II. Mahmut za- 
maninda Misir'da ya§ami§ olan Cezayirli alim tbnii'l-An- 
nabi'nin "es-Sa'yu'1-M.ahmM fi Nizami ' l-Ciinhd" 12 adli 
eseridir. Bu eser, Esad Efendi tarafindan Tiirkce'ye serh 
edilerek terciime edilmi§tir. Esad Efendi kendi ifadesine 
gore Uss-i Zafer'i yazdiktan sonra sultana, devlet baska- 
nina itaat hususunda bir risale yazmak istedigini bu hu- 
susta bilgi toplamak ve kaynak temin etmekte oldugu 
bir sirada, aslen Cezayirli olup Misirda ikamet eden e§- 
§eyh Muhammed b, Mahmud b. Muhammed b. Hiiseyin 
el-Hanefiyyii'l-Cezayin namindaki alimin bu hususta 
kaleme aldigi "es-Sa'yuH-Mahmudfi-NizamiH-Ciinud" ad- 
li eserini duydugunu belirtmektedir. 

Esad Efendi, deniz yoluyla Hicaz'a giden bir zata bu 
eserin tedarik ve irsalini sipari§ vermi§ ve kendisine bir 
niisha getirilmi§tir. Bu eser Ocak 1829 tarihinde eline 
gecmi§ ve ba§tan sona kadar mutalaa ettikten sonra her- 
kesin istifade edebilmesi icin bu eserdeki hadis ve ayetle- 
ri de yorumlayarak "ei-KevkeM'l-Mes'ud fi Kevkebeti'l-Cii- 
nfld' m adiyla 26 Nisan 1829'da terciime etmi§tir. Gerek 
bu eserde gerek Yasincizade'nin risalesinde, ocagin ilga- 
sindan sonra halkin zihnindeki bazi tereddutlerin gide- 
rilmesi maksadi guduldiigii anla§ilmaktadir. 

SONU£ 

Yeniceri Ocagi, kuruldugu giinlerden itibaren 
XVIII. yiizyihn ilk ceyregine kadar Osmanh Devleti'nin 
askeri giicii olarak, genel bir ifade ile iizerine dii§eni yap- 
mi§, imparatorluk cografyasinin geni§lemesinde ve dev- 
letin yiikselmesinde onemli bir rol oynamiftir. 

Fakat tarihi siirec icinde ocak, fonksiyonunu yitir- 
mi§ ve asli gorevini yerine getiremez olmu§; sahip oldu- 
gu giicii, mensuplarini "imtiyazh bir ziimre" haline ge- 
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tirme yolunda kullanmi§tir. Bu haliyle ocak, hem hii- 
kiimranhk erki icin ve hem giivenligini saglamakla yii- 
kiimlii oldugu iilke ile halki icin bir tehlike olmusmr. 

Yeniliklere ve gelisen diinya sartlanna ayak uydur- 
ma giri§imlerine, her defasinda "seriat elden gidiyor" 
soylemiyle kar§i cikan yeniceriler, giiniin §artlarinda top- 
lumun nezdinde pirim yapan bu kavramin arkasina sigi- 
narak haiki yanlanna cekebilmiskr ve uzun sure "menfa- 
at ^arklanni" cevirmi§lerdir. Halbuki arkasina sigindik- 
lan kavramin icaregi ile ters dii§en eylemleri de pervasiz- 
ca gercekle§tirmi§lerdir. 

Devlet mahni yagmalami§lar, uza, cana ve mala te- 
caviiz etmi§ler, padi§ah ve devlet adami katletmi§lerdir. 
Savas_larda, cepheden kacarak "firar ani'z-zahif ' (yiiziistu 
siiriinerek kacma) fiilini i§lemi§lerdir. Ramazanda alenen 
oruc yemisjer, halkin kutsal degerlerine kar§i kiistahca 
tavirlar icinde bulunabilmisjerdir. Bu yaptiklanni da, in- 
sanlarin toplu bulunduklari yerlerde "ne§r-i eracif' (bo§, 
ash olmayan; manipiilatif sozlerle 74 ortbas etmeye cahs,- 
mi§lardir. 

Ama zamanla halk, yenicerilerin tacizkar hareketle- 
rinden bikmaya ba§lami§, bu bikkinhk zaman icinde, 
adeta ocaga karsj "ictimai bir miinaferet'e donusmiis, ve 
nefret ocagin sonunu getirmi$tir. 

Bu derece dejenere olmu§ bir ocagi kaldirmayi ba- 
§ararak milleti ve devleti biiyiik bir beladan kurtardigi 
icin II. Mahmud, "ashab-i mi'e" veya "sahib-i mi'e" yani 
yuzyilda bir gelerek milletin oniinii acan miiceddid anla- 
minda sifatlarla tavsif edilmi§tir. 

Ancak ocak kaldirilmis,, ama yenicerilik zihniyeti 
kaldinlamami§tir. Cevdet Pa§a'nin ifadesiyle yeniceriler, 
devletin kalbinde bir kanser uru idi. Bu urun kesilip atil- 
masi, devletin sihhat bulmasini saglamamis,, aksine dev- 
lete biitiiniiyle zaaf getirmistir. Qiinkii yenicerilik; dii- 
§iince, davrani§ ve zihniyet olarak devletin biitiin ilikle- 
rine i§lemi§tir. Eger ilga ile beraber, devletin diger kade- 
melerinde de lslahat yapilmi§ olsaydi devlet, eski ikbal 
giinlerine ulafabilirdi. 73 

Cevdet Pa§a'nin bu tesbitine katilmamak miimkiin 
degildir. Nitekim, Yeniceri Ocagi'nin ilgasindan tarn el- 
li yil sonra, Sultan Abdiilaziz'in hal' olayinda, yenicerilik 
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zilmiyetinin ocakla beraber kalkmadigitu somut olarak 
gorebiliyoruz. Zira hal' olayinda onemli bir rolii olan, 
hatta planin uygulayicisi diyebilecegimiz, Siileyman Pa- 



§a'niti, ocagia ilgasina aazire yaparcasiaa hal' olayini 
"vak'a-yi hayriye" olarak nitelemesini, 76 bu zihniyetin 
bir gostergesi olarak degerlendirmek gerekir. 
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TAN MAT FERMANI VE 
MEHMET SAD IK RIFAT PA§A 



DOC- DR. MUMTAZ'ER TURKONE 
GAZi ONiVERSiTESi iKTlSADl VE iDARi BtUMLER FAKOLTESl 



/j\ Kasim 183,6/(26 §aban 1255) Pazar giinii, Ha- 
riciye Nazin Mustafa Re§id Pas,a, sarayin mii§- 
temilatindan olan Giilhane Bahgesi'nde, yiik- 
sek bir kiirsiiye gikarak, Tanzimat Fermani adi verilen 
Hatt-i Hiimayun'u okudu. Ferman'in okunusunda Padi- 
§ah, devletin ileri gelenleri, e§raf, gaynmiislim cemaatle- 
rin temsilcileri, yabanci iilkelerin elpleri ve halktan 
kimseler dinleyici toplulugunu olu§turuyordu. 1 Ferman, 
adet oldugu iizere her padisahin cahta ciilusundan sonra 
yayimladigi "Adaletname" tiiriinde bir beige idi. 2 Padi- 
§ah miislim-gaynmiislim farki gozetmeden biitiin teba- 
sina can, namus, mal emniyet verdigini, vergilerin artik 
adil bir §ekilde toplanacagmi, askerlik gorevine sinirla- 
ma getirilecegini soyliiyordu. Fermanda yer alan diger 
hiikiimlerle birlikte verdigi "imtiyazat'a kendisinin de 
riayet edecegini, riayet etmeyenlere ceza uygulayacagini 
belirtiyordu. 

Tanzimat Fermani Osmanh modernle§mesinin do- 
niim noktasini te§kil eder. Ferman 'da yer alan esaslar ger- 
gekten yeni ve onemlidir. "Usul-i atikayi biitiin biitiin 
tagyir ve tecdTd" ettigini, kendisi ifade eden ferman, bir 
donemi kapatmis ve Tanzimat adini verdigimiz yeni bir 
donem baslatmi§tir. Ferman'da yer alan esaslarm yeniligi 
ve genis bir reform programinm ana hatlarmi vermesi ya- 
ninda metni onemli hale getiren en ba$at ozellik; kagit 
iizerinde kalmamamasi vaz'ettigi hiikiimlerin hemen 
hepsinin uygulanmasidir. Fermani benzeri resmi belge- 
lerden ayiran en onemli ozellik budur. Bu yiizden fer- 
man, biitiin bir Tanzimat donemi boyunca gerc_ekle$tiri- 
len reformlarin anahtan mevkiindedir. Ferman'a bugiin 
bizim atfettigimiz kiymetten daha fazlasini, fermani ha- 
zirlayan ve ilan edenlerin verdigini; yeni bir donem bas- 
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latma iddiasini yerle§tirmeye gali§tiklanm biliyoruz. 
Ferman ilanini miiteakib Takvim-Vekayi'de yayimlanmi§, 
Fransizca'ya terciime edilerek Istanbul'daki el^ilere ve 
Avrupa devletlerine gonderilmi§; her vilayete ilave tali- 
matla ulastinlmi§tir. Talimat'ta vilayet merkezlerinde 
mahallin ileri gelenleri oniinde okunmasi; sancaklara, 
kaza ve kasabalara da gonderilerek okunmasinin ve izahi- 
mn saglanmasi istenmi§tir. 3 Ozetle hiikiimet, Hatt'in ye- 
ni bir devrin ba§langici oldugunu iq ve dig kamuoyuna 
gostermek ic_in higbir firsati kagirmami§, biitiin imkan- 
lanni seferber etmi§; sonuca bakildigi zaman ba§arih da 
olmu§tur. 

Tanzimat Fermani'ni bu kadar onemli kilan nedir? 
Bu sorunun cevabini verebilmek Iq'm, Osmanli Impara- 
torlugu'nu 1839'a getiren ic, ve di§ sartlara; Ferman'in 
gerc,ekle§tirmeye galigtigi hedeflere, muhtevasina goz at- 
mak ve bu qetqeve iginde yorumlamak gerekecektir. 

A. REFORM CAJBA1ARI VE 
TANZIMAT FERMANI 

III. Selim'in basjamgi reformlar 1807'de tahttan 
indirilmesi ile durdurulmu§, 1826'da Vaka-i Hayriye'le 
Yeni^eri Ocagi'nin lagvedilmesine kadar bekleme done- 
mine girmisti. Napolyon savaslari, Sirp isyani, Ruya ile 
1812'ye kadar siiren yipratici bir savas ve Arabistan'da 
Vahhabi ayaklanmasi, arkasmdan bagimsizhkla sonugla- 
nacak olan 1821 Yunan isyani, bu isyanin getirdigi 
1828-29 Rus Savasi ve isyan eden Misir Valisi Mehmet 
Ali'nin 1832'de Istanbul'a kadar yaklasmasi ve en son 
1839'da Misir ordulariyla yapilan savajta Osmanli ordu- 
sunun yokedilmesi, Tanzimat Fermani oncesi siyasi sart- 
larinin ozetidir. II. Mahmud'un, kendisine "Gavur Padi- 
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sail" denmesine yolacan reformlan yukardaki tablo i$in- 
de yurutiilmusmr. Igte ve di§ta bu kadar gaile atasinda 
yiiriitulen reformlar, Yeniceri Ocagi ortadan kaldirildigi 
icm ciddi bir muhalefetle kar§ila§madan uygulanabil- 
misrir. 

II. Mahmud'un §ekil yonii agir basan reformlannin 
hedefi merkezT ve gticlii bir devlet yaratmakti. Bu re- 
formlann uygulama imkani buldugu alanlar sunlardir: 
Yeniceri Ocagi'nin lagvedilmesinden sonra Asakir-i 
Maasure-i Muahammediye Fransiz ve Prusyah subayla- 
nn egitimi altmda geli§tirilmis ve 1834'de Mekteb-i 
Harbiye kurulmustur. Bu okulun mezunlanndan bir kis- 
mi Avrupa baskentlerine gonderilmistir. 

Askeri seferlerle merkeze uzak bolgeler cekrar dene- 
tim altina almmis; Ayanlar topraklarindan uzaklastinlip 
mecburi ikamete tabi tutulmu§, Tepdelenli Ali Pasa gibi 
kar§i koyanlar oldiirulmu§tur. Vilayet idaresinde ve vali- 
lerin yetkilerinde merkezin agirligini arttiracak bazi ye- 
ni duzenlemelere gidilmistir; Mesela valilerin idam ceza- 
si verme yetkileri kaldirilmistir. 

Bati'yi taklide yonelik §ekli reformlar ise sunlardi: 
Fes, ulema dis,inda biitiiri memurlara mecburi tutuldu. 
Istanbul'in ve siyah redingot Osmanh biirokrasisinin tek 
tip kiyafeti haline geldi. II. Mahmud'un resmini yaptira- 
rak devlet dairelerine astirmasi da bu cumleden sayilabi- 
lir. 

II. Mahmud bir niifus sayimi yaptirmis, kalan ti- 
marlan kaldirtmi§, karantina sistemini kurdurtmus, yurt 
disindaki diplomatik misyonlari diizenli hale getirmistir. 
Ilk resrm gazete Moniteur Ottaman'i ve kisa siirede Turk- 
gesi olan Takvtm-i Vekayi'yi yayma ba$latmistir. 

Yine aym donemde olen devlet memurlarinm mal- 
lanna el konulmasini ifade eden miisadere kaldirilmi$, 
miilkiye smifi yeniden diizenlenmis.tir. Devlet memurla- 
rinm maa§lannin duzenli odenmesine cali§ilmi§ ve rii§- 
vetle miicadele edilmiftir. II. Mahmud'un son yillarina 
dogru, Avrupa kabineleri ornek almarak Meclis-i Has 
olusturulmu§; dahlye, hariciye ve maliye nezaretleri ih- 
das edilmis Sadrazam veya Vezir-i Azam tinvani kisa bir 
siire Basvekil iinvanma tahvil edilmi§tir. Tanzimat done- 
minin kilit kurumlarmdan olan Meclis-i Vala-yi Ah- 
kam-i Adliye de 1838'de II. Mahmud'un eliyle kurul- 
musmr. 4 Yeni cikacak nizamnameleri ve kanunlan hazir- 

OSMANU I 



lamakla gorevli olan bu kurum, Bati'daki yiiksek Adalet 
Meclisleri'nin benzeridir. 

II. Mahmud'un, Tanzimat donemi ig ve di§ politi- 
kasmi belirleyen temel sorun "miisavat" meselesinde de 
ileri goriisler dile getirdigi bilinmektedir. Inane; farki go- 
zetmeksizin tebaya e§it muamele edilmesi arzusu "Ben 
tebaanin miisliimanin camide, hristyanini kilisede, mu- 
sevisini de havrada fark ederim. Ciimlesi hakkindaki mu- 
habbet ve adaletim kavidir ve hepsi hakiki evladimdir." 
sozleriyle 5 politikaya donii§mu§tiir. 

Tanzimat Fermani'na giden yolda, dikkat edilmesi 
gereken son nokta, 1893'un 3 Kasim'mda ilan edilen fer- 
manin yakla§ik bir yil once II. Mahmud'un saltanatinda 
ilan edilmesinin planlanmasidir. Mahiyet itibariyle insan 
haklarina riayetkar, muntazam bir devlet ve getirilecek 
kanum diizenlemelerle ilgili vaadleri iceren bu ferman'in 
ilan edilmi§ olsaydi, Giilhane Hatti kadar ileri bir metin 
olamayacagini tahmin edebiliriz. Temel yakla§im itiba- 
riyle, Padi§ahin mutlak yetkilerini hukuk devleti ile si- 
nirlayacak bu ferman; geregine inanmakla birlikte ken- 
disine zaran dokunacagi diisuncesiyle II. Mahmud'un 
onayini alamami§tir. 

Tanzimat Fermani'nin 1838'de ilaninm tasarlan- 
digni, Abdurrahman §eref ve Liitfi Efendi gibi iki mute- 
ber kaynak zikreder. 6 Lutfi Efendi, "Bir sene ewel Tanzi- 
matin ilam kuwe-i karibeye gelmis, iken Akif Pasa "Hu- 
kuk-i §ahaneniz tahdid olunacak..." sozii ile Sultan Mah- 
mud'un zihnini taglit eyleyiib bi'zzarure te'hir olunmus- 
du." demektedir. Tehire gerekce olan "Hukuk-i §ahane- 
niz tahdid oluncak" sozii, tasarlanan fermanin, Giilhane 
Hatti ile benzer manngi ve muhtevayi ta§idigini goster- 
mektedir. Aynca Giilhane Hatti ile ba§layan Tanzimat-t 
Hayriyye nitelemesi, 1893'dan once de, benzer diizenle- 
meleri ifade etmek icin kullanilmi§tir. 7 

Tanzimat Fermani'nin, 1839'dan once tasarlanmi§ 
olmasi, Ferman'la ilgili getirilen yorumlarda iki hususu 
aydinliga gikartmaktadir. Birincisi Ferman'in arkasinda 
uzun bir hazirlik donemi, muhtemelen gok once kaleme 
almmis, taslak metinler vardir. Bu yiizden, Ferman'in ha- 
zirligini Abdiilmecid'in ciilusu ile baslatmak ve kisa bir 
haiirhk donemi ile smirlamak miimkiin degildir. ikinci- 
si, bu kisa hazirlik donemi varsayimindan hareket eden, 
fermanda yer alan esaslarin kaynagi ile ilgili spekiilas- 
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yonlatdan en 50k bilineni, ingiltere Di§ i§leri Bakani Pal- 
raerston ile Mustafa Resid Pasa arasindaki miilakata da- 
yanarak, fermanin ilham kaynagini Ingiltere 'ye gotiirme 
cabal andir. 

Re§id Pasa 1893 senesi Agustos ayinda, yani Giilha- 
ne Hatt-i Hiimayunu'ndan tic ay once, Londra'da Di§is- 
leri Bakani Palmerston'la Osmanh Devletinde tasarlanan 
reformlarla ilgili gorii|lerini sordugu bit miilakat yap- 
mi§tir. Resid Pa§a bu miilakatta Osmanh imparatorlu- 
gu'nu kurtarmanin yegane caresinin "On systeme immu- 
ablement etabli" (Degismez esaslara dayah bit sistem) 
kurmak oldugunu sbylemi§tir. Re§id Pa§a'nin kastettigi- 
nin, padisahin keyfi yonetiminin sinirlandigi hukuk dev- 
leti oldugu, arkasindan gelen sozlerden anla§ilmaktadir: 
"Istibdat azaldikca, hiikiimete kar§i sevgi cogalir ve halk 
biittin kalbyle faydali olan ve iyilik bahseden yeniliklere 
baglanirdi. Boylece, sirf millet sevgisiin muharrik kuv- 
vetiyle hakikT bir reformun siiratli inki§afi ve dolayisiy- 
la, Osmanh imparatorlugu'nun kar§isina gecUemeyecek 
kadar kuwetli bir sekilde canlanmasini temin etmek 
miimkun olurdu." 8 Mustafa Re§id Pasa'nin yakin bir za- 
man once Navarin'de Osmanh donanmasini tahrip etmis 
bir iilkenin di§i§leri bakani ile "Osmanh Imparatorlu- 
gu'nun kaqisina geplemyecek kadar kuwetli bir §ekilde 
canlanmasi..." icm fikir teatisinde bulunduguna inan- 
mak safdillik olur. Mustafa Refid Pasa da muhatabinin, 
Osmanh Devleti'nin "karsisina gecilemeyecek kadar 
kuwetl..." olmasini arzulamayacagini bilmeyecek kadar 
saf degildir. Osmanh Devleti Misir gailesi ile bogusmak- 
tadir. Aciktir ki, zeki bir diplomat olan Mustafa Resid 
Pasa kamuoyu olu§turmaya cah§maktadir. 

Ingiliz Sefiri Canning 'e izafe edilen, reformlari em- 
poze eden adam 9 imaji da, aym safdilligin bir ba§ka or- 
negidir. Canning'in boyle bir imaj olusturmak, boylelik- 
le prestijini arttirmak istedigi dusuniilebilir. 10 Ancak ne- 
yi nasil yapacaklanni cok iyi bilen, §artlarin olgunlasma- 
sim beklemeden imkanlari zorlayan ve uzun zamandir 
reformlarin planlarini yapan Mustafa Re§id Pasa gibi 
diplomat-devlet adamlarinin Ingiliz sefirinden aldiklan 
tavsiyelerle hareket ettiklerini dtisunmek icin makul 
bir sebep yoktur. Mustafa Re§id'nin Misir meselesiyle 
baglanti kurarak Tanzimat Fermani'nin reklamina caba 
harcamasi; Avrupa kamuoyunu etkileme cabalari ve bu- 
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nun icm kurdugu diplomatik iliskilerde kullandigi lhm- 
h ve acik politika, oyle anla§ihyor ki hem Batih diplo- 
matlar, hem de bu diplomatlarin yazdiklarini okuyan 
ara§tirmacilar tarafindan Ferman iizerindeki di§ tesirlerin 
delili olarak algilanmiftir. 

Tanzimat Fermani'ni yorumlarken gbzden uzak tu- 
tulmamasi gereken nokta, Osmanh Devleti'nin iginde 
bulundugu siyasi sartlar ve meseleler; bunlann icinde de 
ba§at mevkide bulunan Misir meselesidir. Tanzimat Fer- 
mani ilan edildiginde, dokuz yildir devleti biiyiik bir ba- 
direnin e§igine getiren Misir Valisi Mehmet Ali Pasa'nin 
isyani tehlikeli bir noktaya gelmisti. 1839'un Haziran 
ayinda Mehmet Ali'nin kuwetleri Osmanh ordusunu 
Nizip'de agir bir yenilgiye ugratmisn. Kendi giicii ile is- 
yan batiramayan devlet, Avrupa devletlerinin yardimina 
muhtagti. Ferman'in bu sorunlar cergevesinde fonksiyo- 
nu, Avrupa 'ya muntazam ve insan haklanna saygih bir 
devlet goriintusii vererek, Avrupa kamuoyunun ve Avru- 
pa devletlerinin sempatisini temin ederek kisa vadede 
Misir sorunun cozmek, orta ve uzun vadede de Avru- 
pa'dan miittefikler bularak Osmanh Devleti'nin emniye- 
tini saglamaktir. II. Malimud'un, Misir valisi Mehmet 
Ali'nin kellesini getirene Istanbul'u bagisjayacagini soy- 
ledigi rivayet edilir ki, bu sozden Misir sorununu coze- 
cek 50k aykin tesebbiislerin bile saraym destegini alabi- 
lecegi gikartilabilir. Mustafa Resjd Pasa'nin da saraya ve 
muhafazakar cevrelere kar§i bu kozu yeterince kullandi- 
gini tahmin edebiliriz. Tanzimat Fermani yabancilann 
baskisi ile veya agik gizli telkinleriyle hazirlanmami§tir. 
Ferman'in hazirlanmasinda ve ilaninda insiyatif, tama- 
miyle Mustafa Re§id Pasa'nin elindedir. Ancak, Osman- 
h Devleti'nin icjnde bulundugu sartlan dikkate ahrsak, 
Tanzimat Fermani'ni bu yoniiyle Avrupa devletlerine ve- 
rilmis, bir "cemile" olarak kabul etmek miimkiindiir. 11 
Ferman'da yabanci elgilerin sahid tutulmalari, terciime 
edilerek elgiliklere ve Avrupa devletlerine gonderilmesi 
ve bu bildirimde "bu tesebbiisii kendilerini Osmanh 
Devleti'ne baglayan rabitalari takviye edecek yeni bir 
amil olmak iizere telakki edecekleri umidi"nin serdedil- 
mesi, 12 fermanin sanki diplotamik bir i§mi§ gibi harici- 
ye nazin tarafindan okunmasi ve son olarak pazar giinii- 
ne tesadiif ettirilmesi hep bu saikle aciklanabilir ve an- 
lam kazanabilir. Ferman'in bir donemi kapatip yepyeni 
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bir donem acan onemli bir olay oldugu tezi, biitiin im- 
kanlar seferber edilerek igeriye ve disanya duyurulmu§, 
basanli bir reklam kampanyasi yurutiilmiistiir. Ancak 
biitiin bunlara bakip, fermani diplomatik bir manevra 
olarak nitelemek, fermanin ba§lattigi biiyuk doniisumii 
yok saymak anlamina gelir. Belki rersinden bakip, ba§ta 
Mustafa Re§id Pa$a olmak iizere reformcu ekibin harici 
§artlan, biiyuk bir donii§iim icin vesile kabul ettikleri; 
Misir meselesini bir koz olarak kullandiklan ve asil he- 
defleri olan Tanzimat esaslanni boylelikle uygulamaya 
soktuklan diisuniilebilir. Tanzimat Fermani'nm ilanm- 
dan sonra Misir meselesi, Osmanli Devleti icin olaganiis- 
ta avantajlarla sonuckndinlmisnr. Ferman'in bu sonu£ 
iizerinde ne olcude etkide bulundugunu bilmiyoruz; ama 
reformcu ekibin bu sonucu Ferman'in getirdigi Osmanli 
Devleti imajina kuwetle baglayarak takdik ettiklerinden 
siiphe edemeyiz. 

B. FERMAN'IN VA^ETTiGi ESASIAR 

Ferman'da yer alan esaslan, bu esaslann ifade ettik- 
leri anlamlan analiz ederken, ferman metni di§inda mii- 
racaat edebilecegimiz acikalayici degeri olan iki metin 
daha bulunmaktadir. Bunlardan biri, fermanin ilani icin 
alinan Viikela Meclis karari, 13 ikincisi "Giilhane Hatt-i 
Hiimayunu'nu tavzihan gonderilen Ferman-i Ali"dir. 14 
A§agida fermanin muhtevasini analiz ederken bu iki 
metne de yen geldikce basvuracagiz. §imdi Tanzimat 
Fermani'nm bir yandan ozetleyip, bir yandan da vazetti- 
gi esaslann ne anlama geldigini yorumlamaya cahsahm. 

Mukaddime 

Tanzimat Fermani §eriat'e cok israrli atiflar yaparak 
baskr: Osmanli Devleti kurulu§undan beri Kur'ani hii- 
kiimlere ve ser'i kanunlara tam anlamiyla riayet ettigi 
icin devlet giiclenmis, halk refah ve mamuriyet icinde ol- 
muftur. Ancak son 150 senedir cefitli sebeplerden dola- 
yi §eriate ve "kavanin-i miinifeye" uyulmadigi icjn kuv- 
vet zayifhga, mamuriyet de fakirlige donii§mu§tiir. Hal- 
buki "kavanin-i §er'iyye" ile idare edilmeyen memleket- 
lerin payidar olamayacagi bellidir. Osmanli Devleti'nin 
arazisi verimlidir, halki kabiliyetlidir. Bunlann harekete 
gecirilmesi icin gerekli ortam saglanirsa be§-on sene zar- 
finda biiyiik bir ilerleme kaydedilebilir. Bu ortamin sag- 



lanmasi icin Padi§ah bazi "kavaid-i cedide vaz' ve tesi- 
si"ne liizum gormiiftiir. 

Devlete yeni bir §ekil vermeye, yeni bir istikamet 
gostermeye cah§an Tanzimat Fermani'nm striate israrli 
atiflarda bulunmasi, muhafazakar tepkileri ba§tan onle- 
mek icin §ekli bir vurgu olarak yorumlanmi§tir. 15 Metnin 
diger boliimlerinde de bu vurgu tekrarlanmi§, asil hedef 
olan temel insan haklannin da, s,eriat geregi giivence alti- 
na alindigi belirtilmis.tir. 

Mukaddime'nin muhafzakar kesimi gozettigi soyle- 
nebilir; ancak striate yapilan vurgu §ekli bir atif degildir. 
Dikkatle okundugu zaman, getirilecek yeni asaslara §eri- 
atin de destegini saglayan kuwetli bir mantigi vardir. 
Mukaddimedeki "§eriat", ilkinde "ahkam-i celile-i 
Kur'aniyye" ve "kavanin-i §er'iyye"dir. Ikinci vurguda 
"§er'i §erif 'in yaninda "kavanin-i mufTde" yer alir. Uciin- 
cii vurguda sadece "kavanin-i seriyye" yer almaktadir. Bu 
ibarelenn arkasmdaki resmi seriat yorumu, gercekten de 
fermanda yer almaktadir. Bu ibarelerin arkasmdaki resmi 
seriat yorumu, gercekten de fermanda yer alan esaslan §e- 
riat dairesine sokabilecek esneklige sahiptir. Padi§ali'm, 
mesruiyyetini seriatten alan kanun koyma yetkisi vardir. 
Padi§ah'in cikarttigi kanun ve nizamlar §er'i acidan mes- 
ru delil kabul edilen orfe dayandmlmaktadir. Orf-i Sulta- 
nl olarak diizenlenen bu kanunlar, §er'i dger hiikiimlere 
aykiri olmamak kaydiyla ve ammenin menfaatine uygun 
olarak qikartihrdi. "Nizam" ve "Tanzim" keiimeleri de, 
orfi hukuka bagh eski bir diijiinceyi yansitmaktadir. 16 
Nitekim, Ferman'a yoneltilen muhafazakar itirazlar, Fer- 
man'da yer alan esaslann zaten seriatte mevcut oldugu 
tarzindadir. 17 Bu itirazin yapilabilmis, olmasi bile, ferma- 
nin $er'i kilifi ba§anyla kullandigini gostermektedir. 

Viikela Meclisi Mazbatasi'nin, sirf muhafazakar tep- 
kileri gogiislemek icin hiikiimet iiyelerinin onayini sagla- 
mak ve sorunlulugu dagitmak maksadiyla hazirlandigi 
anla§ilmaktadir. Mazbatada "is, bu kavanin-i ma'delet- 
aym muvafik-i usul-i ser'i miibin olarak..." denmekte; 
"ser-I §erife bundan biiyiik hizmet" olamayacagi kayde- 
dilmekte ve getirilecek esaslan kabul etmemenn "mazaal- 
lah-i teala kiifiir menzilesinde bulunduguna" fetva veril- 
mektedir. 18 

Bu donemde dim duyarhhk artmiftir; bunun sebe- 
bi biiyiik olcude II. Mahmud'un sekli yonii agir basan re- 
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formlandir. Hiikiimet, dinden uzakla§ma seklindeki it- 
hamlardan kurtulmak igin degifik yollara ba§vurmu§tur. 
II. Mahmud 1837'de $ikartugi bir fermanla, musliiman- 
larin namaz icm camilerde hazir olmalanni istemis, gel- 
meyenlere falaka cezasi verilecegi ilan etmiftir. 19 Abdiil- 
mecid'in ciilusunda yayinladigi ferman'da da, ayni hii- 
kiimlere rastlanir. Memurlar "sokaklarda camiye gitme- 
mi§ adamlar gordiikleri halde sebebini sual ile, §eriat'e 
gore gereken cezayi vereceklerdir. " 20 1842'de de, namaz 
kilmayanlara falaka cezasi uygulanmasi icin bir ferman 
cikartilmi§tir. Bu fermanlari, Padisahin (veya hukiime- 
tin) namaz konusunda cok titiz olduklan, millete namaz 
kildirmak iqin zora ba§vurmaktan kaginmadiklan §eklin- 
de yorumlayamayiz. Tersine bu fermanlar, toplumda ba§- 
ka alanlardda ortaya cikan muhafazakar tepkileri (batih- 
iasmaya kar§i olmak gibi) notralize etmek icin, dinin 
§ekli bir unsurunu on plana cikartarak, devletin din ko- 
nusundaki hassasiyerini ispatlama araci olarak hazirlan- 
miftir. 

Tanzimat Fermani'nin vazettigi yeni hiikumlere 
kar§i tepki dim olmaktan cok geleneksel tepkilerdir. 
Gaynmiislimlerin temel haklannin (miisliimanlarmki 
gibi) garanti altma alinmasi, gegerli §en kurallara aykin 
degildir. Buna ragmen fermanin genis, kesimlerce "Artik 
gavura gavur denmeyecek" tarzinda algilanmasi, 21 dinin 
degil gelenegin on plana gikartildigini gosterir. "Gavur" 
deyimi gayrimuslimleri asagilamak iqin kullanilmakta- 
dir; Ferman'da gecen " namus "emniyet (cinsel namusu 
ifade etmek icrin "irz" deyiminin de aynca kullanildigi 
dikkate alinirsa), seref ve haysiyeti ifade etmekcedir. 
"Gavur" lafzinin yasaklanmasinm "namus emniyeti'nin 
geregi oldugu anla$ilmaktadir. 

"Mukaddime"den hemen sonra bahsedilen "kava- 
nin-i cedide"nin "mevadd-i esasiye"si sayihr. Bunlar, bil- 
digimiz temel insan haklaridir: "Emniyet-i can ve mah- 
ffiziyet-i irz u namus u mal ve ta'yln-i vergi ve asakir-i 
mukteziyyenin suret-i celb ve miiddet-i istihdami." Bu 
esaslann neden onemli goriildiigii, rasyonel olarak devle- 
tin ihtiyaclariyla izah edilir. Canim, namusunu, uzini 
(buradaki namus insan haysiyeti ve gerefidir) tehlikede 
goren insan, yaratih§tan kotii olmasa bile, devlete ve 
memlekete zararli i§lere kalki§ir. Halbuki bu esas haklar 
teminat altina alinirsa dogru yoldan aynlmaz ve devleti- 
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ne, milletine hizmet etmekten ba§ka bir sey dusiinmez. 
Mal emniyetinin (miilkiyet hakkinin) olmadigi durum- 
da ise kimse devletine ve milletine lsinmaz ve "imar-i 
miilk'e bakmaz. Miilkiyet hakki teminat altina alinirsa, 
kendi i§leriyle ve kendini geli§tirmeye ugra§ir; bu durum 
"devlet ve millet gayreti ve vatan muhabbeti"ni arttinr. 
Bu gerekgelerle, Padi§ah "kaffe-i Memalik-i Mahruse 
ahalsine" |eriat geregi olarak "emniyet-i kamile" verdigi- 
ni soylemektedir. 

Ferman'in dili cok agik ve durusttiir, Temel insan 
haklan padisah tarafindan teminat altina ahnmaktadir. 
Ancak bu haklar, bizatihi insamn bir deger olmasindan, 
insan varligindan kaynaklanan ve taninan haklar degil- 
dir; bu haklar tanindigi takdirde devlet halkinm tevec- 
cuhhiinu kazanacak, halk kendisini gelistirecegi vasata 
kavusacak ye devlet giicjenecektir. Agik §ekilde bu hak- 
larin, devletin giic kazanmasi icin tanindigi soylenmek- 
tedir. 

Bundan sonra, bu temel haklan emniyet altina aia- 
cak "kavanin-i nizamiye'nin anahatlan ve temel esaslari 
zikredilir. Kimse hakkmda kanunlara aykin cezai i§lem 
yapilmayacak, yargilamada aleniyet prensibine uyulacak; 
herkes mahna-miilkiine, lrzina ve namusuna herhangi 
bir tasalluttan emin olarak sahip olacak ve devlet bu em- 
niyeti saglayacaktir. Devlet 'in garantisi altindaki bu em- 
niyet muslim-gayrimiisliim biitiin halka tesmil edilmek- 
tedir. Bu esaslara, devlet gbrevlileri bile aykin hareket 
etseler, aninda cezalandinlacaklardir. Sua vergi ve as- 
kerlk meselesine gelmstir. Kimseden takatinin iizerinde 
vergi ahnmayacaktir. Askere almadaki keyfilik ve diizen- 
sizlik giderilecek ve askerlik gorevi dort veya bes sene ile 
sinirlanacaktir. Daha once fiilen omiir boyu siiren asker- 
lik gbrevine karjihk bu vaad son derece onemli bir gelif- 
medir. 

Memur hukukunu alakadar eden ve rii§veti §iddetle 
yasaklayan ifadelerden sonra, yukarida vazedilen esaslari 
gerceklejtirmek ve bu esaslara uygun kanuni ve idari dii- 
zenlemeleri yapmak iizere Meclis-i Vala-yi Ahkam-i Ad- 
liye ve askerlikle ilgili de Bab-i serasken dar-i surasi 
(Dar-i §ura-yi Askeri) gorevlendirilmekte; bu meclislerin 
calismalanna serbestlik tanindigi belirtilmektedir. 

Fermanda zikredilen esaslann uygulamaya gecmesi 
ve fermanin yeniliklere doniik temel yakla§iminin hayat 
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imkani bulmasini temin eden onemli nokta burasidir. 
Ferman'da zikredilen bu iki meclis ba§ta olmak iizere 
sonradan kurulaa cok sayida meclis, Tanzimat db- 
neminin beyni olmusjardir. Hukuki, adli, askeri, idari, 
mail ve egitimle alakali yenilikler bu meclislerde olu§- 
turlmuf kanun? ve idan diizenlemelere dbniifttorulmuf 
ve uygulanmijtir. 

Fermanin son kisminda, vaz edilen yeni esaslara bu- 
tton ybneticilerin uyacagina, Padijah'in kendisinin de, 
mutlak yetkilerin bu esaslarla sinirlayacagina dair hii- 
kiimler vardir. 

Ferman getirdigi yeniliklerin koklii oldugunu, 
"usul-i atikayi biitiin button tagyir" ettigini belirterek 
ifade eder. Nihayet, biitiin devletlerin elgilerine resmen 
bildirilecegi ve §ahid tutulacaklan sbylenerek, ferman'in 
milletlerarasi kamuoyunu da hedef aldigi vurgulanmak- 
ta ve metin bu ifadelerle sona ermektedir. 

Button bu esaslarda ve hiiktomlerden "yeni" neler ci- 
kartabiliriz? Tanzimat Fermani'nda "yeni" sifatini ekle- 
yebilecegmiz neler vardir? Osmanh geleneksel siyasi sis- 
temi gozontone ahndigi zaman, Ferman'in en stratejik ve 
devrimci htokiimlerinin §u pasajda bulundugu anla§ilabi- 
lir: 

"Diger hususlara dahi ittifak-i ara ile karar verilme- 
si lazim gelmif olmagla Meclis-i Ahkamii'l-Adliyye a'za- 
si daha liizumu mertebe teksir olunarak ve viikela ve ri- 
cal-i Devlvt-i Aliyyemiz dahi ba'zi ta'yin olunacak ey- 
yamda orada ictima ederek ve ciimlesi efkar ve mtotalaati- 
ni hig cekinmeyib serbestge soyleyerek i§bu emniyet-i 
can ve mal ve ta'yin-i vergi hususlanna dair kavanin-i 
muktaziyye bir taraftan kararlajdirihb... her bir kanun 
karargir oldukca ilia ma§allah-i TeSla diisturto'l amel tu- 
tulmak iizere bllasi hatt-i humayunumuzla tasdik ve 
tevs_ih olunmak igin taraf-i hiimayunumuza arz olunsun." 
Biraz a§agida, Hatta yer alan hukiimlere Padi§ah'in ken- 
disini de aykiri hareket etmeyecegini yeminle belirtme- 
siyle birlikte degerlendirilirse, bu pasaj iktidan saraydan 
alip btorokrasiye devreden htokumler anlamina gelmekte- 
dir. Meclislerde herkes diiftoncesini serbestge soyleyecek, 
Meclis-i Ahkam-i Adliye'den gikan kanunlara, padi§ah 
adeta sembolik bir anlam ta§iyan hattini ilave edecektir. 
Bu huktomler Tanzimat doneminin bariz vasfi olan Babi- 
ali'nin yonetimi ele gecirmesinin kaynagini gostermek- 
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tedir. Yonetim Saray'dan alinip, resmen Biirokrasi'ye 
devredilmektedir. Tanzimatcilarin oncelikle kolladiklari 
hedefin, sarayin yetkilerinin btorokrasi kar§isinda sinir- 
lanmasi oldugunu soyleyebiliriz. 

Ikinci hedef, Babiaii'nin dizginlerini ele aldigi dev- 
leti gtoclendirmek, yani merkezile§tirmektir. Ferman'in 
butuniine sinen temel insan haklarini emniyet altina al- 
mi§ Kanun Devleti ideali, serdedilen mantiga gore bir he- 
def degil vasitadir. Giiclii ve dtozenli bir devlet yaratmak, 
ancak Kanun Devleti' ni tesis etmekle miimkiindtor. Ka- 
nun Devleti tesis edilirse ferdi kabiliyetler, yaraticilik ve 
hukukun emniyet altina aldigi tiretim ve ticaret artacak, 
boylelikle devlet toparlanacaktir. Kanun Devleti ayni za- 
manda burokrasinin ybnetimine bir me§ruiyet de sagla- 
yacaktir. Zira Kanun Devleti'ne dayanarak hayatiyet ka- 
zanacak olan btorokrasi, hukuku ya§atarak hiikiimranligi- 
ni surdiirecektir. Nitekim, Tanzimat doneminin gikartti- 
gi ilk kanunun, memur hukukunu ihtiva eden ceza ka- 
nunnamesi olmasi, burokrasinin me§ruiyet arayi§inin bir 
gostergesi olarak goriilebilir. 

Tanzimat Fermani, musliimanlarla gaynmiislimler 
arasinda efitligi (miisavat) tesis eden bir beige olarak yo- 
mmlanmiftir. Tanzimat Fermani, esJtlige giden yolda 
onemli ipuclan vermekle beraber, e§itligi tesis eden bir 
beige degildir. Ferman'da: "...Tab'a-i saltanat-i seniyye- 
mizden olan ehl-i islam ve milel-i saire bu musade-i §a- 
hanemize bila istisna mazhar olmak iizere can ve lrz ve 
nam us ve mal maddelerinde hukm-i §er'i iktizasinca kaf- 
fe-i memalik-i Mahrusemiz ehalisine taraf-i §ahanemiz- 
den emniyet-i kamile verilmi§..."tir, denilerek temel in- 
san haklarina saglanan emniyetin miisliimanlara oldugu 
gibi gaynmtoslimlere de tanindigi belirtilmektedir. 
Ciimlede gecen "hukm-i ger'i iktizasinca" ibaresinin, al- 
tinin gizilerek kondugu bellidir. Gaynmiislimlerin can, 
namus ve mal emniyetinin teminat altina almmasi stri- 
ate aykiri olmak bir yana, §eriatin geregidir. Gaynmiis- 
limlere Islam Hukuku hiikumlerini uygulayan Osmanli- 
lar, bu hiiktomlerin geregi olarak ybnettikleri gayrimtos- 
limlerle "zimmet" anla§masi yapmaktadirlar. Zimnri sta- 
tiisunde tutulan gaynmiislimler, miisliimanlardan farkli 
ilave yiiktomltoltokler altina girip, farkli bir hukuka tabi 
olurken, onlarin can ve mal emniyetlerinin saglanmasi 
muslumanlarin "zimmet"i olmakta; yani gayn-miislim- 
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lerin temei haklarinin korunmasi dini bir vecibe haline 
gelmektedir. 22 

Tanzimat Fermani'nda yer alan yukaridaki ifadele- 
rin, Halil inalcik'in ileri siirdiigii §ekilde "biitiin tebanin 
kanun oniinde e§itligi" 23 olarak yorumlanmasi imkansiz- 
dir. Ferman hukuk devletini tesise cahsmaktadir; ancak 
bu devletin hukuku hala seriattir. §er'i hiikiimlere gore 
de, musliimanlarla gaynmiislimler ayn hukuklara tabi- 
dirler. Ferman insan haklarini, can, mal ve namus emni- 
yetini teminat altina ahrken din aynmi yapmamaktadir; 
ama farkh dinlere inananlann kanun oniinde e§itligine 
dair en kiicuk bir ipucu bile vermemektedir. 

Cari olan §er'i hukukun hiikiimlerine gore kamu 
gorevleri gaynmiislimlere kapahdir. Miisliiman olma- 
yanlar cizye ve harag odemek zorundadir. Bir miisliiman 
din degistirdigi takdirde idam cezasi ile cezalandinhr. 
Bir gaynmiislim, miisliimamn taraf oldugu bir davada 
sahitlik yapamaz. Gaynmiislimlerin gahitlik yapmama- 
lanyla ilgili, Ebussuud Efendi Fetvalarmda yer alan bir 
ornegi zikredersek, uygulanan hukukun e§itlige pirim 
vermedigini gosterebiliriz. Bir miisliiman, bir hiristiyan 
koyiinde kalabahgin oniinde bir hristiyani oldiirse ve su- 
cunu inkar etse, hiristiyan sahitlerin ifadeleri gecersiz ol- 
dugu igin ceza verilmemektedir. 24 

Tanzimat Fermani'ndan sonra gonderilen "Tavzih" 
fermamnda, eskligin tesisinin imkansiz oldugu §er'i hu- 
kuk israria vurgulanir: "Mesela bir kimsenin her ne diir- 
lii olur ise olsun bir da'vacisi veyahud azucuk bir kabaha- 
ti zuhfir eyledikde ol kimse dogra huzur-i §er'i §erife go- 
turiiliib da'vasi her ne ise muktezay-t ler'i jerif iizre acik- 
dan aciga gayet dikkatlu gbriilerek hakki hak olunsun ve 
kabahatlu olanlann kabahatina gore hakkinda nasil 
hiikm-i ser'i olunur ise oylece te'dib ve tekdir kilinarak 
andan ziyade bir sey yapilmasin..." 25 Aciktir ki, "mukte- 
za-i ser'i serif iizre" yargilamada "kanun oniinde e§it- 
lik"ten bahsetmek imkansizdir. 

Fermanin vazettigi "yeni" hiikiimlerin ne anlama 
geldigi, fermanin ne tiir bir beige oldugu, Bati'daki car- 
te tiiriinden haklar belgeleriyle benzerligi, Anayasa hu- 
kuku agisindan ta§idigi kiymet yeterince tarti§ilmi§tir. 26 
Uzerinde mutabik olunan husus, Tanzimat Fermani'nin 
getirdigi esaslarin ve Tanzimat doneminde uygulanan re- 
formlann koktenci ve devrimci degi§iklkler olmadigidir. 
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Biitiin Tanzimat doneminde, her alanda giri§ilen reform- 
larda "eski'yi tamamiyle ortadan kaldirmak ve yerine ye- 
nilerini ikame etmek gibi bir yol takip edilmemistir. 
Tanzimat'in siyasette, kiiitiirde, hukuk ve adli diizenle- 
melerde ve egitimde ikili bir yapi ortaya gikarttigini ve 
yasattigini biliyoruz. Medrese'nin yamnda mektep, niza- 
miye mahkemelerinin yamnda kadi yargilamasi, Fransiz 
Ceza Kanunu yamnda ser'i hukuk, Bati kiiltiirii yamnda 
canlanan dogru kiiltiirii Tanzimat'in genei panoramasi 
gibidir. Tanzimat donemi hep bu ikili yapilara dayanir. 
Uygulamalara ve kendi ifadelerine bakarak Tanzimatgila- 
rin "kaide-i tedric" adi verdikleri llimli bir refom anla- 
yi§i takip ettiklerini goriiyoruz. 27 Devleti yasatmak ve 
giiglendirmek icin reform programlari uygulamak bir za- 
rurettir, ancak bu reformlar eskiyi yikmaktan, tedrici br 
yokolusa siiriikleyerek uygulanacaklardir. Medreselerde, 
tarti§ildigi halde hicbir reformun uygulanmamasi, mali 
kaynaklannin ve mezunlarinin i§ imkanlarinin daraltil- 
masiyla kendi kenidine yok olu§a terkedilmesi, bu poli- 
tikanin ornegidir. 

Bati modern evreninin ba§at mevkide oldugu, Bati 
di§ toplumlardaki degi§meye modernle§me adini veriyo- 
ruz. Bati bir kere modernligi yakaladiktan sonra, Bati di- 
51 toplumlann degi§mesi, Bati'nin modernlige dogru ev- 
rilen degismesi gibi olmamisnr. Modernlesme kavrami- 
ni modernlik'ten ayirmamizin sebebi de budur. Modern 
Avrupa'nin ko§e bashnnin tuttugu, siyasi, askeri ve kiil- 
tiirel hegemonyasini kurdugu bir diinyada, Bati kaynak- 
h etkilerle Dogulu toplumlann yasadigi degisme Avru- 
pa'nin gegtigi siireglerden ikinci defa gegmek olamazdi. 
Ayni jekilde modernle§en toplumlann yasadiklan mace- 
ra da birbirinin aynisi olmami§tir. Tarihi konumlan, Ba- 
ti'dan gelen etkilerin kanallan, siyasi cografyalari ve tec- 
riibeleri, kendi kiiltiirel birikimleri her toplum igin bu 
macerayi farkh hale getirmijtir. 

Tanzimat reformlan ile zirveye cikan Osmanh mo- 
dernlesmesi, benzerlerinden 50k farkh bir seyir izle- 
mijtir. Bu seyrin ana hatlan §u noktalarda toplanabilir: 

Heqeyden once modernle§me devleti ya§atmanin ve 
giiclendirmenin yegane ceresiydi. Bu yiizden, devletin 
onceligine dayali reform cabalari siyasi bir zaruret olarak 
kar§imiza cikar. "Hikmet-i Hiikiimet" prensibini, diger 
biitiin toplumsal ve siyasal gereklerin oniinde tutan Os- 
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manh gelenegi, giiclii bir toplumsal muhalefetle kar§i- 
la§madan bu reformlari planlayip uygulayabilmiftir. An- 
cak bu durum, devletin modernle§tigi halkin ise gele- 
neksel ilgkilerini uzun siire muhafaze ettigi ve modernli- 
gin hep yukandjan geldigi ozgiin bir yapi ortaya gikart- 
misur. Ikinci olarak Osmanli Devleci, reform programla- 
rina zarun olarak miiracaat ettigi coktif doneminde bile 
devasa bir imparatorluktur. Arkasinda §anli bir mazi ve 
yakin zamanda ya§anmi§ bir "akin gag" vardir. Modern- 
ligin gun yiiziine cjktigi Bati'ya kar§i, hala giiclii bir §e- 
kilde ya§attiklari ustiinliik duygusuna sahiptirler. Bu iis- 
tiinliik duygusu ile gecmi§te yiiriittukleri ve ozellikle 
teknolojik alanda yogunlasan kiiltiir ah§veri§i, nisbeten 
yumu§ak ve komplekssiz bir ili§kiyi, Bati'yi giiglii yapan 
sirlann ke§fi igin giri§ilen gabayi ve bu cabanin reformla- 
ra dbnujtiirulmesini miimkiin kilmijnr. 

Osmanli modernIe§mesi, varligini ve kaderini ote- 
denberi Avrupa devleti olmaya baglayan bir devletin, 
kendi geleneklerinden kopmadan degi§meye cabalamasi- 
ni ifade eder. Qok hassas bir denge iginde yiiriitiilen bu 
cabalar, geni§ entellektiiel spekiilasyonlardan ziyade pra- 
tik ve aninda tesir icra edecek politikalara dayanmakta- 
dir. 

Bu qabalann bir siqrama noktasini ifade eden Tanzi- 
mat Fermani, teknolojik geli§meleri takibe hasredilen 
Bati Modernliginin pe§inden gitmede, siyasal ve top- 
lumsal bir diizen degisjkligi perspektifinin yakalandigi- 
ni gosterir. Ferman'in eski geleneklere atif yapmasi ile 
modern siyasal ve toplumsal te§kilatlanmaya yoneli§i 
arasindaki paradoks, bir mes/uiyet temeli arayi§inin ya- 
ninda tedrici politikalarin takip edilecegini de haber ver- 
mektedir. 

Ozetlersek, insan haklanni teminat altina almi§; bu 
§ekilde vatanda§larinin kabiliyetlerini, yaraticiliklanni 
fiile gikartacak vasati temin etmi§ ve rasyonel esaslara go- 
re i§leyen bir biirokrasiye sahip merkeziyetcj devlet; Fer- 
man'm ve Tanzimat donemi reformlannin hedefidir. 

C. TANZIMAT FERMANI VE 
SADIK RIFAT PASA 

Tanzimat Fermani'nin Hariciye Nazin Mustafa Re- 
fid Pa§a tarafindan kaleme alindigini biliyoruz. 28 Musta- 
fa Re§id Pa§a Tanzimatcilar olarak bilinen neslin bir nu- 
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marada yer alan ilk ve en onemli ki§isidir. Rus Harbi si- 
rasinda telhisat muharriri olarak kaleme aldigi raporlar- 
da "tarz-i tahririndeki selaset" II. Mahmud'un dikkatini 
cekmi§; Padi§ah iltifatlanyla birlikte Fransizca ogrenme- 
sini tavsiye etmi§tir. Bu olaydan sonta Sadrazamliga ka- 
dar varacak olan biitiin mevkileri luzla atlamiftir. Paris 
ve Londra elgiliklerinde Fransizcasini ilerletmi§; "Kisa, 
tiknaz yapisi ve komiir karasi sakalla cevrelenmis, zeki 
yiizii ile Paris'in salon, tiyatro ve edebiyat cevrelerinde 
tanidik bir sima halini almi§tir." 29 

Mustafa Re§id, miikemmel Fransizcasiyla Avrupa'yi 
tanimij bir aydindir; ama onun asil ilgi alani Avrupa 
diplomasisidir. Avrupa giic dengesini, Avrupa devletleri- 
nin birbirleriyle ili§kilerinde zaaflanni, Osmanli Devle- 
ti'ne kar§i izledikleri politikalarin dinamiklerini hakkiy- 
la 6grenmi§tr. Bu haliyle Tanzimat'i ilan eden Hariciye 
Nazin Mustafa Re§id Pa§a, Metternich, Talleryrand ve 
Palmerston ile ayni potada degeriendirilebilecek mahir 
bir diplomattir. Real politiki hakkiyla bilen, Avrupa giic. 
dengesi icmdeki manevra alanini kullanabilen, Osmanli 
Devleti'ni ya§atabilmek icm Diplomasi Oagi'nda diplo- 
masinin verdigi biitiin imkanlan degerlendirebilen bil- 
gili, kararli ve cesur bir diplomat-devlet adamidir. Mus- 
tafa Resjd, sahip oldugu yeteneklerle, tarn da Osmanli 
Devleti 'nin ihtiyac, duydugu adamdir. 

"Kalemiyye" mesleginden yetisen Mustafa Re§id 
Pa§a'nin kaleminden gikan raporlar, yazi§malar ve layiha- 
lardan miite§ekkil zengin belgelere sahibiz. Tanzimat 
Fermani'nin oncesinde yer alan bu belgelerin r;ogu ba§ta 
Misir meselesi olmak iizere, aktiiel sorunlarla ve diplo- 
matik manevralarla alakalidir. Bu belgelerde Tanzimat 
Fermani'nda siralanan esaslann ipucu mahiyetinde ifade- 
ler 90k ciizi yer tutmaktadir. 

Buna kar§ihk Viyana Elgisi Mehmed Sadik Rifat 
Pasa'nin kaleminden gikan iki metin, bize Ferman'da di- 
le getirilen esaslann detayli ve kapsamli kaynagini §a§ir- 
tici bir §ekilde gostermekterdir. Tanzimat Fermani'nin 
hemen oncesine rastlayan bu iki metin kullanilan terkip- 
ler, ifadeler ve muhakeme itibariyle, sanki Gulhane'de 
okunan metnin kapsamli gerekceleri gibidir. 

Bu metinlerden ilki Sadik Rifat'in Viyana Elcisi 
iken kaleme aldigi "Avrupa Ahvaline Dair Risale"si, 
ikincisi "Idare-i Hiikumetin Ba'zi Kavaid-i Esasiyyesini 
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Muntazammin Risale"dir. Birincisi, iistii kapali olarak 
emsal alinmasi gereken Avrupa'yi, Avrupa'yi giicjii ya- 
pan sebepleri anlaran ve insan haklarina riayetkar bir 
devleti biitiin unsurlanyla tablola§tiran bir metindir. 
ikinci metnin iizerinde tarih yoktur. Muhtevasindan, fer- 
man'in hemen oncesinde kaleme almdigi, hususiyetle sa- 
de ve bask iislubuyla geaq padifah Abdiilmecid'i ve di- 
ger devlet ricalini muhatap aldigi anla§ilmaktadir. Kla- 
sik "siyasetaame" iislubu ile kaleme alinan bu metinde, 
yeni seyleri eski bir iislup ve metodla anlatabilmek iqia 
olaganiistii gaba harcandigi goriilmektedir. Elmizde bu 
iki metnin disinda Ferman arefesinde Sadik Rifat'in 
Mustafa Resid Pasa'ya yazdigi 50k sayida mektup da bu- 
lunmaktadir. 

"Avrupa Ahvaline Dair Risale", zorlu badirelerle 
kar§i kar§iya olan bir devletin elcisinin, "Avrupa'yi giic- 
lii kilan, OsmanIi"da olmayan siyasi-ekonomik-toplum- 
sal sirlar nelerdir?" sorusuna verilmi§ cevaplardan olusur. 
Hep goriinii§lerin arkasindaki mekanizmalan kavramaya 
cali§an, dikkatli titiz gozlemler ve tespitlerden olu§an bu 
risale her seyin gelip dayandigi sirn "insan haklarina ri- 
ayetkar hukuk devleti "nde bulur. Sadik Rifat'in kendi 
ifadeleriyle, Avrupa devletlerini giidii kilan "iiss-i esas" 
sudur: 

" Avrupa' nm §imdiki sivilizasyonu usul-i men'usiy- 
yet ve medeniyeti iktizasinca menafi'-i mtilkiyye-i lazi- 
melerinin ilerlemesini ancak teksir-i efrad-i millet ve 
imar-i memalik ii devlet ve istihsal-i asayis ii rahat es- 
bab-i adidesiyle icra ve istihsal etmekde ve bu misillii 
menfa'at-i kiilliye ile ileriileyiip yekdiger iizerine halen 
ve i'tibaren kesb-i meziyyet eylemektedirler. Bu madde- 
i lazimenin iiss-i esasi dahi her bir akvam ve milletin can 
ve mal ve lrz u. i'tibari hakkinda errmiyyet-i kamilesinin 
istihsaline, hukuk-i lazime-i hiirriyetin kema-yenbagi ic- 
rasina merbut oldugundan..." 30 

Sadik Rifat, bu risalede, devlet yonetiminde "hu- 
kuk-i millet ve kanun-i devlet" ile hareket edildiginde 
halkin da devlete itaat edecegini soyler. "Hele §urasi ka- 
bil-i inkar olamaz ki, inkiyad u muhalefet ve sadakat ii 
ihanet ve ragbet ii nefret misiillii tabayi'-i miitehalife-i 
be§eriyyenin tefrik ve lslahi ekser-i nas ve hususiyle ter- 
biyelii akvam-i maarif istinas hakkinda yalniz kuwe-i 
cebriyye-i diivelliye ve hiikumet-i mutlaka-i kahriye ile 
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hasil olmayup belki tabi'at-i miinise-i insaniyyein firifte 
olacagi emniyet-i kalbiyye ve i'tibarat-i zatiyye-i mvite- 
madiyye ve isrirahat-i tabiyye misillii celb-i kulub-i 
teb'a ve nasi mucib olan tedabir-i nfkiyye riayet hukuk- 
1 insaniyyeye dahi menut ve merbut oldugundan..." Bu 
ibareler, Tanzimat Fermani'nda, devletin giiclenmesi igin 
temel insan haklarinin tanindigi seklindeki agiklamanin 
tafsilath halidir. 

Sadik Rifat temel haklari giivence altina alan bir 
hukuk devletinden bahsetmekte ve devletin kahir ve 
korku ile degil, halkin kalbini kazanarak giiqlii olabile- 
cegini soylemektedir. 

Yazdigi bir ba§ka risalede de §u saurian okuyoruz: 
"Serbesti-i tasarruf-i emlak u emval ve muhafaza-i hukuk 
maddelerine riayet ve dikkat olunmasi dahi tezayiid-i 
niifusa ve ma'muriyyet-i beldeye badidir." Erbab-i serve- 
tin emniyyet-i tamme bularak nukud u sermayelerini 
kullanmalari miilk ii milletin kesb-i mamuriyet etmesi- 
ne sebeptir." 31 ' 32,33 

Bu ifadelerde billurlasan tezler bizi dogrudan Tan- 
zimat Fermani'na gotiirmektedir. Elimizde olan bu iki 
metne dayanarak Tanzimat Fermani'nin tesisine galigtigi 
"Hukuk Devleti" idealini formiile eden kisinin Sadik Ri- 
fat oldugunu soyleyebiliriz. 

Ferman'da "mevadd-i esasiyye" olarak zikredilen 
"emniyet-i can ve mahfuziyyet-i lrz u namus u mal ve ta- 
yin-i vergi ve asakir-i mukteziyyenin suret-i celb ve 
miiddet-i istihdamrna bir "istidrat" niteliginde gerekce 
getirildigine i§aret etmi§tik. "Temel insan haklanni ne- 
den giivence altina ahyorsunuz?" tarzinda, aslinda Fer- 
man'a yonetilemeyecek bir sorunun cevabi olan bu ge- 
rekce, metnin butunlugiinii ve mantiki silsilesini de boz- 
maktadir. Ayrica, fermanin hitap ettigi iq ve dig kamu- 
oyu agisindan da bir fazlahktir. Bu gerekge ricalin bilme- 
sinin yeterli olacagi "hikmet-i hiikiimet"i if§a etmekte- 
dir. "§6yle ki" diye basdayan gerek^eyi kisaca tekrarlaya- 
lim: Diinya'da, candan, lrzdan ve namusdan aziz bir §ey 
yoktur. Bir insan bunlan tehlikede goriirse, muhafazasi 
icin "Devlet ve Memlekete muzir" yollara ba§vurabilir. 
Tersine canindan ve namusundan emin olursa dogru yol- 
dan ayrilmaz, devlet ve milletine hizmetten ba§ka bir jey 
dii§iinmez. Mal ve miilk teminati icinde ayni §ey soz ko- 
nusudur. Bu teminat olmazsa ne devletine milletine isi- 
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nir. Bu teminat verilirse kendi i§iyle ugrajir ve "devlet ve 
millet gayreti ve vatan muhabbeti" artar. 

Bu gerekce fermandak en orjinal pasajdir. Insan 
haklan, devleti giiclendirmek igin teminat altina alin- 
makta, insana giiclii bir devletin araci olarak yakla§il- 
maktadir. Bu yakla§im tarn da Tanzimat^ilarin, demok- 
ratik hie, bir kurumla§maya miisaade etmeyen kafa yapi- 
lanni yansitir. I§te bu gerekceye fermanda yer verilmesi 
bizi dogrudan Sadik Rifat Pasa'nin metinlerine gotiiriir. 
Zira Sadik Rifat'in gerek Avrupa tanimlamalannda, ge- 
rek Osmanh Devleti'ne dbniik tahlillerinde insan hakla- 
nni ve miilkiyet hakkini garanti altina almak, giiclii bir 
devlet olmanin temel §arti olarak takdim edilr. Devleti 
giiclendirmek igin alinacak tedbirlerin dbniip dolafip ge- 
lecegi yer insan haklan ve miilkiyet hakkidir. A§agidaki 
pasajlar Ferman'dan once yazilmasina ragmen, "gerek- 
ce"nin tafsili olarak da okunabilir. 

"Her hiikiimetin kuwet-i sahmasi teb'asinm ita'ta-i 
kamile ve husn-i kabul ve mahabbet-i daimesi ile hasil 
olur... Serbestf-i tasarruf-i emlak u enval ve muhafaza-i 
hukuk maddelerine riayet ve dikkat olunmasi dahi teza- 
yiid-i niifusa ve ma'mureyyet-i beldeye badidir." 34 "Em- 
niyet-i ammeyi miitekeffil olan muntazam devletlerde 
mahsfilat-i arziyye ve sanaiyye giinden giine tezayiid ve 
tekessiir eder. Ve hukuk-i tasarruf-i miilk ve emlakin ser- 
bestisi herkese tahsil-i mal u servet etmege badT-i §evk u 
ragbet olur. Zira'at ve ticaretin riikn-i rekini emniyet-i 
kamile-i umumiyyenin muhafaza olunmasi maddesidir. 
Bunun iciin hukiimdaran-i ma'delet unvanin hukuk-i ta- 
sarruf-i miilkiyyeti kemaliyle temin ii tayin etmesi ve te- 
basina mal u miilkiinii diledikleri gibi alup satmalan ve 
muamelat-i ticaret ii sanat ve ziraat ve sair giine §eyler 
ile kisb-i kar u menfaat etmeleri hususlarmda tamamiy- 
le ruhsat ve serbestiyyet vermesi... lazim geliir." 35 

Tanzimat fermani ile Sadik Rifat Pa§a'nin metinle- 
ri arasindaki parallelik sadece gozetilen esaslar, getirilen 
deliller ve muhakeme zinciri ile sinirh kalmaz. Sadik Ri- 
fat'in iislubu ile Ferman'in kaleme alinif tarzi ve tercih 
edilen ibarelerde de biiyiik benzerlikler vardir. 

Osmanhca yazi dilidir; bgrenmesi ve hatasiz yazil- 
masi uzun cabalan gerektirir. Ancak bu yazi dilini hak- 
kiyla bilen ve kullanan ki§i; kolayhkla kendine has bir 
iislup ve tarz geli§trebilir. Osmanhcada terkip iiretmek 
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yeni kavramlar tiiretmek ve yazida kullanmak, kitabette 
mahir biri icin hem kolay hem de gereklidir. Zira kita- 
bette ustahgin gostergesi, herkesin kendine has bir "in- 
§a"si olmasidir. Dikkatli bir okuyucu, fazla derine inme- 
den metinleri kar§ila§tirarak hangi metnin kime ait ol- 
dugnu bulabilir. 

Mustafa Resjd Pa§a ve Sadik Rifat Pa§a "kalemiy- 
ye"den yeti§mi§ ve resmi yazi§malardaki ustaliklariyla 
temayiiz etmis, iki kalem ustasidir. Her ikisi de, donem- 
lerine gore cok akici ve sade bir iislupla yazarlar. Her iki- 
sinin de kaleme aldiklan metinler farkh usliip ve tarz hu- 
susiyetleri gosterir. Tanzimat Fermani "in§a" itibariyle 
Resjd Pa§a'nin daha bnce kaleme aldigi metinlerden 50k 
farkhdir. Birkac bmekle bu farki gbsterelim. Ferman'da 
gecen "emval ve emlakinden emniyyet-i kamilesi oldu- 
gu..." ibaresinin, Re§id Pa§a'nin metinlerindeki benzeri 
"mal ve menallerinden huzur-i kalble emin olmasi..." 
§eklindedir. Re§id Pa§a'nin "in§a"sindan, bu ibarenin ka- 
hp halinde kullanildigina delil olarak "... mal ii menal ve 
huzur-i bal ile emin ve miisterih olmak..." 36,37 §eklinde 
bir ba§ka brnek zikredebiliriz. Buna kar§ihk yukarida 
verdigimiz brneklerde goriilecegi uzere "emniyyet-i kS- 
mile", "emval ve emlak" ibareleri birlikte Sadik Rifat Pa- 
§a'da cok sik kullanilmaktadir. 

Ferman'da gecen: "I§ bu kavanm-i muktaziyyenin 
mevadd-i esasiyyesi dahi emniyyet-i can ve mahfuziyyet-i 
lrz u namus..." ibaresi, Sadik Rifat'in Avrupa risalesinde- 
ki: 

"Bu madde-i lazimenin iiss-i esisi dahi her bir ak- 
vam ve milletin can ve mal ve lrz u itiban..." ibaresine 
tarz itibariyle 50k benzemektedir. Ferman'da tercih edi- 
len terkipler ve ibarelerle Sadik Rifat'in metinlerindeki- 
ler arasinda cok fazla gaki§ma brnegi vardir. Bu benzer- 
liklere bakarak, Tanzimat Fermani metninin Sadik Ri- 
fat'in kaleminden ciktigini iddia etmiyoruz. Ancak ra- 
hatlikla Sadik Rifat'in metinrlerinden buyiik capta il- 
ham ahndigini, faydalanildigini ileri siirebiliriz. 

Ferman'i kaleme alan Re§id Pa§a ile Sadik Rifat'in 
sikhkla mektupla§tigini, ikisinin arasinda siki bir ili§ki 
ve i§birligi oldugunu biliyoruz. 38 Zaten bu iki reformcu, 
Pertev Pa§a'nin rahie-i tedrisinden gecmi§ ve kader birli- 
gi etmi§ iki yakin arkada§nr. Sadik Rifat'in dahli, sadece 
Tanzimat Fermani'nin muhtevasi ile kalmayacaktir. Sa- 
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dik Rifat, Tanzimat reformlannin siiratle planlanip uy- 
gulandigi yillarda dort kere Hariciye nazirligi yapmis, ve 
reformlan planlayip kanuni ve idari diizenlemelere do- 
nii§tiiren Tanzimat'm beyni sayilabilecek Meclis-i Vala- 
yi Ahkam-i Adliye'nin dort kere reis ve daha uzun siire 
azasi olmus.tur. Tanzimat'm reform niteligindeki mevzu- 
atinin bir^ogu kitabette mahir Sadik Rifat'in kalemin- 
den cikmaktadir. 

Sadik Rifat'in Tanzimat Fermani ve Tanzimat re- 
formlan iizerindeki belirleyici mevkii, kaleminden gikan 
metinler vasitasiyla Tanzimat'a kuwetli bir projektor 
tutmamiza imkan vermektedir. Ancak daha onemlisi, Sa- 
dik Rifat'in dii§uncelerinin arka planini olu§turan en 
onemli kaynaga, Viyana'ya ula§mamizi saglamaktadir. 
Osmanli reformlan iizerinde Avusturya etkisi iizerinde 
Enver Ziya Karal gibi tarihciler daha once durmu§tur. 
1792 yilinda Viyana'ya elci olarak gonderilen Ebubekir 
Ratip Efendi'nin saraya sundugu sefaretname'nin III. Se- 
lim'in reformlan iizerinde 50k etkili oldugunu belirten 
Karal ozellikle askerT reformlara temas etmektedir. 39 Sa- 
dik Rifat baglantisi ile Avusturya'nin Osmanli Siyasal ve 
ekonomik diifiincesi ve Tanzimat iizerindeki etkilerin- 
den § erif Mardin'de bahseder. 40 Ilber Ortayli da, Metter- 
nich ile Osmanli Devlet adamlarmin iliskilerini sergile- 
yerek, bu etkiyi tarti§ir. 41 

Bu hiikiim, ba§langic olarak Sadik Rifat unsuru di- 
§inda da kendi iginde tutarlidir. Tanzimat Fermani Res- 
torasyon donemine tesadiif etmektedir. Napolyon Sava§- 
lan'nin yerle bir ettigi Avrupa, geleneksel monar§ilerin 
ittifaki ile ihya edilmi§, eski diizen gecjci de olsa yeniden 
kurulmu§tur. Bu diizenin miman, donemin dahi diplo- 
mati Avusturya sansolyesi Metternich'dir. Viyana bu do- 



nemde Avrupa diplomasisinin merkezidir. Aynca "self 
determinasyon" prensibi ile sarsilan eski diizenin ihyasi, 
Avusturya igin hayati bir meseledir. 

Avusturya-Macaristan Imparatorlugu birc,ok ba- 
kimdan Osmanli Ddevleti'ne benzemektedir. Her ikisi 
de 50k milletli imparatorluklardir. Seperatist milliyetp 
akimlar ikisini de tehtid etmektedir. Her ikisinin de ge- 
lecegi, imparatorluk geleneginin ya§amasina baghdir. 
Avusturya, Ban Avrupa'daki geli§melerin nispeten di§in- 
da kalmi§, deniza§in somiirgelere yonelememis, bir kara 
imparatorlugudur. Ancak bir Avrupa devleti olarak, res- 
torasyonla tesis edilen statiiyii korumak ve kahci hale ge- 
tirmek icin en geli§mi§ politikalara ve araglara sahiptir. 
Aynca, yiizyillardir birbiriyle sava§mi§ olan bu iki dev- 
letten Avusturya, statiikonun devami icin Osmanli Dev- 
leti'nin dagilmadan kalmasini, ya§amasini savunmakta- 
dir. Zayiflayan bir Osmanli Devleti nde ye§erecek sepera- 
tist akimlar, dogrudan Avusturya'yi da tehdit edecektir. 
(Jiinkii ayni etnik azinliklar iki devletin sinirlan icine 
dagilmigtir. 

Biitiin bu benzerlikler ve ortak menfaatler iki dev- 
leti birbirine yakinla§tinrken daha giicjii ve ileri konum- 
da olan Avusturya Osmanli Devleti icin son derece cazip 
bir model olu§turmaktadir. 

Meclis-i Vala-i Ahkam-i Adliye'nin kurulmasi ka- 
rarla§tinldiktan sonra, bu meclisin takip edecegi cali§ma 
esaslanyla ilgili II. Mahmud'a bir layiha sunan Mustafa 
Re§id Pa§a, siyasal sistem itibariyle Osmanli Devleti'ne 
uygun olan Avusturya (ve Prusya)'daki uygulamalan be- 
nimsemenin daha dogru olacagini soylemektedir. Bu or- 
nek de, Avusturya modelinin biitiiniiyle bir model olarak 
irdelendigini gostermektedir. 42 



1 "Giilhane Hatc-i Hiimayunu'nu tavzihan gonderilen Ferman-i 
Ali"de, 3 Kasim'daki dinleyici toplulugu ... Ciimle ulema ve vii- 
kela ve ridil ve biiyiik kiiciik kaffe-i keceb ve hademe-i Devlec-i 
aliyye... ile siiferay-i muamileyh... ve Iscanbul'da bulunan Mec- 
mu'hademe-i senac ve mesayih-i tarikac ve hacipler ve imamlar ve 
rum ve ermeni ve katolik patrikleri ve hahambafi ve her bir esnafin 
kethiidalan..." seklinde sayilmakcadir. Resac Kaynar, Mustafa Resid 
Pasa ve Tanzhnat, Turk Tarih Kurumu Yayini, Ankara. 185, s. 181. 

2 Halil Inalcik, "Sened-i itcifak ve Giilhane Hatc-i Hiimayun u 
"(Belleten, Cilc XXVII, 1964'den) Osmanli Imparatorlugu: Toplum ve 
Ehnomi, Eren yayincilik, Istanbul 1993, s. 350. 

3 Dn. l.'de bahseccigimiz "cavzih" metninde, Konya'ya gonderilen 
ferman'da: "...Ibcida kiirsl-i eyalet olan Konya kasaba ve kurasm- 



da bulunan mecmu mesayih ve ulema ve viicuh ve sair efrad-i eha- 
liyi bir biiyiik meydana coplayip ciimlesi hazir olduklan halde ter- 
tib-i divan ederek ve merasim-i cazim ve isrikbali yerine gecirerek 
alenen feth u kiraac ve mazmun-i miinlfi herkese telkin ve i§aa ec- 
tirdikcen sonra eyalec-i merkume dahilinde bulunan sancaklarin 
havi olduklan kaza ve kasabalara dahi birer birer gbnderiib biiyiik 
ve kiiciik umum ehali ve reayaya giizelce anladarak..." diye, fer- 
manin herkese duyurulmasi icin elden geleni esirgenmemesi is- 
cenmektedir. Kaynar, a. g.e., s. 183. 
4 Meclis-i VSla-yi Ahkam - Adliye hakkinda detayh bilgi iijin bkz. 
Mehmet Seyidanlioglu, Meclis-i Vala-yi Ahkam-i Adliye (1838- 
1868) (yaymlanmami§ doktora cezi), Haceccepe Un., Sos. Bil. Ens. 
Ankara, Aguscos 1991. 
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5 Resat Kaynur, a.g.e. . s. 100. 

6 a.g.e. s. 111. 

7 a.g.c, s. 106. 

8 Serif Mardin, "Tanzimat Fermam'nin Manasi: Yeni bir izah Dene- 
mesi" (Forum, C. 8, sayi 88-91, 15 Kasim - 31 Arahk 1957'den) 
Makalelcr 1: Tiirkiye'de Toplum ve Siyaset, iletisim yayinlari, Istan- 
bul, 1990, s. 250. 

9 Canning ukela bir ingilizdir. ingiltere'nin artan onemi nisbecinde 
Iscanbul'da agirhgi artmistir. Siyasi hayati ve Osmanli devleti hak- 
kmdaki diisiinceleri icin bkz.: Stanley Lane Poole. Lord Stratford' mi 
Tiirkiye Hatiralart, Ceviren Can Yiicel, Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir 
Yayinlari, Ankara, 1959. 

10 Canning Tanzimat Fermani oncesinde Re§id Pasa'yla yaptigi go- 
rusmeyi §byle nakleder: "Tiirkiye'de reform bahsi uzerinde bana 
acildiguu hatirlanm. Yenicerilerin kaldinlmasi lie bagiamis. olan 
ve Misir'daki Mehmet Ali'nin yapdigi islahattan ornek alinarak 
meydana getirilen islahat hareketine istirak edecegi muhakkak gi- 
bi gbriiniiyordu, tanzimat tarafdarlannin nasil ve ne zaman i§e gi- 
ri§melerinin dogru olacagini sordu. 

- "Basindan diye cevab verdim. 

- "Ba|indan ne demektit?" dedi. 

- "Tabiatiyla hayat ve miilk masuniyetinden" diye cevap verdim. 

- "Seref masuniyetini de ilave etmiyecek misiniz?" diye sotdu. 

- "Siiphesiz" dedim. 

"Fakat liakikatte Tiirk ziliniyetine gore serefden ne kasd ettigini 
anlamamisdim. Cunkii hatirladigima gore onlarda sinif ve riitbe 
ne olursa olsun herkese falaka atmak Sdetleri idi. Hakh idi ve ken- 
disine bu i§ hakkinda boyle dusundugiimu sbyledim. Niyyec kuv- 
veden fiile cikti. BedenI ceza yeni Tiirk kanununda yer almadi." 
Kaynar, a.g.e., s. 164, 

1 1 Namik KemSl, Tanzimat Fermam'nin ilanindaki psikolojiyi kendi 
devriyle mukayese ederek ". . .bugiin Tanzimat'a terettiip eden hal- 
leri devletin bekasina bir biiyiik rahne zanneden ebna-yi vatanin 
bunamij pederleri Tanzimat ilan olunacagi zaman onun her keli- 
mesini hilafet-i islamiyeyi hedm icin vefk icine alinmis bir silir-i 
mubin addederlerdi." der. Namik Kemal "Tanzimat", tbrel, No: 
46. 15 Te§riniewel 1289, (Bu makalenin cevrimyazisi, Tiirkiye 
Giinliigii, Sayi 8, Kasim 1989'da vardir). Kemal'in ferman icin ver- 
digi hiikiim de, haricl faktbrleri isabetle gbstermektedit: "...Tan- 
zimat haddizatinda liukuka miiteallik degil, sirf siyasi bir eserdir, 
Vakia zahirine bakilsa herkesin hayatina, malum, irzina, kafil ol- 
mak icin yapilmis zannolunur. Fakat hakikat-i halde devletin ha- 
yatini te'min maksadiyla ilan olunmustur." Muhalif kanadi -ki 
son derece giicludur- muhalefetten alikoyan, cikmaz icine giren 
devlet icin bir kurtulus caresi olarak goriilmesidir. 

12 Cemil Bilsel, a.g.m., s. 664. 

13 Bu kararin metni Kaynar'm kitabinda vardir: a.g.e., s. 171-173. 

14 Kaynar, a.g.e., s. 180-185. 

15 Inalcik, "Sened-i ittifak ve Giilhane Hatt-i HumayGn'u", s. 356. 

16 a.g.m., s. 355. 

17 a.g.m., s. 358. 

18 Kaynar, a.g.e., s. 172-173. 

19 Aydogan Demit, "Kanuni Sultan Siileyman'in Terk-i Salat Eden- 
lerle ilgili Fermani", Ege tin. ed. Fak. Tarih incelemeleri Dergisi, II. 
Izmir, 1984, s. 49. 

20 Inalcik, "Sened-i ittifak ve. . ." s. 356. 

21 Abdurrahman §eref, Tarih Musahabeleri, istanbul, 1340, s. 59- 

22 Joseph Schacht, Islam Hukukuna Girts, Cev. M. Dag, A. Sener, ila- 
hiyat Fak. Yayim, Ankara, 1984, s. 139. 
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23 inalcik, "Sened-i itrifak ve...", s. 357. 

24 Ebussuud Efendi Fecvalari arasmda bu mesele sdyle ifade edilir: 
''Mesele: Bir kafir koytinde asla miisliiman olmasa, Zeyd-i miislim 
Amr-i zimmiyi vurup katl eylese, merkum koyiin halkmin sehade- 
ti Zeyd iizerine gecer mi?" 

"Elccvap: Gecmez, Muslim idii gii muhakkak ise." M. Ertugrul 
Diizdag, Scyhulisldm Ebussutid Efetidi Fetvalari Istgtnda 16. Astr 
Tiirk Hayati, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1972, s. 98. 

25 Kaynar, a.g.e., s. 182. 

26 Tanzimat Fermam'nin degisik acilardan tahlili icin bkz.: Yavuz 
Abadan, "Tanzimat Fermam'nin Talili", Tanzimat I, Istanbul, 
1940; Serif Mardin, "Tanzimat Fermam'nin ManSsi: Yeni bir Izah 
Denemesi", Forum, c. 8, sayi 88-91, 15 Kasim - 31 Arahk 1957; 
ilber Ortayh, Imparatorlugun En uzun Yiizytli, Hil yay., istanbul, 
1983, s. 70 vd.; Niyazi Berkes, Tiirkiye'de (^agdaslasma, Dogu-Ba- 
ti yay, istanbul, t.y., s. 270 vd.; Re§at Kaynar, a.g.e., s. 191 vd., 
Halil inalcik, "Tanzimat Nedir", Tarih Arasttrmalart: 1940-1941. 
istanbul, 1941. 

27 ilber Ortayh, Imparatorlugt/n En uzun Yiizytli, s. 79. 

28 Kaynar, a.g.e., s. 174; Cemil Bilsel, "Tanzimar'm Harici Siyaseti", 
Tanzimat 1, istanbul, 1940, s. 664, dn, 2'de fermanm kaleme ahn- 
digi ev de belirtilmektedir. 

29 Roderic H. Davison, Reform in the Ottoman Empire, Gordian Press, 
New York, 1973, s. 36-37. 

30 Sik sik basvurdugumuz Kaynar'm Mustafa Resid Paja ve Tanzimat 
kitabi, Resid Pa§a'nin kaleminden cikma zengin belgeleri ihtiva 
etmektedir. Aynca bkz. Mehmed Selahaddin, Bir Tiirk Diplomatt- 
mn Evrak-t Siyasiyesi, istanbul 1309. 

31 Bu metinlerin hepsi Miintehabat-t Asar'da (istanbul 1286) mevcut- 
tur. 

32 Miintehabat-t Asar, "Rifat Pasa Merhumiin Viyana'da Ibtidaki Se- 
faretinde Avrupa'nin Ahvaline Dair yazdigi Risaledir", s. 4-5. 

33 Miintehabat-t Asar, "idare-i Hiikiimetin Bazi kavaid-i Esasiyesini 
Mutazammm Rifat Pasa Merhumun Kaleme Aldigi Risaledir," s. 
44. 

34 Sadik Rifat Pasa, "idare-i Hukumetin Bazi Kavaid-i Esasiyesi- 
ni...", s. 43. 

35 a.g.layiha, s. 57-58, 

36 Kaynat, a.g.e., s, 1 16. 

37 a.g.e., s. 118. 

38 Muntehabat-i Asar'da bu mektuplatdan cok sayida ornek vardir. 
Sadik Rifat Pasa Viyana Elcisi iken Mustafa Resid Pasa, Harciciye 
Nezareti uhdesinde olmak uzere Paris Elgisi'dir. Yani Sadik Ri- 
fat'in amiri durumundadir. 

39 Enver Ziya Karal, Selim Ul'iin Hatt-t Hiimayfhtlart: Nizam-t Cedit 
(1789-1807). Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1988, s. 31. 

40 §erif Mardin, "Tanzimat Fermani'nin Manasi: Yeni bir izah Dene- 
mesi," s. 256; aynca. The Genesis of young Ottoman Thought, Prince- 
ton, 1962, s. 174 vd. 

41 ilbet Ottayh, "Tanzimat Biitokrarlan ve Metternich", Fehmi Ya- 
vuz'a Armagan, A.U. SBF Ankara. 

42 II. Mahmud, meclis azalannin tayin ve azilleri konusunda izlene- 
cek usiille ilgili bazi tereddiitler serdedip, Resid Pasa'nin gbrii§le- 
rini sorar. Mevzu Esad Pasa'nin azli meselesidir. Resid Pasa ceva- 
ben su gbrii§leri dile getirir: "Avrupa'da mesela Fransa ve ingilte- 
te'de olan parlamentolardan bir nevi emekdaran ve asilzadegandan 
miirekkep olmasi cihetiyle anlarin memuriyetleri daiml suretinde 
olatak faraza iclerinden birisi bir hizmette veyahut sefaret gibi bir 
maslahata memut olsa dahi yine meclis memuriyeti uzerinde kal- 
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mak ve nev-i digeri dahj be§ sene iqin inciliab olunup ol muddet 
zarfinda ihraci icab etmez ise de anlar hiikunxt-i meirnta tahtinda 
idare olnnur ckvktlcr olduklanndan cidclt-t meriyyclcri bizc uyinaynb 
Nemce ve Prusya gibi hiikiimet-i mutlakasi olan devletlerde mec- 
lis azasi bulunanlarin intihab ve idhal ve ihraci ancak hukiimdara- 
nin yed-i ihtiyar ve istiklallerinde olmasi ciheciyle saltanat-i seniy- 



yede dalii boylece olmak lazim gelecegine..." Kaynar, a.g.c. s. 
105; Sadik Rifac, Metternich'den Meclis-i Ahkam-i adliye'nin c.a- 
lj§ma esaslanna ornek ce§kil ecmek uzere, Avuscurya'daki meclis- 
lerin nizamnamelerini istemijtir. Bu talebin Mustafa Re§id Pa- 
§a'dan gelmis. olabilecegi dujiintilebilir. Bkz. hhmlchabal-i Asar. 
"Re§id Pa§a'ya Mektuplardan" (1253 Evahiri) s. 4. 



USMANM HW D05UNCE 



HUKUK FELSEFESi AQISINDAN 
DEVLET VE TANZIMAT 



DO?. DR. ISMAlI, KILUOGLU 
MARMARA ONtVERSlTESl lLAHlYAT FAKULTESl 



achiavelli "Hiikumdar"m "Karma Hii- 
kiimdarliklar" bas,hgini ta$iyan 3. Bolii- 
miinde devletin sinirlan i^ine yeni bir iil- 
kenin katilmasi durumunda bir takim gugliiklerle kar§i- 
la§acagini belirttikten sonra §6yle devam eder: 

"Ancak ifgal edilen iilkelerin dil, gelenek ve orgiit- 
lenme bigimleri farkh olursa giic^liikler c,ikmaya ba§lar. 
Buralarda tutunmak iqin biiyiik bir ralihe ve yonetim us- 
tahgina sahip olmak gerekir. "iyi ve etkin garelerden bi- 
rt de i§gal edenlerin gidip o bolgeye yerlejmeleridir. Bu 
daha giivenilir ve siirekli bir egemenlik saglar. Tiirkler by- 
le yapnlar. Yunanistan'a yerle§meseydiler biitiin onlem- 
lere ragmen orada tutunamazlardi." 1 

"Talih" nitelemesinin doguracagi tarti§mayi bir ta- 
rafa birakip "yonetim ustahgi" iizerinde durursak Machi- 
avelli'nin genellemeye giderek biitiin devletlerde iki 
farkh yonetim bigiminin bulundugunu ileri siirdiigiinii 
tespit etmekteyiz. Ona gore; a) ya ba§ta mutlakiyetqi bir 
hiikiimdar vardir; yonetime yardimci olan bakanlar onun 
"kullari gibidirler". Bunlarin goreve geli§leri hiikumda- 
nn istek ve iznine baglidir. b) Ya da devletin ba§inda bir 
hiikiimdar ve onunla bir ol^iide yonetimi payla§an beyler 
bulunmaktadir. Sozkonusu beylerin yonetim gorevlerine 
gelifleri hukumdann istek ve iznine bagli olarak degil, 
dogrudan soylu olu§lannin dogal sonucudur. Ustelik bu 
beylerin kendi bzel devletleri ve onlan senybr olarak ka- 
bul eden uyruklari vardir. 

Bu iki farkh yonetim bi^iminin gagindaki ornekle- 
ri olarak Machiavelli, Osmanh padi§ahiyla Fransa krahni 
gbsterir. Ona gore Turk hiikiimdarhgi "tek bir padi§ah 
tarafindan" temsil ve idare edilirken digerleri, yani yone- 
timin c,e§itli kademelerinde bulunarak yetki kullananlar 
"kapikullandir". tflke padi§ah tarafindan sancaklara ay- 
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nlmi§, bu sancaklara valiler tayin etmiftir. Padi§ah dile- 
digi zaman diledigi §ekilde tayin ettigi valileri degi§tire- 
bilir. Buna kar§ihk Fransa krah, kalabalik bir soylular si- 
mfiyla kujatilmiftir. Bu soylulann kendilerine bagli uy- 
ruklari ve imtiyazli konumlan sozkonusudur. Krai, bu 
soylular sinifinin imtiyaz ve haklanni, belli bir tehlikeyi 
goze almadan, geri alamaz. Bu iki farkh yonetim bigimi- 
nin onemli sonuclan da sozkonusudur. Bir kere Turk hii- 
kiimdarhginin ele gec,irilmesinin olduk^a giiq, ancak bir 
kez ele gegirilmesi halinde onu elde tutmanin, aksine 50k 
kolay oldugudur. Buna kar§ilik, Fransa kralhgini ele ge- 
cjrmenin kolay, fakat onu elde tutmanin 50k giic, oldugu 
belirtilmelidir. 

Machiavelli'ye gore Tiirk hiikiimdarhgini ele gecjr- 
menin giigliik nedenleri junlar olmahdir: Saldirmak iste- 
yen devleti bu ulkeden gagiracak beyler ve ayaklanacak 
halk yoktur. Qiinkii herkes padi§ahin kulu oldugu iq'm 
onlarin ba§tan cjkartilmalan da bir anlamda imkansizdir. 
Velev ba§tan $ikanlmi§ olsunlar, bu da pek bir i§e yara- 
maz. Oyleyse "Osmanh devletine kim saldirirsa onu bir- 
lik iginde bulacagini hesaplamasi gerekir." Bu nedenle 
saldirmak isteyenin ic, kan§ikhklardan 50k kendi 6z gii- 
ciine dayanmasi gerekir. Ne var ki, yenilerek ordusu boz- 
guna ugratilacak olursa hiikiimdar soyundan gelenlerin 
di§inda kimseden korkmaya gerek kalmayacaktir. Nite- 
kim, Machiavelli'ye gore, Iskender, Dara kralhgini (c,iin- 
kii Tiirk hukumdarligina benzemekteydi) kesin bir bi- 
gimde gbkertmek zorunda kalmi§tir. 2 

Machiavelli 'nin siyaset olgusunu siyasi giice indir- 
geyen yakla§immin temelinde insan dogasini "bencil" 
olarak kavramaya gal^an bir tutumun yattigini gbzb- 
niinde tutmaliyiz. 
I dosunce 




Nitekim Yenicagin anlayi§ina bu alanda temel olu§- 
turmasi amacini da ta§iyan "Tractatus Politicus" (Siyaset 
incelemesi)'da Spinoza; "Machiavelli", diyor, "biricik 
du.rcu.sii hiikmetme tutkusu olan bir hiikiimdann ege- 
menligini kurup siirdiirmek icin ne gibi araclar kullan- 
masi gerektigini de ayrmtili bir §ekilde dile getirmisrir. 
Ama bunu hangi amada yaptigi konusunda giivenle ko- 
nu§mamiz 50k zordur. O, belki de ozgiir bir kitlenin 
mutlulugunu saltik bir gekilde, tek bir adama emanet 
ederken, bu tek adamin ne denli dikkatli olmasi gerekti- 
gini gostermeyi" 3 ummu§ olamaz mi? Boyle bir tarti§ma 
kuskusuz Machiavelli kadar yenicaglar boyunca siirecek 
bir takim tarti§malann ve geli§melerin anla§ilmasi, de- 
gerlendirilmesi acisindan da onem ta§imaktadir. Machi- 
avelli gibi yenicag bati diisuncesi icinde yer alan, cejitli 
yonlerden katki saglami§ bulunan diisuntirlerin siyaset, 
devlet, hukuk ve toplum olgulan gercevesinde ileri siir- 
diikleri gorii§leri anlamamizda bu tartismanin belirleyi- 
ciligi ortadadir. Aym §ekilde, bu makalede tartismaya ac- 
maya cahftigimiz Osmanh devleti olgusunu kavrama- 
mizda da bu anlayif ve gorii§lerin onemli kazanimlar sag- 
layabilecegini diisiinmek olasidir. Ancak Machiavelli'nin 
Osmanh (Turk) devletine yakla§imi belli bir yargiyi icer- 
digi ve bu yargi cogunlukla genel kabul gordiigii igin, 
tarti§mamizi temellendirmede onemli bir ipucu saglaya- 
caktir. 

Ne var ki tarti§mayi kendi baglamma ta§iyabilme- 
miz icin Montesquieu'niin "Kanunlann Ruhu'nun ana 
konusu olan siyasi iktidann hukuk sinin icinde nasil an- 
la§ilacagi ve bunun uygulamaya nasil aktanlacagi sorunu 
dolayisiyla ortaya gikan hiikiimet §ekilleri, ozellikle "sal- 
tanat" ve "istibdat" sekilieri cercevesinde ileri siirdugii 
bazi gorii§leri dikkate almamiz, tartismanin saghkli ge- 
li$imine katki saglayacakur. 

Montesquieu "Kanunlann Ruhu'nun ikinci Kita- 
bi'nda saltanat ile ilgili §u genel tespitleri yapar: "Araci- 
hk eden, bagimh olan ve buyruk altinda bulunan kuv- 
vetler, saltanat hiikumetinin, yani temel kanunlar vasita- 
siyla bir kifinin yonettigi hiikiimetin igerigini olu§turur. 
Araahk eden, bagimh olan ve buyruk altinda bulunan 
kuwetler dedim: (.) saltanat idaresinde hiikiimdar, her 
ce§it siyasi ve medeni kuwetin tek kaynagidir." 4 Burada 
Montesquieu, Machiavelli'nin siyasi iktidann biitiinciil 
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kavrani§indan farkh bir goru§u dile getirir gibidir. Her 
ne kadar siyasi iktidar, hukuk ve devlet kurumlan kendi 
baglamlari icinde bagimsiz ve ozerk olarak kavranilma 
konusu haline getirilememiskrse de, ona dogru gidi§te 
Montesquieu'niin onemli bir isaret ta§i olu§turdugu soy- 
lenmelidir. Bu bakimdan su ifadelerinin aciklayici olabi- 
lecegi kabul edilebilir goziikmektedir: "Bu temel kanun- 
lar, soz konusu kuwetlerin akmasini saglayacak ara ka- 
nallari zorunlu olarak gerektirir: Ciinkii devlette yalniz 
bir kisinin bir anhk idaresinden, gelip gecici isteklerin- 
den ba§ka bir §ey olmazsa, ortada istikrar diye bir §ey, do- 
layisiyla temel kanun diye bir §ey kalmaz. " 5 

Gergi Montesquieu "aracihk eden ve bagimh olan" 
kuwetin tabii bir sekilde "soylu sinif ' oldugunu, hatta 
"hiikiimdar olmazsa soylu simfi olmaz, soylu sinifi ol- 
mazsa hiikiimdar olmaz" 6 deyifiyle belirtse de belli olcii- 
de iktidann §ahsiliginden uzaklasma istegini uyanr gibi- 
dir. Burada Montesquieu'niin kuwetler aynmi, ozgiirliik 
ve ferdin konumu vb. ilgili goriiskri iizerinde tarti§ma- 
ya girmemize gerek yoktur. 7 Hele "spekiilatif ' bir §ekil- 
de tasvir ettigi ve "dogu despotizmi" 8 olarak nitelendir- 
digi bir iktidar bigimini tartismamiz fazla bir yarar sag- 
lamaz. Daha dogrusu a§agida iizerinde duracagimiz Os- 
manh Devleti'nin niteliklerini tartismada fazla aciklayi- 
ci olmayacaktir. Fakat konuyu tartisabilmemiz bakimin- 
dan onemli bir firsat verdigini ya da verebilecegini be- 
lirtmek de yerinde olacaktir. Ancak iktidar, ozellikle si- 
yasi iktidar olgusunu tartismaya ba§larken bunun ait ol- 
dugu alanin belirlenmesi, tarti§ma konusu kadar onemi 
haizdir. Siyaset olgusu, siyasi iktidar ve hiikiimet §ekli 
gibi konu ve kavramlann sadece siyaset ve devlet felsefe- 
si baglaminda ele ahnmasi bir dereceye kadar yeterli ol- 
maktadir. Bunun tam olabilmesi igin dogrudan ili§kili 
olduklan, hatta ait olduklan hukuk alaninin baki§ina da 
biiyiik ihtiyag vardir. Hukuk felsefesinin yakla§imiyla 
tartismanin onemli bir farkhlasmaya ugrayacagi dii§iin- 
cesiyle bu yakla§ima dayanarak sorunu irdelemeye cali§a- 
cagiz. Ancak hukuk felsefesiyle ilgili kisa bir agiklama- 
nin yararli olacagi da agiktir. 

II 

Hukuku biitiinliik icinde ya da kiil itibariyle ince- 
leyen hukuk felsefesi, miisbet hukuk biliminin bittigi 
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yerden ba§lar ve hukuk kavrammi baflangic nokcasi ola- 
rak alir. Bir baska ifadeyle hukuk biliminin gorii§lerini 
mannki bir surette terkip eder, birlqtirir, tarihi siireci 
hakkinda kapsamli bir tasvir yapmaya gali§ir, en onemli- 
si de yiiriirliikteki hukuku daha yiiksek bir baki§ acisiy- 
la degerlendirmeyi amacjar. 9 Hukuk felsefesini ele aldigi 
ve inceledigi konular bakimindaa kavramak istersek, be- 
lirgin tie temel sorunu esas aldigini soyleyebiliriz: Genel 
olarak hukuk kavramimn taiumi, hukuk diistincesinin 
(idesinin) coziimlenmesi veya tahlili ve son olarak huku- 
ki degerlendirme. 10 Belli ba§h bu tie temel sorun bagla- 
minda hukuk felsefesi siyasec bilimini dolayisiyla siyaset 
ve devlet olgulanni ciddi bir §ekilde inceleme konusu 
yapmak durumundadir. Bir anlamda siyaset ve devlet ol- 
gulari Hukuk felsefesi tarafmdan ortaya konulan genel 
kavramlan, ilkeleri ve idealleri icerir, bunlarm uygulan- 
ma maksadini giider. 11 Ozetle "bilimsel hukuk felsefesi- 
nin konusu hukuk idesidir, yani hukuk kavrami ve bu- 
nun gercekle§mesidir" 12 denebilir. 

Oyleyse, Hegel'in yaklas,imi dogrultusunda, genel 
olarak hukukun pozitif nitelikte tezahiir edebildigini be- 
lirtebiliriz. Zira: 

a) belli bir devlet icinde gecerli §ekli bir ozellige sa- 
hiptir ve bu yasal gecerliliktir (me§ruiyet). Boylece bu, 
pozitif hukuk biliminin kilavuz ilkesini olu§turur. 

b) Muhtevasi bakimindan da hukuk, pozitif bir un- 
sura sahiptir ve bu unsur; 

aa) her halkin ozel milli seciyesinden, tarihi geli§me 
diizeyinden ve tabii zorunluluklara bagli sartlann genel 
butiiniinden; 

bb) bir pozitif yasa sistemi icin, konulann ve alan- 
larin di§andan verilmi§ ozel niteligine evrensel bir kav- 
ramin uygulanmasi zorunlulugundan; 

cc) gergeklikte son kararlarm verilebilmesi i^in ge- 
rekli yasa hukumlerinden kaynaklanir. 13 Hegel'in huku- 
ku bu sekilde aciklamaya, nitelik ve fonksiyonlanni fel- 
sefi bir duzeyde 6zle§tirmeye cah§masi, oldugu gibi ka- 
bul edilmekten uzaktir. Ancak hukuk olgusunu ya da 
idesini fonksiyon, ilgi ve etki-tepkileri bakimindan kav- 
ramaya gal^masi, Osmanh devlet anlayis_mi tarti§maya 
acmamizda anlamli bir vesile saglamaktadir. Boyle bir 
vesilenin saglanmasi halinde, yine Hegel'in devlet konu- 
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sundaki §u ifadelerini hatirda tutmamizin yerinde olaca- 
gini belirtmek durumundayrz. Hegel'egore Devlet; "objek- 
tif ahlak idesi'nin fiil halindeki realitesidir -kendi kendi- 
sine acikca goriinen, kendi kendisini bilen ve diisunen ve 
bildigini, bildigi igin, yapan cevhersel irade olarak ahla- 
ki "espri"dir. Devlet, orf ve adetlerde dolaysiz olarak; bi- 
reyin kendilik bilincinde, bilgisinde ve faaliyetinde do- 
layh olarak mevcuttur. Buna karfihk, birey de devlete, 
kendi oz mahiyetine, gayesine ve faaliyetinin bir iiriinii- 
ne baglanir gibi baglanarak, onda kendi cevhersel ozgiir- 
lugunii bulur. 14 Daha 6z olarak devlet idesi: 

a) Dolaysiz bir varhga sahiptir ve sadece kendi ken- 
disine bagimh bir uzviyet olarak bireysel devlettir -ic si- 
yasi hukuk yapisi (siyasi anayapi). 

b) Tekil bir devletin ba§ka devletlerle ili§kisi halini 
alir -di§ siyasi hukuk (uluslararasi hukuk). 

c) Tek tek devletlerin iistiinde bir tiir olarak, mut- 
lak bir giic olarak, evrensel Ide'dir -Evrensel tarih siireci 
icinde kendisini gerceklestiren espri. 15 §u halde, devlet, 
bir siyasi antitez olarak, §u ozsel farkhhklara boliinebilir: 

a) evrenseli belirleyen ve kuran giic: Yasama giicii; 

b) ozel alanlan ve bireysel durumlari evrenselin 
muhtevasina sokan giic: 

Yuriitme giicii; 

c) nihai karar iradesi olarak subjektif giic: Hiikiim- 
darhk giicii. 16 Ne var ki Hegel'in hukukun yaninda dev- 
leti agiklama tarzi, son ^oziimlemede zihni soyutlamaya 
dayanmaktadir ve agiklama kaginilmaz olarak ele§tirilere 
maruz kalmaktadir. Bu noktada uyarici olmasi bakimin- 
dan Oppenheimer'in gorii§lerini burada hatirlatmak ye- 
rinde olur. Her ne kadar onun devleti temellendirmede 
adeta mutlak veri kabul ettigi sosyolojik belirleme bizzat 
kendi icinde giigliikler ta§imi5 bulunsa da bir dereceye 
kadar sorunun tarti^ilmasina onemli katki saglamaya da 
namzet goziikmektedir. 

Oppenheimer'e gore devleti sadece sosyolojik aci- 
dan ele almak gerekir ve bu hem bir tarih felsefesini hem 
de bir iktisat nazariyesini ihtiva etmektedir. Hukuk; ozel- 
likle kamu hukuku ogretileri, devlet olgusunu tam olarak 
aciklayamadigi iqia bir tarafa birakilmahdir. Qiinkii dev- 
let, tarih boyunca tezahiir edegelmis, genel bir olgudur, 
dolayisiyla ancak onu mahiyeti ya da dogasi "evrensel ta- 
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rihia giaif vi kapsamh" 17 bir iaeelenmesiylg e«aya ke= 
nulabilir, 

Oppeaheimgr'e gfira iski devler felsifcii aaiariygle= 
ri, |ifli§ seyuElamalara ulafmayi hedefiemifler vi devlg= 
tin mahiyicifli "keruyueu kurum" eiarak fticelendirmi§= 
lerdir, Yani difta suurlarm, igerideyse hukuk duzeniaia ke= 
runarak surdurulmesiai devletia "ifleyif vg vareluf aede= 
ni" (facie fiendi et isseadi) 11 eiarak anlaraiflardic, 

Nitekim, Oppenheimer'e gSrg, Flatea'un ileri sur= 
dugu |ibi devlet "biriikti ya§ama zerualulufu" 11 adaa 
de|mami|Eif: Arisretgles'ia agiklamaya gahftigi uiire 
"de|al bir elu§um"da defildir, Keza Hebbgs ve izliyiei- 
lerinin dayandiklari "lurkisin herkese karfi sava|i"aa sea 
vermek tliere orfaya gikon bir gtt; olmndigi gibi. "Rous- 
seau, Gretius, Spinoza ve Leeke'ua herkisi iaaadirmaya 
phftiklan bidmdg, bir 'replum sMe§mesi' urilnu de" 
defildir, Bir dereeeye kadar Fiditg'aia, "ulus idadski 
'iaf iasaaea elanin' sensuza dgk gglifmgsi yueg amaeinm 
bir araei" Eanimi gezoauade Eutulabiiirsi de, aaeak div= 
letin varhgi beyle bir amaea ba|lanamayaca|i |ibi, yine 
e vafligim beyle bir amag ugrunda sllrduremei, Hill ni 
Sdielliag'in "muElak elan" niEglendirmesi, ni dg Hi- 
ggl'ia "ahlaki idgaia gereekie§mesi, bgsbglli vg kendisi 
itfa belirgin oiua, kendini dUfttnen, bilcn vg bildigiui 
gerfgklgf tirea tfliel irade eiarak ahlaksal tin" taaimi div= 
ieti afiklayamai, Bender fekilde Stahl'ia, "iasan teplulu= 
gunun ahlaki imparaterlu|u" veya "dirinlemgsine bakihaca 
tannsal bir kurum" 28 fanimi da kabul edilemez. Cieere'aua, 
Bluatseli'ain Sir Henry Maini'in, jellinek'in vb. gdriifleri dg 
devleri gcrgdc mtthiyetine uygun fekilde a^iklamiudar, 31 

Bunun yanmda; "seauada kuwet kullanmayi tikil- 
Igring gedrerek gelifea vg siyasal erk tarafmdan yapilaa 
yajmalan baflataa billi bafh kralhklann ertaya giktifi 
gerulebileeiktir" geilgmiai yapaa Behmgr'ia devlgti 
kavrama nektasinda gerpgt yakla§tigini belirten Op= 
pgahgimgr, "devlgti halkai gfiadisi durumuaa gglmif bir 
haydut getesiaia kurdu|u bir §gy eiarak geren Cargy"ia 
yaahf yelda elduguau* 2 seyler, pyle bir taium da yapar; 
"Devlit, elufumu sirasiada ttimuyle, varhgmin ilk a§a= 
malarmda isi Made vg aeredeyse ttimuyle, zaftr kaian- 
mi| bir iasaa grubunua, yeadikleri tlierindeki egemea= 
li|iai bir duzeae ba|lamak vg kendini igtin geleeek 
ayaklaamaiarla diftaa geleeek saldinlara karfi guvtneeye 



almak amaeiyla, yendigi grubs Mill kabul 6ttirdi|i bir 

teplumsal kurumdur, Bu gggmgnli|ia seaul amaei, yeni- 
Igalgria yeaealgr tarafaida gkeaemik alaada srimiirtilmi= 
siadga bafka bir §gy dgliidir," 21 

Osmaah devlit aalayifiain ertaya keaulmasaida, 
belli, sabit, bir Blgudg dg Bayargiya dayanan her psjt 
yaklafimia keadiae uygun elaylar, durumlar, dUfilnce ve 
ideallif, kurumlar vg uygulamalan dilil eiarak bulabils= 
ee|i mtlmktindtir, Ggrci Osraaali'nai bBylg bir gflrttntti 
rgsffli vgrebilfflg toillifine sahip eldu|u da apkta 5 , Ev= 
rgnsel diygbileeg|imiz bir "imparaEer"lu|u tek ve sable 
bir adgsidga gfelemlimek biizat eaua varhk hikmeti 
elani g&din ka^sfmak demektir, 

Bu sibeptea dolayi hukuk ftlsifesi agisaidaa Os= 
reanli dgvlgtini kavramaya fahfirkgn devlet elgusunu 
tartifraa beyutu ipnde gBz entinde Eutmaya 6zen g8stgr= 
dik, Osmaah Earihi ve devliEi baka^aidan ayri bir aalami 
ifadi edia Tkaiimat'i, bizzat devletin kuruluf elgusuyla 
irEibaEhymif gibi ilifkili kilma ihtimaliai dg hesaba kat= 
rnak istidik, JakaE mUmktia eldu|u BlgMi Iwrhaagi bir 
sea yargida buluamamaya eahftik. Tkhlilf dUfUamgnia 
Osmanli'yi kavramada daha virimli elaca|un sByleraek 
istiyonu. Dgvlgt vg Taaiimat Unrinde hazirlayiei bir 
bilgi yararh elacaktir, 

in 

"Tanzimat Denemi" ba§h|i altaida zikredilea za- 
rnaa dilirai, Osmaah Devlerinia, e ssamana kadar dayaa-- 
digi rgmel du§Uneenia bir ybntiyle yenidea gfedgn ged- 
rilerek OisUmlgamgsi t,abasini; diger yihiUyle temel dtt- 
fttacgnin belirleyidlijfini suia'laadirma, layif da elsa tee= 
ridea Devletia yeaitimindea tefrik gfmg arayifan barin= 
diraa bir surt^ olarak deggrleadirilebilinir, Btitlla bu de- 
|irleadirraeler 1893 Gullmae Hatt=i Humayunu ya da 
Taazimat=i Hayrlyye ve HaEt=i firif bidmiade aiteleaea 
taemli ve belirleyid metnia ekuamasiyla baflayaa, bir 
gertlp gore farkh aalam ve yerumlaraalara imkaa vgrga bir 
dtaemdif: Ayai pkilde, Taaiimat dtoemiaia kapsamiai 
Cumhuriyet deaemiyle ilifkileadirmgk e|er miimktla kih= 
aabilinirse, e takdirde bu tarihi sUrgeia 8aemi, feaksiyeau, 
seaudari, aedia eldu|u dt|i|im ve dtatifumlgri elduk= 
fa farkh bir gSrtlaUm kaiaaabilir, 



Ancak biz, 1893 Hatti Hiimayunu cercevesiyle ye- 
tinecegiz. I§aret etmeye ve belli bir 6l5u.de tarti§ma giin- 
demine tafimaya cali§acagimiz bazi ilke ve olgulann bu- 
giiniin diisunce ve tarti§ma konulan olduklari da goriile- 
cektir. Yakla§imimizi Hukuk Telsefesi yontemiyle kayith 
tuttugumuzda, Hukuk felsefesinin temel tarrisma konu- 
lan olan salt anlamiyla hukuk ve ona zorunlu olarak bag- 
lanmasi gereken adalet, bu ikisinin yansidigi temel alan- 
lar olarak da fert olarak insan ve devlet olgulan iizerinde, 
Hatt-i Hiimayun cercevesinde tartismayi geli§tirmemiz 
kabildir. 

Bu olgulan tartismanin saghkli zeminine gekebil- 
memiz bakimindan, en azindan bir girizgah olabilmesi 
icin Osmanli Devleti'nin b^pangicindan itibaren kazan- 
maya ba§ladigi kendine ozgii belli ba§h niteliklerinin be- 
lirlenmesi ve vurgulanmasi gerekmektedir. Kuskusuz 
farkli disiplinlerin yontemi ve baki§ acisi izlenmek sure- 
tiyle bu belli ba§li niteliklerin, dolayisiyla Osmanli Dev- 
leti'nin, hukukunun, adaleti de ve uygulani§imn insan 
anlayifinin farkli yerle§tirme ve derecelendirmelere konu 
edilebilecegi oncelikle belirtilmelidir. 

Bu aciklamanin i§iginda, oncelikli olarak, kamu 
hukuku bakimindan Osmanli Devleti'nin kuruldugu, 
gelif cigi ve yayikhgi bolgelerin siyasi yapilannin muhte- 
lif etkileri altinda kaldigi soylenebilir. Bu etkilerin Os- 
manli devletinin ilke ve kurumlanna sentetik bir yapi 
ozelligi saglami§ olmasini da ekleyebiliriz. Devleti olu§- 
turanlann hukuki hayatlanndan, onlann hukuk kiiltur- 
lerinden dogan, geli§en ilke ve kurumlarin; ozellikle Is- 
lam Hukukunun ve bu hukuk sistemi iizerine kurulan 
daha onceki ve cagda§ Islam devletleriyle birlikte kendi- 
ne ozgiin bazi nitelikler ta§iyan Tiirk devletlerinin yapi- 
lanndan gelen siyasi ve idari kurumlarin yansimasini 
gormek ve dii§iinmek kacinilmazdir. Aynca, tarti§mah 
bir konu olmakla ve bazi ara§tirmacilarca yanli§ bir go- 
rily seklinde nitelendirilmij bulunmakla birlikte, cefitli 
hususlarda az 50k Bizans kamu hukuku kurumlannin, en 
azindan uygulamada dikkate ahnmis, olmasi gerektigini 
gosteren kanitlar ileri suriilebilir. I§te ortaya cikan bu 
sentetik yapinin siyasi sistem bakimindan esash niteligi- 
ni, muhtelif yerlerden gelen bu gefitli etki ya da yansi- 
malarin Osmanli Devleti'nin siyasi vehcesine sagladigi 
kendine ozguliigu, ayni §ekilde meydana gelen Devletin 



hiikiimet §eklini ya da sekillerini, tarti§maya agik olarak, 
teknik tanimlama dolayisiyla "Teokrasi" ve "Monar§i" 
kavramiariyla ifade etmek mumkiindur. 

Burada hemen belirtilmelidir ki "Teokrasi "nin 
"Monar§i"nin mahiyeti iizerinde belirleyici bigimde etki- 
de bulundugudur. Gercekten, roplumsal bagini muhtelif 
olcjilerle birlikre ozellikle din birliginde bulan, bir ba§- 
ka soyleyifle bir Islam-Turk Devleti olan bu siyasi tesek- 
kiilde Islamiyetin esas kurallanna uygun tarzda din ve 
devler ijlerinin birle§tirilmi§ olmasidir. Islamiyet'in ana 
kurallanndan, siyasi anlamda bir "Teokrasi" sistemi cika- 
rilabilinip cikanlamayacagi tarti§masi bir tarafa, bu cer- 
cevede meydana gelen Osmanli Devleti siyasi ve hukuki 
yapisi bakimindan dini esaslara ya da dini ideallere da- 
yandinlmi§, dolayisiyla dini ilkelerle c;evrelenmi§ goziik- 
mektedir. Ancak, dikkat gekici bir ozellik olarak, bu du- 
rum, monarsj §eklinde ifade ettigimiz nitelige, en azin- 
dan teorik yonden, mutlakhk ve keyfilik yiiklenmesine 
de engel olu§turmu§tur. Qankii, gerek dini, gerek ahlaki 
ve gerekse hukuki bakimdan istibdadi, zorbaligi, zulmii, 
keyfiligi kabul etmeyen Islamiyet, devlet ijlerinin goriil- 
mesinde, bir yandan herjeyi dini ilkelerle belirlemeye ve 
sinirlamaya ozen gosterirken, ote yandan ayni i§lerin go- 
riilmesinde halkin isttk, ozlem, beklenti ve iradesine de 
onem vermi§tir. Biitiin bunlarm iistiinde her jeyde ada- 
letin iistiinlugunu, dolayisiyla "hukuk devleti" kurahni, 
ilke olarak kabul etmi§tir. Boylece Osmanli devletinin 
teokratik niteligine, onemli olgiide ve cagina gore olduk- 
ca ileri sayilabilecek bicimde demokratik bir goruniim 
saglami§tir. Tanzimat Fermani iizerinde dururken bu iki 
niteligin goz oniinde rutulmasi ve nasil bir donii§iimu 
l^erdiginin beiirlenmesi bakimindan onemi daha iyi an- 
la§ilacaktir. 

Fakat bir ba$ka acidan Osmanli devletinin irdelen- 
mesi gerekmektedir. Genellikle kabul edildigi uzere her 
devletin olu§umunu temellendiren halk ya da insan, hi- 
ke veye toprak ve iistiin iktidar unsurlari bulunmaktadir 
bu unsurlann Osmanh devletinin meydana gelmesin- 
de de etkili olduklari soylenmelidir. iistiin iktidar kavra- 
rni icmde aciklanmasi bir dereceye kadar miimkun go- 
ziikse bile bu lie unsura devletin olu§umunda dordiincu 
bir unsur olarak devlete hukuki varhk kazandiran, onu 
hukuki gerceklik haline donu§tiiren ki§ilik, yam tuzel 
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kisjlik unsurunun da eklenmesi gerekmektedir. Osmanh 
devletinde bu unsurlarm aciklanmasi ve yorumlanmasi, 
onun sentetik yapisini kavramada birer ipucu olabilir go- 
ziikmektedir. Bu anlamda iistiin iktidar unsuru daha ba§- 
langicindan itibaren belirgin bir sekilde kendini ortaya 
koymakla birlikte tiizel ki§ilik unsuru ister istemez tar- 
ti§maya konu olma ozelligini banndirmaktadir. iistiin 
iktidar unsurunun agik ve belirgin goriiniimiine ragmen 
tiizel ki§ilik bakimindan yeterince bir geli§mishk sun- 
mamaktadir. Aslinda, ayni gaglarda Bati diinyasinda da 
benzer, hatta daha geri bir durumun var oldugunu rahat- 
hkla soyleyebiliriz. 

Denebilinir ki, Tanzimat oncesi ve Tanzimatla bir- 
likte sonrasi lslahat te§ebbiis ve arayi§lanyla gercekle§ti- 
rilen diizenlemelerde, bize gore, iistiin iktidar ile tiizel 
ki§ilik arasindaki ince ve farkli iliskinin saghkh kurula- 
mamasinin onemli yeri vardir. 

Aynca halk, iilke ve iistiin iktidar gibi birbirine 
dogrudan bagh bulunan unsurlarm Osmanh devletinin 
geli§imine ko§ut onemli degi§imlere ugradigi, oyle ki 
soz konusu geli§meyi miimkiin kilan bu degi§imlerin, 
ge§itli nedenler ve etkiler altinda Devletin birlik ve bii- 
tiinliigii iizerinde belli olcude olumsuz etkiler yaptiklari 
da gozlemlenebilir. 

Ashnda bu iiq unsurdan meydana gelebilen degi- 
§imleri insan unsuruna indirgemek miimkiin olmahdir. 
(Jiinkii, insan unsurundan vukua gelen degigiklikler iilke 
ve iistiin iktidar gibi unsurlarda da degi§iklige neden ol- 
makta ya da iilke ve iistiin iktidar unsurlarmda husule 
gelen degifiklikler insan unsurundaki degi$imlerin sonu- 
cu olarak ortaya cikabilmektedir. Bu anlamda insan unsu- 
runda meydana gelen degijimleri ve bunlarm Devletin 
iilke ve iistiin iktidar unsurlariyla bizatihi Devlet varhgi 
iizerinde yaptiklari olumlu veya olumsuz etkileri incele- 
mek, dolayisiyla Osmanh Devletinin unsurlan yoniin- 
den ozelliklerini incelemek agiklayici olmahdir. Tanzi- 
mat oncesi ve sonrasi degi§im ve gelismelere bu acidan 
bakilmasi halinde daha saghkh yargilar kurulabilecegi 
diifunulebilinir. 

Osmanh Devletinin toplumsal ve siyasal yapisinda 
onemli roller oynayan, byle ki devletin di§ goriinii§ii ba- 
kimindan belirli niteliklerle anilmasina imkan veren in- 
san unsurunu, gosterdigi ozellikleri itibariyle, biri kuru- 
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lu§ ve te§kilatlanma, digeri geli§me olarak iki merhalede 
incelemek anlamh olur. Kurulu§ ve teskilatlanma (ki ha- 
la onemli tarti§ma konusu oldugunu hatirlamahyiz) 
merhalesinde insan unsurunu olu§turan, Devleti viicuda 
getirecek derecede olgunla§tiran, yeni fertlerin biraraya 
gelmesini saglayan, Devletin dogabilecegi uygun top- 
lumsal gevreyi hazirlayan etmenleri muhtelif esaslarda 
toplamak miimkiindiir. Bu konuda, dogal, toplumsal ve 
ekonomik etmenlerin yaninda, birbirine sikica bagh bu- 
lunan objektif etmenlerin ba§langicta, yani devletin olu- 
sumundan onceki ve olu§umu merhalesinde, siibjektif et- 
menlerin de kurulma ve te§kilatlanmanin geli§mesiyle 
birlikte, bu geh§meye de hizmet edecek tarzda onemli 
rol oynadiklarini soylemek kabildir. Devletin insan un- 
surunu olu§turan etmenleri ba§langicta, yani devletin te- 
§ekkiiliinden oncesi ve sonrasinda, dogal, toplumsal ve 
ekonomik etmenlerin yaninda soy, dil ve din birligi gibi 
objektif esaslara indirgeyebiliriz. Devletin insan unsuru 
ayni soydan gelen veya geldiklerini zanneden, ayni dili 
konu§an, ayni akideyi ta§iyan fertlerin, dogal, toplumsal 
ve ekonomik etmenlerin de etkisiyle biraraya gelerek 
birle§meleri, kayna§malari nedeniyle meydana gelmi§tir. 
Bu birlesme ve kaynasma devam ettigi siirece mazi ve ha- 
tira, ideal ve kiiltiir, adet ve gelenek egilim ve amag bir- 
ligi, ortak amadan gergekle§tirmek umuduyla giri§ilen 
ortak miicadele, kisaca birlikte ya§ama arzusu gibi sub- 
jektif etmenler de kendini gostererek etkilerini yapmak- 
ta gecikmeyecektir. I§te, bu dogal, toplumsal ve ekono- 
mik, objektif ve subjektif etmenlerin tiimii, insan unsu- 
runun te^ekkiiliinu ve geli§imini, onun siyasi te§ekkul 
halini alabilecek derecede olgunla§masini miimkiin kil- 
mi§tir. Bunlarm tiimii, etkilerini mujtereken yaptiklari 
toplumsal cevre icmde, Osmanh devletinin olu§umunu 
oldugu kadar, siyasi birlik ve biitiinliiguniin de gelisme- 
sini saglayacak olan bir vicdan, bir biling, bir duygu bir- 
liginin ve bunlarm meydana getirdikleri bir milli rabita 
ve idealin viicut bulmasina neden olacaklardir. 

Ba§langi£ta Osmanh Devleti, insan unsuru baki- 
mindan miitecanis bir kitleyi kapsamaktayken ve bu da 
insan unsurunun meydana gelmesinde objektif etmenle- 
rin oynadiklari etkili rolden, insan unsurunun yapisin- 
dan soy, dil ve din birliginin onemli yer i§gal etmesinden 
ileri gelmekteydi. Objektif etmenlerden soy ve dil birli- 



f i Devlete mill! karakter ve onun insan unsuruna, 19. yy. 
anlayifina uygun bigimde, Millet vaifmi bahseyledi, Din 
birlifi de "milli" kavramiyla niteiendirdi|imiz bu Dev= 
lete ay ni zamanda dini vs evrensel bir yapi sagladi, Onun 
igin Osmanli devleti bir taraftan dini, 8te taraftan milli 
karakteri dolayisiyla islam Turk Devleti olarak tammlan= 
maktadir, Bu da, bir agidan Devletin soyu Turk, dili Turk- 
<je ve dini Islam olan fertlerden meydana |eldi|ini ifade 
etmektedir, 

Ne var ki kisa surede Avrupa, Asya ve Afrika kita- 
sma yayilan Osmanli Devletinin 16, yy'a kadar suren ge= 
li§me merhalesinde, miitecanis bu insan unsuru yapisin= 
da, Dsvleti kuranlarm kendi dil ve dinlerini ele geeirdik- 
led yerde yayma imkani bulmalarma ra|men, taemli de= 
|i|ikliklerin vukua geldi|i de carihi bir gercektir, Bafka 
bir so'yleyifle Osmanli devleti soy, dil ve din bakimmdan 
birbirinden farkli muhtelif irk ve coplumlan kapsuyan 
yeni topraklari elde ederek bunlara kendi nLlfuz ve ege- 
menli|mi tefmil atmi§, bByleee Hike ve iistiin iktidar un- 
surlannda ortaya cikan degigikliklerle birlikte insan un- 
surunda da onemli degi§iklikler meydana gelmekte ge- 
cikmemisur. Insan unsurunda meydana gelen bu degi- 
§iklikler Devletin varligmi, birlik ve biitunliigiinii 
olumsuz yonde etkilemi§tir, gorii§unu dile getiren yazar- 
lar vardir. Gunkii insan unsurunun miitecanis yapisinda- 
ki sarsilma Devletin milli niteligini kaybetmesine, hatta 
insan unsurunu olu§turan fertler arasinda onlari birbirine 
baglayan objektif ve subjektif baglarin da sarsilmasina, 
giderek dagilma tehlikesine ula^miitir. Bundan dolayi, 
Devletin iistiin iktidar unsuru irin, artik, iizerinde etki- 
sini yapabilecegi miitecanis bir insan kitlesi soz konusu 
olmamaktadir. Giri§ilen miicadelelerin, vuku bulan fe- 
tihlerin sonucu olatak iilke ve iistiin iktidar unsurlannin 
geli§mesi siirmii§, soylan, dilleri, dinleri, gelenekleri, 
mazi ve hatiralan, ideal ve kiiltiirleri birbirinden farkh 
kitleler, bunlann iizerinde yasadiklan topraklar Osmanli 
Devletinin insan ve iilke unsurlanna dahil oldukca, Dev- 
letin unsurlannda ve di§ goruniimiinde degifiklik husule 
gelmi§tir. Bu degi§iklikler, onceleri hissedilmemekle bir- 
likte, daha sonralan, yakla§ik 17. ve ozellikle 18. yy'da 
birtakim sakincalann dogmasina adeta kaynakhk eder 
goziikmektedir. 

Sonugta Osmanli Devleti, oncelikle milli niteligini 
kaybetmi§, insan unsuru bakimmdan soy birligine da- 
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yanmaktan uzakla§mi§, dil birli|i 8nemli bleude zedelen- 
miftir, Din birli|i bakimmdan da benzer gBzlem yapilabi= 
lir, Her ne kadar Islam karakterini korumufsa da, insan 
unsurunu tefkil eden fertlerin muslim ve gayri muslim 
olarak iki farkli dini kitleyi kapsar olmasi, ister istemez 
Devletin siyasi ve hukuki yapisinda birtakim dBnufum- 
leri zorlamiftir, Ortaya cikan ve giderek artan farkhliklar 
Devletin varligi aleyhinde olumsuz sonucdar dojurmuf- 
tur, Ne var ki bu sonuclardan, genellikle, Osmanli dev- 
letinin kurueusu ve geliftiricisi olmasina, askeri ve mali 
hususlarda en afir yukumlulukleri Ustlenmif olmasina 
ra|men en cok ilimal edilen, ekonomik durumu giderek 
bozulan, ktiltur seviyesi giderek diifen, aralarindaki bag- 
lar giderek gev§eyen, Byle ki failing ve ideal birli|inden 
yoksun hale getirilen Turk unsurlar etkilenmiflerdir, 
Ancak izafi diyebilece|imiz bu gBzlem, birtakim carihi 
olaylann bu yfinde yorumlanmalarma imkan verir g&- 
zukse bile, Osmanli Devleti'nin dayaridi|i idealin, yani 
Islam kiiltiiriiniin esnek ve dinamik ozii gozoniinde tu- 
tuldugunda, milli ve evrensel niteligini asla ihmal etme- 
digine bir delil olarak savunulabilinir. Bizce Osmanli 
Devletinin, uygulamalannin gerisinde yatan ideali saf 
olarak oziimlemesinin hemen hemen onemli bir kinlma- 
ya ugramadan yikihncaya kadar siirmesi dikatlice tahlil 
edilmediginden olsa gerek, bir takim sapmalann bulun- 
dugu feklinde yargilara yrinelmeye neden olmu§tur. Oy- 
sa ilke ve ideale bagh kalma noktasinda Osmanli Devle- 
ti asli ozelligini korumu§, ama degi§en §art ve durumla- 
ra intibakinde dikkat gekici bir esneklik de gosterebil- 
mi§tir. Machiavelli'nin "Hiikiimdar"inda dile getirdigi 
iktidann mutlak kullanimi ve kati niteligi, Osmanli 
Devleti 'nin sozkonusu ozelliginin geregi gibi kavranma- 
digma garpici bir ornektir. Devleti kuran ve ona hukuki 
gerceklik kazandiran unsurlar bakimmdan bu gozlemler 
yapddiktan sonra, onun varhk biitiinliigiiniin bir anlam- 
da gostergesi diyebilecegimiz bir ba§ka hususa devletin 
fonksiyonlarma goz atmamiz yerinde olur. "Monar§ik" 
nitelendirmesinin de i§aret ettigi iizere Osmanli devle- 
tinde bugiinkii, daha dogrusu modern donemler anla- 
mmda Devletin fonksiyonlan ve yetkiler birbirinden ay- 
nlmq degildi. Fonksiyon ve yetkiler arasinda gercek an- 
lamiyla bir birlesme soz konusuydu. Dolayisiyla bu fonk- 
siyon ve yetkilen bagimsiz, daha dogrusu kurum olma 



hasebiyle ozerk olarak yapacak ve kullanacak organlarin 
varhgindan soz edilmelidir. Fonksiyon ve yetkilerdeki bu 
birlef tirme devletin insan, iilke ve iistiin iktidar unsurla- 
nnm tiimiinii kapsamaktaydi. Bunlarin sahibi ve maliki 
olarak goriinen Han, Hakan, Hiinkar, Sultan, Padisah 
(daha sonra ve belli olcude tartif mali olarak Halife nite- 
ligi eklenen) gibi adlarla anilan hukiimdar lehine gerfek- 
lefmistir. Bir ba§ka soyleyifle, devletin temel yetkileri 
tek sahsin uhdesinde toplanmis, ve Devlet tarafindan ya- 
pilmasi gereken fonksiyon ve yetkilerde onun iradesine 
baglanmi§ goziikmektedir. Ilerde Tanzimat Fermaninda, 
daha once de II. Mahmud'un tslahat ve duzenlemelerin- 
de fonksiyon ve yetkilerin yeniden ve siki bir §ekilde tek- 
rar Hukiimdar'da toplandigini, teknik ifadesiyle merke- 
zi otoritenin Hukiimdar'in ki§iliginde tecessiim ve tem- 
sil edilmeye cahsjldigini gorecegiz. Ferman'da 150 yildir 
devletin zaafa ugratildigi, yasanin ihlal edildigi §eklinde 
yapilan tesbit, i§te merkezi otoritenin, dolayisiyla Hii- 
kiimdar'xn guciiniin adeta mutlaklagtirilmasi du§iincesi- 
ne temel ahnir gibidir. Kural bu olmakla birlikte, dim 
siyasi teskilatlanmalarda oldugu gibi Osmanh devletin- 
de de tek ferdin devletin turn fonksiyonlarini bizzat ya- 
pabilmesi ve kullanabilmesi, takdir edilecektir ki, miim- 
kiin olamami§tir. Bu tek ferde, yani hukiimdar'a yardim- 
ci olabilecek organlar ortaya cikmiftir. Boylece bu organ- 
lar devletin muhtelif fonksiyon ve yetkilerinin yerine ge- 
tirilmesinde belli olcude ortak kihnmisur. Ne var ki or- 
ganlann gokluguna, zaman icmde gelisme gostermesine 
ragmen Devletin temel fonksiyon ve yetkileri yine de 
Hiikiimdar'in sahsinda toplanmis olma niteligini siir- 
dtirmiismr. Fakat, burada dikkat cekici, Batida devlet te- 
ori ve kurumla§masindan farkh bir ozellik arz eden bir 
hususa isaret etmek, Osmanh devletinin kendine ozgiilii- 
giinii vermesi bakimindan onemlidir. Kamu hukuku agi- 
sinda hakim olan yapinin kuram ve gerceklik yonlerin- 
den farkh nitelikler gostermesidir. Gerceklik yoniinden 
soz konusu siyasi yapida bir Miilk-Devlet mahiyeti goz- 
lemlenebilirken, kuramsal yonden ayni siyasi yapinin bir 
hukuk devleti idealine daima sadik kalmi5 olmasidir. 
Denebilir ki devletin turn fonksiyon ve yetkileri Hii- 
kumdar'in fahsinda toplanmis, olmasina ragmen, bunun 
bir mutlakiyetcjilige, zorbaliga, diktatorluge, kisacasi to- 
talitarizme donii§rnemesi ya da donii§mesine imkan ve- 
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rilmemesidir. Igte burada hukuka bagh devlet ozelligini 
gormek ve bunun gerceklestirilmesinde Islam Hukuk il- 
ke ve kiiltiiriiniin etki ve onemini vurgulamak yerinde 
olur. Burada, ayni yiizyillar icmde ortaya gikmi§ bulunan 
Rusya'daki carhgin kurulusunu kiyaslama bakimindan 
anabiliriz. Hatta carlik Rusya'sinin moderlesmesinde Devletin al- 
digi tavir ile Osmanh Devletinde Hiikumdarin tavn da- 
ha a^iklayici olacaktir. Demek oluyor ki, gei ceklikler, ya- 
ni uygulamalar nazara ahndiginda Devletin ba§inda bu- 
lunan Hiikiimdar, insan, iilke ve iistiin iktidar unsurlari- 
nm sahibi konumunda bulunmaktadir. Fakat ayni devle- 
tin Islami karakteri ve ozellikle devletin ba§inda bulunan 
Hiikumdarin halifelik vasfi, ote yandan fertlerin, sosyal, 
ahlaki, siyasi ve hukuki acidan ihatasini saglayacak ilke- 
leri koyan, yoneten ve yonetilenlerin iliskilerini kurala 
baglayan, keyfi, yam hukuka aykin yonetmeyi yasakla- 
yan, iki tarafin hak ve gorevlerini belirleyen Islami esas- 
iann soz konusu siyasi tegekkiilun biinyesinde hakim ki- 
lmmasini ve Devletin bu esaslarla sinirlanmasini zorun- 
lu kilan, ozetle hukuk devletinin gerceklesmesini sagla- 
yacak bir durum da soz konusudur. 

Biitiin bunlara ragmen Hiikiimdar fonksiyon ve 
yetkilerinde, her hangi bir organ ve kurum lehine vaz- 
gegmi§ de degildir. Son soz yine hiikiimdar'a ait goziik- 
mektedir. Hiikumdar'in fonksiyon ve yetkilerini, ayan 
lehine sinirlandiran bir beige olarak 17 §aban 1807(mi- 
ladi 1808) tarihli Sened-i Ittifak bir istisna te§kil eder 
goriiniiyorsa da fazla bir etki dogurmadigi da bir gercek- 
tir. Zaten 1839 Giilhane Hatti'nui iianiyla Sened-i Itti- 
fak ge^ersiz kihnmi§ oluyordu. Sened-i Ittifak'in Hii- 
kiimdar'in yetkilerini sinirlandirma mnaci giitmesi dola- 
yisiyla Ingikere'de kralin mullak iktidar ve yetkilerini 
sinirlandiran ba§ta Magna Carta olmak iizere haklar bil- 
dirilerine benzetilebilecegini ileri siirenler olmu§tur. An- 
cak bunun pek yerinde bir benzetme oldugunusoyleyeme- 
yiz. Osmanli Devleti icjnde Hiikiimdarin konumuyla, ornek ola- 
rak Ingikere'de krahn konumu arasinda onemli farklar 
gormek miimkiindiir. Keza sinifli bir toplum yapisma 
dayanmasi bakimindan Ingikere'de Lordlarin konumuy- 
la, Osmanh toplum yapisinda temel bir unsur sayikma- 
yacak olan ayan ziimresinin yeri kiyaslanamayacak dere- 
cede ilgisizdir. Ote yai'dan, Sened-i Ittifak, 19 vy'a ge- 
lindiginde ig ve dig olaylann bssk.siyla Imparatoridgun 
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toplumsal, siyasi, hukuki ve iktisadi yapisim yeniden 
diizenleme suretiyle giiclendirme hamleleri iqin uygun 
bir havanin olusmaya basladigi isaretini de veren bir an- 
lama sahip goriilebilir. Gerci bu uygun hava toplumsal 
kitlenin biinyesine tarn olarak niifuz edememis, iilkenin 
sinirli ileri gelen aydinlan arasinda benimsenmistir. Ama 
19- yy ortalanna dogru devlet otoritesinin, 17. ve 18. 
yy'larda oldugu gibi eski anarsik durumundan kismen 
kurtularak, nufuzunu, simrsiz bir tarzda hissettirmeye 
baskdi. Devleti, merkezi iktidan fiziki varligiyla ifade 
ve temsil.eden Hiikiimdar, ozellikle 19. yy ikinci yansin- 
da geli§mesi milmkiin olacak sekilde, siyasi kudret ve 
yetkilerini giiqlendirmeyi basarabildi. Ozellike III. Selim 
ve II. Mahmut doneminde, batiyla iliskiye ge^ilmek su- 
retiyle gergeklestirilen once askeri alanda baslayip daha 
sonra devlet, kurumlar, diisunce ve toplumsal alanda ge- 
li§en hamleleri burada hatirlamamiz yerinde olur. Mutla- 
kiyetgi ya da totaliter nitelikli siyasi yapilann bu tiirden 
degisimlere ac,ik olmadigim hatirlamak yerinde olur. I§- 
te devletin ^egitli yonlerden lslalu hakkinda ortaya cikan 
egilimlerin iki onemli ziimrenin zuhuruna neden oldu- 
gunu gozlemleyebiliriz. Bunlardan biri, mevcut durumu 
siirdurme arzusunda bulunanlardan olusan Hiisrev Pasa 
ziimresi, digeri iilkede toplumsal, siyasi, idari ve hukuki 
yonlerden koklu bir takim yeniliklerin yapilmasim, Dev- 
letin yeni bir diizene baglanmasim, fertlerin tiimiine ba- 
zi haklann taninmasini ve batinin demokratik ve liberal 
goriislerini tanima firsati bulan Mustafa Resit Pa§a ztim- 
residir. 

Mustafa Re§it Pa§a'ya gore, yapilmasi gereken yeni- 
liklerle bir yandan ic kalkinma saglanmis olacak, ote 
yandan Osmanh devletinde koklii degisikliklerin ger- 
ceklesmesinin gabuklasnrilmasi hususunda baskilarmi 
yapmaktan geri kalmayan yabanci Devletler tatmin edil- 
mek suretiyle milletlerarasi durumu sarsilmis bulunan 
imparatorluga yabanci devletlerin giiven ve ilgisi kazan- 
dirilmi§ olacakti. Yine bagimsizligi ve siyasi biitiinlugu 
tartisma konusu olan Osmanh Devleti varhgini korumus 
olacakti. Mustafa Resit Pasa'ya gore biitiin bunlar, mevcut 
siyasi sistemi lslah edecek, iilkedeki kesmekes ve anarsi- 
ye son verecek sekilde, din ayrihgi gozetilmeksizin, fert- 
lerin hepsine hakkaniyet ve adaleti saglayacak, onlan re- 
fah ve mutluluga ulasuracak liberal bir statiiniin, bir ida- 
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re ve teskilatin gergekle§tirilmesiyle, Osmanh devletinin 
yeni bir siyasi ve hukuki diizene kavu§turulmasiyla 
miimkiin olabilecektir. Boylece, Mustafa Re§it Pasa'nm 
Abdiilmecit nezdindeki te§ebbiisleri, iilkede yapilmasi 
gereken yeniliklerin geregini takdir eden Hiikiimdann 
Devletin biinyesinde hakkaniyet ve adaleti hakim kil- 
mak arzusu, 3 Kasiml839 (26 §abanl255) Giilhane 
Hatt-i Hiimayunu'na miincer olmujtur. Mustafa Resit 
Pasa tarafindan Giilhane'de okunan Hatt-i Hiimayun 
§6yle basjar: 

"Bismillahirrahmanirrahim 

Tebarekellezi bi yedihi-i miilkii ve Hiive ala kiilli 
feyin kadir Benim vezirim! Ciimleye malum oldugu lize- 
re Devlet-i Aliyyemizin bidayet-i zuhurundan beri ah- 
kam-i celile-i Kur'aniyye ve kavanini ser'iyeye kemaliyle 
riayet olundugundan saltanat-i seniyemizin kuwet ii 
meknet ve bilciimle tebaasinin refah ii mamuriyeti riit- 
be-i gayete vasil olmusken yiiz elli sene vardir ki, gavail- 
i miiteakibe ve esbab-i miitenewiaya mebni ne ser'i §eri- 
fe ve ne kavanini miinifeye inkiyat ve imtisal olunmamak 
hasebiyle ewel ki kuwet ve mamuriyet bilakis zaaf ve 
fakre miibeddel olmu§ ve halbuki kavanin-i §er'iyye tah- 
tinda idare olunmayan memalikin payidar olamayacagi 
vazihattan bulunmus olup." 

Ozetle 1839 Giilhane Hatt-i Hiimayununda, kuru- 
lu§unun ba§langicindan itibaren seriatin hiikiimlerine 
uygun hareketin sonucu olarak Devlet-i Aliyyenin bii- 
yiik geli§meye mazhar oldugu ve son yiiz elli yil zarfinda 
kavanin-i ser'iyeye riayetsizligin sonucu olarak kuwet ve 
refahin yerine zaaf ve fakrin kaim oldugu belirtildikten 
sonra, bundan boyle Devlet-i Aliyye ve Memalik-i Mahru- 
sa'nin "hiisnii idaresi zimninda bazi kavanin-i cedidenin vaz 
ve tesisi lazim ve miihim goriinerek isbu kavanin-i muk- 
taziyenin mevadd-i esasiyesi dahi emniyet-i can ve mah- 
fuziyet-i lrz ve namus ve mal ve tayin-i vergi ve asakir-i 
muktaziyenin suret-i celb ve miiddet-i istihdam kaziye- 
lerinden ibaret" oldugu aciklanmis ve miiteakip satirlar- 
da da bu kaziyeleri muhik ve zaruri kilan bazi sebep ve 
miilahazalar ileri siiriilerek bunlarin doguracagi miismir 
hayirh sonuc,lara deginilmi§tir. 

"§6yle ki diinyada candan ve lrz ve namustan ez bir 
sey olmadigmdan bir adem anlan tehlikede gordiikce 
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hilkat-i zatiye ve cibilliyet-i fitfiyesinde hiyanete meyil 
olmasa bile muhafaza-i can ve namus icin elbette bazi su- 
retlere tesebbiis edecegi ve bu dahi devlet ve memlekete 
m azir olageldigi miisellem oldugu misillu, bilakis can ve 
namusundan emin oldugu halde dahi sidk-u istikamet- 
ten ayrilmayacagi ve i§i ve giicii hemen Devlet ve mille- 
te hiisn-ii hizmetten ibaret olacagi dahi bedihi ve zahir- 
dir ve emniyet-i mal kaziyesinin fikdani halinde ise her- 
kes ne Devlet ne de niillete lsinamayip ve ne imar-i miil- 
ke bakmayip daima endise ve lzdiraptan hali olmadigi 
misillu, aksi takdirde yeni emval ve emlakinden emni- 
yet-i kamilesi oldugu halde dahi hemen kendi i§iyle ve 
tevsi-i daire-i taayyusiyle ugra§ip ve kendisinden giinbe- 
giin Devlet ve Millet gayreti ve vatan muhabbeti amp 
ona gore hiisn-ii harekete calisacagi §iipheden azadedir." 

Soz konusu kavanin-i cedide ve "nizamiye basil ol- 
madikca tahsil-i kuwet ve memuriyet ve asayis-ii istira- 
hat miimkun" olamayacagini belirten Hatt-i §erif, daha 
sonra "esbab-i cunhanin davalan kavanin-i ser'iye iktiza- 
smda alenen bervech-i tetkik goriiliip hiikmolundukca 
hie kimse hakkinda hafi ve celi idam ve tesmim muame- 
lesi icrai caiz"olamayacigini, hie; kimse tarfindan digeri- 
nin lrz ve namusuna tasallut vuku" bulamayacigini, her- 
kesin "emval ve emlakine kemal-i serbestiyetle malik ve 
mutasarrif olarak ana bir tataftan miidahale" olunmama- 
si gerektigini tebaa-i saltanat-i seniyeden olan" ehl-i is- 
lam ve millet-i sairenin" bu "miisaadat-i sahane" ye "bi- 
la-istisna mazhar'olacagini belirtmi§tir. 

Yine, daha once 1837'de ihdas olunan "Meclis-i Ah- 
kam-i Adliye" iiyeleri sayisinin gerektigi oranda arttiril- 
masi ve "Viikela ve Rical-i Devlet-i Aliyye'nin" dahi ta- 
yin olunacak eyyamda orada ictima ederek" tumuniin 
kendi goriiflerini hie; gekinmeden serbestge soyleyebil- 
meleri;" emniyet-i can ve mal ve tayin-i vergi hususlan- 
na dair kavanin-i muktaziyeyi" kararla§tirdiktan sonra, 
"her bir kanun karargir oldukga", "diisturul-amel tutul- 
mak iizere" balasinin Hatt-i Hiimayun ile "tasdik ii tev- 
§ihi" zimninda taraf-i Hiimayuna arz olunmasi liizumu; 
"i§bu kavanin-i ser'iye miicerred din-ii devlet ve miilk-u 
milleti ihya igin va'z olunacak oldugundan" Hiikiimdar 
tarafindan da "hilafina hareket vuku bulmayacagini ahd- 
ii misak olunup Hirka-i §erif odasinda cem-i ulema ve 
viikela dahi tahlif olunacagindan" "her kim olursa olsun 
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kavanin-i §er'iyeye muhalif hareket edenlerin kabahat-i 
sabitelerine gore te'dibat-i layikalannin hie riitbeye ve 
hatira ve goniile bakilmayarak iJtasi zir—mda", "ceza 
kanunnamesi dahi tanzim" ettirilmeil; ui'-fnin yikimi- 
nin en biiyiik sebeplerinden Liri olan rii§vetin oniine ge- 
gilmesinin sett bir yasayla vurgula ; i - k s;>^lanmasi ve 
son olarak" bu kavanin-i miiessesenin hilafina hareket 
edenlerin" Cenab-i Hakkin "lanetine mazhar" olup "ilel- 
ebed felah" bulmamalari Hatt-i Hiimayun'un muhteva- 
sini olujturan hiikiimlerdendir. 

Hatti, kapsadigi konular ve getirdigi hiikiimler ba- 
kimindan genel hatlariyla be§ boliime ayirmak miim- 
kiindiir: 

Birinci boliimde; Osmanh devletinin kurulu§undan 
itibaren Kur'anin hiikiimlerine ve seriatin kanunlarma 
riayet edildiginden, bundan dolayi da devletin giiglii, 
halkin miireffeh ve mutlu bir hale geldigi anlatilmakta- 
dir. 

Ikinci boliimde, yiiz elli yildan beri gefitli gaileler 
ve muhtelif sebeplerle ne §eriate, ne de yararh yasalara ri- 
ayet edilmedigi, bu yiizden devletin eski giic; ve refahi 
yerine zayifligin, fakirligin, anarsi ve diizensizligin geg- 
mi§ oldugu tesbiti yapilmaktadir. 

Uciincii boliimde, bundan dolayi Allah'in inayeti ve 
Peygamber'in yardimdiyla devletin iyi yonetilmesini 
saglamak iqia temel bazi yeni yasalarin konulmasi, bir 
takim diizenlemelerin yapilmasi geregine isaret edilmek- 
tedir. Dordiincii boliimde konulacak yasalarin, yapilacak 
diizenlemelerin dayanmasi gereken genel ilkeler belirtil- 
mektedir ki bunlar; 

a) Miisluman ve hiristiyan biitiin tebaanin lrz, na- 
mus, can ve mal giivenliginin saglanmasi, 

b) Verginin diizenli usiile gore ayarlanmasi ve top- 
lanmasi, 

c) Askerlik gorevinin diizenli bir usiile baglanmasi, 
Be^inci boliimde, yeni yasalarin dayandinlacagi genel il- 
kelerin geregi belirtilmektedir. 

Tanzimat Fermanlannin gikartilmasi bir takim iq ve 
di§ etmenlere bagli olmakla birlikte Devletin, toplumun 
ve insan anlayi§inin d6nii§tiiriilmesi agisindan nasil bir 
etki dogurdugu bugiin bile iizerinde tartisilacak derece- 
de onemini korumaktadir. Tarti§mayi belli ba§h siyasi, 
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hukuki, devlet organlan, fertlerin sosyal, siyasi ve huku- 
ki durumlan, halkm konumu gozetilerek degerlendir- 
mek miimkundtir. **" 

1) Siyasi ve Hukuki Nitelik Yoriunden 

1839 Giilhane Hacc-i Hiimayunu ba§ta olmak iize- 
re Tanzimat Fermanlan Devletin siyasi yapisini temelden 
donuftiirucu bicimde bir etki dogurmami§tir. Hatta 6n- 
ceden ongorulmemis, olmasi muhtemel olarak devlet 
icinde, toplumsal hayat ve hukuk alaninda ikili bir yapi- 
nin yolunu acmiftir. Bir defa gerekliligi sinirh bir aydin 
ve yonetici ziimre tarafindan duyulan lslahat ve yenilik- 
lerin yapilmasina te§ebbus edilmi§tir. Bu te§ebbus ve ca- 
balara ragmen devletin dayandigi ilkelerde koklii bir dii- 
zenleme ve uygulamanin gercekle^tirilemedigi soylen- 
melidir. Bunda onemli 0L5u.de halkm ve iradesinin yer al- 
mamasinin eksikligini belirtmek agiklayici olacaktir. 
Oysa ayn: c,agda bati diinyasmda devletin temel ilkeleri- 
nin belirlenmesinde ve diizenlemeyle uygulamaya koiiul- 
masmda halk ve iradesinin vazgegilmez bir olgu olarak 
kabul edildigi gergegiyle kar§ila§iyoruz. Aynca kuramsal 
dii§unce birikiminin bu alanda belirleyici oldugu da be- 
lirtilmelidir. Siyaset ve hukuk felsefesi alaninda yogun 
tartis.malar yaninda bu tarti§malara kaynakhk eden bir 
c,ok kuram ve ogretinin ortaya konuldugu da bir gergek- 
tir. Ustelik bu kuram ve ogreciler anayasal ve yasai bel- 
geler olarak devleti temellendirirken, toplum ve fertlerin 
statiilerini, hak ve ozgurliiklerini diizenleme konusu 
kapsami icine almaya ba§lamis, bulunmaktaydi. Ingiite- 
re'de Bill of Rights 'lar, Amerika'da Haklar Bildirisiyle 
Anayasa, Devrimle birlikte ortaya cikan Fransiz Insan ve 
Yurtta§ Haklan Bildirileri, biitiiniiyle farkh bir siyasi, 
sosyal, hukuki ve hatta ekonomik yapinxn kurulmasma 
yol acmaya baslamislardi bile. 

Bu anlamda Tanzimat Fermmanlarmin anayasal bir 
nitelik tasidiklarini ileri stirmek pek gercekci olmaz. 
Belki uyarici ve yol gosterici metinler §eklinde goster- 
mek daha dogru olacaktir. Bir baska soyleyi§le Fermanlar 
Devletin siyasi, hukuki veh<jesinde degi§iklikler husule 
getirmeyen, Namik Kemal'in deyi§iyle "bir miitemeddin 
Devletin esas-i idaresi" olabilecek kadar agiklik ve du- 
zenden yoksun, Devlet icin bir "§artname-i esasi", yani 
anayasal ilke niteligine kavu§amayan belgeler olarak ta- 
nimlanabilirler. Gergi donemin tarihgilerinden Ahmet 
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Liitfi Tanzimat-i Hayriyyeyi temel bir yasa seklinde ta- 
nimlamaktaysa da, bunun Anayasa Hukuku olciilerinde 
boyle goriilmesi oldukca giigtiir. Bir defa Devletin siyasi 
yapisi Hiikiimdarin §ahsindan, iktidar ve yetkilerinden 
bagimsizla^tirilarak tiizel ki^ilige donii§turtilecek objek- 
tif esaslara baglanamami$tir. Gercekte Fermanda, iistiin 
iktidan bir temel yasaya baglayan, §er'i kanunlara atifta 
bulunulmu| olsa da, belirli bir devlet anlayi§ini, dolayi- 
siyla belirli bir siyasi rejim tarzini kapsayan, hukumda- 
nn yetkilerini tespit ve fertlerin hak ve ozgurliiklerini 
hukuki ve siyasi yonden hiikiimdar yetkisini sinirlandir- 
mak suretiyle daha yumu§ak hale getiren bir durumdan 
soz edilemez. Yetkileri biitiiniiyle ki§iliginde toplayan, 
teknik ifadesiyle cismani ve manevi iktidar sahibi olan 
Hiikiimdar, kendisini sinirlandiracak ve durduracak bir 
organ ve kurumun varolmasina imkan hazirlami§ degil- 
dir. 

Hiikiimdarin Tanzimat Fermaniyla kendi yetkileri- 
ne yine kendi istegiyle cjkardigi Hatt-i Hiimayunlarm 
getirmek istedigi bazi sinirlamalann fazla bir onem ta§i- 
diklari du§uniilemez. Bu durum §oyle yorumlanmakta- 
dir: "Giilhane Hatt-i Hiimayunu, mahiyeti itibariyle bir 
autolimitation'dir; (kendi kendini sinirlamadir). Padi- 
§ah, kendi mutlak kudretini yine kendi iradesiyle takyit 
etmi§, bundan sonra hareketinin takditi, degil ewelce 
konulan kanun ve hukuk kaideleriyle bagli olacagmi ta- 
ahhiit eylemi§tir. Bu taahhiidiin miieyyidesi nedir? Hat, 
her derecedeki memurlar igin cezia bir miieyyide ve me- 
suliyet koyuyor. Fakat Padi§ah yine bu cezai miieyyide ve 
mesuliyetin iistiinde kahyor ve kendisini dini ve ahlaki 
bir miieyyide ile, yani yemin ederek baglami§ oluyordu." 
Anla§ilacagi iizere Hiikiimdarin geni§ yetkilerinin smir- 
lannda ve onlarin kullamlma tarzinda gergek anlamda 
degisjklik yapilmis, sayilamaz. Nitekim Giilhane Hatt-i 
Hiimayununda Hiikiimdarin da dahil oldugu halde her- 
kesin yasaya riayeti ve yapilacak yasalara aykin hareket 
edemeyecegi hakkinda bazi hiikiimler getirilir goriinii- 
yorsa da, bu yasalara hiikiimdarin riayetinin nasil sagla- 
oacagina yer verilmemi§tir; sadece, yuriirliikteki yasalara 
riayet etmeyenlerin Cenab-i Hakkin lanetine ugrayacak- 
lannin aciklanmasiyla yetinilmi§tir. 

2) Yiiriitme Organinin Siyasi ve Hukuki Niteligi 

Kurulu§undan beri Devletin onemli bir konumun- 
da bulunan sadrazamlarin, Tanzimat doneminde giderek 
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bunu yitirdikled sBylenebilk Devletin tiim fonksiyon ve 
yetkilerinm Hukumdacin §ahsmda toplanmasi ve mer- 
kezi otoritenin guglendirilmesinin buna baglanmasi sad- 
razamlann eski defer ve Bnemlerini geri plana itmiftir, 
Gercj ehliyetli ve dirayecli olan sadrazamlar, saray kar§i- 
sinda Sadaretin Devlet icjndeki Bnemli yerini korumaya, 
saray mensuplannin mudahalelerinden onu uzak tutma- 
ya calismiflardir, Hat'larda Sadrazam yine HUkUmdar'in 
mutlak vekili olarak tanimlanmifsa da eski niifuzlannin 
sarsildigi anlafilmaktadir. Genellikle makamlaruu koru- 
ma endifesi iginde, kendilerini borcdu hissettikleri padi- 
§aha karfi muclak sadakat, onun arzusuna gBre Devlet i§- 
lerini yuriitme soz konusudur. Bfiylece bagimsiz bir liu- 
kumet bafkani sifatmi haiz bulunmayan sadrazamlar 
i^iti, Padifah arm ve egilimme gore hareket etme gikar 
yol gOrtlnmiijttlr. Bu duruma razi olmayip sadaret tekli- 
fini reddedenlerin zor ve tehditle gBrevin kabul ettirildi- 
|i bile vaki olmuftur, Nitekim Yusuf Kamil Pafa'ya sa- 
daret tekiif edildiginde, Pa§a'nin bu gorevden afTini is- 
rarla rica etmesi iizerine, Padi§ah hiddetlenerek; "Sadare- 
ti siz kabul etmediginiz takdirde Ahmet Vefik'i sadra- 
zam yaparim, ciimlenizi Istanbul'dan def ettiririm" soz- 
leri bu konuda manidardir. 

3) Yasama Organlannin Kurulmasi 

Tanzimat donemi temsil ve secim esasina dayah bir 
meclis olu§turma yoniinde, o zamanin bati diinyasmda 
onemli mesafeler kateden ve kazanimlar elde eden parla- 
menter rejimin kurulmasinda ba^an gosterememiftir. 
Ancak Giilhaae Hatt-i Hiimayunuyla agiklandigi iizere 
yasalann gikanlmasinda, yasal diizenlemelerin gerceklef- 
tirilmesinde tiim viikela ve devlet ricalinin katilmasi 6a- 
gorulmii§tiir. Meclis-i Ahkam-i Adliye olarak bilinen or- 
gan bu anlamda onemli bir adimdir. Her ne kadar gercek 
anlamiyla temsili nitelikte bir yasama organi mahiyeti 
arz etmese de, ona dogru gidigin hizlandirilmasinda 
mutlaka etkisinin bulundugu dtifuniilebilir. 

4) Fertlerin Statiilerinin Diizenlenmesi (^abasi 

Tanzimat Fermani bir hak ve ozgiirliik bildirisi ma- 
hiyet ve niteliginde goziikmese de, ferdin gerek toplum 
icmde gerek devlet kaqisinda, hie; degilse hukukun bel- 
li alanlannda belli bir statii iginde taninmasi yoniinde 
adimlar atmaya ba§aldigi soylenmelidir. Vergilerin tarhi, 
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tahakkuku ve toplanmasmda, askerlik gorevine alinmada 
yasal bir kural getirilmesi onemli geli§medir. Aytu §ekilde 
ceza hukuku alaninda da, sugun §ahsiligi ve kanuniligi il- 
kesini hatirlanr hukumlerin Giilhane Hattmda zikredil- 
mesi kugumsenemez. Bu arada esdtlik ilkesinin tebaanin 
hukuki ve siyasi statiisunun belirlenmesinde dikkate 
almmasi aynca onemi haizdir. Ancak e§itligin birdenbi- 
re daha cok dini farkhhklarla ilijkilendirilerek uygulan- 
masi, bu ilkenin hukuki ve siyasi hak ve ozgurlukler ba- 
kimindan ne anlam ifade ettiginin pek uzerinde dtijii- 
nUlmedigini gostermektedir. Ciinku insan hak ve ozgiir- 
luklerinin kabulii ve yasal diizenlemelere konu edilme- 
siyle, daha cok adalet ilkesiyle ele almmasi gereken e§it- 
ligin nazik ilifkisi dikkatli bir fekilde irdelenmelidir. 
Ger^ekten Tanzimat Fermanlarmda iyi niyet eseri olarak 
benimsenmi} ve uygulamaya konulmuj olan esjtlik ilke- 
si, tebaanin kaynajmasindan 50k hak ve imtiyazlar baki- 
mindan farkhlajmalari yBntinde gelisme gosterecektir. 
Aynca devletin ig i§lerine di§ miidahalelerin yogunla§- 
masina da katki saglayacaktir. Ozetlemek istersek; Tanzi- 
mat Fermani bir anayasa ve bir haklar bildirgesi degildir. 
Padisahin mutlak ve smirsiz yetkisini gercek anlamda si- 
nirlandirma ve bir ttizel ki§ilige baglama hususunda ye- 
tersiz kalmi§tir. Buna ragmen fermamn degeri kticumse- 
nemez. Devlet te§kilatinda, hiikumet ve idare tarzlann- 
da yeniliklere kapi aralamis, ve bu husustaki anlayis, ve 
zihniyet degisjkligini i§aret etmi§tk Gercektm 1839 Fer- 
manindan sonra iilkede adli, mali, idari alanlarda birta- 
kim yasalann yapilmasi ve uygulamaya konulmasi miim- 
kiin olabilmi§tir. Ali Fuat Ba§gil'in §u degerlendirmele- 
rini aktarmak yerinde olacaktir: "1839'dan sonradir ki, 
Tiirkiye garp alemi ile kiiltur miinasebetlerine giri§mi§; 
fikirde, dilde ve edebiyatta yenilesme harketleri ba|lami§- 
tir. Garptan ahnan bazi kanunlar ve usul ile hukuki nizam- 
da da laiklige dogru gidi§ belirmi§tir. Hususiyle bu de- 
virde va'z edilen modern kanun ve nizamlar ve kurulan 
miiesseseler sayesinda hiikiimdarm kuwet ve iktidan es- 
ki mutlak feklini kaybetmi§; eski mal ve miilk miisade- 
releri ve bir i§aretle adam bogdurmalar sona ermi§, hiila- 
sa eski mutlakiyet yerine mutedil bir saltanat kaim ol- 
muftur. Fakat, heniiz, tabirin modern manasiyla bir ana- 
yasa yoktur. Eski telakkiler hayli yumu§ami§ olmakla be- 
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raber, heniiz dini kanunlar devletin anayasasi olmakta 
devam etmekredir. Giilhane Hatt-i ve Tanzimat Fermani 
birer vaidden ibarettir." Ba§gil "vaidden ibarettir" der- 
ken, bu tiirden vaatlerin devlet agisindan siyasi, hukuki 



nasil sonucdar doguracagini elbette takdir etmis, olmah- 
dir. Nitekim sonraki degi§iklikleri, geli§meleri, donii- 
§iimleri dikkate aldigimizda bunu agikga gozlemlemek 
olasidir. 
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yUzyil, onemli de|i§imlerin yalmzea Avru- 
pa'da olmadi|i bit dBnemdi, Amerika'nin 
* ke§fi, Konstantinapolis'in du|U|u, bllyUk 
ve kiiglik ulkelerin, insanlarm ve gBg eden bireylefin dik- 
katini gekeii olaylarui "referans noktalari"ydilar, Huma= 
nist dttfUncenin yeni oryantasyonlannin baflangiciydi, 
Aym zamanda, Konscantinapolis'in dUftifU vi TUrkler'le 
ilgili Avrupa literatUrii ylikselije ge^mifti, Osmanii'nm 
genisjemesi ile ilgili raporlar, mektuplar ve tarihsel galif- 
malar, Yani Dunya'mn keffine adananiari sayisal olarak 
gecmifti, TUrklerin Orta Asya'dan baflayan istilalari, 
Avrupa'nin Balkanlanna yeriefmeleri, kultUrlari ve dll- 
ftinufleri, Bati dunyasinin yalmzea korkusunu defil, ay- 
tij zamanda merakun da kBrtikledi. 0 zamana kadar, 
mtisluman killtilrden Bati'ya akseden bir derecaye kadar 
rahiplerin ve laik gevrelerin ilgisini gekmifken, fimdi, 
aym mUsluman ktiltiir, guneydogu Avrupa'da empoze 
edilmeye baflanmifti, Norman Daniei'e g5re, Baci'da in- 
sanlar daha de|i|ik tasarlanmif, tehlikeli, do|rusu dU§= 
manca bir toplum hayal ediyor gibiydiler. Bu dUfUnilf, 
tarihin turn afamalannda, islam ve Hiristiyan alemi ara= 
smda ara sira ortaya gikan dUfmanhklarla gBsterilmiftir. 1 
Bu dufiince bigimi, Oryantal gali§malar alanmdaki 
aktiviteleriyle, guneydogu Avrupa'nin "Bteki"nin belir- 
siz ve bulanik imajinin daha iyi anlafilmasim sa|layan 
Fransa Krah'nm buyru|u altindaki entelekttiellerin ka- 
rakteristik dusunce bigimiydi. 

1535/6'da, Fransa Krali I, Fransuva, Muhtesem Su= 
leymaii ile ilk "kapitulasyonlar atilajmasim" imzalaya= 
rak, insiyacifi aldi ve Alman tmparator V, Karl 'a kafa tut- 
muf oldu. Bu yeni ilifki, pek 50k diplomat, yazar, poli- 
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cikaci, misyener ve di|erleri idn neyin gergek neyin ih= 
fimal dahilinde oldu|u konusunda ilgilerini gaken uzun 
bir dSnemin baflangiei oldu, Bunlir arasinda ilklerdan 
biri de Guillaume Postel'dir. 15354536 yillannda, ls= 
tanbul'da gBrevlendirilen Fransiz BUyUkelgi Jean de La 
Forest'a ejlik etmiftir, Jean de La Forest, bir Auvergne 
beyefendisi ve kendisini Grek ealifmalannda bir uaman 
Guillaume Bude ill tamjtiran Janus Lascar is'in iski bir 
Bgrendsiydi, I, Fransuva koleksiyenunu Fontaim&im'dd 
zinginleftirmek ve akademik gsvresi idn daha ul&filabi- 
lir kilmak igin eok hevesli oldu|undan Postel'in bafliea 
gBrevi, nadir Yunan ve Arap kitaplarmi (1379'da Fransa 
Krali V, Karl tarafindan olufturulan) 3 Kral'in ktltttphfl- 
nesi idn satin almakti, gunkii 1538'de, do|u dilleriflde- 
ki bilgisi sayesinde Postal, Krai tarafindan, 1530'da ku= 
rul&n "College de France"da Yunan, Ibrani va Arap dille- 
ri vs Matematik profesBrlt olarak atandi, Arap dillerinde- 
ki ilk profesBrdU. "College de France" da bu pezisyen, 
Grek Dilleri kttrsustlnden makamindan senra eluftural- 
muftu, 1 

Bu makalede Postel'in filolejist ve eryantalist ola- 
rak hayati ttzerinde durulmayaea|i gibi, mistiimi ytistUn- 
den Engizisyon tarafindan zuiUm gBrdU|U hayatinin 
fanssiz anlari da burada inceltnmeyicektir. 

Onun humanist fikirlerinin Bzetlenmesi 50k daha 
Bnemlidir, Postel'in en bUyuk dlljUncesi, ilk XII, Ytizyil= 
da Fiore'nin Joachim'i* tarafindan telaffuz adilen, daha 
sonralari XV, yUzyilda Nieolaos von Kues ve di|erlarin= 
ce ifada edilen "Evrensel Uyum" fikriydi, Hiristiyan ale- 
mi ve Katolik dusttncesi, kismen, insanli|i toparlayan 
bir gUg olarak algilanmifti, Postel'e gBre, e|er I, Fransu* 
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va kralliginda reformlar yapar ve Dogu'yu fethederse, o 
zaman evrenin tek hakimi oiabilirdi. Diger tarafta, Bo- 
gazlara ikinci ziyareti sonrasinda, Postel §u karan verdi 
"basjangigta Oryantalizm Hiristiyan Oryantalizmiydi, 
bir ba§ka deyisje Incil'e aitti", 4 ve bu durumda kilise 
miisliiman halki tamamiyla Hiristiyanliga $evirebilirdi. 5 
Postel'in diis-iinceleri bir sonraki yiizyilda neredeyse unu- 
tulmu§ ancak XVIII. yiizyil tarihcilerince daha da geli§- 
tirilmi|tir. Genel olarak, fikirleri, Reform sonrasinda Hi- 
ristiyan ceki§melerinin ideolojik temelini olu§turan, Ba- 
ti Avrupa'da incil'in yorumlani§i egilimleri ve ilk Hiris- 
tiyanlik hakkindaki Ban bilgisinin yansimalariydi. 6te 
yandan, Postel Islam ilmine ve Fransa'daki oryantal gele- 
nek ve goreneklere de katkida bulundu., bildirimleri ve 
pozlsyonu Andre Thevet ve Nicolas de Nicolay'in 6 yazi- 
lanna a§ina olan Fransiz toplumunu §ok etmesine rag- 
men, "Evrensel Uyum"u hayal ederek, dinlerin dogasini 
c^agdajlan acjikladi. (^ogunlukla, son iki isim modern li- 
teratiirde "gezginler" olarak anilir. Postel ve cagdasjari 
seyahatler ve ke§iflerden son derece etkilenmi§lerdir. 
Yurda dondiikten sonra, "Dogu deneyimleri" iizerine 
yazmiflar ve yazilanni Kral'in yuksek himayelerinde ya- 
yinlamisjardi. Dogu insanlan ile temas halinde olan ve 
dogu dillerini bilen bazi gezginler, Kral'in politikasi ile, 
ve ote yanda Fransa'nin dini ve kiilturel ^lkarlari ile 
uyum igerisinde davranarak, yaklajimlarini degi§tirdiler. 

Savary djp. Jpjteves, XVI. yuzyihn sonlan ve XVII. 
yiizyihn ba§|j|inda Konstantinopolis biiyiikelcjsiydi. 
Balfci'lal ve^ananli Imparatorlugu hakkindaki goru§- 
leri Postel'|nkUer ile neredeyse ayniydi. Kendi "seyahat- 
name" yazilari,. Osmanh Imparatorlugu'nun fethettigi 
topraklari,'j^a.'nin ve diger batili iilkelerin yardimiyla 
diizenleme isteprii yansitiyordu. Ayni zamanlarda, bti- 
yiikelgi, Sultan I.Ahmet ile yeni bir kapitiilasyon anlaf- 
masini sonuclandirmis ve her iki dilde yaymlami$di. 7 Sa- 
vary de Breves oryantal el yazmalarma merakhydi ve Pa- 
ris 'e donerken "College des Lombards "da basmak iizere 
yaninda Arap karekterlerinin §ablonlanni getirmijti. 
Onun du§uncesine gore, Batili insanlar, yabanci iilkele- 
rin ozellikle de Dogu iilkelerinin zenginlikterinden ha- 
berdar degildi. Bunu soylerken, yanlizca Dogu insaninin 
entelektiiel bilgisini ve kendi ki§isel etik'doyumunu kas- 
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tediyordu. Geroekte, iki ayri diizeyde hareket ediyordu: 
Bir yandan bir politikaci olarak, Osmanh Imparatorlu- 
gu'nu yikmak iq'm firsat kollarken, Kral'in Sultan ile iyi 
diplomatik ili§kiler gelijtirme stratejisi iizerinde hemfi- 
kirkenjdiger yandan her §eye ragmen, bir akademisyen 
olarak, Savary de Breves Dogu medeniyetinden son dere- 
ce etkilenmijti. Fransa Krali bir dogu dilleri okulu agti- 
ginda, bu etkilenme, Konstantinapolis'deki Avrupalilar 
tarafindan acrikca goriiliir olmu§tu. 

Bu kurum, "Ecoles des Jeunes de language" (dil og- 
lanlan okulu) olarak anildi, ve (1668'den itibaren) Kons- 
tantnapolis'te ve (1721'den itibaren) Paris'te Jesuit Col- 
lege olarak, terciimanlar ve Akdenizin dogusundaki dip- 
lomatik ihtiyacjar icjn konsolosluk memurlan yetiftir- 
di. 8 Kurum, Krai, kralin konseyi ve Marsilya Ticaret 
Odasi tarafindan denetlendi. Boylece, Dogu dilleri, kiil- 
tiirii, ve diijiincesi alaninda qahjan bzel bir entelektiiel 
cevre olu§turulmu§ oldu. Antoine Galland (1616-1715) 
gibi onde geien bir terciiman, tbranice ve diger Dogu 
dillerini once Kral'in Paris'teki kolejinde okudu, aynca 
Konstantinopolis'teki ilk ziyareti boyunca da c,alij!masmi 
siirdiirdii, ancak daha sonralari "Ecoles des Jeunes de lan- 
guage'^, Pera'da kapiisenler ile bilgisini mukemmele 
ula§tirdi. Konstantinapolis ve Paris'te tuttugu "giin- 
liik'une bakildiginda, XIVLouis'in bakanlan, Montfa- 
ucon ve Bandury gibi akademisyenler, Herbelot de Mo- 
lainville gibi bir oryantalist ve Thevenot gibi bir gezgin, 
veya filozof Rousseau ve yazar Boilau ile ilgili pek 50k 
baglanti bulunacaktir. Ayni zamanda, Galland, Konstan- 
tinapolis'deki kiitiiphaneciler ve Tiirk aydinlan ile olan 
iyi ilijkileri ile taniniyordu. 5 Pelis de La Croix (1622- 
1695) Galland'in bir cagda§iydi. 0 ve akrabalan, tiirn 
Osmanh Imparatorlugu'nda eski elyazmalanni araftiran 
giizide terciiman ve oryantalislerdendiler. Frsansa'da ki 
yonetim, bu elyazmalanni, farkh politik ve dinsel neden- 
lerden otiirii istiyorlardi. Dogu toplumu ve kiiltiirel mi- 
rasi hakkinda ayrintih bilgi ihtiyaci, Fransa'da Dogu ca- 
lifmalanni ba§latan uzun bir politik ve kiiltiirel siiregtir. 

Paris'te bazi dini cevreler, Katolik ve Ortodoks ki- 
liselerinin birle§tirilmesi geregini kanitlamak igin veri 
toplama gayretine girmisjerdi. Kral'in Kiitiiphanesi'nin 
koleksiyonu, biiyiik olgiide Protestanlara kar§i verilen 
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ideolojik ceki§meyi dogrulamak amaayla, Dogu'nun 
dinsel literatiirii ile zenginlestirilmeliydi. Ayni zamanda, 
Kur'an ve Muhammed'e olan inane,, ve Dogu gelenekle- 
ri pek 50k akademisyen tarafindan incelenmi§ti. Bu qali§- 
malar genellikle, bazi bakanlarm, soylularin, veya Istan- 
bul'daki Fransa buyiikelijisinin himayelerinde yiiriitiilii- 
yordu. Antoine Gallard, Fransiz buyiikelgisini, Paris'de- 
ki bakanlari, veya Kral'in Kiituphane baskaninini, yeni 
bulunan elyazmalan ve kendi terciime projeleri hakkm- 
da stirekli olarak bilgilendiriyordu. Ornegin, 1709'da 
Kral'in kiitiiphane sorumlusu, kendisine Kur'an'i tercii- 
me etmesi icin ve Kral'in Okulu icjn bir Arap gramerini 
gozden gegirmesi icin izin vermi§ti. 10 Ancak, 1704'de, 
Konstantinopolis Fransiz Buyiikelclsinin kizina ithaf et- 
tigi iinlii "Binbir Gece Masallan"ni yayinladi. Galland 
Biiyiikelgi Gabriel de Guilleragues'un ozel himayesin- 
deydi (1679-1685). Biiyiikelci'nin Paris'teki iist diizey 
yetkili on kifi ile yakin temaslan sayesinde, Galland, Ba- 
ti'ya "Dogu gelenek ve goreneklerini tanitmayi basardi... 
Okuyucular burada, kendi ulkelerine gidip gorme zah- 
metine katlanmadan bu insanlari konu§urken, hareket 
ederken gormenm, mutlulugunu ya§ayacaklar." u Postel 
ve Savary de Breves'in aksine, Galland, XIV.Louis'nin 
ijevresinde 50k popiiler olan, Osmanh Imparatorlu- 
gu'nun eninde sonunda yikilmasi gerektigi fikrine katil- 
miyordu. 12 Bir baska deyisk, "modern" politik kavram- 
lan payL=miyordu ve kendi, goklu humanist bilgilerine 
sadik kaidi; niimismatik, filoloji, tarih v.b. 

Oryantal diinyanin imaji, Herbelot'un oliimiinden 
sonra Gflland tarafindan tamamlanan eseri "Oryantal 
Bibliyografi" de (1697) ac,ikca ortaya cikmistir. Gal- 
land'a gore Batili okuyucu, Dogu insaninin gercekten 
"barbar" ve karacahil olup olmadigina kendisi karar ve- 
rebilir. Yani, onun yakla§imi, bir akademisyenin yaklaji- 
miydi. Batili 90k bilmi§lerin "Tiirk" sozciigiinii, Osman- 
li tmparatorlugu'nda ya$ayan herkesi tanimlayacak bi- 
gimde kullanmalarini ele§titmi§ti. Osmanli Tiirkleri'nin 
kulturiiniin, t=melde Arap ve Fars kultiiriinden 50k fark- 
li olmad'gini, ve ayni zamanda, Hiristiyan Oryantal kiil- 
tiirii ile de paralellik icinde geli$tigini vurgulamisur. 13 
Herbelot ve Gallant, hem Tiirkiye'de hem de Bati'da 
Haci Halili. ok:ak taninan iinlii Tiirk cografyaasi ve an- 
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siklopedisti Katip Celebi'nin iinlii bibliyografyasini ol- 
duk^a iyi biliyorlardi. 14 Bu temelde, Herbelot ve Gal- 
land, onemli tarihsel olaylara, Dogu insaninin dinine ve 
du§iiniisune i§aret ederek, "oteki" diinyaya baki§ta yeni 
egilimlere bir kapi acmi§ oldular. Bu, yazili kiiltiirii de- 
gerlendirme ve daha ileriye gotiirme egilimi, Orta Dogu 
orijinliydi. XVII. yiizyihn ikinci yansi boyunca bu tak- 
dir etme hafif hafif, bazi Fransiz dusuniirlerini de etkile- 
meye ba§lami§ti. O zamanlar, bir akademisyenin baki§iy- 
la ara§tirmalar, Bati igin bilinmeyen edebi ifadeleri ve 
Dogu dillerini ogrenme ve kullanma firsatlarina dogru 
yonelmi§ti. Ayni donemde, Akdeniz'in dogu kiyisina 
gizli ajan veya misyoner olarak gecen gezginlerin Dogu 
dilleri hakkinda en kiicuk bir fikri bile yoktu ve "di- 
ger"ine ait imajlan, Herbelot , Galland v.b.nin sundugu 
imajla kar§ila§tinldiginda oldukga sinirliydi. 15 Azar azar, 
Fransa Krah'nin Dogu dilleri yorumlayicilari, Kral'in 
kolejindeki profesorler, veya "Ecoles des Jeunes"in ogret- 
menleri bu imajin daha yayginla§tinlmasinda yardimci 
oldular. Bu bakimdan, Galland olayi izole edilmemi§ti. 

Petis de La Croix ailesinin edebi gali§malan da ol- 
dukca dikkate degerdir. Francois Petis de La Croix 
(1653-1713), ornegin, Timurlenk'in sanata ve bilime 
du§kiinliigunu ve zekasini kamtlamak igin sava§ kahra- 
manhklanna basvurmu§tur. Francois Petis de la Croix'e 
gore,Timurlenk'in sanat ve bilimi gelisrirmek icin verdi- 
gi soylu gabalar, bulundugu Oryantal cevre icjnde yiirii- 
tiilmemi§ti. Oysa, Fransa Krali XIV. Louis, kutiiphanesi- 
ni zenginle§tirmek icjn gerekli tiirn kosullari saglamayi 
bas,armi$ti. Francois Petis de La Croix eserinde, Kral'in 
etrafindaki entelektiiel atmosferi, Kral'in kiituphaaesi- 
nin bir "Republique savante" veya bir "sanctuary of Mu- 
ses" (Miizeler tapinagi -ceviren-) olarak ozel bir yer, ya- 
banci akademisyenleri diinyanin, Oryantal bolumunii de 
kapsayarak, tiim insanlari adina cali^ma iqia kendine^e- 
ken bir yer olduguna i§aret edersk, ozetlemi§tir. 16 Ashn- 
da, bu, Bati'daki Oryantal cali§malarin ba§langicinda 
jsas du§unceydi... Petit de la Croix kus/agmin akademis- 
yenleri, yalnizca Dogu'dan gelen tarihsel ve edebi verile- 
ri sunmami§, ayni zamanda Oryantal diinya imajini ken- 
dilerince yorumlami§lardir. Kral'in kolejinde Tiirkce ve 
Fars dilleri cevirmeni olan Denis-Dominique Cardonne 
1 dusonce 



(1720-1783), "Melanges" adh eserinde, dogu ahskanhk- 
lari ve geleneklerinin, temelde Bad 'ninkilerle ayni ola- 
rak anlatmi§tir. Bu inam§, insan dogasi hakkindaki Ay- 
dinlanmaci fikre dayanmaktadir. 17 Sank takma gelenegi 
Hiristiyan geleneginden farkliydi, diger yanda, bu sank 
takan bir insanin takmayanlardan farkli oldugu anlami- 
na gelmiyordu, ciinkii insan dogasi her zaman ayniydi. 
"Digeri" imajinin tamamlanirken, Cardonne, "barbar" 
oldugu ifade edilen insanlarin karekteristik ozellikleri- 
nin, modern oldugu kabul edilen insanlarla ayni oldugu- 
nu belirtmi§tir. Bu Fransiz cevirmen, Herbelot, Galland, 
Petis de la Corix ve digerlerince anlatilmayan Oryantal 
ya§am bigimine dikkat cekmeye cabalami^tir. Cardonne, 
okuyucularini Ban ile Dogu arasmdaki mesafenin insan- 
lan birbirine yabancila§tirmadigina ikna etmek istemij, 
kendisinden oncekiler ile ayni kaynaklari kullanmi§ ol- 
dugu halde, aydinlanmaci fikirleriyle Dogu insani imaji- 
ni d6nu§turmu§tiir. 

Sikhkla, oryantal ilim, Ban yazilannda taklid 
edilmi§, ve daha sonralan bu yazilar, XVIII. yiizyil Tiirk 
yazarlarca terciime dilmiftir. XVIII. Yiizyil'da tarih be- 
lirtmeksizin basilan eseri "Apologues orientaux" adh ese- 
rinde, Fransiz yazar Sauvigny, tarz ve stilini batih bir ya- 
zardan alan cagda§i bir Tiirk yazanni kullanmi§ti. Sa- 
uvigny'e gore, XVII. Yiizyilda ya§ami§ olan ve fabllari ile 
iinlenen Fransiz yazar La Fontaine, insan davranisjanni 
hayvanlar vasitasiyla anlatmi§tir. Oysa, Sauvigny, kendi- 
si La Fontaine'den degil, insanlarin yalnizca bir ba§ka in- 
san davrani§indan orneklemelerle ogreneceginden hare- 
ketle, onde gelen karekterleri hayvanlar yerine insanlar 
olan "Apologlar"in yazan Amed Ben Mohamed'den etki- 
lenmistir. 18 Bir baska ifade ile, yalnizca bir insan, diger 
be§eri yaratiklara akil ogretebilir. Tarihi cekici kilma gi- 
bi biiyiik bir sanat, yegane amac olarak erdemin ayirt 
edilmesi ile olu§tu. 

Bu kulttirel cati§malar, Fransiz entellektiiellerinin 
derin bilgileri ve yonelimlerini ve ayrica Dogu ve Dogu 
insani ile alakah konulann c;e§itliligini gosteriyor. Ayni 
zamanda, farkli yorumlayi§lar, aydinlanmaci fikirler tara- 
findan yenilenen eski ve modern geleneklerin bir derle- 
mesini ortaya cikarmi| oldu. 
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Paris 'te Kral'in Kiitiiphanesindeki entelektiiel cev- 
re, geni§ bir ara§nrma sahasinin yolunu acti. Fazilet, ta- 
rih ve Dogu insaninin orijini, yazarlannin kendi §ahsi 
tezlerini savduklan Fransiz yazilarmin temellerini oluj- 
turuyordu. XIV. Louis'nin kiitiiphanesinde, Petis de La 
Croix, akademisyenler icin iyi bir ortam geli§tirdi. Suri- 
ye'de bir kral cevirmeni olan (1757), Joseph de Guignes, 
Asya prensleri ile kar§ila§tinldiginda, Fransiz krallarinm 
yayinlan korumak icin cah§mak icin daha fazla firsata sa- 
hip oldugunu soyleyerek daha da ileriye gitti. Joseph de 
Guignes, "Hunlarin Tarihi" (1756) adh eserinin giri§ 
kisminda, Tiirkler'in tarihinin Fransa'da c;ok iyi bilindi- 
gini inkar etti ve zamaninin temel bir dii§iincesini vur- 
guladi, yani "insanlar her yerde aynidir" ve Tiirkler, bil- 
hassa, "daha az giinahkar, daha acik yiireli... ve belki de, 
genellikle, daha saglam erdemliler". 19 1743'de Joseph de 
Guignes'in bir cagda§i olan Jonquinces, Moldovya Pren- 
si Demetrius Cantemir tarafindan yazilan "Osmanli 1m- 
paratorlugu'nun Tarihi. ."ni Fransizca yayinladi. Bir ba- 
kima, Jonquiere, okuyucularmin tarihsel gercekleri bil- 
mek durumunda olduklanni soyleyerek Guigne'nin fi- 
kirlerini tamamlami§n, bu gercegin Hiristiyan alemin- 
den mi yoksa Musliiman kayitlarmdan mi geldigi hie 
onemli degildi. Jonqueres'e gore, "gercek bir tarihei 
okuyuculan icin yararh" olmaliydi. 

Bir Oriantalist olarak Joseph de Guignes, Yunan ve 
Latin kaynaklari arasinda ve ote yanda Arap ve Cin kro- 
nikleri arasinda, kaqilajtirmalar yaparak, "gercek"e ula§- 
ma yolunda bazi yansitmalar da yapmi§ti. Ayni zamanda, 
"gercek" adina ve hikayenin cazibesi icjn "kendini be- 
genmij, her §eye inanan ve bo§ inanc;h" geleneksel Ban 
kroniklerini red etti. Osmanli Imparatorlugu ve Dogu 
insani'nin gercek imajini verebilmek icin qok akilhca 
ara§nrma yapti. Bu yiizden, XVIII. Yiizyilda, Osman 
imparatorlugu veya Dogu'ya ait her seyin, ozellikle de 
Islami kultiiriin yok edilmesine dayanan eski Ronesans 
fikri yerini bilimsel ve akademik meraka birakmi§ti. 

"Diger" insanlarin ve Oryantal diinyamn arasnnl- 
masi ile ilgili cah§malar, Voltaire, Guer v.d. gibi Arap, 
Fars veya Tiirkler hakkinda bilgili olmayan, taninmi§ fi- 
lozof ve yazarlar tarafindan da biiyiik begeni ile kar§ilan- 
mijti. Sikhkla, Osmanli Imparatorlugu hakkinda basil- 
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mi§ Batili kitaplara ulasmi^lardi. Bu yazarlarm pozisyo- 
nu yukanda adi gecen digerlerinden farkhydi. Diinya ta- 
rihi hakkindaki kitabinda Voltaire, zamaninin devlede- 
rini hala gelisme siirecide olduklan icin ilginc: buldugu- 
nu belirtiyordu. 20 Eski uygarliklar, modem devletlerin 
ve modern geli§menin yalnizca temellerini olu§turuyor- 
du. Bu nedenle, Osmaml imparatorlugu ger^ek ve mev- 
cuttu. Voltaire yakin tarihe ve cagda§ insan gelenekleri- 
ne ve Osmanh tebaasinin adetlerine daha fazla ilgi gos- 
terdi ve Bati'nm geleneksel olumsuz baki§ a^ismi red et- 
ti. Voltaire'in dekartci "gercek" arayi§i, Katolik kaynak- 
larmi red ederek, Turk kroniklerine giivenmesi ile tutar- 
lilik gosterdi. Moldovya Prensi Demetrius Cantemir'in 
populerize ettigi bicimiyle: "Consultez los veritables anna- 
tes torques recueillies par le prince Cantemir, vous verrez combi- 
ne ces mensonges sont ridicules." 21 Voltalire'in du§iincesiade, 
Oryantal gelenek ve aliskanhklar,Dogululardan daha 
onemli degildi. 

Bu geni§, fikirler yelpazesi, her zaman i^in Oryan- 
tal diinyaya ait bilgiyi derinle§tirmek ve elde etmek Ba- 
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ti toplumunu, oncelikle korkuttu ancak daha sonra ay- 
dinlatti. Bu bilgilenme daha sonralan Bati kiiltiiriimin 
tiim sahalanna yayildi. Yillar, onyillar, yiizyillar gectik- 
ce, "diger"inin Dogu'dan gelen bulanik ve belirsiz imaji, 
giderek biiyiidii ve onu apacik kilmak ic:in ugra§an Fran- 
siz entellektiieleri iqia daha da cekici hale geldi. Bati- 
li'nin Osmanh'nin Avrupa'yi istilasi korkusu, guneydo- 
gu Avrupa'dan "digeri"ne iliskin dogruyu ve gercegi ta- 
nidikga, hafif hafif, meraka d6nu§meye ba§ladi. Fransa ve 
Osmaml imparatorlugu aralannda diplomatik ve politik 
ili§kiler geli§tirdikce, Kral'in yonetimdeki resmi me- 
murlan ve aydinlar bu meraki tatmin etmede ba§anli ol- 
dular. Bu dogrudan ili^kinin, "diger taraftaki", hem uzak 
hem gercek olarak algilanan diinya hakkinda bilgisini 
geli§tiren Fransiz toplumu iizerinde olumlu etkileri ol- 
du. Diger tarafta, Osmanh Imparatorlugu ve Fransa ara- 
smdaki kiilturel ili§ki, XVIII. Yiizyihn ba§lannda ba§la- 
yan Osmanh toplumunun Avmpalila^masi siirecinin yo- 
lunu agti. 
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y J odernlik tarihte ve tarih cali§malarmda 
/f // iizerinde yogun tarti§malarin ya§andigi 
%/ 1/ kavramlardan birisidir. 1 Osmanli Im- 
paratorlugu'nda da modernlik (modernligin dogasi, si- 
nirlari, istenilebilirligi, ve modernligin batiyla olan ili§- 
kisi) benzer §ekilde tartis > ilmis > tir. Ozellikle 1908 Devri- 
mi'nden sonra, Istanbul basini da bu tarti§malarin yogun 
bir §ekilde ya§andigi yerlerden birisi olmu§tur. Eski ve 
Yeni'nin olu§turulmasi basinda degi§ik formlar altinda 
gergekle§mekteydi; ayni sembol evrenlerini payla§mala- 
rina ragmen, mizah ve ciddi basinin modernlik tahayyiil- 
leri de farkliydi. 2 

BASIN VE MODERNITE IMAJI 

Gene, Turk Devrimi'nin, editor ve karikatiiristlerin 
kalemlerini gecici bir siire igin de olsa 6zgiirle§tirmesiy- 
le, eski ve yeni'nin ce§itli imajlan basinda sikhkla goriil- 
meye ba§landi. Bu imaj ve bunlari iireten dii§iinceler Os- 
manli topraklarinda uzun siiredir devam eden ve impara- 
torlugun siyasal, sosyal ve kiiltiirel d6nii§iimu hakkinda- 
ki bir dii§iinme ve tarti§manin mantiksal uzantisi niteli- 
ginde idiler. 

Mutlak idareden anayasal bir diizene dramatik bir 
geci§ iddiasini ta§iyan 1908 Devrimi, basinin gelmekte 
olan yeni devrin nasil olacagina ili§kin kavramla§tirma 
cabalanna da hiz kazandirdi. Boylece, sansiiriin gecici bir 
siire iqia de olsa tamamen kaldirilmasiyla birlikte, Istan- 
bul'un editor ve karikaturciileri eski ve yeni'yi ve bunlar 
arasindaki farkliliklan temsil ettigi dii§iinulen imajlarla, 
okuyucularmin kar§isina c,iktilar. 3 Bazilan icin, devrim 
istibdad devrini kapatip hiirriyet devrini agacakti. Diger- 
leri igin ise devrim bir zamanlar zaferlerle dolu olan bir 
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donemin, yerini, imparatorlugu Avrupa'nin pencesine 
atacak olan karma§ikhga, siyasal diizensizlige biraktigi 
bir devri sembolize ediyordu. 4 

Bu kutupla§mi§ yorumlar etrafmda, 1908-1914 yil- 
lari arasinda basin kamuya ce§itli modernlik tahayyiille- 
ri sundu. Bu imajlar ic,inde modernlik sembolleri olarak 
en iinde gelenleri ucaklar ve modayi takip eden kadinlar- 
di. Ikisi de hizli ve modern olani simgeliyordu. Bunlar- 
dan ba§ka, fotograf, saat, §emsiye, jimnastik takimlari, 
kiz okullari, tramvaylar, otomobiller, buharlilar, yeni tip 
devlet memurlari, cafeler, Avrupa tarzi tiyatro ve kadin 
ile erkeklerin kamusal alanda birlikte bulunmalari gibi 
diger semboller de Istanbul'un okur-yazar kesimlerine 
'modern'i yansitiyordu. Eski ise, Sultan ve onun bakanla- 
nyla, memurlarm eski giysileriyle, haremagasi ile, ortii- 
lii kadmla, geleneksel ta§ima bicimleriyle, kahvehaneler- 
le ve gubuk icen yasjilarla temsil ediliyordu. Tek bir sem- 
bol, dogaldir ki, farkli anlamlar ta§iyabiliyordu. Ornegin 
Sultan baskici ve korkulan eski diizeni simgeledigi gibi, 
hizla yokolmakta olan bir donemin zaferleri ve giivenli- 
gini de sembolize edebiliyordu. Paris modasini takip 
eden kadinlar ilerleme ve ozgiirliik sembolleri olarak go- 
riildiikleri gibi, ev hayatini parcalayan hafiflik ve ahlak- 
sizligm ve Osmanlinin Bati'ya ekonomik bagimliligini 
simgeleyen yeni sosyal diizenin sembolleri olarak da go- 
riilebilyorlardi. Eski diizen "yavas, yava§" diisturu ile 6z- 
de§le§tirilirken yeni diizen, gogunlukla rahatsiz edici hiz 
duygusuyla 6zde§le§tiriliyordu. 

XX. yiizyilm heniiz basjannda, modernligin tarti- 
§ilmasi Osmanli'da oldukca ileri bir seviyeye ula§mi§ti. 
Kiiltiirel, ticari ve entellektiiel trendleri sentez gelenegi- 
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ne sahip kozmopolit bir merkez olan Istanbul, bu tarti§- 
malarin yogun bir §ekilde yapildigi yer idi. 5 1908 Ana- 
yasa Devrimi ve Imparatorlugun Avrupaya siyasi, kiiltii- 
rel, ve ekonomik alanlardaki bagimhhgi, Osmanh'nm 
modernlik hakkmdaki diifiince ve tahayyiillerinin olus,- 
turuldugu gergeveleri sagliyorlardi. Bunlar imparatorlu- 
gun son yillannda Istanbul gazete ve dergilerinde ve yil- 
hklarinda yayinlaniyordu. 

Istanbul basini anayasal diizeni seving ve urperti 
duygulanyla kaqiladi. Bir taraftan, imparatorlugun her 
yanindan gelen mebuslara devlet idaresinin emanet edi- 
lip edilmeyecegini merak ederek, Avrupah emperyalist 
komfularini endi§eli gozlerle takip ediyorlardi. Diger 
yandan ise, yeni mebuslari ve yeni uygulamalan impara- 
torlugun kaybolmuf prestij ve giiciinii geri getirmeye 
yonelik bir caba olarak gormekten dogan, belli bir iimit 
ve iyimserlik havasi da ciddi basmda sezilmekte idi. 6 Bu 
iimitler, tarn tersine, mizah basininda, hayali ve gocuksu 
seyler olarak goriilmekteydi. Mizah, dramatik kiiltiirel 
ve siyasal degis_imler icinde olan bir toplumun endisele- 
rini ortaya koyuyordu. Ciddi basin tarafindan savunulan 
ilerleme mefhumuna kar§i, mizah daha sagduyulu bir 
gozle bakiyor ve yeni diizenin sikintilannin eski diize- 
ninkileri a§acagini vurguluyordu. Osmanh mizahi, mo- 
dernligin tamamina kar§i onun farkh yonlerini ayirdet- 
meksizin bir ele§tirel tutum icinde degildi; fakat yeninin 
sembollerini hiikiimet, toplum ve insanhk hakkmdaki 
kendi supheci vizyonunu ortaya koymak icin kullani§h 
bir arac, olarak goriiyordu. 

Istanbul basininin kendisi de modern bir olguydu 
ve basmda modern imajlann kullanilmasi XIX. yy'm 
sonlarma kadar uzanmaktadir. Osmanh basm organlari, 
klise ve fotograflari kullanmaya ba§lami§lardi, ancak sa- 
dece en pahali olanlar fotografik imajlan kullanabiliyor- 
lardi. 7 Gogunlukla bu ilk fotograflar, portrelerden olu§u- 
yordu; sonralan devlet gorevlilerinin ve me§hurlann 
portrelerinden, binalarm, olaylarm ve oe^itli teknolojik 
aletlerin fotograflarina dogru bir geni^leme goriildii. 
Boylece statik ki§i fotograflarindan, §ehir ve §ehirde 
olanlari yansitmaya yonelik bir fotografcihk anlayi§ina 
dogru geciliyordu. Yukanda da belirtildigi gibi, fotog- 
rafcihgin kendisi, basinda modernligin onde gelen sem- 
bolii idi. Cjiinku fotografcihk, yiiksek teknoloji, yabanci 
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diisuncelere acikhk ve objeleri bilimsel olarak temsil 
edebilme (yansitabilme) yetenegini iceriyordu. Fotograf 
Osmanh periyodik ve yilhklarmda imparatorluk ve im- 
paratorluk di§indaki modernlik imajlanni yansitmakta 
kullanilmi§n. 8 Bir diger imaj olan karikatiir ise, ayni fo- 
tografik subjeleri, Osmanh toplumunun donii§iimu ve 
"sozde" modernle§mesini hicvetmekte kullandi, Orne- 
gin, Londra'daki bir Osmanh heyetinin ciddi basinda ci- 
kan fotografi, bir mizah gazetesinde, bu heyetin kayda 
deger bir sonuc alamamasini hicvetmekte kullanilan bir 
karikatiir §eklinde yer ahyordu. Osmanh karikatiiristleri 
sadece imparatorlugu ve imparatorlugun yeni diizenini 
ele§tirmekle yetinmediler; ayni zamanda bu yeni diizenin 
(modernin) ciddi basinda sunulu§unu da hicvettiler. 

Mizah gazetelerinin editorleri ve karikatiiristleri ye- 
ni diizeni yekpare bir biijimde ele§tirmediler. Hattizatin- 
da, kendilerinin yazma ve agiklama ozgiirluklerinin kay- 
nagi da bu yeni diizendi. Bununla birlikte, "hiirriyet ca- 
gY'nin yetersizliklerini yazmaya ve bu gagin soz verdik- 
lerini yerine getirmekte ba§anh olup olamayacagini sor- 
gulamaya egilimli idiler. Bu nedenle, bazi ciddi gazete- 
lerin makina teknolojisi ve Bati modasi ile temsil edilen, 
ozgiirliik ve ilerleme gagi olarak yiicelttikleri yeni diize- 
ni, mizah gazeteleri Osmanh'yi kiiciik diigiiren, onunla 
alay eden bir §ey olarak gordiiler. Bunlara gore, ithal ma- 
kinalar verimsiz ve yetersiz olup Osmanh toplumuna uy- 
madigi gibi, toplumun Batiya bagimlihgini artiriyordu. 
Yine bu gazeteler ozgiirliigii ahlaksizhk-sorumsuzlukla 
ozde§le§tiriyorlardi. 

Siireli basinda sikhkla goriilen karakterlerin basin- 
da golge oyunu kuklasi Karagoz geliyordu. Basin, hizh, 
giincel ve mizahi golge oyununu direkt olarak karikatiir 
ve hiciv formunda kendi sayfalanna (hatta basjazilarda 
da) ger;iriyordu. Karagoz ve arkada§lari (Hacivat, Bebe 
Ruhi, ve digerleri) yeni diizenin huzursuzluklarinin ve 
ayni zamanda hem gelenek hem de modernligin ele§tiri- 
sini yapmak ic,in, miikemmel bir arac, idiler. Bunlar sup- 
heciydiler fakat iimitlerini kaybetmemisjerdi. Karagoz 
kendi toplumunun kar§ikar§iya bulundugu modernligin 
insanhgin katlanmak zorunda kaldigi hie; bitmeyen don- 
§iimlerden biri oldugunu belirtiyor, kacinilmaz olan bu 
siireci daha espirili, eglenceli (ve dolayisiyla) yasanilabi- 
lir kilmayi istiyordu. Golge oyunu, hiikiimet, hiikiimet 
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gorevlileri, kamusal cahsmalar ve burnu havada ki§ileri 
ele§tirme konusunda uzun bir gecmise sahipti. Devrim 
sonrasi mizahi basinda bu ki§iler yine hedef olarak ko- 
runmakla birlikte, "yeni"nin idealle§tirilmesi, teknolojik 
doniisumiin problemleri, bati kiiltiirel ve siyasal hege- 
monyasinin Osmanh toplumu iizerindeki etkileri gibi 
konulara da yonelindi. Boylece Karagoz, son donem Os- 
manh basininda gelenek ve modernligin analizinde boy 
gosteren onemli karakterlerden birisi oldu. Karagoz, ge- 
rek Karagoz tarzi diyalog gerekse ki§i olarak mizahi ba- 
sinin sayfalarmi doldurdugu icin, a§agidaki analizde su- 
nulan orneklerde de yer alacaktir. 9 

Bu kisa denemenin amaci Osmanh basini, karikatii- 
rii ve Osmanhnin modernlik hakkindaki diisiincelerini 
turn karma§ikligiyla ortaya koymak degildir. Daha ziya- 
de Osmanh karikaturiiniin, ciddi basindaki (ozellikle yil- 
hklar ve siireli yayinlarda) modernlik dii§kiinlugu- 
nu/abartisini hicveden birkac, ornek sunulacakrir. Ornek 
karikatiirler bilincli bir fekilde eski ve yeniyi kar§ikar§i- 
ya getirirken, yeninin kimilerince varsayildigi gibi ne 
50k muhte§em ne de 50k basanh olmadigini belirtirler. 10 

TAJIMACIUK, TEKNOLOJI VE 
OSMANEI KARIKATURUNDE 
"YENl DUZEN" 

Karagoz ve Hacivat eskiyi, geleneksel tarzi yucelt- 
mediler, hatta eski ile dalga gectiler, ancak boyle yapar- 
ken eskiyi, alis,ilmi§ ve bngoriilebilir olarak gosterdiler. 
Buna kaqin yeni, siirekli siirpriz ve rahatsizhk yaratiyor- 
du. Karagoz icin hem eski hem de yeni donem, sokakta- 
ki adama (veya kadina) c;ile cektiriyordu. Fakat Osmanh 
toplumu Sultan'in devrinde en azindan eskinin cefalany- 
la birlikte ya§amaya ah§mi§ti. Ornegin, bir kimse kayik 
ya da e§ekle seyahatin yava§ oldugunu ve fakat sonunda 
gidilecek yere ula§ildigmi bilirdi. Tersine, tramvay veya 
buharh gemilerle seyahatin hizh oldugu bilinse de, bun- 
larm sik sik ariza yapmalan nedeniyle, gidilecek yere va- 
nlacagindan emin olunamiyordu. Yeninin bu tiirden hic- 
vi, tabii ki sadece Osmanh basinma ozgii degildi. Hay- 
ranhkla harmanlanmi§ yeni (moda, adap, kurumlar veya 
makineler) ele§tirisi, degi§im kar§isinda duyulan evrensel 
bir rahatsizhgi aciga vururcasma, ayni donemin Avrupa 
ve Amerikan gazetelerinde de bulunabilir. 
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Makinalar hem modernligin hem de uygarhgin ka- 
rakteristik isaretleridir. Avrupah ve Amerikah basin gi- 
bi, Osmanh yilhk ve gazeteleri de makinalan insanm 
ilerleme olcriisii ve kendi toplumlarinin gelmekte olan 
yeni ve pariltih diinyayi hissedi§inin bir sembolii olarak 
gormekteydiler. 11 Teknolojik ilerlemenin sunulusu ya 
iled§im ve ula§imi hizlandiran (buharhlar, ugak, tram- 
vay, oto, bisiklet, telegraf ve telefon) ya da i§i hizlandiran 
veya kolayla§tiran makinalar (traktorler, yeni alet ve ede- 
vatlar veya diki| makinasi) iizerinde durdu. 12 Periyodik- 
ler de ula§im ve iletisjm teknolojisindeki ilerlemeleri 
sundular, mekanikle§mi§ tarimi alkifladilar ve yeni firin- 
larin ev hanimlanni daha mutlu yapacagini belirterek 
okuyuculan diinya fuarlan hakkinda coskulu bir bicim- 
de bilgilendirdiler. 

Periyodiklerdeki reklamlar modaya uygun, istenilir 
ve son teknolojinin uriinii olarak sunulan ithal mallar 
hakkinda bilgi verdiler. Ornegin, Salname-i Servet-i Fii- 
nun, diger iirunlerin yanisira Singer Diki§ makinalannin 
da reklamini yapiyordu (bkz, figiir l). 13 Diki§ makinasi 
Osmanh toplumu i^in yeni bir §ey olmamakla birlikte, 
yeninin, Batidan yapilan ithalatin avantajlarinin ve ma- 
kina sayesinde harcanan insan emegini azaltmanin bir 
sembolii idi. Singer diki§ makinalan XIX. yiizyihn ikin- 
ci yarisinda Osmanh piyasalarini i§gal etmi§lerdi. 14 XX. 
yiizyihn ilk devrelerinde bunlar Istanbul gazetelerinde 
gerekli ve arzuya §ayan modern ev aletleri olarak boy gos- 
termisderdi. Periyodikler de, bunlan modern, burjuva 
Osmanh hanesinin bir pargasi olarak anmaktaydilar. 

Bununla birlikte Karagoz diki§ makinasi hakkinda 
farkh fikirlere sahipti. O bunu, eski ve yeninin paradoks- 
lanni gostermek i^in kullandi. Ornegin Karagoz gazete- 
sinde bir karikatur, Karagoz ve kansini diki§ makinasini 
basinda yogun bir bicimde cah§irken gosterir (bkz, figiir 
2). Minareye yakin bir konumda resmedilen Hacivat her 
zaman oldugu gibi Karagoz'e sorusunu sorar: "Ne yapi- 
yorsun, Karagoz ?" Me§gul Karagoz yeni ve onemli bir 
isin sorumlulugunu aldigini belirterek, "minareye kihf 
dikiyorum" 15 der. Karagoz'xm sa^ma olandan bir espri ya- 
ratma yetisi vardi. Fakat, onun bilingli ve sistematik bir 
§ekilde "modern makinalan "geleneksel" cercevede kul- 
lanmasi bir tesadiif degildi. Burada da, giivenli ve ah§il- 
dik sosyal diizenin sembolii olan minare, yeni tarz ve ye- 
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ni iirecim fekilleriyle ozdeslesmis bir makina ile karsi 
kar§iya konulmaktadir. Gazete bu ornekte "modernlik" 
dujiincesi ile diki§ makinasinm yeni giyim sekilleri ile 
ozdeslesmesini hedef aliyor. Hattizatmda Karagoz (ki bu 
ayni zamanda gazetenin de ismidir) yeni moda diisunce- 
sini, ozellikle Avrupa tarzi giyinen Osmanh kadinlarini, 
rutin bir §ekilde alaya almisur. Boylece yeni ve onemli 
bir i|in sorumlulugunu alan Karagoz, bir taraftan mo- 
dernlesme projesinin uyumsuzluklarim hicvederken, di- 
ger yandan modernlige uyum saglamaktan da geri kal- 
mamakcadir. 

Osmanh karikatiiriinde hicvedilen modernlikle il- 
gili bir diger diisiince, makina teknolojisinin, mutlak re- 
jimi ve bunun yetersizliklerini ortadan kaldiracagi idi. 
Boylece karikatiirler, Abdiilhamid'i ucaklarla bakarken 
veya saraydan denizalti ile kacmayi planlarken gosteri- 
yordu. Bunlar aym zamanda, eski ile yeniyi biitiinlestir- 
menin imkansizhgim da ifade ediyordu; yeni'nin yerlese- 
bilmesi icin eski diizen temizlenmeliydi. 

Karkatiirde kullanilan diger imajlar makina tekno- 
lojisinin vaat ettikleriyle gerceklikteki i§leyi§i arasmdaki 
farklarm altini cizdi. Boylece, yeni ozgiirliik gaginin mi- 
zahi vizyonu, bozulan otomobiller, gidemeyen tramvay- 
lar ve onanlmayi bekleyen buharlilar oldu. Buradaki fi- 
kir eski gagin yeniye oranla daha isleyebilir olmasi idi. 
Altenatif makina teknolojisi vizyonu Istanbul toplumu- 
nu caddelerden hizla gecip, higbirseyden haberi olmayan 
yayalan ezen motorlu araclar tarafindan terorize edilmis, 
bir topluluk olarak resmediyordu. Son olarak, mizahtaki 
iigiincii bir modernlik temsili, eski ta§ima ve ula§im tarz- 
lannin yeniye -geleneksel ve konforlu olan eskinin, ra- 
hatsiz edici ve kaotik yeniye- karfi direnmesini yansiti- 
yordu. Bu iig vizyonda da Karagoz tiplemesi sikhkla 
onemli roller oynadi. 

1908 Devrimi sonrasi Istanbul'unda bazi makinalar 
ve teknoloji, ozellikle modernlik ve onun degi§im, zafer 
ve kizginhk gibi karma§ik yonlerini anlatmakta kulanil- 
di. Devrim, otomobil ve ucak gibi iki onemli ula§im tek- 
nolojisinin geli§imiyle ayni zamanda olu§mu§tu. 1908'de 
Henry Ford Model T'yi heniiz iiretmeye baslarken, 
Wright karde§ler Avrupa'da gosteri ucu§lari yapiyorlar- 
di. Tam da bu iki arac popularize edilirken, Osmanh ba- 
sini da Abdiilhamid sansiiriinden kurtuiuyordu. 16 Hem 
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otomobil hem de ugak, devrim zamaninda nadir goriilen 
ara^lardandi, boylece (tipki Osmanh parlamentosunun 
se^imi gibi) bunlar da yeni donem ve yeni toplumun mii- 
kemmel bir sembolii oldular; kelimenin tam manasiyla 
modern idiler. Karikatiirlerde u^ak gelmekte olan muh- 
te§em ^agin mujdecisi olarak goriiliirken; mizahcilar oto- 
mobil hakkinda ayni goriijlere sahip degillerdi. Modern- 
ligin diger aksesuarlan gibi, bu da sahiplerine cefa cekti- 
ren ve toplumu rahatsiz eden bir mekanizma olarak yan- 
sitiliyordu. 

Otomobil 1908'de yeni bir olguydu; Musawer Mu- 
hit gazetesi "Istanbuldaki ilk otomobil" diye sundugu 
otomobil fotografini Arahk 1908 sayisinda yayinladi. 17 
Yeni, ilerlemeci ve batih olan hersey gibi, otomobil de 
yeni diizenin yaraticihgi ile 6zde§le§tirildi. Ornegin Re- 
simli Kitap 1909'da Osmanh mebuslarinin Londra'da 
Kraliyet saraymdan otomobillerle gikarken gekilmi§ for- 
tograflarini basti (Bkz, figiir, 3)- 18 Talat Bey ve Ubeydul- 
lah Efendi'nin bu goriintiileri, yeni diizenin temsilcileri- 
nin modern oldugunu; yurtdi§ina gittiklerini; batdi 
uluslarla pazarlik ettiklerini ve otomobil kullandiklarini 
belirtiyordu. Otomobil burada modernligin farkh ve go- 
zoniinde olan bir sembolii idi. Bu ayni zamanda mebus- 
lar ve kismen hareketsiz ve eski usullere bagh kalan Sul- 
tan arasmdaki farklara da isaret ediyordu. 

Osmanh idarecilerinin sunmaya cah§tiklan bu mo- 
dernlik imaji, Osmanh karikatiirlerinin, giiriiltiilu, teh- 
likeli ve bir zengin oyuncagi olarak resmedilen, otomo- 
bil imaji ile tezat yaratabilir. 19l4'e gelindiginde, Istan- 
bul caddeleri icin otomobil 1908'de oldugundan daha 
fazla goruniim arzeden bir nesne idi. Karagoz, bununla 
birlikte, otomobilin biitiin "numaralannm" tam anla- 
miyla ortaya gikmadigini soyliiyordu. Bir karikatiir (bkz, 
figiir 4) Hacivat ve Karagoz'ii bir gift Skiiziin otomobili 
gekmesini seyrederken gosterir ve Hacivat sorar: "Nedir 
bu Karagoz ?" Karagoz cevaplar, "Otomobillerde boyle 
oluyor; gok gabuk bozuluyorlar." 19 Ayni gazetede diger 
bir karikatiir, (bkz figiir, 5) hayvanlarla yapilan eski tasi- 
macihgi, yeni makinalasmis ta§imacihkla kar§ila§tinr. 
Fakat burada eski ve yeninin birbirine benzerligi iizerin- 
de durulur. 20 Karagoz Qavu§ Efendiye otomobiller gibi 
eskinin klasik bir sembolii olan katirlann da bir dert ol- 
dugundan yakinir. 21 Katinn anirmasi da kulaklan hizh 
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giden bir otomobil kadar rahatsiz eder. Bu imajlar espri- 
li oldugu kadar, ele§tiri de icermektedir; yeninin biiyii- 
siine kapilmis, olanlann ele§tirisi. Karagoz icin ise, etra- 
findaki §eyler ne kadar fazla degiskse, o kadar aym kali- 
yorlar. 

Osmanli karikatiiru otomobili i§e yaramaz ve tehli- 
keli bulup ele§tirirken, ugan aletlere karfi aym tutumu 
takinmiyordu. Ucmanm heyecani, daha onceden dus,ii- 
niilmemis, askeri bir giiciin orcaya £ikmasi, Avrupa ve 
Amerika'da oldugu gibi Osmanli basminda da u^aklarm 
goskulu bir bigimde kabuliine yol agmi§ti. 22 Buharh ge- 
miden veya trenden farkh olarak, havacihk yerle|ik isgi 
gikarlarina dogrudan bir zarar vermiyordu. Bu nedenle, 
havacihk, geleneksel diizeni tehdit etmeden, teknolojinin 
mucizesi ve bir eglence kaynagi olarak goriilebiliyordu. 

Ciddi basin, havacihk alanindaki ilerlemeleri bii- 
yiik bir ilgi ve zevkle okuyucularma duyurdu. 23 Musav- 
ver Muhit ugan makinalar iizerine bir makale yayinladi. 
Makalenin hemen yaninda ise bir ugak fotografiyla, Os- 
manli adi verilen sicak hava balonu ve buna merakli ve 
sevincli gozlerle bakan kalabahklann oldugu bir fotograf 
da vardi (Bkz, figiir 6). 24 Resimli Istanbul balon merakh- 
lari ig in, ozellikle sicak hava balonlan ile havalanan Av- 
rupah kadinlarin (boylece modernligin iki imaji sicak 
hava balonu ve kadin yanyana getiriliyordu) resmini ba- 
siyordu. 25 Osmanli Yilligi, Salname-i Servet-i Fiinun, "bi- 
limsel ilerlemelere" aynlan kisimda, Zeppelin'in iirettigi 
Osmanli sicak hava balonunun, erken donem ugaklarm 
ve diger Amerikan hava araglarinm resmini basiyordu. 26 

Osmanli mizahgilan, ugan makinalar imajini mo- 
dernligin en miikemmel sembollerinden biri olarak kul- 
laniyorlardi. Karikatiirlerde ugan makinalar eskinin i§e 
yaramazlignu ve makinaya dayah gelecegin kagmilmaz- 
hgini agiklamak igin kullaniyordu. Ornegin Geveze kink 
dokiik Galata Kopriisii (eskinin bir sembolii) uzerinde 
turlayan ugaklari gosterdi. 27 Bu karikatiir, Istanbul 'un 
idaresinden sorumlu olanlan da ince bir bigimde ele$tki- 
yordu. 28 Karikatiiriin altindaki yazida, "koprii tamamen 
dalgalann altinda kaldiginda, Halic'i 29 gecmek ic;in hava 
gemileri kullanilacak" deniliyordu. 

Bir diger karikatiirde, Kalem oliimun sembolii olan 
karga gibi gosterilen Sultan ile havalanan ucagi (ozgiir- 



liik ve modernligin sembolii) kaqikaqiya getiriyordu. 
Karikatiiriin akyazisi ise "kiskanclik" idi (Bkz, figiir 
7). 30 Osmanhnin iginde bulundugu durumun sert ve ba- 
sk bir bigimde ortaya konulmasi, eski diizeninin gokii§ii- 
niin kaginilmazhgini da dile getiriyordu. Gazetedeki di- 
ger bir karikatiir daha yumusak bir bigimde, sadrazamla- 
rm ismini ta§iyan bir kag hava aracini gosteriyordu ve 
bunlardan birinin adi da "Kamiliye" idi (Bkz, figiir 8). 
Karikatiiriin altinda ise, "Riizgar bu yonden estigi miid- 
detge, Bab-i Ali'ye yakla§mak imkansiz" yazisi okunu- 
yordu. 31 Bu son karikatiir, devrimci donemin kaprisleri- 
ni dogrudan hicvettigi gibi, anayasal hiikiimetin de 
kontrolu saglamada pek de ba§anh olamadigini ima et- 
mekteydi. Bununla birlikte hava araclan ile ilgili tiim bu 
karikatiirler eski ile yeniyi kaqi karfiya getirdigi gibi, 
ugan makinalari modernligi sembolize etmek igin kulla- 
niyor, hiz, yeni diizen ve gabucak akip giden firsatlar iize- 
rinde duruyorlardi. Daha sonraki karikatiirlerde, Kara- 
goz ugaklari da, tramvaylar ve otomobilleri yaptigi gibi 
alaya aldi. 32 Fakat devrimin hemen sonrasinda, ugan ma- 
kinalar problemlerden cok, yeni firsatlari simgeliyordu. 
Bunlar, kelimenin olumlu ve umud vaaden anlaminda, 
modern idi. 

Havagiiciinden dogan biiyiilenme yaninda, Osman- 
li basminda makina teknolojisinin kabuliinden, bu tek- 
nolojinin ithal edilmesinden ve eski ya§am ve gah§ma 
tarzlarimn yerini almasindan dogan bir tereddiit de var- 
di. Bu tereddiitler katirlarin elekrikli tramvaylara, ka- 
yikgilann ve hamallann buharhlara ve mekanik liman 
yiikleme bigimlerine, mesajcilann telefonlara, kaqitligi- 
ni dile getiren karikatiirlerde i§leniyordu. Karikatiirlere 
gore, yeni donemin odenmesi gereken insani ve psikolo- 
jik bir bedeli vardi. Tine karikatiirciilere gore, Avrupa 
tarzi modernlik Osmanli toplumunu gergekte oldugun- 
dan farkh ve kiigiik du§iiriicii bir konuma itebilir, kisaca 
onu e§ekle§tirebilirdi. Ornegin cok da merkezi bir konu- 
mu olmayan Alafranga'ma maskotu modaya uygun bir 
bigimde giyinmis, kafede oturan erkek ve di§i e§ek idi. 
Benzer §ekilde Malum gazetesi modern aksesuarlarla do- 
natilmi§ (Avrupa tarzi mobilya, telefon ve duvar saati) ve 
Avrupa modasi ile giyinmis, bir e§ek ailesinin karikatiirii- 
nii gosteriyordu. 33 
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Modern teknoloji ister Osmanh'yi kiigiik dii§iirdugii 
icin ele§tirilsin, isterse hayati daha zor ve karma§ik bir ha- 
le getiren bir sey olarak sunulsun, eski ve yeni, Osmanh 
mizahcilarinm vazgecemedikleri kavramlardandi. Eski ve 
yeniyi cemsil etmek icin ah§ildik semboller segilmis ve 
bunlarin karsilastinlmasmdan espriler iiretilmisti. Daha- 
si, eski ve yeninin kar§ikar§iya getirilmesi aym zamanda, 
batililasmis Osmanhnm, ciddi basmin ve, en azindan mi- 
zahalara gore, ciddi bir sekilde diisunmeden kendini do- 
nu§ciiren veya baskalari tarafmdan doniisturiilmesine izin 
veren bir toplumun, acik ya da kapali bir ele§tirisi idi. 



Modernlik (yeni), Osmanli halkinin gonullii katilimi 
olup olmadigina bakilmaksizin yeni Osmanli kultiiriinun 
olu§mrulacagi bir aracti. Bununla birlikte modern'in pa- 
ramerrelerinin ne oldugu yeterince acik olmadigi gibi, 
modernligin sonucjannin da faydali olup olmayacagi bel- 
li degildi. Boylece Karagoz gee donem Osmanli basinm- 
da, modernligi savunan birisi idi. Golge oyunu degisen 
hiikumetlerin kusurlanni ortaya koymada ve degisen sos- 
yal diizenin paradokslanni ortaya gikarmada uzim bir 
gecmise sahipti. Dolayisiyla, Karagoz icin eski ve yeninin 
kar§i kar§iya konulmasi hie de yeni bir sey degildi. 



1 Bn konuda yapilmi; olan bir 50k cali§madan ikisi icin, Neil McWilliam, 
Dreams of Happiness (Princeton: Princeton University Press, 1993); Step- 
hen Toulmin, Cosmopolis: The Hidden Agenda of Modernity (New York: The 
Free Press, 1990), ss.5-44. Osmanli imparatortugunun son donemlerin- 
deki yeni kavram!a§tirmasi iizerine klasik cali^malar icin, bkz, Niyazi 
Berkes, The Development of Secularism in Turkey (Montreal: Mc Gill Univer- 
sity Press, 1964); ve Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey (Lon- 
don: Oxford University Press, 1968). 

2 "Eski" ve "yeni" terimlerini bu terimlerin basinda herkes tarahndan kull- 
nanilmasindan otiirii kullaniyoruz. Fransizca'dan gelen "moderne" cerimi- 
ne bazi mizah gazetelerinde arasira rastlamak miimkiindiir, fakat eski ve 
yeni halihazirda kulUtulan kategorilerdir. 

3 Osmanli karikatiirij iizerine, bkz, Turgut Qeviker, Gelijim siirecinde Tiiri 
KarikatHrii (Istanbul: Adam Yaymlan, 1986). 

4 Bu cah§ma gee donem Osmanh karikatiirii iizerine yapilan cok daha kap- 
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709- Friczche gore, ucak, teknolojinin bir kaliraman mr yoksa bir kotii 
adam mi olduguna ili§kin ondokuzuncu yiizyil Avrupa tarti§malarinin de- 
vam etmesinin miikemmel bir sembolu idi. 

23 Ornegin, Resimli Kitai, 5: 475, Kanun-i Sani 1324/Ocak 1909; ve 14: 
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metlerini de iceren) cabalan igin, bkz, Stanford ve Ezel Kural Shaw, His- 
tory of the Ottoman Empire and Modem Turkey, v.2 (Cambridge: Cambridge 
University Press, 1977), s.306. 
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1856 FERMANI YA DA 
AVRUPA ARZUSU SOYLEMINiN ICADI 



PROF. DR. NORA §£Ni 
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u yazinin temel giki§ noktasi §oyle agikla- 
nabilir: Bugiinkii Avrupa ile Tiirkiye'nin 
birbirleriyle ilis,kilerini ifade ederken kul- 
landiklan soylem, motifleri ve tiim retorigi ile XIX. yiiz- 
yilin ilk yarismda yerle§ti, o zamandan beri de degi§me- 
di. O zaman yerle§en bu soylemin temel yapisi bugiin 
Tiirkiye-Avrupa iliskilerinm dile getirili§ tarzma hakim 
olan temel yapiyla ayni. Taraflann birbirlerine projeksi- 
yoalan (psikanalitik anlamda), birbirlerine yonlendir- 
dikleri talepler, bunlan bagladiklari §artlar, reddedildik- 
leri zaman ileri siiriilen gerekc_e ve uedenler, bunlann ifa- 
desini organize eden gramer, Kirim Savaji'nin hemen 
sonrasinda neyse, bugiin de o. Osmanh'nin, modernizas- 
yon arzusunu dile getirirken kullandigi metaforlar, te- 
malar ve bunlann altindaki "implicite imaginam" hala ge- 
gerli. Yani iki diinya savafi, birkac, imparatorlugun c,oku- 
§ti ve Sovyetler Birligi'nin goziilmesini kapsayan 150 yil- 
dir degi§memi§ paradigmalar hakim, Avrupa'nin Ttirki- 
ye'yle, Tiirkiye'nin Avrupa'yla ili§kilerine... 

Psikanalizin iyi tarif ettigi bir 91ft ili§kisi vardir: 
birbirlerine duyduklan yakinhktan ve sevgiden ziyade, 
karsdikh yanki ve $agn§imlar yapan iki nevrozun birbi- 
rine eklemlenmesi yiiziinden beraber olan qiftler. Bunla- 
nn beraberliginde hep ayni dramin tekran ili§kiyi surdii- 
ren bnemli bir mekanizmadir. I§te bu tiir bir ili§lciyle 
baghymi§larcasina Tiirkiye (ya da Osmanh) ve Avrupa 
degi§meyen bir i§boliimuniin onlara yiikledigi rollerde 
ihtisasla§mi5 goriiniiyorlar. Yillardan beri ozii degi§me- 
yen istekler ifade edip ayni tatminsizligin (frustration) 
gerginligini tekrarliyorlar. Bu rollerin neler oldugunu, 
taraflann kendi diinyalannda nasil bir mekanizmaya 



oturdugunu, kar§ihkh talep ve beklentilerin nitelikleri- 
ni, sabit kalan ve degi§en §ekilleriyle gosterebilmek irin 
Kinm Sava§i'm, Islahat Fermani ilanini izleyen yillar 
iizerinde duracagim. Zira sonradan kemikle§ecek olan bu 
soylem ve rol dagihmi bu yillarda bicimlenir. Bu yillar 
Avrupa'yla ittifak yillandir, dolayisiyla diyalogun yogun 
oldugu bir zamandir. Yalmz Kinm Sava§i sirasinda degil, 
Islahat Fermani'nin hazirlani§inda da, ileriki satirlarda 
iizerinde tekrar duracagim aktif bir i§birligidir soz konu- 
su olan. Osmanh tarihi igin bir donii§ noktasi olan bu 
devre ve ijbirligi sirasmda, taraflar isteklermi, §artlanni, 
kar§ila§tiklan engelleri hayli agik bir §ekilde dile getirir 
ve bize izlerini birakirlar. Burada kullanacagim kaynak- 
5a i§te bu izleri ta§iyan yan resmi bir mektupla§maya, 
1856-1860 yillan arasinda Fransa'nin istanbul'daki bii- 
yiikelgisi Edouard Thouvenel'in mektupla§masina daya- 
nir. Bunlar yalniz Thouvenel'in yazmi§ oldugu mektup- 
lardan degil, ona yazilmi§ mektuplardan da olu§ur ve 
bunlann arasinda Osmanh vezirlerinin, yiiksek biirokrat- 
lannin mektuplan, Sultan'in konusmalannin metinleri 
vs gibi belgeler mevcuttur. 

Istanbul Kinm Sava§i'ndan sonra, ingiltere'nin bii- 
yiikeldsi Stradford Canning'le ve Fransa sefiri Thouvenel 
arasindaki rekabetin -hiikiimetlerinin ittifakina ragmen- 
oynandigi bir sahnedir. Thouvenel, Fuad ve ozellikle Ali 
Pa§alara yakinken, Stradford Istanbul'daki itibarmi Mus- 
tafa Re§id Pa§a'nin dostluguna bordudur. Ancak o sene- 
lerde Re§id Pa§a'nin Tanzimat iradesi, kararhgi azalmak- 
ta, 1839 Gulhane Hatt-i Htimayun'un miman, Osman- 
h erkani irindeki onemini Ali ve Fuad Pasalara kaptir- 
maktadir. Her hal-ii karda, rakip de olsalar, iki elci Tan- 
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zimat yonelimine ikiaci bir nefes verecek Islahat Ferma- 
ni'nin kaleme almmasina akcif olarak katilirlar. Bu gah§- 
manin ilk toplannsi 1856'nin Ocak ayi ba§mda Fuad Pa- 
§a'nin evinde yapilir (ve Ingiliz Sefiri toplanciya iki saat 
gee geldigi igin Fransiz Sefir sinirlenir). Bu toplannlar 
yogun bir ritimde siirdiirulecek ve suratle sonuc, ahna- 
caktir. Qah§malarm yildirim hiziyla ilerlemesinin nedeni 
ayni tarihlerde toplanan ve Kinm Sava§i neticelerini mii- 
zakere eden Paris Kongresi ile adeta yan§ halinde olun- 
masindandir. Istanbul'daki gortismenin taraflan olan 
Fransiz, Ingiliz, Turk ve Avusturya temsilcileri en azin- 
dan bir konuda mutabiktirlar: Osmanh tebaasi olan Hi- 
risriyanlann durumu, Ruslar bu i§e burunlanni sokma- 
dan halledilmelidir. Zira gayrimiislim tebaa arasinda nii- 
fus acisindan en biiyiik grup Ortodoks Rumlardir. Oysa 
Ortodoksluk, o tarihe kadar, bu cemaati Rusya'nin niifuz 
alani icinde tutmu§tur. Rumlann Islahat Fermani reform 
programi icine ahnmasiyla umulan, Rusya'nin Osmanh 
topraklannda cevirdigi entrikalann maddi temelinin or- 
tadan kalkmasidir. 

Ancak §unu hatirlatmakta yarar var: 1856 Ferma- 
ni'nin hazirlanifi sirasinda iig Avrupali temsilci ve Tiirk 
katilimcilar arasindaki bu ideal uyumun ardinda onemli 
bir unsur yacmaktadir. Kinm Savas/ndan sonra Fransa, 
Ingiltere ve Avusturya'nin ortak endijesi Osmanh Impa- 
ratorlugu'nun butunliigiinii korumak, parcalanmasini 
onlemektir. Bu endi§e, iic sefirin izledigi policik gizgiyi 
belirler. Hiristiyan tebaayi korumak her ne kadar Avru- 
pa'nin diplomasi oyununda kullandigi, 1860'dan sonra 
daha yogun olarak da kullanacagi kartlardan biri ise de, 
1860'Iara kadar siiren donem icinde bu sorun, esas heclef 
olan imparatorlugun kurtanlmasindan daha az onemli, 
ikincil bir meseleydi. Tanzimat ile ilgili klasik yorumla- 
nn hemen hepsi, Avrupali giiclerin reform hareketine ta- 
raf olarak ve Hiristiyan cemaatleri koruyarak, kendi ci- 
karlarim ve piyonlarim kolladiklari, aralarindaki mesele- 
leri ve rekabetleri Osmanh topraklanna ta§idiklari gorii- 
§iinde birle§irler. Bu yorum yanh§ olmamakla beraber, 
1850'lerin ortasinda bu tic Avrupa iilkesimn gikarlan 
Osmanh topraklarinin butunliigunun korunmasi, muha- 
faza edilmesi dogrultusunda birle§ir. (Jtinkii ortada ciddi 
bir tehlike vardir, ismi Rusya'dir: "Kinm Savasi'mn asil 
amaci, Rusya'nin "hasta adam"tn dogal mirascisi oldugu yo- 
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lundaki iddiasini elinden almakti. Dim siddet/i bir oliimden 
kurtardigimiz bast ay i bugiin yasatma gorei'i bize diisiiyor" 1 
diye yazar Thouvenel Paris'teki Di§i§leri Bakanhginda 
gorevli Benedetti'ye. 

I. EVRENSEL, DUYUMLU 
(UN1VERSAEISTE) BiR MESA] 

Osmanh Imparatorlugu Kinm Sava§i sirasinda ve 
ertesinde, XVIII. ytizyihn sonundan beri giri§ilen "di§a 
acilma" hamlelerini hizlandiracaktir ve bir "ilk"\tt dizisi 
basjatacaktir. Ilk defa Bati'dan kredi alacaktir (1854'de 
Fransa ve Ingiltere'yle imzalanan ittifak anlasmasindan 
hemen sonra Londra'daki Dent, Palmer and Co Sirketine 
3.000 000 £ borclanihr). 2 Modern anlamdaki ilk banka, 
Ottoman Bank bu sirada, Mayis-Haziran 1856'da kuru- 
lur.' Ilk belediyecilik deneyimlerine bu esnada giri§ilir 
ve Osmanh hiikiimeti Mayis 1855'de Intizam-t Sehir Ko- 
misyonu'nu kurar. 4 Istanbul kahveierinde ilk defa bira be- 
lirir. 5 Bu, Kinm Sava§i sonrasi "ilk"let listesini uzatmak 
milmkiin. Bunun yanisira, Sultan Abdiilmecid de o za- 
mana kadar bir Osmanh padi§ahinin yapmami§ oldugu 
"jest'lerde bulunacaktir. Mesela Fransa ve Ingiltere sefa- 
retlerinde, Sivastopol'un dii§mesi §erefine verilen baloia- 
ra sahsen te§rif edecektir. Boylece yabanci bir sefaretteki 
bir davete gelmeyi kabul eden ilk Sultan olacaktir. 

Abdiilmecid Bati'ya sembollerle ve imajlar yarata- 
rak mesaj vermenin avantajlanni anlamis, bir padi§ahtir. 
Sefaret davetlerini §ereflendirmekden cok daha onemli 
bir baska "ilk"e imzasini atacaktir: yabanci bir ulkenin 
ni§aniyla taltif edilmeyi kabul eden ilk padi§ah olacaktir. 
Bu kabulden de anlamh olan, ni§anin ne adina, nicin ka- 
bul edildigini aciklayan gerekcedir. III. Napoleon, Istan- 
bul'daki elcjsi Thouvenel aracihgiyla, Sultan'i Legion 
d'Honnenr Ni§an'ina layik goriir: "Sayin Bakanim, gectigi- 
miz atmartesi gtinti Hasmetli Sultan' a Legion d'Honnenr nisa- 
nini resmen takdim ettim. Hasmetli Imparator'un miiteffikine 
besledigi saygimn bu, ^arpici nisanesi, burada tarn bir siyasi 
olay oldu. Zira Konstantiniye'deki diplomatik misyonlar, bir 
zamanlar Sultan' in yabanci nisanlari kabul etmesi yolunda 
yapilan telkinleri bos karsilamadigini, Portekiz'den gbnderilen 
"La Tour et I'Epee" nqaninin, daha dort yil once, resmen geri 
cwrildigini bala pk iyi hatirliyor. Tiirkler, hiikiimdarlarinm 
Hasmetli imparator'un taltifine mazhar olmasindan onur 
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dnymaktalar. A ncak, bunn eski ddetkrden bir sapma oldugu- 
nun da farkinda olduklari icin, burnt tqtklama geregini hisse- 
diyorlar. Sultanin basyaveri, egitimini Fransa'da yapmis olan 
Ethem Pa^a bana gecenlerde su apklamayi yapti: "Osmanh 
Padqahlan bugune kadar papa gibiydiler. Verirlerdi ana al- 
mazlardi. Bugiin bu kurala getirilen istisna, iki idke arasin- 
daki ittifakin en giiclii kamtt olmiqtur. Fransa'dan gelen ni- 
samnin giizel bir ayncahgi vardir. 0 da bfitiln dinlerin ve bii- 
tiin milletlerin sahip olduklari seref duygnsundan beslenmesi- 
dir. Bu nisan, herbangi bir araciya gerek olmadan, herhangi 
bir dine baglanmadan, dogrudan Tann'nin bimayesindedir. 
Bu baktmdan Avrupa'daki diger nisanlardan aynlmaktadir. " 
Buna karsiltk, ge$it t'oreni sirasinda sokaklarda toplanan ve 
Imparator'un temsilcisine kayda deger bir saygi gb'sterisinde bu- 
lunan "reaya" tamen farkli bir noktadan bareket ediyor! On- 
lar, Sultan' in Htristiyan gelenegine uygun oldugunu dtisiin- 
diikleri bb'yle bir tb'rene icabet etmesine hem sasmyor, hem de 
memnun oluyorlarl Dogu'da her konuda oldugu gibi burada 
da kariimiza pkan, aynt topraklarda yanyana yasayan arm 
birbirlerine karqmayan irklarin beklentileri ve bnyargilarini 
yansitan bu farkli bisler bana, size yaztlmaya deger ilginclik- 
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I§te bu nisamn Aralik 1855'de verili§ merasimini, 
Thouvenel'in, kendi bakani Walewski'ye anlatan mektu- 
bu. Mektupta bizi oncelikle ilgilendiren Sultan'in basja- 
veri Ethem Pasa'nin, eski Osmanh adetlerinden sapihp, 
Fransiz ni§aninin nigin kabul edildigi konusunda yapti- 
gi agiklamadir. Fransiz ihtilaTini gerc,ekle§tirmi§ iilkeye 
ait olan Legion d'Honneur nisani, dim herhangi bir anlam 
ta§imamaktadir. Bu sebepten dolayi Osmanh hiikumda- 
nnin onu kabul etmesinde bir sakmca yoktur. Burada 
goriilen, padisahin ve Bab-i Ali'nin evrenselci bir tavira 
yabanci olmadiklan, bu yonelimi hayli igselleftirmif ol- 
duklaridir. Basjaver'in ileri surdugti nedenleri, iiq geyrek 
yiizyil sonra benimsenecek olan laiklige giden yolun ba§- 
langici olarak okumak mumkun. Laiklik, sik sik soylen- 
digi gibi, Osmanh'da hiq kokii olmayan, bir 1923 saba- 
hi, ansizin Mustafa Kemal tarafindan, bu konuda hazir- 
hksiz Tiirkiye halkina kabul ettirilmi§ egzotik bir yone- 
tim bicimi degildir. Burada kisa bir parantez a^ip Tho- 
uvenel'in Osmanh toplumuna ait bir ba§ka ozelligi yaka- 
lamis, olduguna dikkat cekilebilir. Osmanh halklan mo- 
zaiginden soz ettigi zaman bunlarin "yanyana ama bir- 



birlerine kan§madan" ya§ayan gruplar oldugunu farket- 
mistir. Ne bu halklann ahenk ve payla§im iginde ya§a- 
diklarini varsayip, ne Osmanh gogullugunu idealize et- 
mi§, belli bir gergek yaratmi§tir, ne de, o siralarda batida 
soylendigi gibi Hiristiyanlann ezildigi savina giivenmif- 
tir. 

Thouvenel ayni mektubun ikinci boliimiinde ise 
Abdiilmecid'in te§ekkiir konusmasini aktanr: "Hasmetli 
imparator'un sahsima gbsterdigi bu incelik yabanci bir devlet- 
ten aldigun ilk nisan oldugu ipn beni bzellikle duygulandirdi 
(...). Buttin tebaamin mutlulugu ipn arahksiz siirdurdiigum 
^abalarin basariyla sonuclanacagini ve bundan bbyle biiyiik 
Avrupa Ailesi'nin bir iiyesi olan hnparatorlugumun turn diin- 
yaya, uygar milletler toplulugu icinde bnemli bir yer tutmayi 
hakettigini kamtlayacagim umuyorum. " 7 

I§te bu satirlarda Tiirklerin Avrupa'yla ilifkilerini 
ifadede 150 yildan beri kullandiklan ana motifleri bul- 
mak mumkun: "Avrupa Ailesi" , "Uygar Milletler Toplulu- 
gu" ve Osmanh'nin (ya da Tiirkiye'nin) bunlara ne dere- 
ce mensup oldugu/olabilecegi sorunsah. Evet, XIX. ytiz- 
yihn ortasinda Osmanh, o zamana kadar -Avrupa'ya de- 
vamh bir elgi yollamayacak kadar kesin bir tavirla 8 - uy- 
gulamis, oldugu mubtesem izolasyonuna. son vermeyi arzu 
etmektedir (Oralarada, artik "gavurlann ya§am ve yone- 
tim tarzi", "oteki'mn diinyasi diye gormemezlikten gel- 
meye devam edemeyecegi bir§eyler oldugunun farkinda- 
dir). Hangi ve ne tiir katmanlardan olu§tugu zihinlerde 
billurla§mamis, da olsa, modernlik denen evrimi algila- 
maya baslami§lar ve kendi durumlanna ^are olarak gor- 
meye yonelmisderdir. "Uygar milletlere" mensubiyetleri- 
ni soz konusu ederken sahip olmadiklan bir uygarligin 
varhgini kabul etmis,lerdir. "Ilerleme" kavrami, ilerle- 
mek gerektigi bilinci, bu yapilmadigi takdirde kagirila- 
cak bir tren oldugu tehdidi bununla birlikte gelmi§tir. 
Talep yalniz resmi bir mesubiyetin kabul edilmesi degil- 
dir. Avrupa'dan istenen, gerekli diizeyin yakalanmasinda 
yardimci olmasidir. Avrupa yardim etmezse, tehlike, Os- 
manh'yi tehdit eden nesne, kendi karanhklarma gomule- 
bilme olasihgidir. Osmanh'yi tarihin bu karanhklarma 
dogru ^ekebilecek olan "iq dii§man", kendi kurumlarinm 
kohneligi ve tutucu akimlaridir. Burada Osmanh derken 
hep devleti kastediyorum, zira Avrupa nezdinde aranan 
gareler, Avrupa icinde yer alma arzusu devletin kendi ya- 
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sami iizerindeki tehlikeleri, yonetim aczlerini bertaraf et- 
mek iq'm dusundiigii garelerdir. 

Bu soylem bugiin bize bu kadar a§ina geliyorsa, 
kullandigi terminolojinin, bunlann isaret ettigi iliski 
tarzinm giiniimiize "eskimeden" ula§mi§ olmasindandir: 
1995'de, demokratiklesme onlemleri almmazsa Avrupa 
Giimriik Birligi kapisinin Tiirkiye'nin yiiziine kapanma- 
si olasihgi, Tiirkiye'yi aday saymayan 1998 yilmdaki ka- 
rardan sonra Avrupa Birligi'yle artan dramatik tansiyon, 
biitiio bu siireglerde hakim olan retorik XIX. yiizyilm 
ortasindan beri geoerli olan retorik degil midir? 

2. Alj PA§A VE OSMANIJ'DAN 
TURKIYE'YE iTIRAZ 
RETORiGiNIN ICADI 

Islahat Fermam'nin 21 §ubat 1856'da ilanindan iki 
yil sonra Ali Pasa hala Istanbul 'da biiyiikelgi olan Tho- 
uvenel'e su uzun mektubu yazar: 

"(...) Bildiginiz gibi, aziz Sefirim, sayginhk olmadan 
hiikiimetin ayakta kalmasi miimkiin degildir. Ulkede diizenin 
korunmasi, gerekli reformlarm yapilmast ve tebaanin refahimn 
saglanabilmesi igin, deplete sevgi ve saygi duyulmasinin yam 
sira, hepsinden once ondan korkulmasi gereklidir. Ancak diin- 
yantn her yaninda tebaayi bizden sogutmak, hukiimete itaati- 
ni azaltmak ipn gerekli hersey yapilmaktadir. Ote yandan 
haksiz, en azindan ger^ekleri bilmeyen bir basin her sabab, 
Bab-i Ali ve Miisliiman balk aleyhinde yaydigi yalan haber- 
ler ve karalamalarla, farkh irktan insanlar arastnda diis- 
manltk ve nefret tohumlari ekmeyi ama^lamaktadir. Hiikume- 
timiz he bu diismanliklari ortadan kaldirmak ve aralannda- 
ki birlik ve kardesligi yasatmak i^in elinden geleni yapmaya 
^ahsiyor. Dinimize ve hiikumdanmiza yaptlmadik hakaret 
kalmamistir. Bu hirpn lisam okuyunca insan ytizyillarca ge- 
ride kalmis hagh seferleri zamanmda yasadigini samyor. Ba- 
na muhtemelen Bab-i Ali'nin 1856'da verdigi sozleri yerine 
getirmedigini ve bu gecikmenin Avrupa kamuoyunu rahatsiz et- 
tigini soyleyeceksiniz. Yonetimi mtikemmellestirebilmek ipn da- 
ha cok yol katetmemiz gerektigini ben de kabttl ediyorum. An- 
cak diizeltmemiz gereken bozukluklarin sadece Hiristiyan teba- 
ayi ilgilendirmedigini, hatta bunlann hallerinden en az sika- 
yetfi olabilecek kisiler olduklanni vurgulamak isterim. Boyle- 
sine koklii bir sosyal dontisum gerpklestirmesi gereken bir hiikii- 
metin, yukarida degindigim sayginliga ek olarak zamana, 
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dostlarimn destegine ve tebaasinin itaatine ihtiyaci vardir. Eli- 
nizi vicdanmiza koyarsamz, iki ytldtr dis politika sorunlan- 
mn biitiin zamanimtzi aldtgini, dostlanmizin bize hifbir 
alanda destek olmadiklannt ve diismanlarimizin bizi Impara- 
torlugun isleriyle ugrasmaktan altkoymak ve Avrupa'yi yonet- 
mekten aciz bir htikumet oldugumuz izlenimini vermek i$in if 
huzursuzluklar cikarma gayretiyle ellerinden gelen herseyi yap- 
tiklanni siz de kabul edersiniz. Bildiginiz gibi bizde digerle- 
rini yonetebilecek ve farkh cemaatlar arastnda koprii islevi go- 
rebilecek bir irk varsa, o da Osmanh irkidir. Bu iddiaya, bu 
iilkeyi ve bu ulkede oturan halklann niteligini tanimayanlar 
inanmayabilir. Ama ben verebilecegim giincel brneklerle ileri 
surdtigiim bu iddiayi kanitlayabilecek durumdaym. 

Son olarak, eger dostlanmizin bize yaklasimlartndaki 
iyi niyete biraz giivenebilsek Stradfordvari teorileri degilse de, 
pratik yaran stiphe goturmeyen ve acil oldugu Imparatorlugun 
ger^ek dostlan tarafindan kabul edilmis olan onlemleri aldira- 
cagmi tereddiit etmeden vaad edebilirim. 

Size, aldigimiz ekonomik onlemlerin tehlik.ede olmadigt 
konusunda giivence verebilecek durumdaym. Bu onlemler agir 
aksak uygnlamaya konuluyor, ama Allah'in izniyle uygula- 
maya devam edilecektir. 

Bu mektnbun sikici uzunlugunu bagislamanm diler sah- 
sintza besledigim saygi ve dostluk duygularimn ipenligine 
inanmanizi bir kez daha rica ederim. 

Ali 

Bu mektubu olu§turan motifleri gozden gegirelim 

1 . Avrupa'nin Onyargilanna Itiraz 

a. Hiristiyanlarin Mazliim Durumda Olmadiklari: Is- 
lahat Fermam'nin vaad ettigi hiikumlerin yiirurluge gir- 
mesi gecikmekte, Hiristiyan tebaanin durumu yeterli sii- 
ratle diizelmemektedir. Bu gecikme Avrupa'da basinin 
Osmanh aleyhine veryansin etmesine neden olmaktadir. 
Ali Pasa Thouvenel'in insafina diler ve hatirlatir ki Hi- 
ristiyan tebaanin durumu digerlerinkinden daha kotii 
degil belki nisbi olarak daha bile iyidir. Aslinda Thouve- 
nel bunun boyle oldugunu fevkalade iyi bilmektedir. Is- 
tanbul'a gelir gelmez, hazirlanmasina katildigi Islahat 
Fermam'nin da yardimiyla, baskentin sartlarina gabuk 
intibak etmi§ ve onyargilarmdan siiratle siynlmistir. Gb- 
rii§lerinin degi§tigini diirustluk ve samimiyetle teslim 
eder: "Gayrimiislim cemaatler ipnde reform yapma konusun- 
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daki diisiincelerimin hayli taraftar buldugunu gbreceksiniz. Bu 
konuyu uzun boylu diisundum ve Tiirklerden cok, kendi rahip- 
leri tarafindan ezilen Hiristiyan halklarin kaderini kesin ola- 
rak iyilestirmenin yolunun buradan gefligine derinden inant- 
yorum." Tasarlanan reform, gayrimiislim cemaatlerin iq 
yonetimlerinin yeniden diizenlenmesini, ic, kurumlann 
dinsel hiyerarfinin tekelinden cikarilmasini plaalar. Isla- 
hat Fermani'nin 4. maddesini olusturan bu karar yiiriir- 
liige ( gecikerek, I860 ile 1865 arasmda) girecek, cema- 
atlerde kisrm segimlerle yonetime laiklerin de katilmasi 
saglanacaktir. Bu kararin alinmasinda Thouvenel'in bii- 
yiik emegi ge$mi§tir ve sefir bunu ba§armi§ olmaktan 
dolayi da fazlasiyla memnundur. Her firsatta, her yerde 
bu isabetli maddeyi ve kendi katkisini over. "Revue des 
Deux Mondes'da 9 sbz konusu Hatt-i Hiimayun'un ddrdiincii 
maddesiyle 10 ilgili iyi bir makale yaztlabilir. Ben kendi adt- 
ma, bu {alismaya kattlmis oldugum i$in biiyiik bir onur duyu- 
yorum, anta Tiirk naztrlann bu konuda gbstermis olduklan 
sagduyu icin minnetimi belirtmekten de geri durmayacagm." 11 

b. Devletin Acz Ipnde Olmadigt: Ali Pa§a Avrupa ba- 
sinina cevap olarak, farkh dinlerden millederin beraber- 
ligini mumkiin kilacak bir c,erceve varsa, onun da Os- 
manhhk oldugunu ikna edici bir uslupla ilan eder. 

c. Miisliimanlar Hakktnda Onyargilar: Ali Pa§a, Av- 
rupa'nin muslumanlar hakkinda besledigi -ve burada ni- 
teliklerini belirtmedigi- negatif goriiflerden sjkayet et- 
mektedir. Bu konuda Thouvenel'in mektuplanna baki- 
lirsa goriilur ki gene, sefir enerjisinin onemli bir kismini, 
Tiirkleri Paris'deki yakinlannin antipatisinden, Fransiz 
basininin zaman zaman yiikselen nefretinden korumaya 
harcamaktadir. Tiirkler hakkindaki kli§elerle miicadele, 
mektuplarmin onemli bir temasidir ve bize Tiirklerin 
nelerle suclandiklarma dair bilgi verir. Ornegin gazete- 
lerdeki kampanyalara kar§i §unlan yazar: "Gazetelerin bir 
umaci gibi gbsterdikleri (..) §eyhiilislam ise, hayatta rastladi- 
gim en akh basinda, en sagduyulu adamlardan biriydi ve bize 

yardimci oldu. Iste tarih boyle yazihyor." 12 Tarn bir §ark 
diismam olan, irkci, antisemit, mektuplarini $e§itli mil- 
letler hakkindaki kli§elerle bezeyen kayinbiraderi Cuvil- 
lier-Fleury'e ise §unlan yazar, (Ancak bunlar okunurken 
Cuvillier Fleury'nin alelade bir kifi degil, eski rejime 
bagh kalmi§, taninmi§ bir gazeteci, bir yazar oldugunu 
bilmekte yarar var): "Gbrdiigiim kadariyla, dostum, siz ken- 
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dinizi tarn bir Tiirk diismanhgina kaptirmqstmz ve en az bu- 
nun kadar heyecanlt bir Yunan dostusunuz. Gelin, Dogu'yu 
bir ziyaret edin, bnyargilarmmn ve heyecanlanmztn nasil de- 
gi§tigini goreceksiniz. Hem Atina'da hem de Kontantiniye'de 
ya^amq olan benim goziimde, Hiristiyanlarla Muslumanlar 
arasinda fazla bir fark yok; daha dogrusu ikisi de bei para et- 
mezler. Gene de Tiirklerin, Yunanhlarda olmayan bazi vasif- 
lart var; oyle ki, Tiirkleri baslanndan attiklarindan beri Yu- 
nanhlar, nerede nasil davranacaklanni pek bilemez oldu- 
lar." li 

Islahat Fermani'nin kaleme alini§mda emegi gecmi§ 
olan Ingiliz Sefiri Stradford Canning'in de onyargilan 
kuweclidir ve yanildigi zaman Thouvenel gibi itiraf et- 
me egilimi yoktur. "Hatt-t Humayun'un kaleme ahnmasi 
icin benimle birlikte iki Miisliiman, iki Katolik, bir de Orto- 
doks Rum gbrev aldi ki Rum'un bu sorumlulugu kabul etmesi 
tarn bir mucizeydi. Itiraf etmeliyim ki boyle bir heyetin icinde, 
ozellikle Musliimanlarm bnyargilarim miizakerelerle asabile- 
cegimize hie ihtimal vermiyordum." 14 "Oteki"nin onyargili 
oldugunu varsaymak da bu ayni oyunun vazgecilmez bir 
mekanizmasi. 

Goriildugu gibi Ali Pasa'nin itirazlannin havadan 
nem kapmi§likla pek ilgisi yoktur. Ornegin Fransa'da, 
basinin Osmanlilar hakkindaki ezberleri ve aleyhtarhgi 
zaman zaman elle tutulur bir gercek haline gelmektedir. 

2. "Reform gerektiginin bilincindeyiz." Ve bunlan ger- 
gekleftirecegiz diye itiraz eder Ali Pa$a. Bunlann zorlu- 
gundan, toplumu altiist edici derinliginden dem vurur. 
Avrupa'yi artik eleftiriyi birakip yardim etmeye caginr. 

3. "Toprak biitunliigiimuziin tehdit edilmesi bizi reform- 
lardan ahkoymaktadir. " Ali Pa§a o sirada Bab-i Ali ve Av- 
rupa'yi mefgul eden Balkanlardaki milliyetciligin hare- 
ketlenmesinden (Moldavya'yla Valakya'nin birlesjp bir- 
le§memesinden) bahsetmektedir. Osmanli'dan kopmakta 
olan bu yore sorunlarina iki yddir harcanan zamanin ba§- 
ka ugrasjara yer birakmadigini iddia etmektedir reform- 
cu vezir. 

soNug 

Bu mektubun rontgeni gekilip, iskeleti c,ikanlsa, 
yani tarihsel konjonktiirden anndirihp yalnizca yapisi 
muhafaza edilse, metnin bugiin Tiirkiye Cumhuriyeti ni 
temsil eden ya bir yiiksek biirokrat ya da bir hiikiimet 
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mensubu tarafindan yazilmis. olabilecegi ortaya gjkar. 
Rol dagilimi, calepler, itiraz ve vesileler hep ayni: 

1 . Her§eyden once bir "temel baklar" meselesi vardir. 
1856'da (ve 1839'da) insan haklannin cekirdegini yerle§- 
tirmektir soz konusu olan. Avrupa'nin istegi bu temel 
hukuksal prensibin Osmanlilarca benimsenmesi, uygu- 
lanmasidir (Bu talep araciligiyla Fransa ya da tngilte- 
re'nin kendi cikarlarini da kolluyor olmasi degildir ko- 
numuz icin onemli olan). Bilindigi gibi Tanzimat fer- 
manlan once Osmanli cebaanm mal ve can dokunulmaz- 
hgini, sonra da tebaanin din farki gozetmeksizin eficligi 
prensibini benimserler. Islahat fermani bu e§itlik prensi- 
bini daha belirgin bir §ekilde, uygulamaya yansiyacak bir 
sekilde yineler. Gayrimuslim tebaanin her tiirlii devlec 
memuriyetine, devlet okullanna ve de asken okullara, 
e§it sartlarla kabulii ilkesini benimser. Miislimle gayri- 
muslim arasindaki e§itsizlik prensibini kaldirdigi gibi 
gaynmiislimler arasi hiyerarsiyi de yokeder; "kul"dan 
"yurttas/' statusiine dogru evrimi ba§latir. Bugiin de Av- 
rupa'yla Tiirkiye arasinda hala bir "temel haklar'a saygi 
meselesi, Tiirkiye'nin insan haklan sorunu vardir. 

2. Avrupa temel haklarin, e§itligin yiiriirliige gir- 
mesini isterken, bu istegini Osmanh topraklarinda maz- 
lum bir azmhk tesbit ederek ve bu azinligi himaye ederek 
ileri siirer. 1856'da bu mazlum azinlik Hiristiyan teba- 
adir, 1990'larda ise Kiirtlerdir. 

3. 1856'da oldugu gibi bugiin de reform gerektigi ka- 
bul edilmekte ancak engeller ileri siiriilmektedir. 



4. Bu engellerin de niteligi pek fazla degi§memi§- 
tir. Islahat Fermani sirasinda Ali Paja nasil Balkanlarm 
Osmanh'dan kopma siirecini, reformlarin oniindeki en- 
gel olarak gosteriyorsa, bugiin de insan haklan konusun- 
da yapilacak diizeltmelerin Tiirkiye siyasi hayatini etki- 
leyen "hayati tehlike", yani PKK terorizmi yuziinden ya- 
pilamadigini iddia edenlere bulunmaktadir. 

5. Arkai'k, kohnele§mi§ kurumlan yiiziinden hep 
"cagdi|i" kalmak tela§mdaki yonetim roliinde 1856'da 
Osmanli Devleti, bugiin Tiirkiye Cumhuriyeti vardir. 
Osmanli'nin da, Turkiye'nin de talebi hep ayni; bu ar- 
kaizmlerin manyetik cekim alanma terkedilmemek, 
"modernlik" trenini kacirmamak. 

6. Qagdi§i olmanin iirkiittiigu Osmanh Devleti'nin 
kar§isindaki Avrupa, XIX. yiizyilda siyasi ihtilailer ve sa- 
nayi devrimi sayesinde kurumlanni yenilemi§ bir Avru- 
pa'dir. Bugiin ise, diinya ekonomisindeki yerini kuwet- 
lendirmek iizere yepyeni, yogun bir yapilanma siirecin- 
deki Avrupa Birligi'dir Tiirkiye'yle kar§i kar§iya olan bi- 
rim. 

1856'da Avrupa'nin baskisi/katkisiyla Osmanli'nin 
kurumlan degi§tirilebiliyor, bir hukuk devletine dogru 
ilk adimlar atilabiliyor. 1990'lann sonunda da, Tiirki- 
ye'deki demokratikle§me dinamigini harekete gecirebi- 
len etkili kuvvetlerin ba§ta gelenlerinden biri Avrupa 
Birligi'ne aday olup olamama sorunsah. Tiirkiye'de de- 
mokrasinin ilerlemesi, nasil ilerlemesi gerektigi konu- 
sunda bilincli, kararh hatta orgiitlii giicler mevcut. Fakat 
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bunlann iradesini miis.terek bir kuwete doniis.turecek, 
bir sinerji itjinde harekete ge^irebilecek, ve bu iradenin 
kanunlasmasini saglayacak toparlayici tek kuwet hala 



Avrupa arzusu. lq dinamikler hala yetersiz. Turkiye'yi 
bir metafor gekiyor iieriye. Bir imaj: lokomotifi Avrupa 
olan, kafma ihtimali olan bir tren. 
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,, -iirk yenilesme tarihi zengin entellekciiel 
/ tartismalar, sarsici siyasal miicadeleler ve 
* derin toplumsal tepkilerle doludur. Bu sii- 
rtq, nihai anlamda Tiirkiye toplumunun yeniden yapi- 
landmlmasini ongoren 'elitist' dayatmalarm da bir tari- 
hidir. Toplumun yeniden yapilandinlmasi ve 'kimlik- 
len(diril)mesi' meselesi bir "iq muhasebenin sonucudur. 
Ancak bu, 'di§' dunyaya iliskin tepkinin de bir muhase- 
besidir. Turk yenilesme tarihini ig/di§ etkile§im cerceve- 
si di§inda aniamak miimkiin degildir. Yenilejme (Batili- 
la§ma) dii§iincesinin kendisi (tanimi geregi) bu siiregte 
'di§'in belirleyici yerini saptamamizi miimkiin kilar. I§te 
bu makale reform siirecinde ozellikle Avrupa faktorii ve 
Imparatorlugun uluslararasi konjonktiirde karsilajtigi 
acmazlarin siyasal reform ve modernlejmeye iliskin iq di- 
namikler kadar onemli oldugunu vurgulamayi amack- 
maktadir. 

Osmanh Imparatorlugu'nun Avrupa giitderine kar- 
51 gerilemeye ba§ladiginm 18. yiizyilda anlas,ilmasiyla 
Osmanh yonetiminin temel kaygisi, devletin bekasini 
saglamak igin bu siireci, onceleri Bati'nin askeri teknolo- 
jisini, sonra yonetsel ve siyasal kurumlanni ve en nihayet 
de 'Bati medeniyeti'ni dokuyan sosyal ve kiiltiirel unsur- 
larini Osmanh'ya uyarlayarak durdurmak olmustur. Bu 
siirec,te, Tiirkiye'nin son iki yiizyilhk bir 'Batihlasma ta- 
rihi' yaratilmi§tir. Batihlasma, Batih giiclerin artan bas- 
kilari kaqisinda Osmanlinin kendini koruma ve ayakta 
tutma meselesi olarak anla§ilmi§tir. Imparatorlugun ilk 
ciddi toprak kayiplanna razi oldugu Karlofca (1699) ve 
Pasarofca (1718) Antla§malan, Osmanh'nm ^oziiliigii- 
niin ve yenile§me gereginin anlafilmasmin ba§langici ol- 
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mustur. Daha sonralan ozellikle 1832'de Yunanistan'in 
kaybi ve Misir'da Mehmet Ali Pasa'nin saldinlari (1805- 
1848) yonetici elitleri bu siireci durdurmanin tek yolu- 
nun ordunun modernize edilmesi oldugu konusunda ik- 
na etmisti. Dolayisiyla yenile§me hareketleri, oziinde te- 
mel amaci, orduda yapilacak reformlarla devletin askeri 
giiciinii yeniden kurmak olan 'savunmaci bir modernle§- 
me' giri§imi niteligindeydi. 1 Temel sorunsal, Avrupa 
kaqisinda imparatorlugun nasil yeniden ayaga kaldirila- 
cagiydi. Nasil'in aqik cevabi ise Avrupa ordulannin yiik- 
sek teknolojisini Osmanh'ya uyarlamakti. Bunun sonucu 
olarak baslangigta Bati medeniyetinin iktibas edilen un- 
surlan ordunun reorganizasyonuna doniik kaldi. Bati bi- 
limi ve teknolojisi ile ordunun yeniden yapdandinlmasi- 
nin Bati kar§isinda orduyu giickndirmesi ve coziiliisu 
durdurmasi bekleniyordu. 2 

Reformlarin 'savunmaci' niteligi ordunun Bati usul 
ve silahlanyla yeniden yapilandinlmasi ile sinirli degil- 
di; 1839 sonrasi yonetsel ve siyasal modernlesme hare- 
ketlerinde de bu nitelik belirgin olarak kaldi. Siyasal re- 
formlarda savunmaci nitelik hem bunlarin kismen Avru- 
pa kaynakli baskilara verilen tavizler bi^iminde olmasin- 
da hem de siyasal ve yonetsel reformlarin imparatorlu- 
gun §anli giinlerine doniisun tek yolu olarak goriilmesin- 
de belirgindi. Bir bigimiyle reformlar, Avrupah giickr 
tarafindan tesvik edildi, etkilendi ve bazen de zorlandi; 
diger yonden de reformlar Avrupah giiclerin destegini 
almak iijin bir di§ politika araci olarak Osmanh yonetici 
seckinleri tarafindan kullanildi. Bati bilimi ve teknoloji- 
sini edinmek suretiyle imparatorlugun giiciiniin yeniden 
kurabilmesi i^in de Avrupa destegi hayati goriiliiyordu. 
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Tanzimat'in ilani kriz eksenli tipik bir reform giri- 
§imidir ve bu niteligiyle de 19- yiizyil boyunca kriz kb- 
kenli modernlesme girisjmlerinin ozelliklerini yansitan 
bir siirecin ba§langicidir. Fransa'nin yardimiyla ordusunu 
modernize eden Misirh Mehmet Ali Pa§a'nin Anadolu 
iglerinde Osmanh Devleti'nin varligim tehdit ettigi bir 
doneme rastlar Tanzimat'in ilani. Bu donemde Misir va- 
lisini kontrol altinda tutmak icm Bad destegine ihtiyac. 
duyan Osmanh yonetimi, askeri oldugu kadar siyasi re- 
formlara da hazir olduklarini gostermek durumundaydi. 
Ayni anda, Avrupali giiglerin Osmanli smirlan igindeki 
ve ozellikle Balkanlardaki Hiristiyan azinhgin hamiligi- 
ni saglamaya yonelik baskilan biiyiiyordu. Osmanh yo- 
netimi, Hiristiyan tebanin Avrupali hamiler edinmesi- 
nin oniine gecmek gerektiginin farkindaydi. 3 Sonugta 
Tanzimat siirecini basktan Giilhane Fermani'nm Kasim 
1839'da ilaniyla Tanzimat donemi ba§latildi (1839- 
1876). Giilhane Fermani tebanin can, mal, seref ve miil- 
kiyetini garanti altina alan, adil ve agik mahkeme esasi- 
ni benimseyen ve kanunlarin biitiin dini gruplara e§it uy- 
gulanmasini ongoren ilk yazih Osmanh metnidir. 4 

Giilhane Fermam'yla Imparatorluk, Avrupa modeli 
bir yonetim anlayi§ina dogru ilk adimi attigini ve dola- 
yisiyla e§it bir Avrupa giicii olarak taninmayi hak ettigi- 
ni Avrupahlara gostermeye cah§iyordu. 5 Batihla§maya ve 
Avrupa modeli bir yonetim anlayi§ina yonelik resmi bir 
giri§imle Osmanh yonetimi hem Mehmet Ali Pa§a'ya 
kar§i Avrupa giiclerinin destegini almayi hem de Os- 
manh tebasi Hiristiyanlar konusunda Avrupahlarin bas- 
kilanna son vermesini saglamayi limit ediyordu. 

B. Lewis, bu ilk resmi Batihlasma hamlesinin 'Av- 
rupali guclerin iyi niyetini ve destegini kazanmaya' yo- 
nelik bir arayifin tarafindan motive edildigini kabul et- 
mekle birlikte, bunun yalnizca gostermelik bir reform 
degil, devleti yonetenlerin samimi bir karari oldugu ka- 
naatindedir. Shaw ve Shaw da Tanzimat'in Avrupa veya 
Ingiliz baskilan kar§isinda verilmis, bir taviz olmaktan 
ote iilkenin kaqila§tigi sorunlara yonetimin obziim ara- 
yi§larinin bir parcasi oldugu dii§uncesindedir. 6 

Tanzimat reformlarinin ya§anan sorunlari a§manin 
bir yontemi olarak goruidiigiine §iiphe yoktur. Degi§i- 
min ic gerekcelerini ve dinamiklerini inkar etmek miim- 
kiin degildir. Oncelikle 1876'ya kadar, ashnda Batihlas.- 



ma, Imparatorlugun kurtulusu'nun tek gikar yolu olarak 
genel kabul gormii§ bir yonelimdir. Mustafa Re§id Pasa 
gibi bu yonelimi siyasal platformda uygulayacak devlet 
adamlan da bu siirecin bir uriiniidur. Dolayisiyla Tanzi- 
mat, salt 1876'da hazirlanan bir metin degildir; kendi 
gelenegini ve yonetici kadrosunu bu ana kadar olu§tur- 
mu§ bir yonelimdir. Reform hareketi, iceride, Avrupa 
dillerini ve medeniyetini bilen biirokratlar ve aydinlar 
tarafindan yonlendirilmi§tir. Bu yenile§me doneminin, 
daha sonraki donemlerde de etkisi siirmii§ olan bir ozel- 
ligi Terciime Odasi ve Osmanh Devleti'nin Avrupa elqi- 
liklerinin ilk reformculann yeti§tigi yonetim birimleri 
olmasidir. Bu kurumlar, Batihlasmaci diplomatik ve bii- 
rokratik secjdnlerin egitim ve sosyalle§me odagi iglevi 
g6rmii§tiir. Tanzimat doneminin reformist devlet adam- 
lanndan Mustafa Re§id Pa§a, Ah Pa§a, Fuad Pa§a, Ahmet 
Vefik Pa§a ilk once Terciime Odasi'nda gorev almi§ ve 
sonra da Avrupa ba§kentlerinde sefirlik yapmi§lardi. Ko- 
numlari geregi bu insanlar, Ban medeniyetini ve yone- 
tim bigimini yakindan 6grenmi§ ve reform dii§unceleri- 
nin ilhamini da Avrupa tecrubesinden almi§lardi. Re- 
formlann Osmanh Devleti'ni sonugta 'Avtupa uyumu' 
sistemine sokacagina, yani bir Avrupa giicii yapacagina 
inaniyorlardi. 7 Tanzimat segkinlerinin mesleki ve kultii- 
rel arkaplani bunlari yalnizca Avrupa kiiltiir ve diisunce- 
sine degil siyasetinin de etkisine agik birakmisnr. Inal- 
cik, ilk reformlann onemli olgiide reformist diplomatla- 
rin eseri' oldugunu ifade ederek Tanzimat reformlannda 
Terciime Odasi ve sefarethanelerin onemini belirtmi§tir. 8 
Ashnda Batihla§ma siirecinin hala devam eden ozellikle- 
rinden birisidir bu; modernlestirmeci bir meslek olarak 
hariciye sinifi. 

Bu donemde, Avrupali giiglerin de, ozellikle Hiris- 
tiyan tebanin azinhk haklan iizerinde yogunlajan reform 
talep ve baskilan arayi§inda oldugunu unutmamak gere- 
kir. Ancak Avrupa modeli bir yonetim ile Osmanh Dev- 
leti'nin 'medeni bir devlet statiisii kazanabilecegi' Avru- 
pali giiglerin i§ledigi temel temaydi. 9 Sonug olarak Avru- 
pali giigler reformcu devlet adamlarini destekliyor ve Is- 
tanbul'daki elgilikleri vasitasiyla reform politikalari da- 
yatmaya gah§iyorlardi. Bu sartlarda Tanzimat'in Avru- 
pali giiglerin baskisiyla olmasa da destegiyle ve Avrupali 
uzman ve dani§manlann yardimiyla hazirlandigY yolun- 
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da yaygin bir kam vardir. 10 B. Lewis, Tanzimat reformla- 
nnin Mithat Pas,a gibi Gene Osmanlilar tarafmdan da si- 
yasal bir manevra olarak nitelendigine dikkat gekmekte- 
dir. Gene Osmanhlar, imparatorlugun siyasal alanda mo- 
dernles,mesine katkida bulunmakla birlikte Tanzimat'in 
di§ tavsiye ve tazyiklerle ba§latikhgi ve iilkeyi di§ etkiye 
acik biraktigi kanisindaydi. 11 

Gercekte Tanzimat donemi boyunca kabinelerin 
olusumunda ve list diizey atamalarda Istanbul'daki Avru- 
pa elciliklerinin etkinliginin arttigi tarti§masizdir. 12 Re- 
formalar ve reformculara iliskin Ingiliz ve Fransiz te§vik 
ve tahriki hep sahnede olmu§tur. Donemin en onde gelen 
sahsiyeti olan Sadrazam Mustafa Re§id Pasa, Ingilte- 
re'nin Istanbul elgisi ve diger Ingiliz devlet adamlanyla 
50k yakin bir ili§ki kurmu§tur. Aynca, Tanzimat done- 
minin diger sadrazamlanndan Ali ve Fuad Pa§alar Avru- 
pa giiclerinin elcileriyle yakin i§birligi icinde, hatta on- 
larin etkisi altindaydilar. 1876'da ilan edilen Kanun-i 
Esasi'nin miman Mithat Pa§a da Ingiliz elgisi tarafmdan 
destekleniyordu. 13 

Ancak, Tanzimat reformlarinda di§ etkinin yerine 
ilifkin farkh gorii§ler de vardir. Tanzimat doneminde In- 
giltere'nin Dogu politikasini inceleyen Bailey, Ingiliz 
hukiimetinin Osmanh iilkesinde yonetsel ve siyasal re- 
formlardan 2iyade ekonomik cikarlarmi geli§tirmenin 
peptide oldugunu one siirmektedir. 14 Bailey, Ingilte- 
re'nin Osmanh yonetiminde spesifik bir reform politika- 
si giitmedigini, dolayisiyla Tanzimat'in ilanina etkide 
bulunmadigini iddia etmektedir. Fakat yine de Bailey, 
II. Mahmut'un oliimii ve Nizip yenilgisinin ardindan iil- 
kenin icinde bulundugu kriz kaqisinda Avrupa'nin des- 
tegini kazanmanin en iyi yolununun siyasal reformlar ol- 
dugunu Osmanh yonetici seckinlerinin anladigini ifade 
etmektedir. 15 Bu, dogrudan bir di§ baski olmasa da yone- 
tici seckinlerin reformcu giri§imlerinin di§sal kaynakla- 
nni aciklamaktadir; reformlar, Osmanh'mn Avrupa ile 
iliskilerini rahatlatici bir politika olarak gorulmii§tur. 

Tiirkiye'nin Batihlasma politikasi devleti kurtar- 
mak ve iilkeye medeniyetin nimetlerini getirmek gibi 
biiyiik bir 'proje' olarak bas,latilmis,ti. Bu biiyiik projede, 
§iiphe yok ki seckinlerin ilham ve oykiinme kaynagi Ba- 
ti (Avrupa)'dir. Bati'nin bilimini ve teknolojisini almak 
ile Avrupa iilkelerinin destegini saglamak birbirlerini ta- 
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mamlayan hedefler olarak nitelenmisrir. Bati destegi, bi- 
lim ve teknolojide, hatta yonetimde Batihlasma'nin bir 
sarti olarak gorulmii§; reformlarin, hem imparatorlugun 
iq yapisinin yenilenmesi ve hem de bunu saglamanin bir 
sarti olarak Avrupa desteginin elde edilmesi icin gerekti- 
gi g6rii§iine dayandinlmi§tir. 

1856 tarihli Islahat Fermani da uluslararasi kon- 
jonktiir bakimindan Tanzimat'in ilanindan farkh degil- 
di; Kinm Sava§i sonrasi Paris Antla§masi'nda imparator- 
luk lehine bir sonuc almak icin Avrupa giiclerinin deste- 
gine ihtiyac vardi. Islahat Fermani Paris 'de bans, miiza- 
kereleri siirerken ilan edilmi§ti. Yonetim, yeni fermanla 
miizakereler sirasinda reformlara ili§kin sorunlari gun- 
demden cikarmayi amaclami§ti. Avrupali giiclerin re- 
form icin baskilarinin farkinda olan Tanzimat yoneticile- 
n Islahat Fermani'nin Avrupali 'biiyiik giic' statiisii ka- 
zanmak ve Paris Antla§masi'yla Avrupa uyumu sistemi- 
ne dahil edilmek amacina hizmet edecegini dii§uniiyor- 
lardi. 16 Islahat Fermani'nin Avrupali giiclerin diploma- 
tik manevralannin eseri oldugunu iddia edenlerden B. 
Lewis, Ferman'in Istanbul'daki Ingiliz, Fransiz ve Avus- 
turya elcilerinin biiyiik baskisiyla hazirlandigi kanisin- 
dadir. 17 1856 fermani Tanzimat'in ilkerini yeniden vur- 
gulayan ve bunun kapsamini da geni§leten bir metindi; 
dini veya etnik kokeni ne olursa olsun biitiin Osmanh te- 
basinin e§itligini daha net bir bicinde vurguiuyordu. Ilk 
kez yazih bir metinde i§kence yasaklaniyor ve hapishane 
ko|ullannin iyile$tirilecegi sozii veriliyordu. 18 1856 fer- 
maniyla imparatorlugun Hiristiyan tebasina ili§kin bazi 
tavizler ele geciren Batili giicler, izleyen yillarda bu ko- 
nudaki baskilanni daha da arttirma imkani buldular. 

1856 fermani Osmanh Imparatorlugu iizerinde Ba- 
tili giiclerin reform siirecine etkisini gostermesi baki- 
mindan ilginctir. Sonuc olarak 1856 islahat kararinin ya 
Avrupali giiclerin dogrudan baskilari sonucu ahndigi ve- 
ya Paris miizakerelerinde Batih devletlerin destegini sag- 
lamak iizere Osmanh yonetiminin bir inisiyatifi sonucu 
ilan edildigi soylenebilir. Ancak her iki argiiman da re- 
form hareketleri iizerinde Bati etkisinin varhgi iddiasini 
dogrular. Her durumda reformlarin icerigi ve sunum bi- 
gimi Osmanh tebasinin degil Avrupali giiclerin ho§nut- 
lugunu kazanmayi amaghyordu. 
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Benzer bir 'modernlqme modeli' Kanun-i Esa- 
si'nin, ilamnda da goriilecektir; me§ruti monar§iye gegi§ 
siirecinde de ic, dinamikler tek ba§ina belirleyici olma- 
mi§tir. 1876 yilina dogru Osmanh Devleti Sirplann isya- 
ni kaqisinda Balkanlarda zor bir donem ya§iyordu. Ayn- 
ca Balkaalardaki kan§ikhktan istifade etmek isteyen 
Rusya, Paris Antla§masi'mn degi§tirilmesini ve impara- 
torlugun Ortodoks Hiristiyan tebasinin korumacihgini 
talep ediyordu. Bu ortamda Sirplarla ban§ §artlanni mti- 
zakere etmek ve Balkanlarda Avrupali giicterin gozetimi 
ve garantisi altinda yonetsei reformlan ba§latmak iizere 
Aralik 1876'da Istanbul'da bir uluslararasi konferans ya- 
pilmasma karar verildi. Me§ruti yonetim, Ruslara kar§i 
Avrupa giic dengesi siyasetinde diger Avrupali gticlerin 
destegini kazanabilmek igin biiyiik onem atfedilen bu 
konferansin (Tersane Konferansi) a^ilig giiniinde ilan 
edildi. 19 

Kanun-i Esasi'nin ilaninin zamanlamasi ve sahnele- 
niji acikca, Avrupali giicleri etkilemek amacini ta§iyor- 
du. Ayrica Osmali devlet adamlari, Konferans 'da kaqila- 
rina gelecek daha radikal reform taleplerini aldiklari bu 
insiyatifle frenlemeyi bekliyorlardi. Yeni anayasa'nin ila- 
ninin konferansin giindeminden reform konusunu dii- 
§iirmesi, en azindan reformlarin ko§ullannin Istanbul 
hukumetince belirlenmesine imkan vermesi iimit edili- 
yordu. Kisaca, me§ruti yonetime geci§, Avrupali delegas- 
yonu pasifize etmek ve Avrupali gticlerin daha miidaha- 
leci bir tavir almalarini engellemek icin bir manevray- 
di. 20 Osmanh yonetici se^kinleri ve ozellikle yeni atanan 
reformist sadrazam Mithat Pasa yeni anayasanin Avrupa- 
li gticlerin daha radikal reform taleplerinin ontinti kese- 
cegine inamyordu. Ayrica anayasanin ilaninin, Avrupali 
gticlerin reform bahanesiyle Osmanh yonetimine yonelik 
baski ve mudahalelerini onlemesi bekleniyordu. 21 

Ne var ki, Tersane Konferansi'nda Avrupali giicle- 
rin temsilcileri fazla etkilenmedi; Osmanh Hiristiyan te- 
basi ve Balkan uluslan konusunda sert tutumunu stir- 
dtirdii. 22 Konferanstan hie bir sonuc gikmadi; Rusya'ya 
kar§i Avrupali gticlerin destegini alma politikasi da so- 
nugsuz kaldi. Ingiltere ve Fransa'nin tarafsizhklarim ilan 
ettikten sonra Ruslarla felaketlerle dolu bir sava§ ba§ladi. 

Osmanh imparatorlugu'nun me§ruti monarsjye ge- 
ci§inde Tanzimat modeline kar§i Mithat Pa§a'nm liderli- 
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ginde gticlenen yeni reformcularin yarattigi iq dinamik- 
lerin varhgini inkar etmek imkansizdir. Tanzimat re- 
formlarinin basansizhklari kar§isinda me§ruti bir yone- 
tim du§uncesi yayginhk kazaniyordu. 23 Me§rutiyetin ila- 
nim tiimiiyle di§ dinamiklere ve Avrupa'dan beklentile- 
re baglamak haksizhk olarak nitelenebilir. Ancak anaya- 
sanin ilaninin zamanlamasi ve sunu§u, olayin, istan- 
bul'da toplanan Tersane Konferansi'ni etkilemek ve di§ 
politikada bazi kazanimlar elde etmek biciminde bir di§ 
boyutunun oldugunu da acjkca sergilemektedir. 

Reform hareketlerinin ortak bir ozelligi vardir; re- 
formlar Imparatorluk Bati destegine gerek duyacak bir 
krizle kar§i kar§iya bulundugu veya Osmanh Devlet yo- 
netimine Avrupali gticlerin miidehalesinin durdurulmak 
istendigi anlarda one surulmti§tur. 24 Bu donemde Avru- 
pali gticlerin yiiriitttigu Dogu sorunu diplomasisinde 
Hiristiyan azinhklar Osmanh yonetimine miidahalesinin 
ana gerekcesi olmu§tur. Din gogu defa bir bahane, Bal- 
kanlar ve Akdeniz'de niifuz kurma giri§imlerinin bir 6r- 
tiisii olarak kullanilmi^tir. Ancak bu giic, miicadelesinin 
Osmanh reform hareketlerine de yansimalan olmu§tur. 25 
Miidahalelere direnemeyen Osmanh yonetimi, hem ic ta- 
leplere bir cevap vermek hem de Bati'nin destegini sag- 
lamak ifin reform hareketlerine yonelmistir. 

Ancak reformlan, yalnizca Avrupahlan memnun 
etmek icin kurgulanmis, gostermelik hareketler, bu ka- 
rarlari uygulayan yoneticiler tarafindan bile inanilmayan 
ve gercek goriilmeyen giri§imler olarak nitelemek de 
dogru degilidir. Bu makalede yapilmak istenilen, ilk re- 
form hareketlerinde Avrupa faktoru'nti one cikararak ye- 
nile§me siirecinin di§sal dinamiklerinin de varoldugunu 
gostermektir. 

Devletin gelecegine iligkin endi§eler, reformistlerin 
ana gerkcelerindendir; ancak, reformcular imparatorlu- 
gun dagih§im onlemenin tek yolunun reform siirecinin 
devami oldugu kanaatini ta§imi§lardir. Modernle§me ca- 
balanna paralel olarak imparatorluk Avrupa uyumu' 
iginde me§ru bir yer edinme ugra§isi veriyordu. Bunun 
ozellikle Balkanlar'da Avrupali giicderin karismazhklari- 
m saglayarak kronikle§en toprak kayiplarini durdurabi- 
lecegi limit ediliyordu. 1856 Paris Ban§ Konferansi no- 
minal gibi goriinse de boyle bir statii kazandirmi§ti, Os- 
manh Devletine. Ancak, ne Avrupali gtickrin te§vik et- 
tigi siyasal modernIe§me gabalan ne de Osmanh Devle- 
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ti'nin 'Avrupa uyumu' icine alinmasi, imparatorlugun 
dagilmasim ve Balkan ve Orta Dogu topraklarmda Avru- 
pali giiclerin yiiriittiigu biiyiik rekabeti durdurabildi. 
Ancak, Avrupali gii^ler ve Rusya arasindaki rekabet Os- 
manlilar 'in bir devleti digerine kar§i diplomatik manev- 



ralarla dengelemek imkanim sagladi. Siyasal reformlarla 
imparatorlugun dagili§m durduramayan Osmanlilar giic 
dengesi siyasetiyle Avrupa devletler sisitemini impara- 
torlugun dagih§ini durdurmak, en azindan yava§latmak 
icin kullanabildi. 
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smanh Devleti'nin 15-16. yiizyillarda doguda 
ve batida hayranhk uyandiran toplumsal yapi- 
si 'Devlet'in diizenleyici olarak agirhkli bir rol 
oynamasinin iiriiniiydii. Toplumsal ve ki§isel kimliklerin 
din ogesi ve tanmsal iiretimle belirlendigi bu donemde 
Osmanli, ilk konuda adalet ve 'istimalet=g6niil ^ekme' 
politikasiyla, ikinci alanda ise iireticinin angaryalanni 
son derece azaltan ve uretimin maddi araglanni (tarla ve 
siirme hayvanlari) belli bir diizeyde tutan 'cifthane' siste- 
miyle Miisliimanlar kadar gayrimiislimleri de memnun 
etmeyi ba§armi§ti. Boylece kokleri qck eski devirlerde 
bulunan patrimoniyalist anlayi§in en ba§anli orneklerin- 
den birini uygulamaya koymus. oluyordu. 

Patrimoniyalizm, kitlelerin sorgusuz itaati kar§isin- 
da yonetimin ona adaleti saglamasi esasina dayanir. Bu- 
nun formiilii Osmanli oncesi kaynaklarinda da bahsi sik 
sik gecen Adalet Dairesi ile Szetlenmistir: 

Hiikiimdarm otoritesi askersiz olmaz-Zenginlik ol- 
mazsa asker olmaz-Zenginligi reaya iiretir-Sultan adaleti 
hakim kilarak reayayi ya§atir (yani reayanin iiretmesinin 
devamliligim saglar)- Adalet diinyada uyumu gerektirir - 
Diinya, duvarlan devlet olan bir bali5edir-§eriat devletin 
payandasidir-Hiikiimdarm otoritesi olmazsa §eriat ayak- 
ta kalmaz. 

Bu sistemde yoneticilere Tann emaneti sayilan re- 
ayanin (bir anlamda halk kitlelerinin) iiretme yiikiimlu- 
liigii vardir. Bundan keyfi olarak vazgecemezler. Haklari 
ise adaleti beklemekle sinirlidir. Ancak uygulamanin §e- 
riata uygunlugunu denetlemek hakki yoktur. Bu yetki 
tamamen yoneticiye ve simgesel olarak huktimdara bira- 
kilmi§tir. Sistemi kamuoyu olusmasi acisindan degerlen- 
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dirirsek itaati on plana alan bir yapinin varligini gorii- 
riiz. Bu, 'emire itaati emreden' (Nisa 83) Islami anlayi§a 
uygundur. Aym zamanda kendi kurdugu qetqeve iginde 
ce§itliligi kabul etmesine kar§ilik, cpgulculugu, yani o 
cergeve dijindaki her tiirlii fikri red eden ve yasaklayan 
bir anlayis, var demektir. Gazzali 'nin 'afetlerin dordiincii- 
sii' diye niteledigi 'tartisma ve cekisme' nin ozellikle kit- 
lelerin di§inda tutulmasi anlayi§inin benimsenmesini de 
dikkate alarak durumu kamuoyu kategorileri icmde ni- 
telendirmege yonelirsek, Bastmlmis Kamuoyu grubuna 
dahil edebiliriz. 

En ba§anh doneminde de Osmanli toplumsal yapi- 
sinin tabii ki aksayan ya da bozuk iskyen yanlari vardi. 
Ancak kitleleri ve bireyi tatmin eden bazi ozellikleri se- 
bebiyle sistemden, devletin ilk iicyiiz yilinda fazla §ika- 
yet yiikselmemi§tir. Yukarda bahsettigimiz ho§gorii ve 
ekonomik yapi guvencesi di§inda kamuoyu olusmasini 
etkileyen iki oge dikkati geker. Birincisi toplumsal akis- 
kanligin (social mobility), yani tabakalar arasinda gec j i§in 
kolayhgidir. Avrupa tiirii feodal yapinin sinifsal ayinmi 
yerine Osmanlida tabakalar goriiliir. Yetenegini gosteren 
-hatta gayrimiislim bile - list tabakaya, yonetici Kul Ta- 
bakasi ifjine girmeye hak kazanir. Boylece Avrupa'daki 
din adamlari ve soylularca yiiriitiilen ayinmcihgin tam 
aksi bir uygulama beliriyordu. Ikincisi Osmanli bansima 
kapsadigi alanin son derece geni§ olmasi sebebiyle ola- 
naklann sinirsizligidir. Bu iki ogenin birle§mesi birey- 
lerde oyle bir ufuk genisligi sagliyordu ki sakincah yon- 
lerine rastlasalar bile bireyler ve kitleler sistemin deva- 
mindan yana olmu§lardir. O gaglarda Avrupa'da Osman- 
li diizenine hayranhkla bakildigi ve ustunliigiiniin ne- 
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denlerinin ara§tinldigi dii§iinulurse Osmanli toplumun- 
daki tatmin duygusunun gerekgeleri ortaya cikar. Bunun 
da giiniimiizde hala izleri goriilen 'Devlet' kavramimn 
kutsalla§tinlmasina zemin hazirladigi aqiktir. Aslinda 
dini degil, agirlikla ekonomik sorunlara (yerle§iklik-go- 
^erlik) dayanan Siinni-Kizilba§ ceki§mesinde Devlet'ia 
Haci Bektas Ocagi'ai Anadolu'nun ortasinda kurdurtmasi 
ve temel kurum olan Yeniceri Ocagi'nm kokeni saymasi, 
devletin kitleleri ve inanclan uzla§nrmada yarar aradigi- 
ni kamtlar. Bu konudaki catismamn siyasi nitelikli oldu- 
gu bilinir. 

16. yiizyihn son ceyreginden itibaren sistemin i§le- 
yi§inde aksamalar farkedilmeye ba§lanir. Once hizli, yiiz- 
de yiize yaklasan bir niifus artisi vardir. Bu, 'ciftbozan' 
yasaklamalariyla bblgesinden aynlmamasi beklenen kit- 
lelerin gecinmek iq'm kentlere akinina yol a$mi§tir. Lon- 
calara bagh ice kapah zanaatkar iiretim sisteminin buna 
kolayca ve acil coziim bulmasi miimkiin degildi. Avru- 
pa'ya yigilan Amerikan gumiis, ve altim enflasyomst et- 
kiler yaratiyordu. Devlet genisjeme sinirlarinin sonuna 
varmi§, dolayisiyla yeni ufuklar a^amaz olmu§tu. Tbp- 
lumsal akiskanhk giderek zayifliyordu. Kul tabakasina 
girmenin sagladigi vergi ve benzeri bazi yiikumliilukler- 
den siynlma ozlemi her kademede -yenicerilikte, sipahi- 
likte, hatta ilmiye kadrolannda- kurallara aykin s,ekilde 
gorevli sayilarinm artmasi sonucunu dogurmu§, bu yiiz- 
den aki§kanhk engellenmi§ti. Kadrolann kalabahkla§- 
masi, devlet biitcesinin bunlara yetmemesi, vergilerin ar- 
tirilmasina sebep oldu. Ayrica bu kadro artmasinm rii§- 
vetle gorev satin alma uygulamasini yayginla§tirmasi ya 
da gorevde kah§ siirelerinin kisaligi sebebiyle i§ ba§ina 
gelenin kesesini doldurma yolunu tutmasi, Kitab-t Mtis- 
tetab ve Kop Be/ den ba§layarak biitiin 17. yiizyil du§iiniir 
ve yazarlannm bashca yakinma konusunu olu$turmu§tur. 

Yonetici kadrolann bu ic;e kapani§i yahut da son de- 
rece carpik ve gorevini yerine getirmez bir §ekilde orgiit- 
leni§ine ek olarak, yonetim di§i orgiitlerde de benzer bir 
egilime rastlanmi§tir. Genellikle Arap ve Iran tarikatle- 
rinden daha etkili ve dinamik olduklan, ornegin Balkan- 
lar'i miisliimanla§tirmadaki iistiin ba§anlan biitiin ara§- 
tirmacilarca kabul edilen Turk tarikatlan gibi loncalar 
da, 'simsiki birle§ip kendi aralannda kapah bir cemaat 
olu§turarak varhklanni korumayi on planda tutan' bir 
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anlayi§i yeglediler. 'Halktan yana kaptyi kapayip, Hak'tan 
yana agmak' anlayi§i egemen oldu. Halk ile bagimh hale 
gelmenin iflasi getirecegi {nas ile istinds dlameti iflds) ve 
felaket anlami tas^digi (ihtildti nas dfettir) temel inane, 
durumuna girdi. 

Sistemde biiyiik caph aksakhklarm belirmesine 56- 
ziim getiremeyen yonetimlere kar§i kitlelerin Celali adi 
verilen ayaklanmalarla tepki gostermeleri kamuoyunun 
dinamikle§tigini gosterir. Bunlarda soylemin dini icerik- 
li olmasi donemin ko§ullarinin geregidir, oysa biitiin ey- 
lemler -tipki Alevi olaylannda oldugu gibi- diinyevidir. 
Ancak biitiin bu giri§imlerde sistemin asla sorgulanma- 
masi 'Devlet'ten vazgeplmemesi' dikkatlerden kagmaz. Yani 
tepkiler diizene degil, yonetime, acikgasi kul tabakasina 
yoneliktir. Onlann ba§ansizhginin zuliim ve felaket ge- 
tirdigi ileri siiriiliir. Uygulayicilar degi§tirilmekle i§lerin 
yoluna girecegi inanci egemendir. Ayaklanma liderleri- 
nin cogu kez yonetimle anla§ip iist kademe makamlarda 
gorev alarak eylemden vazgectikleri gorulmujtiir. 17. ve 
18. yiizyil Osmanh miiverrih ve dufiinur lerini n eserleri 
incelendiginde 'sistemin degi§tirilmesi'nden degil 'ak- 
sakliklannin diizeltilmesi'nden bahsettikleri hemen far- 
kedilir. Bu durumda kitleler siirekli §ikayet ortammin 
di§ina c,ikamami§lardir. 

Osmanh her§eyden once Islam devleti olma iddi- 
asindaydi. Bunun yam sira, biitiin Islam devletleri iginde 
orfi yasa ve uygulamalari en 50k kullanan ve ba§arisini da 
biiyiik oranda, cemaatleri I105 tutan bu uygulamasina 
medyun oldugu bilinir. 17. ve 18. yiizyillarda aksakhk- 
larm diizeltilmesi k;in Islami kurallara daha dikkatle 
uyulmasi akiminin belirmesi dogaldi. Nitekim 17. yiiz- 
yil boyunca etkisi hissedilen Kadizadekr eylemi bbyle bir 
goziim onerisini icerir. Bid'atlerin kaldinlmasi, orfi uy- 
gulamalarin azaltilmasi ba§hca istekleriydi. Ozellikle 
bid'at saydiklari kahve ve tiitiin tiryakiliginin onlenme- 
si kampanyalarinin onbinlerin hayatlarina mal olmasina 
ragmen ba§anh olamamasi kitleleri yanlarma gekeme- 
diklerini kanitlar. Katip Qelebi gibi, Kadizadelinin ogren- 
ciliginden yetistigi halde akhyla orfi anlayi§in -Osmanh 
temel sisteminin- savunuculuguna soyunanlann etkisiy- 
le sonunda bu bid'atler din adamlannin fetvalariyla dine 
uygun sayildi. Kamuoyu kendini kabul ettirdi. 
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Bu koktendinci denemenin sonucsuz kalmasi, siste- 
min kusurlannin diizeltilmesi yolundaki arayi§lar igin, 
18. yiizyilm ilk ceyreginden itibaren, yeni yontemler ara- 
yi§i geregini dogurdu. Bu giri§imlerde yine kitlelerin bir 
katkisi olmadi. Kul tabakasi Adalet Dairesi cercevesinde 
kendi icinde yontem arayi§larina yoneldi. 18. yiizyilm 
ilk ceyreginden itibaren bu kesimin, daha ba§anli bir 6r- 
nek olu§turdugunu anladigi Avrupa'ya bakmaya ba§ladi- 
gi farkedilir. Bir batili tarihginin Islam Toplumlanndaki 
Ronesans'in ba§langia saydigi matbaanm kurulmasin- 
dan itibaren adim adim yeni kurum ve yontemler ahn- 
maya ba§Iamr. Yenigeriligin ortadan kaldinlmasina ka- 
dar siiren yiiz yillik siirede kamuoyu olu§masi agisindan 
en 50k dikkati geken degisjklik, Kul tabakasinin di§inda 
ve reayanin iginde birakilmi§ olan ta§ra ileri gelenlerinin 
bir giic haline gelmesinde goriiliir. Ayan ve derebeyi gibi 
isimlerle anilan bu kisjler bolge halklanni, kitleleri yon- 
lendirmekte etkili hale gelmiflerdir. Osmanh Devle- 
ti'nin bazi bolgelerinde (Garp Ocaklan, Misir, Liibnan 
gibi) bunlann ozerk yonetim niteligi kazanmalan bire- 
yin statiisiine ve sesini i§ittirmesine bir degi§iklik getir- 
memekle birlikte, merkeze asjn baghligi kolay sorgula- 
yan bir anlayisj hakim kilmaga ba§lami§tir. 

Osmanh yoneticilerinin Avrupa'da reaya'dan vatan- 
da§a geqigi, boylece kitlelerin yonetimde soz sahibi olma- 
sini, yani kamttoyunun bastmlmqhktan pkip dinamikkpigi- 
ni fatketmesi 1821 Yunan ayaklanmasi sirasinda olmu§- 
tur. Fransiz Devrimi'nin Osmanh topraklarma da yayil- 
ma cabalan sarfettigi 1795'te Istanbul'da Fransiz elcjligi 
matbaasinda yayinlanan devrimci gazete ile Ingiliz- 
Avusturya elciliklerinin yayinlari ve yanda§lan arasinda 
Galat-Pera kahvelerindeki tarti§malan Babiali fazla cid- 
diye almami§ti. Bunun kendi aralannda, islam toplum- 
lanni ilgilendirmeyen bir olu§um oldugu dii§iincesin- 
deydiler. 1821'de Izmir'de Fransiz tiiccarlann yayina 
soktuklari Fransizca gazete, ne hukuki ne de toplumsal 
agidan Babiali'ce onemsenmemi§ti. Ancak ayni yd Yu- 
nan ayaklanmasi basjadiktan sonra Avrupa'da goriilen 
geli§meler uyarici oldu. Fransiz Devrimi'nin harekete ge- 
girdigi milliyetci akimlarin biitiin devletlerin ic. denge- 
lerini bozdugu du§tincesiyle 1815 Kongresi kitada statii- 
konun korunmasi kararmi almi§ti. Bu, Osmanh igin de 
gecerli sayihyordu. Dolayisiyla Avrupa hiikiimetleri Yu- 
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nan ayaklanmasina ba§langigta sempatiyle bakmadi. An- 
cak Ingiliz-Fransiz-Alman kamuoylannin Yunansever 
aydinlarin giidiimiinde olu§turduklari baskilar oyle etki- 
li oldu ki, hiikiimetler ayaklanmayi desteklemek zorun- 
da kaldilar. Boylece ilk kez Avrupa'daki Osmanh elgile- 
rinin raporlari araciligiyla Babiali bu giiciin dikkate alin- 
masi gerektigini farketti. 

Ozerk statusiinii giderek peki§tiren Misir Valisi 
Mebmet Ali Panama 1828'de yayina soktugu ilk Tiirkge- 
Arapca gazete olan Vekayi-i Misriye ile kamuoyu olu§tur- 
masinda yeni bir donemin ilk adimi atildi. Ashnda sade- 
ce devlet memurlarma bilgi vermeye yonelik bir yayindi 
ve yalniz 600 adet basihyordu. Kamuoyu olu§turma ara- 
ci olmaktan cok Babiali'yi de kendi resmi organini ya- 
yinlamaya zorlamasiyla etkili oldu. 1831'de yayina giren 
Takvimi Vekayi de daha 50k devlet memurlarma yone- 
likti ama isteyen abone olabiliyordu. Aynca Tiirkcenin 
yanisira Fransizca, Rumca, Arapga, Ermenice, Farsca 
niishalarmin da yayinlanmasi toplumdaki biitiin cemaat- 
leri hedef saydigini gosteriyordu. Be§bin niisha olarak 
basilmasinin hesaplanmasi da daha geni§ bir okuyucu 
kitlesinin dii§iiniilmii§ oldugunu gosterir. Resmi nitelik- 
li olmalarina karsjhk bu iki gazetenin, Misir ordulannin 
sava§a sava§a Suriye iizerinden Bursa'ya kadar geldigi yil- 
larda (1831-1833) giri^tikleri polemikler, halk diizeyin- 
de de yepyeni bir anlayi§in belirmesi sonucunu dogurdu. 
Ozellikle, biitiin Islam iqi tarti§malarda oldugu gibi ta- 
raflarm birbirini dinsizlik ve Islam 'a aykin davranmakla 
suglamalan, 0 zamana kadar ah§ilmami§ bir halka agil- 
manin ilk i§areti oldu. 

1826'da Yeniceri Ocagi'nin kaldinlmasiyla Kul Ta- 
bakasi'nin tutuculugu yok edildikten sonra atilan her 
adim, serbest ve dinamik kamuoyu 'na gecme yolunda ilerle- 
me olu§turmu§tur. Ilki 1838'de Ingiltere ile imzalandik- 
tan sonra biitiin diger devletlerle de yapilan ticaret anla§- 
malari, ekonomi iizerindeki tekelci ve devletin sinirlayi- 
ci uygulamalarini kaldirmakla ticaret diinyasina serbest- 
lik getirdi. Boylece burjuva sinifinin olusmasi icin uzun 
siireli bir siirec, ba§latilmi§ oluyordu. 1839 Gulhane Fer- 
mani ile bir yandan can, mal, lrz guvenligi onaylanir, 
keyfi el koymalara son verilirken, diger yandan Miislii- 
man iistiinliigiine dayah sistemden irk ve din kokenine 
bakmadan biitiin vatanda§larin e§itligi yolunda ilk adim 
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atilmi§ oldu. Bu yoldaki tamamlayici karar 1856 Ferma- 
ni ile ahnmi§tir. 

Toplum yapisim kokiinden degistirecek adimlar 
atilir, hukuk ve ekonomi alanlannda yepyeni bir anlayi§ 
getirilirken yonetim anlayi§inda eskinin devam ettiril- 
mesine ozen gosterildigi farkedilir. Altmi§tan fazla dini 
ve etnik cemaati yapisinda kayna§tirmi§ olan Osmanh, 
siyasi ozgiirluklerin birdenbire taninmasi durumunda 
tam bir coziilme tehlikesinin bulundugunun farkinday- 
di. Takvimi Vekayi'nin dordiincii sayisinda (yil 1831) yer 
alan bir agiklama patrimoniyalist anlayistan vazgeplmedigi- 
ni gosteriyordu: 

'§er'an ve aklen diinya ve ahiret selameti icin herke- 
sin, iizerine emri mutlak olan bir sultana uymasi ve bo- 
yun egmesi zorunludur. Insanlar iki gruptur: tyi ahlak 
sahipleri (iyiliksever, kanaatkar, adil, mutlu, alcakgoniil- 
lii) ve kotii ahlak sahipleri (hasut, cahil, haris, §ehvet 
dii§kiinii, krzgin, §iddet seven, zalim, §ekavet yapan, ki- 
birli). Bu huylann cati§masindan fesat gikar. Fesadi onle- 
mek padi§ahin gorevidir. Iyi ile kotii arasinda karan, lia- 
dislerde de belirtildigi gibi, padifah verir. Padi§ahlara 
itaat edip ona baghhktan donmemek ve nicin §u boyle 
oldu ve bu boyle oluyor diye itiraz etmemek dini bir zo- 
runluluktur. Halkin padi§aha itaati vacip oldugu gibi 
hiikiimdarm da biitiin tabaasini korumasi gorevidir.' 

Adalet dairesi anlayi§inin devam ettirilmesi yani 
kamuoyu oiusmasinin eskisi gibi olmasi arzusuna kar§i- 
lik toplumsal degi§meye verilen yon ve ivmenin etkisini 
gostermemesi miimkiin degildi. Daha 1830'lann ba§la- 
rindan itibaren, ozellikle Mustafa Resit Pasa'nm elqi ola- 
rak Avrupa'dan gonderdigi raporlarda itikadi amme, mii- 
talaayi amme, umum nasin rey ve hiikmii, exham nas, halkin 
ezham ve nihayet efkan amme deyimlerinin belirmesi, her 
§eyden once yoneten kadrolar -eski deyimle kul tabakasi- 
icinde kamuoyunun varhginin farkedildigini gosteriyor- 
du. Bu gorii§ zamanla yonetim di§i kesimlerde de belir- 
meye ba§ladi. Ilk kez §inasi, ilk ozel Tiirkce gazete olan 
Terciiman-i Hakikat'in ilk sayjsina (22.10.1860) yazdigi 
onsozde, vatandajin yukiimliiliikleri kadar haklari da bu- 
lundugu tezini ileri siirerek ve bunu yaparken yonlendi- 
ricisinin akh olmasi gerektigini vurgulayarak, bireylerin 
kamuoyu olu§masindaki rollerini giindeme getirmi§tir. 
Bizdeki ilk Aktlahk Bildirgesi niteligini ta§iyan bu yazi- 
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nin ayni zamanda, Osmanh toplumu iginde Millet-i Ha- 
kime'nin (Miisliiman kesim) daha kontrolda tutuldugu- 
nu ve digerlerinin daha serbest davrandiklarini animsat- 
makla da yapisal sorunlar iizerine egildigi dikkatlerden 
kacmamaktadir: 

Bir sosyal toplulukta (heyet-i icumaiye) ya§ayan 
halk mademki bir siirii yasal yiikiimliiliik ta§imaktadir, 
elbette vataninin cikarlarina dair sozle ve yaziyla fikir 
aciklamayi, kazanmi§ oldugu haklann cercevesi icinde sa- 
yar. Eger, bu iddiayi kanitlayici bir senet aranilacak olur- 
sa, egitim giiciiyle zihni acilmis, olan uygar uluslarm sa- 
dece politika gazetelerini gostermek yeterlidir. Bunun 
Devlet-i Aliye tarafindan da dogrulandigini Meclisi Ali-i 
Tanzimat'in kurulmasi sirasinda yasalara ve nizamlara ait 
layihalann yazih olarak sunulmasi icin herkese resmi izin 
verilmi§ olmasi gosterir. 

Hatta hiikiimetimizin izniyle hike icinde gayri- 
miislim uyruklar tarafindan kendi dillerinde cikanlan 
gazeteler bile belki haklarmdan daha fazla serbesttirler. 
Fakat asil Osmanh gazetelerinin bahsine gelince, resmi 
olmayan bir yayinin siirekli gikanlmasi icin her nedense 
§imdiye kadar Millet-i Hakime'den hie bir kimse zahme- 
te girmemistir. §iikiirler olsun ki devletin yiiksek adale- 
ti sayesinde kaybin telafisini sagladik. (....) Agiklamaya 
gerek yoktur ki, soz, isteneni anlatmaya ozgii bir Tanri 
vergisi (Mevhibe-i kudret) oldugu gibi, insan akhnin en 
giizel bulu§u olan yazmak da kalem ile sozii resmetmek 
fenninden ibarettir. Bu gercege dayanarak biitiin halkin 
kolayhkla anlayabilecegi derecede bu gazeteyi yazmak 
gerektigi yeri gelmisken §imdiden animsatilir. 

"Degil mi Tanri 'nin ihsani akiii kalbii iisan 

Bu liitfu etmelidir fikrii §iikru zikr insan." 

§inasi ile ilk kez efkan serbestiyet, hak el nas, hakki ta- 
bii, hakki zaruri, hakki miisterek deyimleri Terciimani Ha- 
kikat ve devamcisi olan Tasviri Efkdr 'da belirir. Ve niha- 
yet Efkan Umumiye yi topluma sunar. Ancak bunu 'umu- 
mun, biitiin halkin diis_iincesi' diye algilar. Daha dogru- 
su halktaki egemen dii§iince olarak kabul eder. (Jlogulcu- 
luk, degi§ik hatta karfit fikirlerin bir arada bulunabilme- 
si anlayi§i heniiz belirmemi§tir. Agikcasi tek cizgili bir 
kamuoyu anlayi§idir. Bunda, Osmanh Devleti'nin o do- 
nemde pargalanma siireci iginde bulunmasinin etkisi do- 
galdir. Nirekim biitiin Tiirk cevrelerinde her §eyden on- 
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ce devletin biitiinlugiinii dikkatte tutma anlayi§i pek az 
istisna ile devletin son anina kadar agirlikh du§unce ola- 
caktir. Klasik Osmanli anlayifina uygun olarak sorunla- 
rm devletin yonetici kadrolari i^inde c;6ziimlenmesi ba- 
his konusudur. §u farkla ki Kul Tabakasi'nin yerini hizla 
bir modern anlayi§h biirokrasi kadrolari almaya ba§la- 
mi§tir. Aynca, batida matbaa ve basinin dolayisiyla Set- 
best Qoguku Kamuoyu'nua burjuva sinifinin (yani ticarete 
ve mali gtice sahip kesimin) giidiimiinde geli§mesine 
kar§ilik, bizde ilk ikisi gibi kamuoyunun da devlet gii- 
diiniiinde dinamikle§tirildigi dikkatlerden kacmaz. 
1908 sonrasinda bagimsiz basinin sinirli bir olgiide de 
belirmesine kar§ihk Osmanli basininin biiyiik cogunlu- 
gunun devletten para yardimi gordiigii, dolayisiyla tek 
cizgili olu§uma bagh kaldigi bir gercektir. 

1860'tan itibaren bir yandan ozel basinin yayginla§- 
masi, diger yandan devletin vilayet gazeteleriyle iilkenin 
her tarafinda yayin yaptirmasi yepyeni bir yapinin oluj- 
masina zemini hazirladi. Burada bati iilkelerindeki ka- 
muoyu olu§masindan farkh bir hususu da eklemeliyiz. 
Avrupa'da matbaa 15. yiizyilin ortalannda belirmis, ve ilk 
iiretimleri daha qok kitap §eklinde olmujtu. Ilk siireli, 
yani belli zamanlarda yayinlanan gazete 17. yiizyilin ba§- 
larmda belirdi. Ilk giinliik gazete ise 1660'ta gikti. Bu da 
gosterit ki, matbaanin ilk iki yiiz yilinda iiretim kitap 
agirliklidir. Kitap kalici bilgi igerir. Dolayisiyla bati top- 
lumlan okuma ali§kanligini once kitaptan 6grenmi§, ya- 
ni bir kitap kiilturu olufturmusdardir. Gazete ise olu§mak- 
ta olan olaylarin haberlerini igerdiginden kalici degil, ge- 
C,ici ve degi§ebilir bilgi i<jerir. Hem ucuzlugu hem de ige- 
rik sadeligi sebebiyle gazete kitlelerce daha yaygin §ekil- 
de benimsenmi§tir. Boylece kamuoylarini etkileyen bir 
gazete kultiiru Avrupa'da yayginla§mi§tir. Osmanli toplu- 
munda ise her ne kadar matbaa 1727'de ba§lami§ idiyse 
de ilk yiiz yilinda iiretimi son derece sinirli kalmi§ti. 
Matbaacilik 1820'lerden itibaren geli§irken asil iiretim 
gazeteler iizerinde yogunla§mi§tir. Hatta kitaplarin gaze- 
telerde tefrika edildikten sonra kitap haline getirilmesi 
gelenegi de 50k uzun sure devam etmi§tir. Bu sebeple 
toplumumuzda kitap kultiirii'nden ziyade gazete kiilturu on 
planda olmu§ ve kamuoyu olu§masini da etkilemijtir. 
1860 sonrasinda, ba§ta Sinasi ve Namik Kemal olmak iize- 
re yazarlarin iizerinde en 50k durduklari konu egitim ol- 
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mu§ ve bunun en biiyiik araci olarak gazete ileri siiriil- 
mu§tur. Ibrefm 15 Ocak 1873 tarihli sayisinda Namik 
Kemal bu hususu agikca belirtmiftir: 

'Devlet muntazam bir Enciimen-i Dani§ (Universi- 
te) acmi§ olsaydi belki edebiyatin ilerlemesine gazeteler 
kadar katkida bulunamazdi. Herkesi yillarca politika 
egitimine cal^tirsalar da herhalde efkar-i umumiyeye ga- 
zeteler kadar hizmet edemezdi.' 

Terciiman-i Ahval ve Tasvir-i Efkar ile ba§layan ha- 
reket, bugiinkii deyimle modern sivil toplum orgtitleri dene- 
bilecek yapilarin belirmesi yolunda ilk adimi gercekle§- 
tirdi. Boylece serbest ve dinamik kamuoyuna geci§te ye- 
ni bir siireg ba§lami§ oldu. Yeni Osmanhlar denilen grup- 
la§ma bunun ilk ornegidir. Orgiitlenme yapisi gayet za- 
yif ve sinirli olmakla birlikte fikri yaninin giicii sebebiy- 
le toplumun ya§amina damgasini vurdu. Tabii ki kadro- 
larini ancak Kul Tabakasi'nin yerini alan biirokrasi taba- 
kasinin iginden gikarabiliyordu. Bu da mesajlann tabana 
ula|masindan 50k, yukardaki kesim iginde donmesi so- 
nucunu doguruyordu. Esasen iilkedeki okur yazarligin 
yiizde be§i a$mami§ olmasi da daha biiyiik bir etkiye izin 
vermiyordu. Ancak koklii bir toplumsal yapi yenilenme- 
sinin bbyle bir siiregten gecmesi ve uzun zamana bagh 
olmasinin kacjnilmazhgi da unutulmamalidir. 

1867 'de iijerdeki dinamizmin engellenmesi iizerine 
ilk kez Namik Kemal, Alt Suavi ve Ziya Pasa'mn katkila- 
nyla ba§layan yurt di§inda gazete yayinlayarak muhalefet 
yontemi ve daha sonra bunun 1870'lerin ilk yarisinda 
tekrar Istanbul'da giindeme getirilmesi, kamuoyu dina- 
mizmi agisindan iilkede yepyeni bir donemi ba§latti. 
Sadrazam Ali Pa§a'nin etkisi altinda Basiret 'bizim hangi 
yolu izlememiz gerektigini anlatip efkari umumiyeyi bir 
noktayi ittihada cekmek amacji yazi dizisi yayinliyordu. 
Bunda 'hemmenfaat olanlar hemfikir olmazlarsa hepsi- 
nin zarar edecegi' vurgulanmaktaydi. Agikgasi artik efka- 
r-i umumiye devlet diizeyinde de var sayiliyordu. 

1872 yilinda Basiret ile Bosna'da c;ikan Giilsensaray 
gazetesi arasinda ba§layan 'millet gikarlan - devlet cikar- 
lari' tarti§masi ve ozellikle arkasindan Namik Kemal ile 
Ahmed Midhat arasindaki gazete yazi§malan efkar-i 
umumiye kavraminin icrerigi iizerinde derinine du§iinul- 
mekte oldugunu gostermektedir. Her ikisi de devlet 
odakh anlayi§i terketmemekle birlikte, bu cercevede di- 
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namik olma gerektigini vurguluyorlardi. Namik Kemal 
'gelecegimiz parlaktir ve bunun giivencesi efkar-i umu- 
miyedir' diyordu. Hatta eklemekteydi: 'Bizde efkar-i 
umumiye yok deyip milletin kurtulus, umuduyla alay 
eden ve bu tiir herzeleri yazanlarin agizlari kulaklarina 
kadar yirtilsa revadir'. Bunu bireyi heqeyin iistiinde sa- 
yan bir tezle tamamlar: "Her kimse kendi aleminin padi- 
sahidir, hukuk-u §ahsiyeden haric ve iistiin bir hak yok- 
rur" {Ibret, 8. 7. 1872). 

Ahmed Midhar da Namik Kemal gibi hiirriyerlerin 
raraftan olmaktan ayrilmaz ancak bunun daha koklii bir 
itaat getirecegi diisuncesindedir: 

Tadi§ahimiz hatti hiimayunlarla, fermanlarla bize 
hiirriyet ve e§itiik bah§ ediyor... Biz de tebaalik geregine 
uygun olarak serbesr olahm, hiir olalim, hiikiimetimiz- 
den korkacagimiza ona muhabbet edelim, sevelim. tta- 
attmtz, inkiyadtmiz ( boyun egmemiz) miskince olmastn, serbes- 
tane olsun. Miskince itaat eden, azmaya derman bulursa 
her fenahga ciiret gosterir. Fakat serbest ve hiir boyun 
egen birisi, ne kadar kuwet bulur ise, bu kuwetini yine 
ozgiirce boyun egmesine muhafaza yolunda sarf eder di- 
yoruz.' 

Namik Kemal'in tezi Birinci Mqrutiyet'ia ilanina, 
ilk anayasanin yapilmasina yolu acmi§tir. Ancak bu eyle- 
mi ger<jekle§tirenler tarn orgiitlii bir grup niteligine sa- 
hip olmadiklarindan Sultan Abdiilbamid tarafindan dagi- 
tilmalan ve icraatlarmin askiya alinmasi giic, olmami^tir. 
Abdiilhamid, Ahmed Midhat'in tezinden hareketle isjn 
serbestane yanmi da di§Iayarak sadece 'inkiyadi' benim- 
seyen bir idare tarzini giindeme getirdi. Bastmlmtj tiirii- 
nii tercih etmesine kar§ihk Abdiilhamid rejiminin tam 
bir 'giidiimlu' kamuoyu olu§turmaya c;ah|tigini soylemek 
miimkiin degildir. Biitiin istenen kamuoyunun dinamik- 
lesmemesidir. Gerek Tanzimat'i ba§latanlarin gerekse 
Yeni Osmanhiar'in, goziimleri hizla saglamaya yonelik 
'acilci' tutumlarina mukabil, o, uzun sure icinde sindire- 
rek degi§me yontemini tercih er.mis.tir. Bu sayede zama- 
ninda okur yazar sayisinin bir hayli arttigi ve gazete ti- 
rajlannin da yiikseldigi biliniyor. Basinin egitici ozelli- 
ginin on plana cikarilmasina ozen gosterilmi§tir. Aynca 
dinci akimlan destekledigi iddialarina tam ters dii§en bir 
davrani§la, ilk Tanzimat^ilar gibi o da basinda, ister Is- 
lam ici isterse digerlerine ait din konularimn tarti§ilma- 
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sina asla izin vermemi§tir. Abdiilhamit'e muhalefette din 
adamlannin biiyiik bir yeri bulunmasi bu yiizdendir. 

1878 Rus yenilgisini izleyen otuz yillik siire icinde 
1908 kamuoyu patlamasini hazirlayan iki olu§um dikka- 
ti ceker. Merkezde giiclii bir dii§iiniir kesimi belirmis, ve 
Ittihat ve Terakki'nin catisi altinda birle§erek Jon Tiirk- 
ler, Yeni Osmanhiar'in beceremedigi orgiitlii grup yapi- 
sini tam anlamiyla olusmrmu§Iardir. Onlarin yam sira 
ta§rada, eskiden ayan ve esraf diye anilan yerel onciilerin 
yerini £agda§ kiiltiirlii kadrolarin aldigi goriiliir. Bu kad- 
rolar en son teknolojinin getirdigi bir araci son derece 
ba§an ile kullanmi§lardir: Telgraf. Abdiilhamit'ten once 
de telgraf hatti saraya baglanmi§ti ama onu gercekten 
kullanan bu padi§ah olmu§tur. Ulkenin dort bir yaninda- 
ki olaylari zamaninda haber alabilmek icin telgraf hatti 
cekimi desteklenmis, ve iilke igindeki uzunlugu 50 bin 
kilometreyi a§mi§ti. Buna karsjlik kullanilabilir karayol- 
lan sadece 20 bin kilometre kadardi. Yani haberler cok 
cabuk ula§abiliyor, ama coziimleri yerine 50k gee vanyor- 
du. Mesajlarinin sultana hemen varabilecegini farkeden 
halk ozellikle saltanatinin son yillannda sik sik telgraf- 
haneleri basip Yildiz'a isteklerini bildiriyor ama beklen- 
tilerinin gercekle$mesi 50k gecikiyordu. Bu da biitiin iil- 
ke diizeyinde yonetime kar§i giivensizlik duyan bir ka- 
muoyunun dinamikle§mesine yol acti. Bu suretle Ikinci 
Me$rutiyet'in ilanini hazirlayan 'Dinamik Kamuoyu' do- 
nemine ge^ilmis. oldu. 

24 Temmuz 1908 ile birlikte Osmanh topraklarin- 
da bir basin patlamasi oldu. O giine kadar sayilari 120 
oian toplam yayin organlarinin yerini ilk yedi ayda 
700'den fazla gazete ve dergi aldi. Biitiin Osmanh tari- 
hinde soylenememis. her sey bunlarda topluma aktanldi. 
Aslinda bir anar§ik ortamdan bahsetmek yanhs. olmaz. 
Devletten aynlmayi planlayan cemaatlerin yayinlari gibi, 
din yasagmdan bikmis. olanlar da bu ortamda firsati kul- 
lanmaya yoneldiler. Sonu^ta, ozgiirliikler iddiasiyla ikti- 
dara gelmis. olan Ittihatcdar, devletin parcalanmasini on- 
lemenin tam bir kapali rejim kurmak ve 'Giidiimlti Kamu- 
oyu' no. yeglemekten baska yolu olmadigi kanisina vardi- 
lar. Ancak Tanzimat'in ba$indan beri gerceklejtirilen bi- 
rikim artik frenlenir gibi degildi. Ittihatgi doneminin en 
biiyiik katkisi, 'Hakimiyet-i Milliye' kavraminin koklii bir 
sekilde toplumun dii§iincesine yerle§tirilmesi olmu§tur. 
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Her ne kadar uygulamada bunun bir yansimasi goriilme- 
mi§se de daha sonraki nesiller boylece kavrama ali§mi§ 
oldular. Aynhk^i akimlar kadar, 191 1 'den itibaren birbi- 
rini izleyen savaskr da (Trablus, Balkan, Cihan Sava§lan) 
devlet merkezli efkar-i umumiye kavraminin daha da 
guqlu §ekilde yerlesmesine sebep oldu. 

1918 sonunda Osmanli Devleti'nin ceslim olmasi 
ve iilkenin birgok yerinin i§gal altina alinmasi, ittihatci- 
larm baskttigi ama hemen bastirdigi kamuoyu dinamiz- 
minin miithi§ bir sekilde patlamasina sebep oldu. 'Hasta 
Adam 'in artik son nefesini vermis, oldugu kararina var- 
mi§ olanlar, 1919'un ortasindan itibaren tam aksine tanik 
oldular. Istanbul hiikumetinin teslimiyetciligine kaqihk 
halk diizeyinde beliren direnc, yerel orgiitlenmeleri bir 
anda ortaya cikardi. Bu dinamizmde ba§ rolii eski Jon 
Tiirk ve Ittihatci kadrolarin oynadigi bir ger^ektir. An- 
cak imparatorlugu batirmi§ olma suclamasindan kendi- 
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lerini temizleyemedikleri igin, bu yerel orgiitleri birle§- 
tirme cabasini, ozellikle Mustafa Kemal Pasa nin onderli- 
ginde 'ittihatciligi red ederek' siirdiirme basiretini gos- 
terdiler. 1919- 1922 siireci, bir yanda Osmanli Devle- 
ti'ni temsil eden Saray ve Babiali'nin kamuoyunu tam 
teslimiyet^iligi kabule yoneltmesi, diger yandan ise An- 
kara'daki TBMM'nin kitleleri tam hareketlendirmesinin 
gati§masi arasinda ge^ti. Zaferi Ankara' nin kazanmasi, 
Osmanli yakla§iminin, Sultan VI. Mehmedia Rauf Bey'e 
dedigi gibi 'bir suruden ibaret olan halka bir^oban gmktigi' 
anlayi§inin da iflasi oldu. Daha zafer kazanilmadan M. 
Kemal Pasa' nin 'Bu iilkenin efendisi bakiki iiretici olan kb'y- 
liidUr' diye ilan etmesi, patrimoniyalist anlayi§tan ayril- 
ma kararhligini yansitiyordu. Bu soziin Istanbul'daki 
kar§it grubun sSzctilerinden Aydede Dergisi'nce alaya 
alinmasi, oranin hala eski anlayi§tan siyrilamami§ oldu- 
gunun kanitidir. Ankara'nin ba$arisi, daha sonraki de- 
mokrasi adimlan iijin zemini hazirlami§ oluyordu. 
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eni Osmanhlar Cemiyeti, Turk siyasT tari- 
hi, edebiyati ve kiiltiiriinde en derin izler 
birakmi§ olan cemiyetlerden biridir. Bu ce- 
miyetin ortaya gikmasindaki en biiyuk sebep, fiiphesiz ki 
Osmanh Devleti'nin bu donemde icerisinde bulundugu 
durumdur. XIX asir, Batihla§ma maceramizda 50k yo- 
gun sosyal ve siyasi olu§umlara, degismelere sahne olmu§ 
bir yiizyildir. Prof. Dr. Ilber Ortayli XIX. asir igin "Im- 
paratorlugun en uzun yiizyili" demektedir ki, son derece 
haklidir. Bu yiizyilda Osmanh Devleti tedrici olarak kla- 
sik siyasi ve hukuki yapisini terkederek Batili iilkelere 
benzeme gayreti igine sokulmu§tur. 

Islahat Fermani, goriiniifte gayr-i muslimlere veri- 
len veya verilecek bazi haklann teyidi amaciyla yayinlan- 
mi§ti ama gergekte, bu fermanin sonucu olarak ulkedeki 
Muslim ahali, ikinci smif vatanda§ durumuna ge^misj 
Batili devletlerin himayesine girmi§ olan gayr-i Miislim- 
ler ise imtiyazli ve neredeyse dokunulmaz vatanda§lar ol- 
musJardi. Ulkenin icersinde bulundugu ekonomik zor- 
luklar, bizzat saraydan kaynaklanan basdondiiriicii israf, 
Kirim Sava§i'ndan sonra alinan di§ borckr ve biitiin bun- 
lardan sonra ortaya c,ikan naho§ durumlar, ulkedeki Mus- 
lim vatanda§lan kendi yonetimlerine kar§i gayr-i mem- 
nun hale getirmis,tir. 

Tanzimat'tan sonra Miisliiman aydinlann yonetime 
ba^kaldinji olarak yorumlayabilecegimiz ilk hareket, 
1859 yihnda §eyh Ahmed Efendi'nin liderliginde orgiit- 
lenen ancak harekete gegecekleri siralarda ortaya (jikari- 
lan bir harekettir. Tarihe "Kuleli Vak'asi" olarak ge<jmi§ 
olan bu olayin sebepleri sonraki yillarda degi§ik §ekiller- 
de agiklanmisnr. Sebep ne olursa olsun bu, bir ho§nut- 



suzlugun iistelik Mtislumanlardan kaynaklanan bir ho§- 
nutsuzlugun ifadesi idi. 

Yeni Osmanhlar Cemiyeti, igte boyle bir ortamda 
ortaya c,ikti. Cemiyetin kesin olarak hangi tarihte kurul- 
dugunu bilmiyoruz. Ebuzziya Tevfik, 1865 yih Haziran 
ayinda Belgrat ormanlannda yapilan bir toplantida ku- 
ruldugunu soyler. Yine Ebuzziya'ya gore, cemiyetin ttt- 
ziigii Italyan thtilaki Cemiyeti Karbonari'nin tiiziigiinden 
ilham ahnarak hazirlanmi§ ve kurucu olarak §u isimler 
yer almi§tir: Nuri Bey (ba§kan), Rejat Bey, Mehmed Bey, 
Ayetullah Bey ve Natrnk Kemal. 1 

Cemiyet'in "Yeni Osmanhlar"dan onceki, yani ku- 
rulu§taki adi "Meskk"th. 3 Haziran 1867 yihnda Cemiyet 
mensuplan Veli Efendi gayirinda bir araya gelerek Babi- 
ali'ye kar§i bir komplo girisjmi igin miizakerelere baslar- 
lar. Miizakereler esnasinda, hiikiimet darbesinden sonra 
kimin hangi goreve getirilecegi konusunda arkada§lariyla 
ihtilafa diisen Ayetullah Bey, toplantiyi terketmis, ve giri- 
§imi ihbar etmi§tir. 2 Konu ile ilgili olarak IstanbuI'daki 
Ingiliz elciligi raporlan da komployu Cemiyetten birinin 
ihbar ettigini teyid etmektedir. ingiltere'nin Istanbul el- 
gisi dragomanlanndan Mister Pisani, biiyiikelciye sundu- 
gu raporda, Fuat Pa§a'ya dayanarak komplonun 4 Hazi- 
ran 'da Zaptiye Naziri Ismail Pa§a tarafindan ortaya c,ika- 
nldigini soyler. 3 Biiyiikel^i Lord Lyons ise Dr§i§leri Ba- 
kanhgina konu ile ilgili olarak yazdigi 13 Haziran tarih- 
li raporda, komplonun Mustafa Fazil Pa§a ile olan baglan- 
tisindan soz eder. 4 Ebuzziya, komplonun 20 Mayis 1867 
tarihinde ortaya gikanldigini soylemektedir ki, 5 bu bilgi, 
olup bitenleri giinii giiniine takip eden ingiliz elchiginin 
kayitlan ile celi§mektedir. 
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Komplonun ortaya £ikarilmasindan sonra, eleba§- 
lardan olan Mehmed, Re§ad ve Nuri Beyler ce§itli kim- 
selerin yardimlan ile Avrupa'ya kacirilmif; olaya dogru- 
dan veya dolayh olarak karisan bircok kimse ise ce§itli 
cezalara carptinlmi§lardir. Adi gecenlerin sorgulamalari 
esnasinda Cemiyetin adinin "Meslek" oldugu ortaya qik- 
mi§tir. Bilgegil, bu kelimenin Fransizca "Mission" Karji- 
ligi olarak kullanilmi§ olabilecegine dikkat cekmis, sor- 
gulamalarla ilgili mazbatayi yayinlamisur. 6 

Kurulus, a§amasinda Mustafa Fazil Pa§a'nm Meslek 
adh cemiyetle ilgisinin olup olmadigina dair elde her- 
haagi bir beige yoktur. Misir eski Hidivi Mehmed Ali 
Pasa'nin toruau, Hidiv ismail Pa§a'nin karde§i olan Mus- 
tafa Fazil Pa§a, Osmanli Biirokrasisinin oefitli kademele- 
rinde gorev yaptiktan sonra 15 Cemaziyelewel 1282 (6 
Ekim 1865) tarihinde Osmanli Maliyesini yoluna soka- 
cak "Meclis-i Hazain" reisligine getirilmis,, ancak birkac 
yil sonra 4 §ewal 1282 (7 §ubat 1866) tarihinde Sul- 
tan 'in iradesiyle bu gorevden azledildigi gibi Avrupa'ya 
siirgune gonderilmi§tir. Pasa'nin siirulmesinin esas sebe- 
bi agabeyi Ismail Pa§a ile olan rekabetidir. Nitekim Pa- 
sa'nin suriilmesinden sonra Misir'daki Hidivlik sistemi 
Sultanin fermani ile Ismail Pasa'nin cocuklarma ge^ecek 
§ekilde yeniden diizenlenmistir. Halbuki eski sistemde, 
Mehmed Ali Pa§a ailesinin en biiyiik cocugu Misir Hi- 
divligine getiriliyordu. Misir'm idari veraseti boylece ba- 
badan ogula gececekti. Veraset hakkini kaybeden Musta- 
fa Fazil Pa§a, agabeyi Ismail Pasa'dan 4.5 milyon ingiliz 
Sterlini tazminat almijtir. 

Mustafa Fazil Pasa, gerek siirgiine gonderilmesini 
gerekse Misir'daki veraset hakkmdan mahrum edilmesi- 
ni hazmetmernijtir. Her ne kadar kararlar Sultan'dan qi- 
kiyor idiyse de 0, kendisiyle ilgili kararlarda Babiali'nin 
ozellikle Ali ve Fuad Pajalarm 50k etkili oldugunu bili- 
yordu. Bunun i^in 1866 yilinda Avrupa'dan, Sultana 
uzun bir mektup yazmis, ve mektupta Sultan'in etrafin- 
daki kimseleri "cahiller ve hainler" olarak vasiflandirmi§- 
tir. Pa§a, mektubunda koklii reformlarin yapilmasi ge- 
rektigini israria belirtiyor, laiklikten Millet Meclisine 
varincaya kadar kurulmasi gerektigini soyledigi yeni bir 
idarenin esaslanm belirliyordu. Bu mektup La Liberte 
gazetesinde yayinlanmis. ve istanbul'da Sadullah Bey ta- 
rafindan Fransizca'dan terciime edilmi§, basilan elli bin 
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adet el altindan dagitilmisur. Mektubun altinda Musta- 
fa Fazil Pa§a'nin imzasi olmakla beraber birgok kimse 
mektubun kendisi tarafindan yazilmadigini iddia etmi§- 
tir. 

Ali Suavi, mektubun Ulahli gazeteci Gregory Ga- 
nesco tarafindan yazildigini iddia ederken, 7 The Diploma- 
tic Review gazetesi de mektubun Fransa'da yayinlanan 
Tablettes d'un Spectateur gazetesi editorii Mr. Ganesco tara- 
findan kaleme alindigini teyid eder. 8 David Urquhart, 
Pa§a'nin mektubu ile ilgili haberleri Italyan gezetelerin- 
den okumu§, Floransa'dan The Diplomatic Review'^ gon- 
derdigi bir mektupta M. Fazil Pasa'nin sahsi ve mektu- 
bu ile ilgili degerlendirmelerde bulunmusmr. Urqu- 
hart 'a gore M. Fazil Pa§a; "Anormal derecede pk servete sa- 
hip, fakat her tiirlii idraktan mahrum, Turk karakterinden 
asla nasibi olmayan, sahip oldugu serveti Paris'te Avrupa'mn 
her tiirlii ahldksizltgtna bulasarak harcayan bir adamdtr." 
Urquhart, onun mektubunda ozellikle laiklikle ilgili 
olan teklifine sert tepki gostermi§, varhgini dine borclu 
olan Miisliimanlarm balifesine laiklik teklif etmesinin aptal- 
ca bir davram^ oldugunu belirtmis.tir. 9 

Onceleri Pa§a'nm mektubuna oldukc,a fazla yer ve- 
ren Bekdka gazetesi Nord, daha sonra mektuptaki fikir- 
leri "iitopya" olarak vasiflandirmisttr. Mustafa Fazil Pa§a, 
gazetenin tavir degi§tirmesi iizerine editorliige bir mek- 
tup yazmis, ve uziintusunii belirtmiftir. Nord ise, mektu- 
bun, isim vermeden, gazetecilik mesleginde kotii sohret 
sahibi birisi tarafindan yazildigini tespit ettiklerini dola- 
yisiyla mektubun muhtevasina en yaki|ir vasfin "iitopya" 
oldugunu tekrar eder. 10 

M. Fazil Pa§a, Paris'e yerle§mi§, burada kendi pro- 
pangandasini yapacak gazeteci kilikh maceracilara bile 
bir yigin para aktarmaya ba§lami§tir. Onun iki hedefi 
vardir; biri agabeyi Ismail Pasa, digeri Babiali'dir. Bu he- 
deflere saldirmak iqia muhalif bir giice ihtiyac vardir. 

1867 yih ba§indan itibaren Istanbul'da gazeteler ac- 
tiktan olmasa da dokundurmalarla hiikiimeti tenkit et- 
mektedirler. Ali Suavi ve Ziya Bey 1 Ocak 1867 tarihinde 
yayina baslayan Niubbir'de Namik Kemal ise Tasvir-i Ef- 
kar'da yazmaktadirlar. Suavi, Belgrad kalesinin Sirbis- 
tan'a verilmesi iizerine Muhbir'de adeta hiikumetten he- 
sap soran bir yazi yazar. 11 Gazetenin ayni sayisinda padi- 
sahin etrafindaki kimselere "hainler ve cahiller" diyen 
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Mustafa Fazil Pasa ve ailesinin Girit icin acilan yardim 
kampanyasina yapmis, olduklan yardim, 1. sayfadan ve 
ovgiilerle verilir. Bunun iizerine Muhbir kapatilir ve Su- 
avi Kastamonu'ya siiriiliir. 

Ote yandan Namik Kemal, Tasvir-i Efkar'da "Mese- 
le-i §arkiyye" ba§likli yazirlarla Suavi gibi aciktan ac.iga 
olmazsa da ima yoluyla hiikiimetin ozellikle di§ politika- 
sim elestiriyordu. Istanbul'da bir §eylerin dondiigiinii 
hissetmis, olan hiikiimet, muhalefetin sesini kismak icin 
Namik kemal'i Erzurum Vali muavinligine, Ziya Bey'i 
ise Kibris mutasarnfligina tayin etmiscir. Bu olaydan 
sonra hiikiimetin 12 Mart 1867 tarihinde yayinladigi ve 
tarihe "Kararname-i Alt" diye gecen basin nizamnamesi 
ozellikle Tiirkce basinin iizerine kabus gibi cokmii§tiir. 
Namik Kemal ve Ziya Bey'in tayin edildikleri gorev yer- 
lerine gitmemek icin oyalandiklari bu esnada Mustafa 
Fazil Pasa onlari Avrupa'ya davet eder. Davet, Kastamo- 
nu'da siirgiinde bulunan Suavi'ye de yapilmisrir. Namik 
Kemal ve Ziya Bey Istanbul'da yayinlanan Courier D' Ori- 
ent gazetesi sahibi Fransiz gazeteci Giampietry'nin yardi- 
mi ile gemiyle Istanbul'dan Paris'e gitmek iizere kacmis,- 
lardir. Namik Kemal ve Ziya Beyler Italya'nin Mesina li- 
maninda Suavi'nin de kendilerine katilmasini beklemi§- 
lerdir. Suavi de M. Fazil Pasa'nin gorevlendirdigi adam- 
lar vasitasiyla Kastamonu'dan kacirilmi§ ve Paris'e git- 
mek iizere yolcu edilmi§tir. Mesina'da bulufan ii^lii 30 
Mayis 1867 tarihinde Mustafa Fazil Pasa'nin Paris'teki 
konagindadirlar. 12 

Yukarida soziinu ettigimiz ve Yeoi Osmanlilarca 
tertiplenen Veli Efendi komplosunun Namik Kemal, Zi- 
ya Bey ve Suavi Efendi'nin Istanbul'dan ayrilmasindan 
kisa bir sure sonra gerceklestigi anla§ilmaktadir. Muha- 
keme ile ilgili mazbatada bu iicuniin adi gecmez. Musta- 
fa Fazil Pa§a'nin davet veya destegi ile Avrupa'ya gelmif 
olan Yeni Osmanlilar, Namik Kemal, Ziya Bey, Ali Su- 
avi, Nuri Bey, Resat Bey, Mehmet Bey, Agah Efendi, 
Hiiseyin Vasfi Pa§a'dan olusan bir gruptur. 

Mustafa Fazil Pasa'nin Yeni Osmanlilar'in dinamiz- 
mine ve kalemine, onlarin da Pasa'nin parasina ihtiyaci 
vardi. Devletin icerisinde bulundugu zor durum kar§i- 
sinda diisuncelerini serbestce dile getirme imkanindan 
mahrum edilen bu insanlar, tabir yerinde ise gemileri ya- 
karak Pasa'nin davetini kabul etmi|lerdir. Pa§a kendile- 
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rine, istanbul'da susturulan gazetelerine kar§ilik Avru- 
pa'da gazete cikarma vaadinde bulunmu§tur. Nitekim 
Ali Suavi Avrupa'ya geldikten sonra faaliyetlere baslamis 
ve Pa§a'nin sagladigi imkanlarla Londra'da Muhbir gaze- 
tesini gikarmaya ba§lami§tir. 31 Agustos 1867 tarihli 
olan ilk sayida Suavi, Babi-ali'ye bir meydan okuma ile 
basjiyordu: "Muhbir Dogru sb'ylemek yasak olmayan bir 
memleket bulur yine gtkar" Muhbir ayni zamanda Avru- 
pa'da yayinlanan ilk Tiirkce ve Turk gazetesidir. 

Sultan Abdiilaziz'in 21 Haziran'da ba§layan Avrupa 
seyahati esnasinda M. Fazil Pasa, kendisini Tolun lima- 
ninda karsjlamis, ve seyahati boyunca maiyetinden ayril- 
mami§tir. Donemin Ingiltere Istanbul biiyiikelcisi Henry 
Elliot'un bildirdigine gore 13 Ingiliz Veliahd Prensi, 
Prens de Gale'nin Padi§ah nezdindeki giri§imleri sonucu 
yurda donmesine izin verilen M. Fazil Pa§a, Sultan'i Tiir- 
kiye'ye yolcu ettikten sonra, 30 Agustos 1867'de ne olur 
ne olmaz dii§iincesiyle elindeki muhalif giicii orgiitle- 
mek amaciyla Almanya'nin Baden Baden kasabasinda, 
aralarmda bazi yabancilarm da bulundugu, Yeni Osman- 
hlari toplamis, "J mm Turquie" Cemiyetini kurmu§ ve tii- 
zugiinii olusturmu§tur. Detaylarini ilk defa bizim tesbit 
ettigimiz tiiziik su maddelerden meydana gelmektedir. 

Madde 1- Gene Tiirkiye Partisinin kurulu§ gayesi: 
a) Prens Mustafa Fazil Pasa'nin Hiinkar'a hitaben kaleme 
aldigi mektupta belirtilen lslahat programini tahakkuk 
ettirmek ve halen Osmanh Imparatorlugu'nu baski al- 
tinda tutan ve yipratan yonetimi (rejimi) ve yoneticileri 
devirmek, b) Tiirkiye'deki Hristiyan halklari Mosko- 
va'nin vesayetinden kurtararak, Rusya'nin §ark iizerinde- 
ki miiessiriyetini ortadan kaldirmak. 

Madde 2- Gene Tiirkiye'nin bir Ba§kani, Idare He- 
yeti, sivil ve asken mensuplari vardir. 

Madde 3- Ba§kani, idare heyeti reisi olan Mustafa 
Fazil Pasa Hazretleri'dir (Fransizca metinde Hazretleri 
kar§iligi olarak Altes kelimesi kullanilmis^tir). 

Madde 4- Paris ve Londra'da bulunan idare heyeti 
azalari: (Eski metinde soyledir: Idare heyetinin diger 
iiyeleri sunlardir). Ekselanslan Ziya bey, Agah Efendi, 
Kont P.. L... Kemal Bey ve Simon Deutch. 

Madde 5- Osmanh Imparatorlugu'nun ic, ifleriyle 
me§gul olmak iizere idare heyeti azalarindan, Ziya ve 
Agah Beyler ozellikle gorevlendirilmi§tir. 
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Madde 6- Hasseten Milletlerarasi ve diplomatik ko- 
nularla ilgilenmek iizere idare heyeti azalanndan Kont 
L... P.... ve S... D... gorevlendirilmistir. Kendileri biitiin 
memleketlerde temsilciler tayin edebilirler. 

Madde 7- Idare Heyeti Merkezi Paris ve Zurih'dir. 

Madde 8- Idare Heyeti en kisa zamnda bir anayasa 
ve ordunun yeniden teskilatlanmasina dair nizamname 
taslaklan hazirlayacaktir. 

Madde 9- 

Madde 10- Idare Heyetinin istanbul Ba§temsilcisi 
Mr. J. B, B.'dir. 

Madde 11- Gene Tiirkiye'nin menfaati geregi, 
Prens Mustafa Fazd'm devletin merkezinde bulunmasi 
Gene Tiirkiye faaliyetlerine £ok biiyiik bir hareketlilik 
saglayacaksa, kendisinin Hiinkar'dan, istanbul'a donme 
miisaadesi alabilmesi icin cah§ilacaktir. 

Madde 12- Bu biiyiik te§ebbiis neticeye ula§madan 
ewel Prens Mustafa Fazil Pasa vefat edecek olursa, Ke- 
mal ve Ziya Beyler ile Istanbul teskilatinin diger azalari 
Osmanhhgin yeniden te§kilatlanip dahili ve harici dii§- 
manlanni bertaraf edene kadar faaliyetlerini tespit edil- 
mi§ plan geregince siirdiireceklerdir. 14 

Madde 13-A§agida imzasi bulunan cemiyet reisi 
Mustafa Pasa cemiyete yilhk 300.000 Frank odemeyi ta- 
ahhiic eder. 15 

Paris, 30 Agustos 1867 
Onaylanmistir: Mustafa Fazd Pa§a 

Yeniden kurulan cemiyette Ali Suavi'ye gorev veril- 
memesi dikkat cekicidir. Mehmet, Nuri ve Resad Beyler 
istanbul'da 4 Haziran'da ortaya c,ikanlan komploya ka- 
nitiklan iidn giyaplarmda mahkum edildiklerinden bu- 
rada yer almami§ olmalan normaldir. Aslinda Suavi ve 
Ziya Bey'in istanbul'da kurulan ve Yeni Osmanhlar Ce- 
miyeti'nin gekirdegini olu§turan Meslek isimli cemiyet- 
le bir ilgileri bulunduguna dair herhangi bir beige veya 
bilgi de mevcut degildir. 

Ali Suavi, Muhbir'in daha ilk sayisinda yeni Os- 
manldar Cemiyetini "Avrupa'da muvakkaten ikamet eden 
bir cemiyet-i islamiyye" olarak niteler ve agirlikh olarak 
ma arif (egitim) konusuna egilir. Gazeteyi tamamen ken- 
disine mal eden ve bu dogrultuda yazi yazan Suavi ile ar- 
kada§lan arasinda 50k gecmeden ihtilaflar belirmi^tir. 21 
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Eyliil 1867 tarihinde Istanbul'a donen Mustafa Fazil Pa- 
§a, 16 Avrupa'daki Sirkatibi Mosyo Sakakini aracdigiyla 
Yeni Osmanhlara ulajmijtir. Suavi ile aralari agilan diger 
Yeni Osmanhlar 29 Haziran 1868 tarihinden itibaren yi- 
ne Pa§a'nm maddi destegiyle Hiirriyet gazetesini cikar- 
maya ba^laddar. 

Avrupa'ya kacan Yeni Osmanhlar ve Paris 'te kendi- 
lerine katdan Tiirk elgiligi katibi Kanipajazade Rif'at Bey 
Mustafa Fazd Pa§a'dan ayhk olarak maa§ almaktadirlar. 17 
Ayrica gazetelerin masraflarini da Pafa'nin Avrupa'daki 
temsilcisi Mosyo Sakakini'den tahsil etmektedirler. Pafa, 
Suavi'yi kontrol altinda tutmak icin para musluklanni 
kisma yoluna gitmis ama bu tedbir i§e yaramami§, 0 
Muhbir'i bildigi istikamette cikarmaya devam etmi§tir. 
Nihayet yardimlar tamamen kesilince Muhbir 50. sayi- 
sinda 3 Kasim 1868 tarihinde kapanmi§tir. Hurriyet'in 
ise ilk dort sayisi Re§at Bey'in imzasiyla gikmi§tir. 5 . sa- 
yidan itibaren gazetede Namik Kemal'in imzasini gorii- 
yoruz. Mustafa Fazil Pasa'ya mevki makam verilecegi 
iimidi dogunca Pa§a, daha once Osmanh hiikiimetinin 
aleyhinde yazmalan icin para verdigi Yeni Osmanhlar' a 
§imdi de susmalari icm para veriyordu. Muhtemelen Pa- 
§a'ya Muhbir'i ve Htirriyet'i susturmasi §artiyla bakanhk 
verilecekti. Pasa'nin susma cagnsina Suavi ile Ziya Bey 
Tepki gosterirken Namik Kemal kabul eder. Nitekim 
Kemal Bey, Terakki gazetesinde yaymladigi 18 bir ilanla 
Hiirriyet gazetesi ile ilgisi kalmadigini ilan etmi§tir. 
Hiirriyet 64. sayidan itibaren Ziya Bey'in kontroliinde 
katip Arif'in imzasiyla cikmaya baslar. 

Mustafa Fazil Pa|a, Istanbul'da kendisine herhangi 
bir gorev verilmeden iki yd oturmu§ ancak 24 Temmuz 
1869 tarihinde Meclis-i Ah Memurluguna (Devlet Ba- 
kanhgina) getirilmi^tir. Pa§a'nin Bakan olmasiyia bera- 
ber Yeni Osmanhlar'la ili§kileri kopma noktasina gel- 
mistir. M. Fazd Pa$a Hiirriyet'e maddi destegini kesince 
bu sefer Hidiv ismail Pasa'nin adamlan devreye girmis 
ve Ziya Bey'e Hurriyet'in gikmasi icjin gerekli nakdi yar- 
dimlari yapmi§lardir. 19 Haliyle eskiden Misir yonetimi- 
nin aleyhinde olan Hiirriyet, bu sefer lehine donmii§tiir. 

Bu arada Suavi evlendigi bir Ingiliz kadinla beraber 
Paris 'e yerle§mi5 burada kendi el yazisiyla Uliim adinda 
bir gazete yaymlamaktadir. Adi gazete olmakla beraber 
Ulum, aslinda ansiklopedik bir dergidir. Her sayisi 64 
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sayfa olan gazete, el biiyukliigundedir. Daha once Muh- 
bir ve Hiirriyet'in iilkeye sokulmasmda zorluklar gikmi§- 
tir. Bu sebepten dolayi Suavi Ulum'u zarf i^ersinde gon- 
derebilecek ebatta cikartmaktadir. Namik Kemal, Pa- 
sa'nin cagnsim kabul edince Cemiyet, ilk etapta Pasa nin 
gagrisina uyanlar ve uymayanlar §eklinde ikiye ayrilmi§- 
tir. Nuri ve Resat Beyler, Kemal Bey'le beraber hareket 
ederken, Mehmet Bey ve Hiiseyin Vasfi Pa§a, Paris'te sa- 
dece dort sayi devam edecek olan Inkilap gazetesini ya- 
yinlamakla me§guldur. Kanipasazade Rif'at, bir siire cok 
icli dr§h oldugu, harta tamamen onlara katildigi Yeni 
Osmanlilar'la iliglcisi olmadigini ispatlamak ic,in yapma- 
cik hareketlere ba§vurmaktadir. Yeni Osmanlilar'i amac,- 
lanna ula§mak icin kullanan, iilkenin kurtulu§undan soz 
ederek onlarm hamiyet duygulanni tahrik edip daha 
sonra onlart yiizustii birakan M. Fazil Pa§a'ya kar§i olma, 
ondan 6c alma konusunda Ali Suavi ile Ziya Bey miitte- 
fiktir. 

1869 yilinin sonlanna dogru Avrupa'daki Yeni Os- 
manlilar arasinda yaziya dokiilen cati§malar, kavgalar da 
ba§lami§tir. Sozkonusu kavgalar, dolayisiyla c6ziilu§ kro- 
nolojik olarak soyle cereyan etmi§tir. 

1- Re§ad Bey 'in Suavi aleyhinde "Reddiye" isimli 
bro§iirii yayinlamasi (16 Eyliil 1869), 

2- Suavi'nin Ulum'un 10. sayismda Reddiye'ye ce- 
vap vermesi (19 Arahk 1869), 

3- Kanipa§azade Rif'at, Ziya Bey'le Ali Suavi aley- 
hinde "Hakikat-i Hal Der Def-i Ihtiyal" isimli brosurii 
yayinlamasi (1 Ocak 1870), 

4- Namik Kemal'in Hiirriyet'le ili§kisi olmadigini 
ilan etmesi (7 Ocak 1870), 

5- Re§ad Bey'in Suavi aleyhindeki ikinci brogiirii 
"Suavi'ye Taziye"yi yayinlamasi (8 Ocak 1870), 

6- Ali Suavi'nin Kanipa§azade'nin "Hakikat-i Hal" 
bro§urune bir boriisurle cevap vermesi (15 Ocak 1870), 

7- Re§at Bey'in Yeni Osmanlilar'a genel olarak sal- 
dirmasina karsdik olarak Kanipasazade Rif'at Bey'e hita- 
ben bir mektup yayinlamasi (17 Ocak 1870), 

8- Kanipasazade'nin Suavi aleyhindeki ikinci mek- 
tubu (7 §ubat 1870), 

9- Suavi'nin, Ulum'un 13. sayisinda Mustafa Fazil 
Pa§a ile alay eden yazisi ve ayni sayida Re§ad Bey'in 



"Reddiye" ve "Suaviye Ta'ziye"sine yeniden cevap yazma- 
si (16 §ubat 1870), 

10- Suavi'nin, Ulum'un 14. sayisinda M. Fazil Pa- 
^a'nin reislikten azledildigini ilan etmesi ona sadik olan- 
lan "Fazil Paja Maaglilan" ba§ligiyla ifsa etmesi (1 Mart 
1870), 

11- Inkilap gazetesinin bizzat padi§ahi hedef alan 
sert yazilari ve Ziya Bey'in Hiirriyet'te bunlara cevap ver- 
mesi (1 Mayis 1870), 

12- Suavi'nin ba§ta Namik Kemal iizere M. Fazil 
Pa§a'ya uyup miicadeleyi birakan ve davaya ihanet ettik- 
lerini iddia ettigi arkadastan aleyhinde "Muvakkaten 
Ulum Miqterilerine" 20 isimli dergisinde yazilar yazmasi 
(21 Ekim 1870'ten itibaren). 

Goriildugii gibi 1870 yilinin sonuna dogru Yeni 
Osmanlilar firtinaya tutulmu§ gibi dagilmi§lardir. Nite- 
kim Namik Kemal, Zaptiye Naziri Hiisnii Pa§a'dan aldi- 
gi bir davetle Istanbul'a d6nmii§, onu zaten fazla faal ol- 
mayan Agah Efendi takip etmi§tir. Ayni yil Hiiseyin 
Vasfi Pasa da geri donenler arasindadir. 

Ziya Bey, Ali Pa§a ile §ahsen problemi olan bir §ah- 
siyettir. Ona kar§i a§iri bir kin duymaktadir. Buna bir de 
Suavi'nin Hiirriyet'in 78. sayisinda yayinladigi bir yazi 21 
ilave olunca Ali Pasa ile olan hesapla§masi son haddine 
varir. Suavi sozkonusu yazida Osmanh Maliyesinin bir 
envanterini cikarir. Sonuc, devletin iflasini gosterir. Suavi 
bu duruma sebep olan Sadrazam Ali Pa§a'nin katlinin he- 
lal olduguna dair fikih kitaplanndan getirdigi delillerle 
fetva gikarir. Bunun iizerine Istanbul'un emriyle hareke- 
te gec^en Londra'daki Turk elciligi Ingiliz adliyesinde 
Hiirriyet aleyhinde dava acar. Suavi, Paris'te oldugundan 
Ziya Bey'le katibi Arif, Ingiliz polisince tutuklanirlar. 
Hidiv Ismail Pa§a'nin gonderdigi para 22 ile kefalet ode- 
yen Ziya Bey'le Arif serbest kalinca mahkemenin sonu- 
cunu beklemeden Ingiltere'yi terkederler, Paris'e oradan 
da Cenevre'ye ge^erler. Hiirriyet'in matbaasina Ingiliz 
polisi el koymu§tur. Dolayisiyla Hiirriyet Cenevre'de 89- 
sayidan itibaren Arif in el yazisi ile cikar ve litografya ile 
cogaltilarak dagitihr. 100. sayida Hiirriyet de kapanir. 
Belgelerden anla§ildigina gore Misir yonetimi ile ili§ki- 
leri Babiali tarafindan ogrenilen Ziya Bey'e, Misir Yone- 
timi, Babiali aleyhinde yazacagi bir gazetenin gikanlma- 
si igin yardim etmeyi riskli bulur. Hidiv ise bu sefer Zi- 
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ya Bey'e susmasi icin Para verir. 187 1 yilinin sonuna ka- 
dar Cenevre'de miinzevi bir hayat ya§ayan Ziya Bey, c,ika- 
nlan genel aftan yararlanarak iilkeye geri donmiistiir. Ta- 
bii bu arada Fuat Pasa da Ali Pa§a da hayatta degiller. 
Genel afla Avrupa'daki biitiin Yeni Osmanlilar'in donii- 
siine izin verildigi halde Ali Suavi 'ye doniis izni verilme- 
mistir. Mehmet Bey Avrupa'dan 1874 yihnda donerken 
en son yurda donen Yeni Osmanh Ali Suavi olmusmr. (3 
Kasim 1876) 23 Suavi, 1871-1876 yillan arasindaki siire- 
yi Paris'te daha cok ilmi ve kiilciirel yayinlar yaparak, 
Osmanh Devleti aleyhindeki propagandalara kar§i iilke- 
sini savunmak iizere kitapciklar yayinlayarak Fransiz ve 
Ingiliz gazetelerine yazilar yazarak gec,irmi§tir. Ulum'u 
fikanrken onun da Misir yonetiminden parasal yardim 
gordiigiinii tesbit etmis bulunuyoruz. 24 

O halde Yeni Osmanhlar hareketinin 1870 yihndan 
itibaren organize bir cemiyet olmaktan ciktigmi soyleye- 
biliriz. istanbul'a donen Namik Kemal, Nuti Bey, Resad 
Bey, Ibret gazetesini cikarmaya basjadilar. Yeni Osmanh- 
lar Cemiyeti mensuplarindan bazilari siyasal bir orgiit 
olarak degil ancak ferdi olarak 1876 anayasasinin ortaya 
gikmasinda ve yayinlanmasinda faal olmuskrdir. Dolayi- 
siyla 1876 anayasasi, Yeni Osmanlilann bir zaferi olarak 
kabul edilir. 

1876 yilindan sonra eski cemiyet mensuplari dagi- 
nik olarak ve cogu memuriyetle hayatlanni devam ettir- 
mislerdir. 

Ali Suavi, yurda dondiikten hemen sonra sehzadele- 
rin hocahgina ve Sultan'm kitapcibafihgina tayin edile- 
rek saraya ahndi. 25 Ardmdan Galatasaray Sultanisi mudiir- 
liigiine getirikn Suavi, okulda miisliimanlarin lehinde reform- 
lar yaptigi icin ve aym donmde Ingiltere'nin aleyhinde gazete- 
lerde yazilar yazdtgt icin goreve getirildigi tarihten yaklapk 
bir ytl sonra Ingiltere'nin istanbul'daki elcisinin Babiali'ye 
yaptigi baski sonucu gorevden ahndi} 6 Suavi, 1877-78 Os- 
manh-Rus sava§i esnasinda Sultan Abdulhamid'i dokii- 
len Musliiman kaninin ociinii almak ve sava§i bir Hagh 
sava§ina d6nii§tiiren Qar'a kar§i Miisliimanlara gagnda 
bulunup kutsal cihad ilan etme konusunda ikna edeme- 
digi icin 20 Mayis 1878'de Ciragan Hadisesi'ni gerc,ek- 
lestirdi ve burada oldiiriildu. 27 

Namik kemal, 1876 yihndan sontaki omriinii siir- 
giin ve memuriyetle gegirdi ve 2 Arahk 1888'de Midil- 
li'de vefat etti. 
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Ziya Bey'e 1877 yihnda pasahk riitbesi verildi ve 
memuriyetle Istanbul'dan uzaklastinldi. Ziya Pa§a son 
olarak Adana valisi iken 17 Mayis 1880'de burada vefat 
etmi§tir. 

Resad, Nuri, Mehmet Beyler ile Agah Efendi ve 
Hiiseyin Vasfi Pa§a da gesitli memuriyetlere tayin edile- 
rek Istanbul di§ina cikarilarak pasivize edildiler. Kanipa- 
§azade Rif'at yukanda ifade edildigi gibi daha once zaten 
Yeni Osmanhlar'la bagianni koparmi§tir. Mithat Ce- 
mal'in "Avrupa'da Dokuz Tiirk Ihtilalcisi" 25 dedigi sozko- 
nusu sahsiyetler boylece tarihe mal oldular. 

Yeni Osmanhlar Cemiyeti, 1867'de Baden Ba- 
den'de kurulurken "Jon Turk" Cemiyeti adiyla kurul- 
mu§tur, ancak bu Cemiyetin, 1889 yihnda Mekteb-i 
Tibbiye'de gekirdegi atilan ve daha sonra Ittihad ve Te- 
rakki Partisi'ne domisen Jon Tiirkler'le hie, bir ilgisi yok- 
tur. Zaten kronolojik olarak da aralannda otuz yil gibi 
bir zaman dilimi vardir. Yeni Osmanhlar, keyfi bir tu- 
tumla iilkeyi idare ettigini iddia ettikleri Babiah hiiku- 
metine karsi miicadele ediyorlardi. Bu esnada Osmanh 
Sultani, Sultan Abdiilaziz'dir. Ote yandan Jon Tiirkler'in 
esas hedefi Sultan Abduhlamid'in kendisidir. 

Yeni Osmanhlar, Osmanhnin artik yiprandigi, es- 
kidigi, hasta adam olduguna tepki olarak "Yeni Osman- 
lilar" ismini segmisjerdir. Nitekim cemiyetin adi Fransiz 
kaynaklannda "Juene Turquie" (Gene, Turkiye) Ingiliz 
kaynaklarinda ise "Young Turkey Party" (Gene, Turkiye 
Partisi) olarak geoer. Avrupa'da aym tarihlerde kendileri- 
ne Jeune-France, Jeune Italie, Jeune Alemange, Jeune 
Angleterre diyen yenilikci gentler vardir. 29 Cemiyetin 
vasiflarini belirtmek icjin kullanilan bazi sifatlar zamanla 
bazi kimseler tarafindan cemiyetin adi imi§ gibi kabul 
edilmi§tir. Ebuzziya Yeni Osmanhlar'dan Cemiyet-i tnkt- 
labiye iQ diye soz ederken Namik Kemal'in cemiyet ic;in 
kullandigi "Ittifak-i Hamiyet" 1 ' 1 terkibi bazi arastirmaci- 
larca cemiyetin diger bir adi olarak sunulmustur. 32 Nite- 
kim yine vasif olarak, Suavi, cemiyetten "Hurriyet ve Ha- 
miyet"^ diye soz ederken, Mehmed Bey, "lade-i Hukitk 
Cemiyeti" i4 seklinde vasiflandirir. 

AMA(pLARI VE FiKIRLERi 

Yeni Osmanhlar Cemiyeti, iilkenin gidi§atini be- 
genmeyen, Osmanh devletinin Bati kar§isinda boyun 
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bilker hale geldigini goren bir grup vatanperver insanin 
buna care bulmak iq'm ortaya gikmasiyla dogmu§tur. Bu 
insanlar iilkenin kurtulusunu, Babialfnin keyfi idaresine 
son verip yerine mesruti bir idare getirmekte buluyorlar- 
di. Yeni Osmanlilar'm yayin organlari olan Muhbir, 
Hiirriyet, Uliim, Inkilap ve Ittihad gazeleri ile Muvak- 
katen Ulum Musterilerine isimli dergiyi taradigimiz za- 
man belli konular iizerinde israr edildigini goriiriiz. 
Ozellikle inkilap gazetesinde asiri ihtilalci, Padisahi he- 
def alan birkac, yazi istisna edilirse Yeni Osmanlilar'm 
saldirdarinin hedefi padisah degildir. Onlar, siirekli ola- 
rak biitiin kontrol mekanizmalarmi yok ederek, hatta pa- 
disahi da devre di§i birakarak iilkeyi diledikleri gibi ida- 
re eden, basmin en ufak bir muhaleferini hazmetmeyen 
biirokrat sinifini hedef aliyorlardi. 

Sozkonusu gazecelerde iizerinde en 50k durulan ko- 
nulari soyle siralayabiliriz. 

1- Yonetime Usul-i Mesveretin (Islami esaslara dayali 
parlamenter sistemin) hakim kilinmasi, 

2- Vezirlerin icraatlerinden dolayi sorumlu tutulmasi, 

3- Israfm, di§ borclanmanin onlenmesi ile Maiiye'nin 
yoluna sokulmasi, 

4- Egitim seferberligi ilan edilerek halkin cehaletten 
kurtarilmasi, 

5- Maksath sekilde maddi sefalete itilen ulemanin bu 
durumdan kurtarilmasi, 

6- Misyonerlerin faaliyetlerine kaqi Miislumanlarm da 
dinine sahip gikmasi gerektigi (Tesahiib-i din), 

7- Koriikoriine taklitciligin ve dalkavuklugun terkedil- 

mesi, 

8- Disa kar§i haysiyetli bir politika takip edilmesi, 

9- Dil ve edebiyatta zorluk yerine kolayhgin hakim ki- 
linmasi, faydanin on plana gikanlmasi, 

10- §eriatin temel prensiplerinden taviz verilmemesi. 
Yeni Osmanhlar Cemiyeti mensuplari arasinda tam 

bir homojenlik bulunmasa da yukanda on madde halin- 
de ozetledigimiz konular, ozellikle ash sahsiyetlerden 
olan Ali Suavi, Namik Kemal ve Ziya Beyler'in teferru- 
atta zaman zaman anla§masalar da iizerinde miittefik ol- 
duklari konulardir. 

Yeni Osmanlilar'm, ahsmadiklan, tamamen yaban- 
cisi olduklari Avrupa gibi bir diyarda, ilk etapta gozleri- 
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nin kama§tigina ve zaman zaman sefahat alemlerine dal- 
diklarina dair bilgiler vardir. Ya§ayi§lari nasil olursa ol- 
sun bu insanlar itikad olarak Islami koklere bagliydilar. 
Jon Tiirklerin aksine, finansorleri M. Fazil Pasa'nin libe- 
ral yaklasiminin aksine onlar hemen her meseleye Islami 
bir a^idan yaklasiyorlardi. Hiirriyet gazetesindeki bir ya- 
zi onlarin bu yakla§imini qok giizel ifade eder: 

"Lakin bazi Avrupahlar levha-i hayale hakikaten al- 
dandiklanndan midir, yoksa aldanmayi daha faydali gor- 
diiklerinden midir nedir? Her yerin gazetelerine muh- 
birlik ederler. "Yeni Osmanhlar miiddealanni din iizeri- 
ne te'sis ediyorlar, onlardan hayir me'mul olunmaz" der- 
ler. 

I§te zuhurumuzdan beri efkarimizca bize bulabil- 
dikleri kabahat budur. Evet biz din iizerine te'sis-i miid- 
dea ederiz. Dinin ahkam-i siyasiyesinde mani-i terakki 
olacak bir §ey gormedikten ba§ka §una layikiyla yakin 
hasil ettik ki, vatani kurtaracak hiirriyet-i ammeyi hasil 
eylecek bir gare varsa zikr olunan ahkama miiracaattir. 
Bu badda her kimin bir §iiphesi varsa meydana koysun, 
Yeni Osmanhlar halline miisaraat eder. 

Ey mosyolar, din var iken terakki mumkiin olama- 
yacagim siz neden bildiniz? Acaba tabi oldugumuz mez- 
hebin (ahkammdan hig haberiniz var midir? Bizde Indal- 
lah ve Indennas her fiilinden mes'ul olan erbab-i hiikii- 
meti papalar gibi ma'sum mu kiyas ediyorsunuz? Ulema- 
yi papazlar hiikmunde mi tutuyorsunuz? Neden korku- 
yorsunuz? Hristiyanlara zuliim etmekligimizden mi? Bi- 
lin ki dinimiz ahkamina gore hukukga herkes miisavidir. 
Dii^iinun ki, ispanyollar Girnata'yi aldiklari zaman hal- 
ki tebdil-i din icbariyla ate§lere yaktilar. Biz Istanbul'u 
aldigimiz vakit her mezhep sahibine icra-yi ayin iq'm me- 
zuniyet-i kimile verdik. 

Ahkam-i dine ittiba edersek size ondan biiyiik em- 
niyet olamaz ki. Kimseye zuliim degil hile bile etmeyiz.. 

Siiphanallah, biz Usul-i Mesveret istiyoruz, Meclis-i 
Sura-yi Ummet talebindeyiz, onda her mezhepten adam 
bulunacak, hiikiimete nezaret edecek, umum halk hiirri- 
yet-i siyasiyesine malik olacak. Bu miiddeamizi din iize- 
rine tesis ediyoruz, siz yine tutup dinimizi mani-i terak- 
ki addediyorsunuz. Terakki birkag ki^inin desti-i istibda- 
dinda kalmakla mi olur? 
I dujunce 



Diyorsunuz ki Asya'da bu kadar milyon niifus curii- 
yiip duruyor. Islamin kavaidinde ne hasiyet oldugu bun- 
dan ma'lum olur. 

Biliyorsunuz ki, halkin guriimesi o kavaide ittiba 
olunmadigindandir. Bir kere diifiiniinuz Romalilann in- 
kirazmdan sonra alemde miiessir-i medeniyeyi ibka eden 
Islam degil miydi? Ma'arif-i hikermyeyi tevsi ve ihya 
eden islam degil miydi? Sizden bir takim ukala "Avru- 
pa'nin jistad-t ma'arifi Endiiliis Araplandir" diye bagin- 
yorlar, onlar islam degil miydi? 

Eger sizin medeniyet zannettiginiz §eyler, karilarin 
agik sa$ik sokaga gikmasi ve meciislerde dans etmesi ise 
onlar ahlakimiza mugayirdir, biz iscemeyiz, bin kere is- 
temeyiz!..." 35 

Goriildiigii gibi Yeni Osmanlilar a§m bancilar ile 
batidan gelen her§eye kar§i olan ziimre arasinda bagda§- 
tinci bir tavir sergilemisjerdir. Hiirriyet'teki bircok yazi 
bir ayet veya hadisle basjar. Hitap ettikleri toplumun 
Miisliiman bir toplum olmasindan dolayi dint konulan 
istismar ettikleri de akla gelebilir. Ancak derinlemesine 
yaptfgimiz ara$tirmalar sonucu Yeni Osmanlilar 'in iddi- 
alannda samimi olduklanni ortaya koymu§tur. Jon 
Tiirkler de zaman zaman ayetlere, hadislere ba§vurmu§- 
lardir, ancak, birka^i istisnaedilirse Jon Tiirklerin, Islam 
dinini, kendi iddialarina me§ruiyyet kazandirmak icin 
kullandiklan anla§ihyor. 

Nitekim son zamanlarda yaptlan arasurmalar Yeni Os- 
manhlartn siyasi ideoloji olarak da "tttiad-i Islamct" oldugu- 
nu ortaya koymupur? 6 

§uphesiz ki onlarin da celiskileri, uygulanmasi zor 
olan teklifleri, goriisjeri vardir. Hemen hepsinin gene, ol- 
masindan dolayi zaman zaman heyecanlan, macera he- 
vesleri de on plana £ikabiliyordu. Ancak Turk siyasi tari- 
hine "nicinci" kavramini kazandiran onlardir. Bu giinii- 
miizdeki anlayisja muhalefetin ta kendisidir. Onlar Hz. 
Omer'e "Yanli§ta israr edersen seni kilicjanmizla duzel- 
tiriz" diyen Bilal ve Selman'i dillerinden dujiirmedikleri 
gibi, ote yandan modern demokrasilerin dilinden konu§- 
mayi da ihmal etmiyorlardi. 

Zaman zaman Mustafa Fazil Pa§a gibi mevki ma- 
kam meraklisi, 6c hirslisi kimseler tarafmdan kullanil- 
diklan da dogrudur. Tanpinar konuyla ilgili olarak soyle 
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diyor. "Bu cinsten huzursuzluk devirlerinde muhtelif ziimre ve 
muhitlerin, gen$ ve idealist te^ekkiilleri istismar ettigi daima 
ola gelmistir. Yeni Osmanlilar da boyle oldu. " }7 Ne var ki on- 
lar, Vatan gemisinin delinmesi faaliyetlerine mani olma- 
ya £ali§irken, gayelerinin me§rulugu gibi vasitalan da 
her zaman me§ru olmayabilmi§tir. 

Yeni Osmanlilar kendilerinden sonraki nesillere 
fazlasiyla tesir etmi§ insanlardir. Jon Tiirkler onlarin hiir- 
riyetcj sozliigii ile konu§tugu gibi, Cumhuriyet done- 
minde inkilablara Yeni Osmanlilar'in fikirlerinden ze- 
minler aranmi§nr. Hala onlara her egilisjmizde, giinii- 
miize i§ik tutacak bir yigin flkirle kar§ilacagimiz giiphe- 
sizdir. 

Bu ciimleden olarak Yeni Osmanlilar'in Tiirk de- 
mokrasi tarihinde, belki de ilk olmalan hesebiyle 90k 
onemli bir yeri vardir. Yukanda da i§aret edildigi gibi 
onlar islami esaslara dayali bir parlamenter sistemin pe- 
§indeydiler. Buna da usul-i me§veret diyorlardi. 

Yeni Osmanlilar'in bugiinkii parlamenter sistem 
karjihginda kullandiklan "usul-i me§veret" kavramin- 
dan once padi§ahlann yetkilerini kisitlamaya yonelik ba- 
21 girisjmler olmu§tur. Sadrazam Bayraktar Mustafa Pa- 
§a'nin Sultan II. Mahmud adina Anadolu ve Rumeli 
ayanlan ile 1808'de imzaladigi Sened-i Ittifak bizde bu 
tiir girisjmlerin ilklerindendir. Bu sened bir cesjt Magna 
Carta idi. Ne var ki, Sultan II. Mahmut kendisini sinir- 
layan bu senede fazla tahammiil edemeyecek, ayanlarin 
ve e§rafin etkinliklerini kiracak §ekilde merkezi bir idare 
kuracaktir. 

Klasik Osmanh yonetimi haddizatinda kontrol ve 
kar§i kontrol sistemine dayanmaktadir. Sadrazam Padi- 
§ah'a, Padi§ah ulemaya, ulema sjer'-i serife kaqi sorumlu- 
dur. Sadrazam yanh§ bir icraatta bulundugu zaman, pa- 
disah bunun hesabini sorar. 

Padi§ah yaptigi icraatlarla ilgili olarak ulemanin 
bafi olan §eyhiilislama danismak zorundadir. Padi§ah 
yanh§ yaptigi zaman ulema tarafmdan uyarilir. Yanli§ta 
israr ederse ulemanin emri ve i§areti ile asker tarafmdan 
hal edilir. Yenicerilerin bozulmasiyla beraber zikredilen 
mekanizma iyice yozla§mi§ ve tamamen keyfi bir hal aU 
mi§tir. 

Tanzimat Fermani, Sultan Abdiilmecid'i ciddi an- 
lamda sinirlayan bir beige idi. 1856'da yayinlanan Isla- 
hat Fermani ile birlikte iilkede miislim, gayr-i miislim 
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vatandaskr arasinda tam anlamiyla e§itlik saglaniyordu. 
Ba§ka bir ifade ile hukuk biiyiik gapta laikle§iyordu. Bu 
geli§meler, vatanda§hk esasina dayanan ve herkesiti tem- 
sil edildigi bir millet meclisi fikrini besliyordu. Sultan 
Abdiilaziz'e eyalet meclisleri agmasini Yeni Osmanhlar 
Cemiyeti'nin finansorii Mustafa Fazil Pasa teklif edecek- 
ti. 1866'da Paris 'ten Padisaha yazdigi mektupta, gayr-i 
miislimlerin oteden beri mevcut millet meclislerinin bii- 
tiin. eyaletlere te§mil edilmesini istiyordu: "Her eyalette 
a'zasi intihab-i serbestane ile cem edilmis bir meclis-i kebir tes- 
kil ediniz ki, bunlar size ihtar etsinler ve size ihtar-i pederd- 
nenizi mevki-i icraya getirmege muavenet eylesinler. Sizin teseb- 
btis-i mahsusunuz ile bu meclisler tarafmdan Dersaadet'e ve- 
killer gelsinler, abdlinin ihtiyaqlarini, ahval-t hakikiyeyi va- 
kit vakit dogrudan hak-t pdyinize arzetsinler." iS 

§inasi'nin ve Namik Kemal'in Tasvir-i Efkar'da; Ali 
Suavi'nin Muhbir'de iistii kapali, kiyismdan kosesinden 
millet meclisi meselesine temas eden imalan bir tarafa 
birakilirsa iilkede bir millet meclisi kurulmasi ve bir 
anayasa hazirlanmasi fikri, Yeni Osmanhlar'in Avrupa'ya 
kagip orada bazi gazeteler yayimlamasi ile agik secdc ifa- 
de edilir. 

Yukanda da ifade edildigi gibi Yeni Osmanhlar, 
"Usul-i mesveret" i isterken delillerini Asr-i Saadetten geti- 
riyorlardi. Londra'da yayinlanan Muhbir gazetesinin 19- 
sayisindan itibaren ba§latilan "Emrdz-i Dahiliyye" baslik- 
h bir dizi yazi vardir. Bu dizide Osmanh Devleti'ni co- 
kiise gotiiren sebeplerden biri olarak "Terk-i Mesveret" 
zikredilir. Suavi'ye gore Hz. Peygamber ve Dort Halife 
devri, yonetimde mesveretin esas ahndigi bir donemdir. 
Islam dininin Monar§iye uygun olmadigini, keyfi ve tek 
adam yonetiminin Kur'an tarafmdan reddedildigini soy- 
leyen Ali Suavi, "Ve §avirhiim fi'l-emr" 39 ayetini bunun 
en biiyiik delili sayar. Vahye mazhar olan, kendisine 
Kur'an-i Kerim gibi bir kitap gonderilen Hz. Peygam- 
berin baskasina dani§maya aslinda ihtiyaci olmadigi hal- 
de bu uygulama ile islam toplumuna ders verilir. Dort 
halifenin segimle i§ ba§ina geldigini, Hz. Peygamberin, 
ne ailesinden en de etrafindan kimseyi veliahd tayin et- 
medigini vurgulayan Suavi, Dort Halife doneminden 
sonra Saltanatin islam toplumuna hakim olmasini mes- 
veretin terkedilmesinin ba§langici sayar. Yazisinm sonu- 
da "Elhasil bukiimet-i Isldmiye surd uzere tertip olunmustur. 
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Milletle istisare eden devlet terakki eder. Ne giizel hukiimettir 

0 ki, variddt ve sarfiyatt birka$ kimsenin eline kalmayip umu- 
mun, yani millet tarafmdan intihap olunmiq bes altt ytiz ze- 
vatin nezareti altinda buluna ve isrdf vuku bulundurulma- 
ya'*° seklinde somut bir oneride bulunur. 

Burada sozii edilen be§ alti yiiz ki§iden olus_an zevat, 
Bati demokrasilerindeki secilmi§ Meclisin ta kendisidir. 
Meclisin icradan sorumlu olan, hiikiimeti denetleyen bir 
organ oldugunu "Iste mesveret meclisi dedigimiz, veziri ka- 
nun icrasina mecbur edecek kuwet demektir ve bu kuvvete vezir 
'pk disan' diyemeyecektir." 41 ciimlesi ile i§aret edilir. 

Yeni Osmanhlann demokratik hayata gegi§te Os- 
manh Devleti igin uygun gordiikleri model Me§ruti Mo- 
narsj'dir. Ancak Osmanh Padi§ahinin ingiltere'deki kral- 
lar veya kraligeler gibi fonksiyonsuz olmasini tasvip et- 
mezler. Nitekim Suavi islam hukukunun padi§ahin yet- 
ki ve sorumlulugunu tayin eden on maddesini her vesile 
ile hatirlatir. 42 

Ali Suavi'nin Muhbir gazetesinde "Ve§avirbum Fi'l- 
Emr" ayeti etrafinda basjattigi "Ustil-i mesveret" tartisma- 
si Namik Kemal ve Ziya Pasa'nin kontroliindeki Hiirri- 
yet gazetesinde cok daha detayh olarak ele ahnir. Hatta 
Hiirriyet'in 4. sayisindaki ba§ yazinin ba§ligi sozkonusu 
ayettir. 45 

ilk defa bu yazida Cumhuriyet'ten soz edilir. Ba§lan- 
gigta yani Asr-i saadette islam toplumunun cumhuri bir 
yonetime sahip oldugu ancak zamanla bunun bozuldugu 
ifade edilir. Cumhuriyet idaresi ile ilgili en detayh ma- 
kale Ziya Pa§a'nin Hiirriyet'in 99- sayisinda yayinladigi 
makaledir. 44 

Yeni Osmanhlar, Usul-i Me§vereti hem devleti ya- 
kilmaktan kurtarmak hem de Avrupalilan memnun et- 
mek icjin istemektedirler. Hiirriyet'teki "Ve §avirhum fi'l- 
Emir" makalesinde bu niyet agikga vurgulanmaktadir. 
Meclis-i §ura-yi Ummet'in ve Senato"nun mutlaka ku- 
rulmasi gerektigini ve bu meclislerde ahnacak biitiin ka- 
rarlarin, gikarilacak kanunlarin seriate uygun olmasinin 
vazgegilmez §art oldugunu soyleyen Yeni Osmanhlar, 
tekliflerini sadece teoride birakmaz uygulamanin da na- 
sil olacagini ve kar§ila§ilabilecek problemlerin ne oldu- 
gunu, uygulamayla ilgili tereddiitleri de en ince detayi- 
na varincaya kadar izah ederler. 45 
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Yeni Osmanhlar, Montesquieu'nun "Kanunlarin Ru- 
hu" isimli eserinde yaptigi hiikiimet §ekli tasnifinden ha- 
reketle Osmanli Devleti'nin ne bir Cumhuriyet ne bir 
mutlakiyet ne de bir mesmtiyet oldugunu, hazir hiikii- 
met §eklinin "tabiatin haricinde olan bir tertibat" oldugu- 
nu iddia ederler. Kurtulusun Me§veret sisteminde oldu- 
gunu soyleyen Yeni Osmanhlar keyfi ve zora dayali re- 
jimlerin artik yasayamacagim Fransa ornegi ile izah eder- 
ler: 

"§imdiki zamanda safd-yi bdl ile icrd-yi hiikiimet ede- 
yim diyen hakim-i 'dkil mizdc-i asr iizere tebaasintn pederi ol- 
maga himmet etmeli ve kendini hakim-i me'mur bilip mdlik 
zannetmermli. Yoksa cebr u zor ile ben halkt esir gibi kullam- 
nm itikadinda bulunursa biiyiik hatadir. tpe Fransa niimune- 
si meydandadir. 46 Fd'tebiru ya uli'l-ebsar. " A1 

Usul-i Mesveret tartifmasinda ele ahnan arguman- 
larda Hz.Peygamberin bir hadisi de r;ok sikga kullamhr. 
Yeni Osmanhlara gore "Ihtildfu Ummetirahmetun" 48 hadi- 
sinde gecen "ihtilaf kelimesi iyinin ve dogrunun bulun- 
masi igin farkh goriiglerin bulunabilecegine ve miinazara 
sonucunda, yani mefveretle en dogruya ula§abilecegine 
i§aret etmektedir. 

1869'da bugiinkii anlamiyla bir muhalefet anlayi- 
§indan soz eden Yeni Osmanhlar, ger^ekten caglarim 
asan bir ileri goriisjiiliik sergilemektedirler. Suavi'nin 
Muhbir gazetesinde ba§lattigi "niginci mektuplan" mo- 
dern demokrasilerdeki halkin yonetimden hesap sormasi 
ile aym istikamettedir. Me§verette ikna yonteminin kul- 
lanilmasi, muhalif fikirler kar§isinda takinilan tavir ile 
ilgili olarak sunlar soylenir: "Farz olunsun ki drd-yt muha- 
lif ede bulunanlar re'ylerinde isabet etmemq olsunlar ve onlarm 
islah zu'm ettikleri esbdb aksiyle muzirr ve miimteniii 'l-icrd ol- 
sun. Nipn onlarm delail-i mukni'asi meydana konulup ikna 
ve ilzam edilecek yerde yalmz ^ahislarma husiimet olunur ve 
zdt-i mes'ele btrakihp agrdz-i sahsiye ile ugrasilir. " 49 

Yeni Osmanhlar, Mesveret sistemi ile birlikte kuv- 
vetler ayinmi prensibini de giindeme getirirler. Yasama, 
icra ve yarginin biribiriyle ili§kilerini detayh olarak ele 
alan Hiirriyet, ozellikle icranin kontrol edilmesi gerekti- 
ginde israr eder. 50 Osmanh Devleti'ndeki uygulamanm 
sakathgi §u ciimlelerle ifade edilir. "hasih hi^bir munta- 
zam devlette misli goriilmemis bir haldir ki, bizim viikeld kaf- 
fe-i umur-i devleti bi'l-istiklal idare ettikten ve istedikleri gibi 
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kanunlar vaz' eyledikten ba^ka hukuk meselelerine de karipr- 
lar. Bir adam kendilerine izhdr-i muhalefet ederse kendileri 
gizlice muhdkeme ederler. Ve Fi'li ne kadar hafif olursa olsun 
kendi yaptiklan kanunun hangi bendine isterlerse giiya tatbik 
ederek i'damtna, ktirege atilmasina, kal'a bend edilesine hii- 
kiim verirler. Hal boyle iken yine Avrupa'ya karsi ettikleri 
adalet ve tslahdt davasindan geplmez"^ 1 

Hiirriyet gazetesinin son sayismda Ziya Pa§a, 
1865'den beri miicadelesini yaptiklan rejim miicadelesi- 
ni fu ciimle ozetler: "§eriat-i Isldmiyede Saltanat-i miista- 
kille-i lahstye yoktur. Mesru olan hiikumet, intihab-i cumhiir 
ve mesveret-i milliye iizerine mebni olan idaredir. " n 

"Yeni Osmanhhk usfil-i mesveret talebinde bulunmaktan 
ibarettir"^ diyen Namik Kemal, yazinin devaminda 
ustxl-i me§vereti adaletle 6zde§le§tirir. 

Ustil-i Mesveret tartismalari ile beraber haliyle Ka- 
nun-i Esasi, yani Anayasa meselesi giindeme gelir. (Jok 
ilgingtir ki Suavi'nin Muhbir'de yayinladigi "Hntbe" ba§- 
' hkh bir yazisinin konusu Constitution 'dur. Klasik hutbe- 
ler gibi salat ve selamla baskyan hutbe, Constitution'un 
yani Anayasa'nin ne oldugunun izah eder. Suavi'ye gbre 
Miisliimanlann anayasasi §eiattir. "Demek oldu ki suret-i 
hiikiimeti tayin eden Kavdnin-i Esasiye seriattir. Yani bizim 
seriatimiz bu cihet-i siyaseti ^dmildir. Ve tafsil-i umura ait 
olan kavdnin-i taliyye tanzimattir. " 54 

Namik Kemal, Hiirriyet 'teki bir yazisinda "Muhbir 
negiizel demqtir' 6 '' diyerek Suavi'nin Anayasa konusunda- 
ki gorufiinu payla§ir. Bu durumda hazirlanacak bir ana- 
yasa, Islam hukukundaki temel prensiplerin kodifikasyo- 
nundan ibaret olacaktir. 

II. Me§rutiyet doneminde yogun olarak tarti§ilan, 
Cumhuriyet doneminde bir kismi devlette uygulanan 
bir^ok siyasi mesele ilk defa Yeni Osmanhlar tarafindan 
dillendirilmistir. Mesela sadece Hiirriyet gazetesinde 78 
yerde "Usul-t Mesveret" veya "Mesveret" 115 yerde "Mec- 
lis"; 14 yerde "Cumhuriyet" ve 114 yerde "adalet" kavrami 
kullanilmisur. 56 1 00 sayi gikan gazetede sozkonusu kav- 
ramlarin bu yogunlukta kullanilmasi meseleye verilen 
onemi tek ba§ina ifade etmektedir. 

Yeni Osmanhlar arasinda, Demokrasi kavramini ise 
ilk defa Ali Suavi kullanmi§tir. Ulum gazetesinde yayin- 
ladigi "Demokrasi, Hukiimet-i Halk, Musavat'* 1 ba§hkh 
yazida "Evdil-i Isldmda ^ekl-i hiikumet demokrasi idi. Yani 
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Padqah, Sultan, Melik yok, miisavat vardi. " diyea Suavi ya- 
zisimn devaminda Osmanh Devleti'ni demokrasiye uy- 
gun olup olmama acisindan degerlendirir. 

Yeni Osmanhlar'in onayak oldugu bu fikri zemin 
iizerinde I. Me§rutiyet insa edildi. Kanun-i Esasi-yi ha- 
zirlayan komisyonda Namik Kemal ve Ziya Pasa'nin ol- 
masi tesadufi degildir. 



Tiirkiye'de Parlamenter sistemin in§asi, demokra- 
si miicadelesi, Cumhuriyetin kurulmasi, Hukuk devle- 
ti, giicler ayinmi prensibi gibi meseleler ele alindigi 
zaman Yeni Osmanhlar'a mutlaka miiracaat edilmesi 
zarureci vardir. Qiinkii, bugiine geli§imizde onlann kii- 
ciimsenmeyecek gayretleri ve fikri miicadelesi etkin ol- 
mustur. 
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smanli Devleti'nin karakteristik yapisinda 
XIX. yiizyila kadar Islam diinyasinin liderligi- 
ni ve birligini temsil eden bir anlayi§ hakim- 
ken "Tanzimat'la birlikte Islam-Hiristiyan ikiligini a§an 
bir anlayis, meydana gelmiftir. 1 Bu anlayis_in meyvesi 
olan "Osmanh Milleti" fikri, bir mozaigi andiran devle- 
ti bir arada tutmak igin politik agidan kacinilmaz hale 
gelmi§tir. 2 Iki yiiz yil sarsintilar gegiren devlet, etnik 
gruplann ulusla§ma siirecinin online gegebilmek iqin 
Osmanlihk ruhunun canlandinlmasini zaruri kilar. 3 

Milletleri bir arada tutabilmek, e§itlikgi bir siyase- 
tin uygulanmasindaki ba$arisina baghdir. 4 Gayrimiis- 
limlerin "Millet-i Mahkumeden" kurtularak, miisavi va- 
tandasjar oldugunu ifade edebilmeleri, ihtiya^larmin 
kar§ilanmasi iqin yeni politikalann iiretilmesi gerekmek- 
teydi. 5 Osmanlicilik dii§iincesi bir anlamda XIX. yiizyil 
milliyetciligine paralel olarak olusrurulmaya gali§ilan bir 
olgudur. 6 Osmanlicilik, asnn ideolojisi milliyetgiligin 
gayrimiislimler iizerindeki etkisini kirmak igin Osman- 
li'ya gore yorumlanarak uygulanmasidir. Zira Fransiz Ih- 
tilali'nin savundugu millet esasina dayah milli devlet ve 
bagimsizhk fikrine alternatif fikir olarak bircok dim ve 
irki yapilar kayna§tinlarak "Osmanh Milleti" meydana 
getirilmek amaclaniyordu. 7 Buna gore ce§itli toplulukla- 
n etnik ve dim yapilarini muhafaza ederek bir list kim- 
lik etrafinda toplanmasi hedefleniyordu. 

Osmanlicilik dii§iincesinin devlet siyaseti olarak 
uygulanmaya ba§lanmasi, batih devletlerin destegiyle 
1830'da Yunanistan'in bagimsiz bir devlet olarak ba§ 
gostermesiyle ba§lar. 8 II. Mahmud, Balkan milletlerinin 
milliyetcilik akimlarindan beslenerek huzursuzluk cikar- 
malari ve Avrupa'nin destegiyle amaclarina ula§malari 
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iizerine, Osmanh Milleti olusturmanin zaruretine inana- 
rak bu dii§iinceye ehemmiyet vermi§tir. 9 Bunun ilk orne- 
gini, Hiristiyanlann kilise yapmasina getirilen sinirlama 
kaldirilarak, 1831'de yapimi tamamlanan kiliseye devle- 
tin maddi desteginin saglanmasi olusturmustur. 10 Padi- 
§ah 1837'de yabanci sefirlere Mustafa Re§id Pa§a kana- 
hyla "Ben tebaamdan Musluman'i camide, Htristiyan'i kili- 
sede, Musevi'sini de havrada {ark ederim, aralannda ba$ka 
gun bir {ark yoktur. Cumlesi hakkindaki mubabbet ve adale- 
tim kavidir ve bepsi hakiki evladimdir" u diyerek bu konu- 
da dii§iincesini ortaya koymu§tur. Padi§ah miisadereyi 
kaldinrken, "bundan boyle ne miisliimanlara ve ne de 
gayrimuslimlere angarya tatbik edilmeyecegini" de be- 
lirtmi§tir. Bu donemde miisliimanlar ile gayrimiislimle- 
rin birbirine yakinlasmalan ve kayna§malan igin c;e§itli 
giri§imlerde de bulunmu§tur. 12 

II. Mahmud'un iktidarinin son donemlerinde orta- 
ya atilan "Osmanh vatanperverligi (Osmanlicilik)" poli- 
tikasi, 13 Tanzimat devlet adamlari tarafindan da devam 
ettirilir. Tanzimat'in mimari ve fermanin hazirlayicisi 
Mustafa Re§id Pa§a'nin amaci da "Osmanh Milleti" mey- 
dana getirmektir. 14 Mustafa Re§id Pa§a'yi Ali ve Fuad 
Pa§a'lar takip etmi§lerdir. Bu amagla bir dizi kanunla§- 
tirma faaliyetlerine giri§ilir. Bu politikanin agirhkh nok- 
tasim hukuki diizenlemeler olu§turur. Hukuki diizenle- 
melerle gayrimiislimler memnun edilmeye cah§ilirken, 
tanzimatin ruhuna uygun, miisliiman-gayrimiislim ikili- 
gini a§an, birlik ve beraberligi temin edecek bir ortam 
saglanmaya gahs.ilmis.tir. 

Osmanh hukuku genellikle "Tanzimat'tan once" ve 
"Tanzimat'tan sonra" ayirimi yapilarak incelenmekte- 
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dir. 15 Klasik donem olarak da tanimlanan Tanzimat'tan 
ewel Osmanh hukukunun yapisi, olu§umu ve dayandigi 
esaslar Islam hukukuna dayanir. Islam hukuku; hem di- 
ni hem de sosyai hayata yonelik kurallan kapsadigin- 
dan 16 ihciyaca ziyadesiyle cevap vermistir. Hukukun tat- 
bikinde, umumiyetle seriann esas hiikiimlerine acikca 
muhalif olmadikca, amme maslahatinm gerektirdigi 
gekliyle orf ve adetlere uyarak diizenlemeler yapilmi§- 
tir. 17 Padisahin kendi iradesine dayanarak §eriatin alani- 
na girmeyen sahalarda kanun yapmasi ile orfi hukuk te- 
zahiir etmi§tir. 18 Bu diizenlemelerle hukuk, zamanin ih- 
tiyachrina gore tanzim edilerek geli§tirilme imkani da 
bulmu§tur. 

Osmanh Devleti'nin fethettigi yerlerde hukuki bir 
zorlama ve baski olmami§tir. Balkanlarda ve Giiney Av- 
rupa'da fethedilen bolgelerde halk daha onceden ah§ik 
oldugu orf, adet ve kanunlara uzun miiddet riayet etmif- 
tir. Ornegin, Macaristan fethedildiginde eski kanunlan 
uzun bir sure yiirurliilukte kalmi§tir. 19 Zamanla ihtiyac 
hasil oldukca, tadil ve islah yoluyla biitiin memlekete ha- 
kim olan hukuk nizamina dogru gidilmigtir. 20 

Klasik donemde, sistemin i§leyi§ini saglayan Padi- 
sah-Ulema-Yeniceri uyumunun yerini XVII. ve XVIII. 
yiizyilda bu iicliiniin cati§masi almi§, kurallara baghligin 
yerini de kuwet gosterileri ve sistemi bozan ittifaklar al- 
mi§nr. 21 Kanuni XVI. yiizyildan XVIII. yiizyihn sonuna 
kadar dort sultanin 6lduriilmii§, be§inin de tahttan indi- 
rilmi§ olmasi, ki§isel iktidarin fiili sinirlanni gosteren 
bir olgu olmasinin yanisira, devletin ust katindaki sal- 
lantilarinda bir kamtidir. 

Bu gelisme sistemin temel esaslarmdan uzakla§il- 
masina sebep olmus, ve istikrarsiz bir ortam meydana ge- 
tirmistir. Biitiin devletler, belli ilkeler iizerine oturur. 
Devlet beseri bir kurum oldugundan, ilkelerin degi§me- 
si dogaldir, gerektigini soylemek elbette yanh§tir. Ancak 
ilkeler tarti§ilmaya ba§landiginda alternatif ilkeler geli§- 
tirilmedigi zaman devlet, etkinligini yitirecek ve iktidar 
sahiplerinin, yonetilenlere kar§i kullandigi baski vasitasi 
haline gelecektir. Osmanli Devleti'ndeki ilkesel degi§im 
Gene, Osman'a kadar gotiiriilebiiir. 22 Ancak nicel aynlma 
III. Selim'le birlikte olmu§tur. 

III. Selim ve sonrasinda, birbirinden farkh hatta 
birbirine kaqit goriinen geleneksel ilkelerden uzaklasma 
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ve rejimi cozme noktasmda ortak bir misyon ustlenmi§ 
olaylar meydana gelir. Bu olaylardan en Snemlileri; §er'i 
Hiiccet, Sened-i ittifak ve Tanzimat Fermani'dir. IV. 
Mustafa doneminde "§er'i Hiiccet" olarak adlandinlan 
antla§ma, "Gelenegi yiiriitme, yeniyi onleme ilkesine da- 
yanir." 23 Ancak gelenegi koruma giri§imi gelenekten 
sapma yoniinde geli§ir. 24 IV. Mustafa zamaninda hazirla- 
nan §er'i Hiiccet gibi, II. Mahmud zamaninda Alemdar 
Mustafa Pa§a'nin giri§imleriyle gercekle§tirilen Sened-i 
Ittifak 'ta modern anayasa ozelligi ihtiva etmez. Yani ya- 
sama giiciinde olan bir kurulca, ki§isel olmayan bir dille, 
boliim ve maddelerle, yasalarin anasi olarak onlara kay- 
nak olacak bir kanunlasurma iiriinii degildir. Beige, soz- 
lesmeye girecek olanlarin hepsinin agzindan konu§uyor 
gibidir. 25 

Sened-i Ittifak ile daha sonra okunacak Tanzimat 
Fermani arasindaki en onemli fark birincisinin gelenek- 
ci, digerinin modern olmasidir. 26 Diger bir acidan ele 
alacak olursak, Sened-i Ittifakla mevcut sosyai ve siyasi 
olaylann me§rula§tinlmasi giindeme getirilmi§tir. Hal- 
buki, feodal mantalite ile degerleri degi§mi§ modern 
diinyanin problemlerini cozmek miimkiin degildir. Bu 
nedenle sened, modern devlet kurma cabasi icindeki Tan- 
zimat 'a, engelleyici bir rol oynami§ goriiniir. Ancak, bu- 
rada §unu soylemekte gerekir ki; senedin uygulanmama- 
si, senedin Tanzimat hareketi agisindan olu§turabilecegi 
olumsuzluklan ortadan kaldirmi§, bununla birlikte padi- 
sahin yetkisini tartisan bir eylem olmasi acisindan Tanzi- 
mat icin olumlu bir olgu haline gelmi§tir. Ozet olarak 
Tanzimat hareketinin mantiginin di§inda meydana gelen 
olay, sonucu itibariyle Tanzimat'a zemin hazirlayici bir 
rol oynami§tir. 

Osmanh degi§im hareketi zaten fiili olarak etkisini 
yitirmi§ padisahin yetkilerini sinirlamaktan cok, siste- 
min bozulmasiyla etkin olan kurum ve alt giiqlerin, etki- 
lerini ve yetkilerini sinirlandirma eylemidir. Gerileme 
doneminde sorun otorite degil, otoritesizliktir. Alt giig- 
lerin, padisahin fiili olarak zayiflayan fakat itibari olarak 
var olan giiclerinden faydalanmaya cah§masindan dolayi 
bu durum, degi§imcileri padi§ah otoritesini sinirlandir- 
maya sevk eder. Bu nedenle, padisahlar kendi varhklan- 
mn devami icin, kendi yetkilerini tarti§ir sinirlandinrlar. 
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Batida anayasal rejim, "ferdi ozgiirliik" problemi 
merkezli tartisilmistir. Ferdi ozgiirliigii saglamak arzu- 
sunu problem edinen gruplar, bu dogrultuda sosyal ve si- 
yasi mekanizmayi gerceklestirmislerdir. Bizde ise, esas 
problem ferdi ozgiirle§tirmek degil, devleti giickndir- 
mek ve devamhhgini saglamak olmu§tur. Ferdin ozgiir- 
lesmesi gerekliligi bir gaye olarak degil, devletin giiclen- 
dirilmesinde gerekli bir eylem, yaai bir vasita olarak al- 
gilanmistir. Anayasali, bir rejimin maddi temelleri yok- 
tur. Batida kapitalizmin ve burjuvanin yiikseligi bir siya- 
si iktidar miicadelesine de yol acmi§ bulunuyordu. Insan 
hak ve ozgiirliikleri, parlamentolar, anayasalarm dogumu 
devlet iktidarinin sinirlanmasi ile miimkiin olabilmisti. 
Altyapidaki koklii degisiklik, list yapida (hukuk, siyaset 
vs.) da inkilap demekti. Ikinci bir asamada, iist yapidaki 
degi§im, alt yapinin daha da hizli gelisimini saglami§tir. 
Osmanli'da ise bu alt yapi olusmamistir. 27 

Tanzimat Fermani'yla birlikte Osmanh Imparator- 
lugu'nda, yeni bir hukuk anlayisi olusmaya baslar. Bu 
anlayisin temelinde imparatorluk topraklari iizerinde ya- 
sayan herkese tek vatandashk sifati altinda -imparatorlu- 
gun Islami geleneklerine halel gelmeksizin- esit hak ve 
vazifeler taninmasi yatmaktadir. Bu fikir, azinhklan im- 
paratorluga baglamak ve onlarin bagimsizhk emellerini 
yatistirmak gayesini gerceklestirebilirdi. Basanhrsa, bu- 
nun mantiki neticesi, Osmanh Imparatorlugu'nun dogu- 
§undan beri yiiriitulen millet sisteminin sona ermesi de- 
mekti. Osmanhcilik fikri, azinliklar arasinda ve daha 
sonra Tiirkler arasinda ba§ gosteren milliyet^ilik cere- 
yanlannin benimsenmesinden dolayi manasini kaybet- 
ti. 28 

Tanzimat, yakin hedeflere yonelmis pragmatist bir 
harekettir. Iyi belirlenmi§ bir ideolojiden ziyade devletin 
ic ve di§ politikada yasadigi problemler, bu hareketin 
seyrini tayin etmisdr. Tanzimat XX. yiizyihn anayasala- 
ri ile degil, XIX. yiizyihn anayasalan ile mukayese edil- 
melidir. XIX. yiizyil anayasalan hukumdarm haklarini 
ve yetkilerini tahdit hukumleri ile karakterize edilirler. 
Hiikumdarin icraatini kontrol ve murakabe etmek husu- 
sunda ortaya koyduklari prensipler ve teskilat ise, her 
hiikiimetin biinyesine gore degi§mektedir. Ornegin, 
Fransa ve Ingiltere'nin, XIX. yiizyihn ilk yarisindaki 
anayasalan, Almanya, Avusturya ve Ispanya anayasalann- 
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dan farkhdir. Ilk iki devlette, icra kuvveti iizerinde ki 
murakabe, parlamenter bir usul ile saglandigi halde di- 
ger iic devlette hiikiimdar tarafindan tayin edilmi§ iiye- 
lerin te§kil ettigi meclisler tarafindan saglanmaktadir. 
Buna gore Giilhane Hatt-i Hiimayunu son iic devletin 
anayasalarma benzer mahiyettedir. 29 XIX. yiizyila geli- 
nirken sistemde meydana gelen tahribat, hukuk ve adli- 
yede de kendisini gostermistir. Kurumda liyakatsiz in- 
sanlann yol a^tiklan suistimaller zamanla iyice yayilmi§- 
tir. 30 III. Selim ve II. Mahmud'un bu meseleyi halletme 
yolunda ki galismalari istenilen sonucu vermese de ken- 
disinden sonraki gelismeler icin bir on hazirlik olmu§- 
tur. 31 

Tanzimat donemine girilirken hukukun gayrimiis- 
limlere yonelik tatbikinde sikintilar olusmustu. Osman- 
h hukukunun ozii, bolgesel ve genel olmaktan ziyade ki- 
siseldir. Kisinin hangi hukuki kurallara tabi oldugunu, 
yoresel ve siyasal tercihten ziyade mensubu oldugu dim 
kimligi belirlemekteydi. 32 Buna gore memlekette yargi 
birligi yoktu. Miisliimanlar icin §er'i mahkemeler, gayri- 
miislimler igin de kendi cemaat mahkemeleri 33 ayrica iil- 
kede bulunan yabancilann ihtilaflarina bakan Konsolos- 
luk mahkemeleri mevcuttu. 34 Yahudi, Ermeni ve Rum- 
lann dim baskanlanna da medeni yargilama hakki tanin- 
mi§ti. 35 Muslim-gayrimiislim arasindaki ihtilaflara §er'i 
mahkemeler bakardi. Yabanci devletlerin kendi tiiccarla- 
n veya vatandaslan arasindaki anla§mazhklara ise kapi- 
tiilasyonlardan kaynakianan bir imtiyaz olarak konsolos 
mahkemeleri bakmaktaydi. 36 Devlet, cemaat ve konsolos 
mahkemelerine kesinlikle miidahale edemezdi. 37 

Tanzimat doneminde miislim ve gayrimuslim tebaa 
arasinda tam bir e§itligin saglanmasi zaruriyetine inanil- 
maktaydi. Zira Fransiz Ihtilali'nin getirmi§ oldugu mil- 
liyetgilik fikrinin kisa siirede Osmanh iilkesinde etkisini 
gostererek, Rumeli'de bircok isyana sebebiyet vermesi, 
sosyal ve siyasi durumlanndan §ikayet eden gayrimuslim 
tebaanin siirekli bir memnuniyetsizlik igersinde bulun- 
masi devlet erkanini dii§iindiirmekteydi. Miisliiman te- 
baanin sahip oldugu hukuki imkanlar, gayrimiislimlere 
de taninarak tam bir e§itlik viicuda getirilmistir ve 
memnuniyetsizlikler giderilebildi. Boylece Osmanh ida- 
resinden ayrilmaya ihtiyag hissetmeyen gayrimiislimler, 
din farki gozetmeyen, ayni hukuka tabii bir Osmanh ca- 
miasim meydana getirmis olacaklardi. 38 
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Kanunla§tirma faaliyetlerine Giilhane Hatti Hiima- 
yunu ile ba§lanmisur. Tanzimat Fermani'nda "Kavanin-i 
Nizamiye hastl olmadikga, tabsil-i kuwet nia'muriyet ve dsa- 
yq ve istirahat mumkiin" olmayacagi 39 ifadesiyle kanunun 
iistunliigii on plana cikanlarak padisalun kendi istegi ile 
yetkileri sinirlandirilmi§tir. 40 Bu, hukuki yapida yeni ve 
ciddi diizenlemeler icin atilan ilk adimdir. Fermanla 
miisliiman ve gayrimiislim unsurlarin yargilanmadan ce- 
zalandinlamayacagi ozellikle belirtilmis.tir. 41 Diizenle- 
meler egiclik ve birlik saglamaya yoneliktir. Amac, dev- 
letin birligini koruyarak gayrimiislimlerin rahatsizhkla- 
nm gidermek boylece devlete olan baghliklarini temin 
etmektir. Osmanhcihk politikasi adi verilen dii§iince- 
nin 42 agirhk noktasini hukuki diizenlemeler olusmrdu- 
gundan yapdan yeniliklerin oziinii hukuki cali§malar 
olu§turur. Zira birligin saglanmasi ve herkesin kendini 
Osmanh hissetmesi icin kanun oniinde e§itligin cemini 
onemli bir a§amayi ifade etmektedir. 43 Giilhane Hatci 
Hiimayunu'nda padi§ahm, "ehl-i Islam ve milel-i sake bu 
milsaadat-i sabanemize bila istisna mazbar olmak iizere" 44 
sozleri ile hukuki e§itlik teminac altina almmi§tir. Re§id 
Paja'nin sadrazamhgi esnasinda padi§aha sunulan bir arz 
tezkiresi devlet adamlarmin hukuki e§itlige kar§i olan 
hassasiyecini ortaya koyar. "Mevadd-i hukukiyede berkes 
yeksdn ve seyyan olarak kendi hukukunu bilip ondan vazgec- 
memek ve diger birisi hukukuna tasallut eyledigi halde ref'int 
talep ve davaya muktedir olmak kanunname-i hiimayun muk- 
tezasindan"dit.^ Hukuki yapidaki miisavat prensibi za- 
manla yargida da birligi temin edecektir. 46 

Tanzimat Fermaninda zikredilen hukuki esdtligin 
saglanmasi, yogun bir kanunla§tirma cahsmasini zaruri 
kilmaktaydi. Bu donemde bircok kanunun cikarilmasi- 
nin nedeni de budur. 47 

1838'de tesis edilen "Meclis-i Vala-i Ahkam-i Ad- 
liye", Giilhane Hatti Hiimayunu hiikiimleri geregince 
1839'da yeniden diizenlenerek yetki, gorev ve kadro yo- 
niinden takviye edilmi§tir. Buna gore meclis, kanunlann 
hazirlanmasi ve dani§ma amaciyla hiikiimete yardimci 
olacaktir. Meclis-i Vala islahata yonelik kanunlar hazir- 
larken, tatbikini de takip edecektir. 48 Meclis-i Vala'nin 
bir gSrevi de yargilamadir. Ozellikle Tanzimat 'a muhalif 
davrani§lari goriilen yoneticiler bu mecliste yargilanarak 
cezalandinlmi|lardir. 49 Soz konusu donemde hazirlanan 



tiiziik ve yonetmeliklerin sayisi goz oniine almdiginda 
Meclis-i Vala'nin oldukca ba§anh bir kurum oldugu go- 
riiliir. 50 

Tanzimat Fermani'nin ongordiigii esjtlik nasil sag- 
lanabilirdi? Oncelikli olarak farkh hukuki sistemleri te- 
ke indirmek gerekliydi. Herkesin tabi olacagi hukuki 
sistemin olu§turulmasi icin cahsmalara ba|landi. 51 Ilk 
adim olarak 1840 Mayisi'nda Ceza Kanunnamesi hazir- 
landi. Bu Kanunname, Fransiz Ceza Kanunundan etkile- 
nerek olu§turulur. 52 Kanunlarda diizensizlikler ve belir- 
sizlikler dikkat cekerken, vatanda§ esjtligi ozellikle vur- 
gulanir. 53 Kanunnamenin mukaddimesinde 54 Giilhane 
Hatti Hiimayunu'nun etkisini ve esjtlik ilkesinin ilk 6r- 
neklerini gormek miimkiindiir. Kanunnamenin birinci 
fashnin birinci maddesinde ve hatimesinde de halk ara- 
sindaki esjtlik ilkesi teyit edilirken, 55 14. maddede de bu 
durum ozellikle vurgulanmi§tir. 56 

Mahkemelerdeki ilk diizenleme 1846'dan itibaren 
kurulmaya basjanan ticaret mahkemelerinde goriiliir. 
Mahkeme iiyeleri arasinda musliimanlann yanisira gayri- 
miislim ve yabanci tiiccarlar da yer alir. 57 1838 Ticaret 
Anlasmasi via geli§en ticari iliskilere paralei olarak Os- 
manh tebaasi ile yabanci tiiccarlar arasinda ihtilaf ve an- 
la§mazhklar artar. Bu duruma coziim getirmek amaciyla 
1847'de "Muhtelit Ticaret Mahkemeleri" kurulur. 14 
azadan olu§an mahkemede miisliimanlar ve hiristiyanlar 
yan yanya temsil edilir. 58 ilk defa karma bir mahkeme 
ceza davalarina da bakmaya ba§lar. 59 Mahkemelerde hi- 
ristiyanlarin §ahitlikleri de kabul edilir. 60 Bu mahkeme- 
de hakimlik taraflarin veya saniklarin mensubu oldugu 
millete gore sirasiyla yapilirdi. 61 

14 Temmuz 185 1'de Yeni Ceza Kanunnamesi yii- 
riirliige girer. Bu kanunname 1840'taki Ceza Kanunna- 
mesi'nin yeniden diizenlenerek geli§tirilmi§ seklidir. Ev- 
velki kanunname gibi bu kanunname de sinif, mezhep ve 
din ayinmi gozetmeksizin biitiin Osmanlilan kapsaya- 
cak §ekilde yiiriirliige konulmu§tur. 62 Ayni yil kabul edi- 
len Kanunname-i Ticaret, Fransiz Ticaret Kanunu'nun 
terciime yoluyla uyarlanmasidir. Bu kanunname de diger 
kanunnameler gibi herhangi bir ayinmi reddederek bii- 
tiin Osmanh halkina yonelik olarak yiiriirliige konulu- 
yordu. 63 1853 Kinm SavasTnin devam ettigi yillarda In- 
giliz Biiyiikelcisi Canning, Hiristiyanlara yonelik huku- 
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ki diizenlemeler yapilmasi icin giri§imlerde buluaur. Bu 
giri§imler sonucunda Karma ve Ticaret mahkemelerin- 
den farkli ve ayn olarak bazi cinayet davalarmda hiristi- 
yanlarm §ahitligini kabul eden fermamn ilani saglanir. 
Osmanh vatanda§lan arasinda ayinm noktasi olan bir en- 
gelin daha kaldinlmasi boylece saglanmis, olur. 64 1855'te 
riis^vetin onlenmesi icin hazirlanan nizamnamede "Tebaa- 
i §ahaneden her kirn ve hangi milletten olur he olsun ve her 
kangi rude ve mansip ve memuriyette bulunur he bulunsun" 6 ^ 
ifadeleri esjtiigin her firsatta telaffuz edildigini ve genel 
bir kural oldugunu gosterir. 

1857'de Bab-i Ali ecnebilerin davalarmda riayet 
olunacak ahkam-i adliyenin tatbikinde problem cikma- 
masi icin mahkemeleri uyarir. 66 Yargida e§itligi temin 
edecek birligin saglanmasi igin tedricen diizenlemeler 
yapilir. 1864 Vilayet Nizamnamesi idari degi§iklikler 
kadar yargida da bir takim diizenlemeleri kapsar. Nizam- 
nameye gore kaza, sancak ve vilayetlerde Nizamiye mah- 
kemeleri adiyla anilan hukuk ve ceza mahkemeleri kuru- 
lur. Bu mahkemelerin her birinde gayrimiislim iiyeler de 
gorev alir. 67 Bu malikemeler musliiman ve gayrimiislim 
ayinmi yapmaksizin turn Osmanhlarin ceza ve hukuk 
alanindaki isjerine bakar. 68 

Kanun ve nizamnamelerin hazirlani§inda Bati ka- 
nunlannin etkisi kendisini gosterir. Bunun en bariz 6r- 
negi Medeni Kanun tartismalannda goriiliir. 1867 Girit 
isyanini bastirmak icin adaya giden Ali Pasa, donii^iinde 
bir takim hukuki hazirhklara giri§ir. Pa§a, Avrupa'nin 
tesiri ve zorlamalarinin oniine gecilebilmesi icin medeni 
hukukun tiimden degistirilmesinin gerekliligini vurgu- 
lar. Fransiz Medeni Hukuku olan "Code Civil"in tercii- 
me edilerek aynen tatbikini ister. Bu oneriye Ahmed 
Cevdet Pafa'nin muhalefet etmesiyle ciddi tarti§malar 
bashmis, olur. 69 Neticede "Code Civil" alinmayarak, Is- 
lam hukukundan miilhem bir medeni hukuk olan "Me- 
celle" hazirlanir. 

Meclis-i Vala-i Ahkam-i Adliye, i§lerinin yogunlu- 
gu nedeniyle kanun, tasari ve nizamname hazirlama go- 
revini 26 Eyliil 1854'te olu§turulan Meclis-i Ali-i Tanzi- 
mat'a devreder. 70 Beklenen netice elde edilemeyince iki 
kurum 186l'de birle§tirilir. 71 Meclislerin yetkileri 
1868'de "§ura-yi Devlet" ve "Divan-i Ahkam-i Adliye" 
olarak geni§letilmi§ iki kuruma devredilir. 72 O tarihten 

OSMANU I 



sonra Divan-i Ahkam-i Adliye Batih kanunlara gore or- 
taya cikan davalara da bakar. Divan-i Ahkam-i Adliye, 
Ahmed Cevdet Pa§a'nin ba§kanliginda oniic iiyeden olu- 
§ur. Bu iiyelerden be§i gayrimiislimlerdendir. 73 §ura-yi 
Devlet kanun ve tiiziik tasarilanni hazirlamakla gorevli- 
dir. Kurulusunda kirkbir iiye tayin edilir, bu iiyelerin 
28'i miisliiman, 13'ii de gayrimiislimlerden olusur ve bu 
oran, ulkedeki gayrimiislim oranina hemen hemen denk- 
tir. 74 §ura-yi Devlet, hem ce§itli gayrimiislim topluluk- 
lardan secilen iiyeleri, hem de secimle olu§turulmu§ eya- 
let genel meclislerinden gelen delegeleri de kapsar. Bu 
olusum Osmanh tebaasina butiiniiyle temsil edilme im- 
kanini tanimi§tir. 75 10 Mayis 1868'de Padi§ah Abdiilaziz 
§ura-yi Devlet'in acih§inda yapngi konu§ma ile 76 gayri- 
miislimlere sahip cikar. Boyle bir konu§manin §ura-yi 
Devlet gibi list bir hukuki kurumun acih§inda yapilma- 
si devletin muslim-gayrimuslim e§itligine verdigi onemi 
gosterir. 

Devlet tebaasina hukuk es,itligini temin eden Os- 
manh birligi siyaseti, Tanzimat devrinin en onemli yo- 
niinu te§kil eder. Bu e§itligin temini icin yargida ciddi 
duzenlemeler yapilmiftir. Tanzimat'tan ewel yarginin 
cift olmasi esjtsizlik sebebi olarak gosterilirken, bu do- 
nemde mahkemelerin sayilari daha da artarak 77 tam bir 
karga§aya sebep olmu§tur. Osmanh hukuku, bir yandan 
yerli, diger yandan da Batidan alinma birbiriyle uyum- 
suz kanunlarla iyice bozulur. Batidan alinan kanunlar, 
mevcut ihtiyaclara cevap veren bir yapi kazandiramadigi 
gibi eski kanunlarla olan uyumsuzlugu hukukun icinden 
cikilmaz bir hal almasina neden olmusmr. 78 Fakat bu do- 
nemde o kadar cok kanun cikartilmi§tir ki bunlari uygu- 
lamak bir yana, bunlarin isimlerini bile tam olarak 6g- 
renmek mumkiin degildir. Bu kanunlan uygulayabile- 
cek eleman bulunup bulunmadigi dujiiniilmeden hazir- 
landigindan uygulanamami§, arzulanan amac da gercek- 
le^tirilememi^tir. 79 Hukuki e§itligi temin edecek yargi 
ve kanun birlikteligi saglanamadan ba§arisiz olunmu§- 
tur. 

SONUC 

19- yiizyilin milliyetcilik asn olmasi, biinyesinde 
bircok etnik kimlikleri barindiran devletler icin bir yi- 
kim olmu§tur. Osmanh Devleti'nin, yapisi itibariyle en 
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cinemli meselelerinden birisi, yayilan milliyetcilik fikri- 
nin, biinyesinde banndirdigi gayrimiislimler iizerindeki 
tesirini engelleyerek, buna kaqi alternatif politikalar 
iiretmesi olmusmr. Tanzimat 'a kadar Osmanli ile biinye- 
sindeki farkli etnik kimlikler arasinda hicbir problem ol- 
mamif tir. Devletin giiclii oldugu donemlerde siscem 50k 
giizel i§lemi§, fethedilen yorelerdeki azinhklara etnik 
ayirim ve baski yapilmadan tarn bir serbesclik taninarak 
kendi dini liderleri yonetiminde hayatlanni rahatca siir- 
diirmelerine imkan taninmi§tir. Muasin olan higbir dev- 
lette goriilmeyen hojgbrii ve anlayis., devletin bu kadar 
uzun omurlii olmasi ve gents, cografyaya yayilmasinin se- 
beplerinden birisini teskil eder. Devletin zaafa ugramasi 
ve kurumlannda meydana gelen bozulma sistemde ak- 
sakhklara neden olmu§, bu durumda uluslararasi ili§ki- 
lerde gayrimiislimler bahane edilerek istismar edilmiftir. 

Devlet asnn ideolojisi olan milliyetcilik diisunce- 
sinden gayrimiislimleri kurtararak, onlara e§it haklara 
dayah devlet anlayi§ini ongoren Osmanlicilik fikrini ika- 
me etmeye cah§mi§tir. Fakat bit yandan e§itlik ilkesine 



dayanarak Osmanli vatandasdigi te§ekkiil ettirilmeye ca- 
li§ilirken, diger yandan da dim te§kilatlanmalan himaye 
edilerek kendi iclerinde milliyetciligin gelisrnesi adeta 
tesvik edilmi§tir. Biitun gayretlere ragmen miisluman ve 
gaynmiislim birlikteligi ve kayna$masi temin edileme- 
mistir. 

Hukuk alamnda yapilan diizenlemeler gayrimiis- 
limleri bir arada tutmaya muvaffak olamami§sa da Cum- 
huriyetin kurulujuna yonelik alt yapiyi olu§turmu§tur. 
Tanzimat donemi yapilacak yenilikleri hizlandirmi$, ba- 
ti tipi hukuk ve egitim sistemlerinin ulkemize gelmesi- 
ne yardimci olarak yeni bir nesil ve yeni bir aydin tipi- 
nin olusrnasina katkida bulunmujtur. 

Gayrimiislimlere taninan ayncahklar her iki unsuru 
birbirine yakinla§nrmak bir yana daha da uzakla§tirmi§- 
tir. Gayrimiislimler icin Osmanlicilik fazla bir sey ifade 
etmemi§, Osmanlicililik siyasetini kendi bagimsizlikla- 
nni Snlemeye yonelik bir tuzak olarak gormiisjerdir. Os- 
manh kimligini sun'i kabul ederek kendi etnik kimlik- 
lerine siki sikiya sarilmi§lardir. 
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ytflTl smanh Devlet 'inde Tanzimat'm ilanindan beri 
if J siiregelmekte olan cagda§lasma ve yenilesme 
hareketleri, 1876 Kanun-i Esasisi ile anayasali 
bir rejime geci§le noktalanmi§tir. Tanzimat Fermaninm 
kimi hiikiimleri anayasal nitelik ta§idigi varsayilmakta 
ise de yalnizca hukiimetin bir reform programi niteligi 
seklindedir. Dolayisiyla, Osmanh Devleti'nde anayasali 
devlet yonetimine geci§, 1876 Kanun-i Esasisi ile miim- 
kiin olmu§tur. 

Bu baglamda, Yeni Osmanlilar ve Michat Pa§a on- 
derliginde geli§en akim, V. Murad'in tahta geci§inden 
sonra daha da hiz kazanmi§tir. V. Murad'in tahta £iki§ 
hattinin (1 Haziran 1876) miisveddesi Mithat Pa§a tara- 
findan hazirlanmistir. Bu hatt da ilk kez "Kanun-i Esasi" 
ve "Meclis-i Mebusan" vaadlerinde bulunmaktadir. 1 Mu- 
rad'in tahta gikisindan 90k kisa bir sure sonra 10 Haziran 
1876 (16 Cemaziyelewel 1293)'da, Me§rutiyet rejiminin 
gerekli olup olmadigi konusunda bir "Meclis-i Mahsus" 
ya da "Meclis-i Mesveret" denilen, devlet iist diizey yo- 
neticilerinden olusan ozel bir kurul toplandi. 2 Toplanti- 
daki konusmalar resmen tutanaklara gecirilmemisse de, 
Siileyman Pa§a'nin kaleme aldigi Hiss-i Inkilab'da, go- 
riismeler hakkinda onemli bilgiler verilmektedir. 5 Bura- 
da ilk kez acik olarak Kanun-i Esasi konusunda tartisma- 
lar yapilmr§ti. Toplantida coguniugun anayasa yapilma- 
sina karsi oldugu ve igtenlikle benimsemedigi goriilmiis- 
tii. Yapilan konusmalar degerlendirildigi zaman, gorii§- 
ler he, ana noktada yogunla§iyordu. 

Anayasali bir sistemin bir an once uygulanmaya gepril- 
mesini isteyenler: Me§ruti yonetimi gercekten ictenlikle 
benimseyen ve §imdiye kadar gordiigiimiiz en §iddetli 
taraflisi Mithat Pasa ile Siileyman Pasa, Hiiseyin Avni 
Pasa bu grupta yer aliyorlardi ve azinhkta idiler. 
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Mepnti bir yonetimi istemeyenler: Bu gruba Riiftii Pa- 
5a ve Fetva Emini Halil Efendi giriyordu. 

Qekimser davrananlar: Bunlar olumlu ya da olumsuz 
konusmayanlar ancak buna ragmen mesruti rejimi pek 
de istemeyenlerdi. Grubun dikkat cekicileri arasinda 
§eyhiilislam ile Cevdet Pa§a yer aliyordu. 4 

Goriildiigii gibi V. Murad'in saltanati sirasinda Ka- 
nun-i Esasi icin on hazirhklar yapilmi§ ancak yapilan bu 
hazirhk toplantilarindan olumlu bir sonuc ahnamami§- 
tir. V. Murad'in tahttan indirilmesi, Abdiilhamit'in tah- 
ta gikmasi bu cah§malara ister istemez ara vermek zorun- 
lulugunu dogurmustu. Fakat bir sure sonra yeniden qa.- 
hsmalara ba§lanildigi, daha kapsamli bir komisyonun 
kuruldugu goriilmektedir. 

KANUN-I ESASI KOMISYONUNUN 
KURUI.MASI 

Bilindigi gibi, II. Abdiilhamit 31 Agustos 1876 ta- 
rihinde tahta cikmisti. Tahta gikmadan once verdigi s6z- 
lerin yerine getirilmesinde hie de acele etmeyen Padi§ah, 
cuius hattini ancak 12 gun sonra yayinlayabilmi§ti. So- 
ziinii edecegimiz komisyon kuruluncaya kadar Kanun-i 
Esasi tasanlarinin hazirlanmasi 5 ve Mebuslar Meclisi'nin 
toplanmasi ile ilgili bazi fjah^malann yapilmis, oldugu 
anla§ilmaktadir. 

Ba§bakanlik Osmanh Aqivi tasnif kayitlarina "Ka- 
nun-i Esasi'nin tanzimini miizakere etmek iizere zevat 
tarafindan tetkikat yapilmasina dair Mabeyn Ba§katipli- 
gi'nden Sadaret'e yazilan UN. 293 tarihli cevabi tezke- 
resi" 6 olarak gecen belgede yer alan goriis, ve diisunceler, 
Kanun-i Esasi'ye neden gerek gortildiigiinii ortaya koy- 
maktadir. Ardindan da diger devletlerin yonetim bigim- 
lerini bilen, kanunlarindan anlayan Osmanh hiikiimetin- 
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ce alinabilecek olanlarmi secmeye mukcedir, miilki me- 
murlardan, §er'i hiikiimlere uygunluk iq'mde ulemadaa 
boyle bir cemiyetin olusmasina yer verilmesi, bu nitelik- 
li kimselerin belirlenerek onlardan olu§acak bir komisyo- 
nu "Kanun-i Esasi ve Nizam Layihalanmn" hazirlanma- 
smda onlarm arasindan secilecek kimselerin gorevlendi- 
rilmesi, hazirlanacak tasannin, Bakanlar Kurulu'nda in- 
celendikten sonra gerekenin yapilmasi konularinin Padi- 
§ah'in dii§iincesi oldugu belirrilmektedir. 

Bunun iizerine 30 Eyliil 1876'da Abdiilhamit'in 
iradesi ile ulema ve list diizey devlet gorevlilerinden olu- 
§an bir komisyon toplanmi§, yapilacak idari diizenleme- 
lerin yam sira Anayasa konusu da yeniden g6rii§ulmeye 
ba§lanmi§ci. 30 Eyliil 1876 tarihli irade ile "merkez-i 
hiikiimet-i seniyede bir Meclis-i Umumi'nin teskiliyle 
bunun vezaif-i dahiliyesi ve idare-i umumiye-i devlet 
icm vaz olunacak nizamat-i cedideye ve hususen viikela- 
yi memurin icdn ittihazi matlub olan kaide-i mesuliyete 
dair miikemmel bir Kanun-i Esasi tanzim olunmak la- 
zim geleceginden i§ bu kavanin-i cedideyi ahkam-i mu- 
kaddese-i §er-i §erif ile tatbik ve telife muktedir ulema- 
dan ve sair diivel-i miitemeddinenin idare-i umumiyele- 
rince meri olan kavaidin hangileri nafi ve ahlak ve adat- 
l memlekete muvafik ve §erian kabiil ve ihtiyan mazar- 
rat ve vehametten salim ise onlari temyiz ve tayine muk- 
tedir ve itimad-i umumiye mazhar-i memurin-i miilki- 
yeden miirekkep olmak iizere bir komisyon te§kiliyle 
anin marifetiyle kaleme almacak Kanun-i Esasi layihasi 
Meclis-i Viikela'da dahi tetkik olunarak neticesinin ke- 
zalik istizan edilmesi miiteallik buyrulan irade-i seniye 
tacidari mantuk-i miinifindendir" 7 ibaresiyle viikela he- 
yetine ve devlet ileri gelenlerine bildirilmi§ti. Bunun 
iizerine Mithat Pa§a ba§kanhginda ozel bir komisyon 
olu§turuldu. 20 ki§iden olu§an bu ozel komisyon Kanun- 
l Esasi konusunu gorii§meye ba§ladi. Boylece Kanun-i 
Esasi'nin hazirlanmasi icin gali§malar resmen ve fiilen 
baskmi§ti. 

Bu komisyona Mithat Pa§a ve Said Pa$a Kanun-i 
Esasi tasanlari sunmu§, gorii§melerde bir sonuca varila- 
mami§ti. Komisyonda Kanun-i Esasi lehine ve aleyhine 
tarti§malar olmu§, bu tarti§malar basina da yausimi§ti. 
Aynca Kanun-i Esasi'ye kar§i olanlar matbu bildiriler bi- 
le dagitmi§lardi. Oyle anla§ihyor ki, bu komisyon bir so- 
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nuca varmadan dagdmisn. Nitekim 8 Ekim 1876'da 
Bab-i Ali'de toplanan Bakanlar Kurulu'nda yeni bir ko- 
misyon kurulmasi kararmin ahnmasi bu varsayimi dog- 
rular goriinmektedir. 

8 Ekim 1876 (19 Ramazan 1293) giinii Bab-i Ali'de 
toplanan Meclis-i Viikela ilani du§iiniilen Kanun-i Esasi 
ile Meclis-i Umumi'nin gorevleri, bakanlarla memurla- 
nn uyacaklan kurallan belirleyecek, yonetmeliklerin ha- 
zirlanmasi ile gorevlendirilecek bir komisyonun kurul- 
masinin Padi§ah'in emri geregi oldugu belirtilmi§tir. 
Komisyon icin de akla gelenlerin isimlerini kapsayan bir 
liste hazirlanmis, ve Padi§ah'in onayma sunulmu§tu. Bu- 
nun iizerine aym giin Mabeyn-i Hiimayun Baskatipli- 
ginden, Sadrazamhga teblig edilen "irade-i seniye ile arz 
olunan komisyonun §ura-yi Devlet Reisi Mithat Pa$a 
ba§kanhginda hemen olu§turulmasi uygun goriilmiism. 8 
Hiikiimetin, kurulacak olan komisyona onerdigi isimler 
sunlardi: 

Ahmet Esat Efendi 

Aleksandr (Karatodori) Efendi (Hariciye Miistesan) 
Ferik (Segilecek iki ki§i) 
Halil Efendi (Fetva Emini) 

Hayrullah Efendi (Yesarizade, Uskiidar Hukuk 
Mahkemesi Reisi) 

Hilmi Efendi (Esseyid Ahmet Hilmi) 

Kadri Bey (§ehir Emini) 

Kostaki Bey (6.Daire Reisi) 

Namik Pa$a (Heyet-i Viikela Uyesi) 

Odyan Efendi (Nafia Miiste§an) 

Ohannis Efendi (§ura-yi Devlet Azasi, Chammich 
Ohannes) 

Omer Efendi (Evkaf Miifetti§ligi Miistesan) 
Omer Efendi ( Meclis-i Tetkikat Uyesi) 
Kani (Melimet) Pasa (Heyet-i Viikela Uyesi) 
Mithat Pa§a (§ura-yi Devlet Ba§kani, Heyet-i Vii- 
kela Uyesi ve Komisyon Ba^kani) 

Ramiz Efendi (Mahkeme-i Temyiz Azasi) 
Sami Pa§a 

Sava Pa§a (Mekteb-i Sultani Nazin) 
Seyfiiddin Efendi 
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Server Pasa (Nafia Nazin ve Heyet-i Viikela Uyesi) 

Vahan Efendi (Adliye Miistesan) 

Ziya Bey (Maarif Miiste§an) 

Abidin Bey (Borsa Komiseri). 9 

Hiikiimetin tesbit etmis oldugu bu isimleri Padisah 
onaylamis, komisyon baskanhgina da Mithat Pasa'yi ge- 
tirmi§tir. 10 Ba§langicta 24 ki§iden olu§an bu komisyona 
baska ki§ilerin de katilmi§ olmasi kuwetle muhtemeldir. 
Bu yiizden de degi§ik kaynaklarda verilen komisyon iiye 
sayisi birbirini tutmamaktadir. Ornegin, Roderic Davi- 
son Reform In the Ottoman Empire adh eserinde sayxyi 
28 olarak vermektedir. Bu sayi M. Cemal Kuntay'in be- 
lirlemelerine dayanmakla birlikte Robert Devereux bazi 
diizeltmeler yapmi§tir. n Yine Osman Nuri ise, eserinde 
komisyon iiye sayisini 28 olarak vermektedir. Bunlardan 
16 kisjnin memur, 10 kisinin ulema ve iki kisinin de fe- 
riklerden oldugunu belirtmektedir. Bunun disinda iic ta- 
ne de Hiristiyan iiyenin bulundugunu soyliiyor. 12 Ancak 
Odyan Efendi, Ohannes Efendi, Kostaki Bey, Vahan 
Efendi, Sava Pasa olmak iizere bes Hiristiyan iiyenin ol- 
dugunu gormekteyiz. Benzer sekilde Mithat Cemal 
Kuntay da komisyon iiyeleri hakkinda kisa bilgiler vere- 
rek, dort ge§it iiye oldugunu belirtmistir. Bunlar, asker 
ve sivil pasalar, sankh hiikiimet adamlan, beyler ve efen- 
diler ve inkilapcilardir. Ancak daha once belirttigimiz 25 
kisilik liste ile aralarinda fark vardir. 13 

Komisyon listesini, Kuntay'in listesinden yararla- 
narak hazirladigini ifade eden Robert Devereux'iin liste- 
sini, Kuntay'in listesi ile karsilastirdigimiz zaman da ay- 
nhklar goriilmektedir. 14 

Komisyon iiyeleri arasindaki farklihklar yaninda 
komisyon iiye sayisinda da burada ele alamadigimiz pek 
cok kaynakta farklihklar goriilmektedir. 15 Ornegin, 
Kuntay 'da iiye sayisi 24 olarak gecerken, goriildiigii gibi 
bu sayi Devereux'de 28'e ^lkmaktadir. Sayilar arasindaki 
bu karisiklik ilk komisyona daha sonra yeni iiyelerin 
atanmasindan kaynaklanmaktadir. 

Anlasildigina gore 8 Ekim 1876'da kurulan komis- 
yon, baskan haric, 24 ki§iden olu§makta idi. Hatta ilk 51- 
kan iradede Borsa komiseri Abidin Beyin isminin yer al- 
madigi, aym giin 8 Ekim 1876'da (jikarilan bir irade ile 
listeye girdigi goriilmektedir. 8 Ekim 1876 tarihli ilk 



listede isim verilmeksizin "feriklerden iki kisinin" alin- 
masi onerilmistir. Devereux'iin listesine gore bu iki kisi- 
den biri Mahmut Esat Pa§a digeri de Aziz Pasa'dir. Boy- 
lece baslangigta ongoriilen sayinin 25 oldugu ortaya cik- 
maktadir. Daha sonra yeni iiyelerin katihmiyla iiye sayi- 
si degi§ecektir. 

§oyle ki, 15 Ekim 1876 (26 Ramazan 1293) giinii 
yapilan toplantiya katilan uyelere baktigimizda listemiz- 
de yer almayan Esseyid Ahmet Hilmi, Abdulhamit Ziya- 
eddin, Esat Efendi, Esseyid Ismail Ramiz, Esseyid Mah- 
mut Mesud, Mehmet Emin, Esseyid Mehmet Izzet ve 
Zeynelabidin'in katildiklanni gormekteyiz. 16 Yine 4 Ka- 
sim 1876'da (14 §evval 1293) "Sadaret'ten Mabeyn'e tez- 
kere-i Maruza" ile sudurdan semahatlu Asim Efendi, §u- 
ra-yi Devlet Azasi'ndan Sahib Beyefendi, §ura-yi Devlet 
Azasi Kemal Bey ve Yanko Efendi'nin de iiyeligi oneril- 
mis ve aym giin 4 Kasim 1876'da Padisah tarafindan da 
kabul edilerek komisyon iiyeligine atanmi§lardir. 17 

Oyle anlasihyor ki, toplantilar biitiin iiyelerin kati- 
hmiyla yapilmamaktaydi. 18 Ba§ka gorevleri de olan iiye- 
ler haliyle her toplantida bulunamiyorlardi. Bu bakim- 
dan da ce§itli kaynaklarda verilen komisyon iiye sayilari 
kesinlik ifade etmemektedir. 

Komisyonu olusturan iiyelerin biitiinii iist diizey 
devlet hizmetinde bulunmu§, birinci derecede hizmet 
gormekte olan kimselerdir. Baskanhgina getirilen Mit- 
hat Pasa, Tuna, Suriye, Aydin, Nis valiliklerinde bulun- 
mus, §ura-yi Devlet baskanhgina kadar yiikselmis, bilgi- 
li, basanli, me§rutiyet taraftan bir kisjdir. Uyelerin mes- 
leklerine gore dagihmina baktigimizda, bakanlar, yiik- 
sek devlet gorevlileri, ulema ve adliye mensuplari, asker- 
ler, belediye mensuplari ile gorevi kesin olarak saptana- 
mayan kimselerin oldugu goriilmektedir. 

KANUN'I ESASi VE ME^RUTIYET 
U^ERiNDEKI GORii^ AYRILJKLARI 

Komisyon iiyeleri arasinda hazirlanacak Kanun-i 
Esasi'nin niteligi ve kapsami hakkinda pek 50k diisiince 
farkhliklan vardi. Bunlan kabaca Mithat Pasa ve taraf- 
tarlari ile Kanun-i Esasi'ye kar§i olan Padisah ve onun ta- 
raftarlari olarak iki gruba ayirabiliriz. §unu da ifade et- 
mek gerekir ki, Kanun-i Esasi yi isteyen Mithat Pa§a ta- 
raftarlarindan olanlar arasinda dahi Kanun-i Esasi nin 
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kapsami iizerine fikir aynliklan bulunmaktadir. Qe§itli 
kaynaklardan edindigimiz bilgilere gore, Kanun-i Esasi 
taraftan olmayan kimseler genellikle saray cevresinden, 
Padisah'in ihsanlan ile ya^antismi siirdiiren ve bir an- 
lamda kendi cikarlan icin Padi§ah'in yaninda olan kim- 
selerdi. Me§rutiyet taraftan olanlar arasinda da, hazirla- 
nacak olan metnin icerigi acisindan fikir aynliklan var- 
di. Aslinda Mithat Pa§a'dan baska Me§rutiyet'e gercek- 
ten inanmi§ kimse yoktu. Ornegin, Sadrazam Rii§tii Pa- 
sa, Kanun-i Esasi gibi anayasal metin taraftan olmayip, 
bir lslahat yapilmasma taraftardi. Fakat, Istanbul'da Ka- 
nun-i Esasi'ye taraftar bir kamuoyu olu§mu§tu. Ozellik- 
le de basin mensuplan konunun taraftan idiler. Aydin 
gruptan Mithat Pasa'yi destekleyenler arasinda, Namik 
Kemal, Ziya Bey, Rauf Bey, Ismail Bey sonralan vezir 
olan Hasan Fehmi, §akir Bey, Sadullah Bey, Kose Raif 
Bey ve Rifat Pa$a gibi kimseler bulunuyordu. Me§rutiye- 
tin kar§isinda olanlar ise, Padisah'a yaranmak icin mesju- 
tiyet aleyhinde konusuyorlardi. Bunlardan Kadiasker 
Muhiddin Efendi, §erif Efendi, Fadil ve Ramiz Pa$alar, 
Meclis-i icraat Uyesi Riza Bey, Kanun-i Esasi aleyhinde 
olan kisilerdi. Bunlar "Kanun-i Esasi kafir i§idir, bir de 
Meclis-i Mebusan'da pek 50k Hiristiyan bulunacagindan 
bunlar §er'i serife mugayyir kanunlar koyacaknr" 19 gibi 
iddialarda bulunarak taraftar toplamak istiyorlardi. 

Me§rutiyet rejiminin lehinde ve aleyhinde olan ka- 
muoyunun goriisjeri bu merkezde iken, yapilan tartisma- 
lar komisyon iiyelerini de dogal olarak etkiliyordu. Ko- 
misyon iiyelerinden olan Ahmet Cevdet Pas_a, Kanun-i 
Esasi aleyhtan olanlann en ba§inda geliyordu. Ahmet 
Cevdet Pasa ile Mithat Pasa'nin komisyonda sik sik tar- 
tiftiklarmi goriiyoruz. 20 Yine Sadrazam Mehmet Riigtii 
Pasa, Kanun-i Esasi'ye taraftar degildi. Ulkenin di§ du- 
rumu nedeniyle boyle bir metni kabul etmisti. Mahmut 
Celalettin Bey'in ifadesine gore "Eger teklifat-i hariciye 
sirasinda boyle bir §ey gosterilmek mecburiyeti olmasay- 
di, Kanun-i Esasi'ye muhalefet etmemekligimin ihtima- 
li yoktu." 21 gibi sozler soylemi§tir. Biitiin bunlar goste- 
riyor ki, Kanun-i Esasi tartismalarimn yapildigi komis- 
yonda genel hava pek de yumusak ve olumlu degildir. 

Baskan ve uyeleri hakkinda bilgi vermeye cah§tigi- 
miz Kanun-i Esasi komisyonu bir taraftan "Talimat-i 
Muvakkate'yi 22 hazirlarken diger taraftan da anayasa tas- 
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lagi hazirlama i§ini yurtitmekteydi. Haftamn belirli giin- 
lerinde Bab-i Ali'de, geceleri ise, komisyonun onde gelen 
iiyelerinden Server Pa§a'nin konaginda veya Mithat Pa- 
sa'nin konaginda haftada dort giin toplanarak cahfmala- 
rmi arahksiz siirdiirtiyordu. 23 

Birtakim calisma gruplan olu§turulmustu. Bu 
gruplann birinin ba§inda Cevdet Pa§a bulunmaktaydi. 
Gorevi ise, yonetimle ilgili yasalar hazirlamakti. Ikinci 
alt calisma grubu ise, Server Pasa'nin ba§kanhginda olu§- 
turulmu§tu. Basin yasasini hazirlamakla gorevliydi. En 
onemli alt komisyon ise, Ziya Bey'in ba§kanhginda, Na- 
mik Kemal, Chamich Ohannes, Ramiz Efendi ve Abidin 
Bey'den olu§uyordu. Anayasa ve secim kanununu yap- 
makla gorevliydi. 24 

Komisyonun toplanma giinleri, gahsma bicimleri 
hakkinda ar§ivimizde yeterli bilgi ve beige ne yazik ki 
bulunmamaktadir. Donemin gazetelerine, komisyon c,a- 
h§malan ve toplantilan ile ilgili kisa haberler arada sira- 
da yansimis.sa da bunlara dayanarak saghkh bir degerlen- 
dirme yapmak olasi degildir. Ancak konu ile ilgili cok 
onemli gordugumuz iki anayasa taslagi bulunmaktadir. 
Bu taslaklardan hareketle komisyonda hazirhklann ve 
ijahs.malann hangi evrelerden gecip, nasil sonuglandigini 
ortaya koymaya £ah§acagiz. 

KOMISYONUN HA^IRIADIGI 
ttKTASARI 

"Kanun-i Esasi" bashkli, bir mukaddeme, 11 ana 
boliim ve 113 maddeden olu§an bu ilk tasannin, soziinii 
ettigimiz bu komisyon tarafindan hazirlandigi anla§il- 
maktadir. 25 Bunu daha sonra bazi maddelerin diizeltil- 
mesi veya degi§tirilmesi amaciyla yapilan ekler ve derke- 
narlar ac,ikca gostermektedir. §oyle ki, 24., 47., 54., 
maddelerin derkenannda "komisyon" ifadesinin yer al- 
mi§ olmasi bu goru§iimuzu dogrulamaktadir. 

113 maddelik bu tasannin kimi maddelerine yapi- 
lan bu ekler ve duzeltmelerin Namik Kemal'in kalemin- 
den ciktigi anla^ilmaktadir. §6yle ki, mukaddemesinin 
derkenannda yer alan ifade, Namik Kemal'e ait olup, ay- 
ni metnin hie bir ifadesi degistirilmeden Padisah'a ayn- 
ca "ariza" §eklinde sunulmu§tur. 26 Bu ifade aynen soyle- 
dir, "Mukaddemenin en biiyiik mahzuru, Nizam-i Esa- 
si'yi Bab-i Ali tarafindan verilme bir §ey suretinde gos- 
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termesidir. Bab-i Ali'nin nice bin yalanlan iizerme ne§- 
redecegi lslahata Avrupa da inanmaz, halk da kanmaz. 
Avrupa miilkiin lslahini sahibinden bekledigi gibi halk 
da Padisah'in ihsanini kendi lisanindan ister. Mukadde- 
menin yazili§inda olan eser-i cehalet dahi suret-i mahsu- 
sa da §ayan-i dikkattir. Terakkiyat hususunda miisavat-i 
kamile, (Jiplak Mustafa'nin, 27 aklen Sait Pa§a'ya, 28 ser- 
vetce Zarifi'ye, 29 riitbece Sadrazam'a miisavi olmasi de- 
mek olacagindan, bu kadar bedahate kaqi bir sozle Ni- 
zam-i Esasi'yi ortaoyunu tekerlemeleri suretinde goster- 
mek ve Avrupa'nin biitiin biitiin emniyetini zail etmek 
tabiidir. 30 

Tasan iizerindeki diger diizeltmelerin ve degi§iklik- 
lerin de ayni kalemden giktigi goz online almdiginda, 
maddeler iizerindeki biitiin degi§ikliklerin Namik Ke- 
mal'e ait oldugu ortaya ^lkmaktadir. 

Birazdan soziinii edecegimiz, ikinci tasan olarak ad- 
landirdigimiz tasandan da ba§ka, her ikisinden de once 
hazirlanmis, ancak §u andaki ar§iv cali§malannda tesbit 
edilememis, bir tasan daha oldugu anla§ihyor. §6yle ki, 
komisyon tarafindan hazirlanan bu tasan, Mithat Pa§a 
tarafindan bzel olarak Abdiilhamit'e takdim ediliyor. 
Abdiilhamit de kendisine sunulan bu tasanya istinaden, 
18 Kasim 1876 (18 Tesnn-i Sani 1876)'da Mithat Pa- 
§a'ya bir tezkere yolluyor. 31 Abdiilhamit "...bunun ah- 
kam-i §amilesinde usul-ii istidad-i memlekete muvafik 
olmayan seyler g6riilmii§tiir..." diyerek bu tasannin bazi 
maddelerinin tadile ihtiyaci oldugunu belirtmektedir. 
Mithat Pa§a da iki gun sonra Mabeyn Ba§katipligi'ne 
yazdigi tezkerede tasannin tadile ihtiyag olan noktalan 
oldugunu itiraf ederek, tasanyi Bakanlar Kurulu'na go- 
rii§iilmesi icin verdigini belirtmi§tir. Ancak konferanstan 
once de Kanun-i Esasi'nin ilan edilmesi gerektigini agik- 
lamis.tir. 

Bu Kanun-i Esasi tasansi, Bakanlar Kurulu'nda go- 
rii§iildiikten sonra Padi§ah'in hak ve yetkileri sinirlama 
kabul etmediginden, hilafet ve saltanatin hakkini ihlal 
edecegini dii§iinen Bakanlar Kurulu, hiikiimdann hak ve 
yetkileri hakkinda, tasannin ba§inda yazilmi§ olan mad- 
deleri kaldirmis,, yerine Tanzimat Fermani'nda oldugu 
gibi bir "mukaddeme" koymu^tur. Burada ilk tasan ola- 
rak nitelendirilen bu tasannin, bir mukaddemesi bulun- 
maktadir. Namik Kemal de bu tasannin, Bakanlar Ku- 



ruiu eimde giidiik bir sadaret emri §ekline girdigine va- 
kif olunca" i§in biisbiitiin kotiiye gittigini gorerek, Ba- 
kanlar Kurulu' nun, tasan iizerinde yaptigi degisiklikle- 
rin zaranni bildirmek icin, Abdiilhamit'e bir ariza suna- 
caktir. 32 Bu konudaki goriiflerini de ilk tasannin mukad- 
demesinin derkenannda yukanda belirtildigi gibi aynen 
a^iklami§tir. 33 

Ilk tasan "mukaddeme", "Teba-i Devict-i Aliye'nin 
Hukuk-i Umumiyesi" (1-20. maddeler), "Viikela-yi Dev- 
let" (21-32. maddeler), "Memurin" (33-35. maddeler), 
"Meclis-i Umumi-i Osmani" (36-53. maddeler), "Heyet- 
i Mebiisan" (59-74. maddeler), Mehakim" ( 75-85. mad- 
deler), "Divan-i Ali" (86-89. maddeler), "Umur-i Maliye" 
(90-101. maddeler), "Vilayet" (102-106. maddeler), 
"Mevad-i §etta" (107-113- maddeler) olmak iizere giris, 
ve 1 1 boliimden olu§maktadir. Bu boliimlere ayirma bi- 
qimi mukaddeme haric_, ikinci tasan ile Kanun-i Esasi'ye 
donii§en metinde de korunmu§tur. 

Tasannin mukaddemesi §u konulan kapsamaktadir. 
Osmanh Devleti'nin iilke yonetimini saglam kurallara 
baglayarak uyrugunun iyi ya§amasini saglayip, ilerleme- 
sini ve hukukca e§itligini teminini amag edinmi§ti. Bu 
amacini 12 Eyliil 1876'da yayinladigi Hatt-i Hiima- 
yun'da belirtmi§, yasa ve yonetmeliklerin hazine gelir ve 
gider konulanyla gorevlendirilecek bir meclis te§kilini 
ongormii§tii. Bu cergevede g6rii§iilerek karara baglanan 
bir "kanun" oldugu belirtilmekteydi. 

Namik Kemal, mukaddemede yer alan bu gorii§e 
biitiiniiyle katilmadigini tasannin derkenannda §oyle 
ifade ediyordu: "Mukaddeme'nin en biiyiik mahzuru Ni- 
zam-i Esasi'yi hiikiimet tarafindan verilmis, bir sekilde 
gostermesidir. " Bu nedenle mukaddeme'nin yazihfi ha- 
tahdir. Ilerleme konusundaki e§itlik ise, gercekgi degil- 
dir. Namik Kemal, bunun imkansizligini da mizahi ola- 
rak goyle anlatir. "Qiplak Mustafa'nin aklen Sait Pa§a'ya, 
servetce Zarifi'ye, riitbece Sadrazam'a e§it olmasi demek 
olacagindan bu kadar agik bir durum Avrupa'nin bize 
olan giivenini sarsacaktir" demektedir. 

Nitekim Namik Kemal'in bu goriiskri goz oniinde 
bulundurularak, ikinci tasanya mukaddeme yazilmamis,- 
tir. 

Bunun yam sira, ne tasannin iizerinde, ne de derke- 
narlarda, hazirlandigi ya da Padi§ah'a sunuldugu tarihle 
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ilgili hig bir kaydin buhmmamasi, Komisyon'un bu tas- 
lagi ne kadar siirede hazirladiginm belirlenebilmesine 
olanak birakmamaktadir. 

Onemli bir nokta da, II. Abdtilhamit'in el yazisi ile, 
Bakanlar Kurulu'na gonderdigi, ba§hksiz ve tarihsiz bir 
yazisidir. Kapsamini goz oniinde bulundurdugumuzda 
muhcemelen sozii edilen tasari hakkindaki gorii§ ve dii- 
suncelerini kisaca ifade ettigi kanisina varilmaktadir Ab- 
diilhamic bu yazisinda, gayr-i resmi olarak kendisine su- 
nulan, Kanun-i Esasi layihasini inceledigini "...bunun ah- 
kam-i §amilesinde usul ve istidad-i memlekete gayr-i mu- 
vafik §eyler gordiigiinii" 34 amacimn iilkeriin bagimsizh- 
gini giivence altina alacak, gercek bir yonetim olu§tur- 
mak oldugunu, bunun icin harcanacak cabalari takdir 
edecegini, belirttikten sonra, kendisine sunulan tasarinm 
bu esaslar goz oniinde tucularak "havas-i viikela" tarafin- 
dan gorii§iilerek gerekli degi§ikligin yapilarak Sadrazam'a 
bildirilmesini istemektedir. Ayrica bu hususun Sadra- 
zam'la, Bakanlar arasinda gizli kalmasini talep ediyordu. 

Goriildugii gibi, Padisah komisyonun hazirladigi 
tasanyi begenmemekte, begenmediginin gizli kalmasini 
istemekte, ulkenin yetenek ve yonetim bicimine uygun 
olmayan seylerin, neler oldugunu ne yazik ki aciklama- 
maktadir. Yapilacak diizenlemelerin "hukuk-i hiikiimet- 
le" telifini isterken de herhalde Padi|ah'in hak ve huku- 
kunu kastetmektedir. Nitekim, daha sonraki tasanda ya- 
pilan diizenlemeler bu dogrultudadir. 

KOMISYONUN HA^IFXADIGI 
IKINCi TASAKI 

tizerinde onemle durulmasi gereken bu ikinci Ka- 
nun-i Esasi tasarisi 1 1 boliim ve 130 maddeden olusmak- 
tadir. 35 Madde ba|Iigi konmadan yalnizca numaralarla 
belirleme yapilmi§tir. (1,2,3 v.b. gibi). Bazi maddeleri 
bir onceki kanun tasarisi ile ayni olmakla birlikte, derke- 
narlardaki ele|tiriler de goz oniinde bulundurularak de- 
gi§ik madde ve konulan da kapsamaktadir. 

Ilkinde oldugu gibi, ikinci tasari da diizeltilmistir. 
Ar§iv kaydina gore, bu duzeltmeler Saffet Pa§a tarafindan 
yapilmisur. Ancak tasnifcilerin bu kaniya hangi kaynak- 
tan yararlanarak vardigi bilinmemektedir. 36 

Soziinii ettigimiz ilk tasarinm bir "mukaddemesi" 
oldugu halde, ikincisinde belki de Namik Kemal'in iti- 
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razi dogrultusunda mukaddemeye gerek goriilmemi§, 
dogrudan dogruya, ilkinde bulunmayan "Memalik-i 
Devlet-i Osmaniye" tanimiyla yetinilmi^tir. Bunun di- 
§indaki diger ba§hklarla da uyum goriilmektedir. 

Komisyonda hazirlanan ilk tasarinm maddeleri ve 
derkenarlarmdaki gorii§ler goz oniinde bulunduruldu- 
gunda, II. tasarinm maddeleri, Namik Kemal'in goriis, ve 
diifiinceleri dogrultusunda degi§tirilmi§tir. Bu §ekilde I. 
tasarinm diizeltilmesiyle, yeniden olu§turulan II. tasari 
da tekrar gozden gecirilmi§, Saffet Pa§a tarafindan diizel- 
tilerek komisyona havale edilmi§tir. Netice de Saffet Pa- 
§a'nin yapmi§ oldugu duzeltmeler de dikkate ahnarak, 
ilan edilen Kanun-i Esasi metnine d6nu§tiiriilmu§tur. 

1876 KANUN-I ESASlSI'NIN IIANI 

Mithat Pa§a 'run Sadrazam olmasindan sonra hem 
Komisyon'da hem de Bakanlar Kurulu'nun tasari iizerin- 
deki son goriigmeleri tamamlanmi§, Padi§ah'm da onayi 
ahnarak 23 Arahk 1876 (7 zilhicce 1293) giinii torenle 
ilan edilmigtir. 1876 Anayasasinin ilan edildigi giin, ya- 
pilan toren ile ilgili aynntih bilgiler donemin gazetele- 
rinde yer aldigi gibi, torende bulunarak II. Abdiilha- 
mit'in Hatt-i Hiimayunu'nu okuyan Mahmut Celalettin 
Pa§a, "Mirat-i Hakikat"de 6zet bilgiler vermektedir. 
Onun verdigi bilgilerle Ahmet Saib'in gazetelerden der- 
ledigi bilgiler birbirine uymaktadir. Donemin gazetele- 
rinde de torenle ilgili aynntilan, Kanun-i Esasi'nin one- 
mini ve Padi§ah'in ne kadar me§rutiyetci oldugunu be- 
lirten yazilar yer almaktadir. 37 

Kanun-i Esasi'nin ilan edildigi giin, daha onceden 
basihp hazirlanan Kanun-i Esasi ve Hatt-i Hiimayun 
niishalan halka dagitilmi§ti. Mithat Pa§a ise, yaptigi ko- 
nu^mada "Padi§ah'in liitfen inayet buyurarak ihsan etti- 
gi, Kanun-i Esasi'nin halk icin cok onemli bir ihsan ol- 
dugunu ve bunun igin Padi§ah'a sonsuz 5iikran sunmak 
gerektigini dile getirmisd." 38 Ardindan Edirne Miiftiisu 
tarafindan giizel bir dua okunmuj, Istanbul'un ce§itli 
semtlerinde 101 pare toplar atilmijtir. 39 

Toren bitiminde Sadrazam, §eyhiilislam, Bakanlar 
ve Ulema'dan pek gok ki§i, gayri miislim ileri gelenleri 
ile birlikte, saraya giderek Padisah'a te§ekkiir etmi§ler- 
dir. 
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Kanun-i Esasi'nin ilanindan soma Istanbul'da yapi- 
lan resmi tciren di§inda kutlamalar da yapilmi^tir. Istan- 
bul'da hem Miisliiman, hem de Miisliiman olmayan halk 
hep birlikte kutlamalara katilmishrdir. Iclerinde yaban- 
ci bankerlerin, Galata sarraflannin, tiiccar ve esnafin bu- 
lundugu biiyiik bir kalabahk Borsa Komiseri Abidin 
Bey'in ba§kanhginda, Istanbul sokaklannda dola§ip "Pa- 
di§ahimiz cok ya§a" nutuklari atmi^lardir. Miisliiman ve 
Miisliiman olmayan halklarin memnuniyetlerini dile ge- 
tirmek icin Tiirkce, Rumca ve Ermenice olarak Mesruti 
yonetimi oven konu§malar yapmi^lardir 40 

Kanun-i Esasi'nin ilan edildigi giin Sadrazamhk 
makamindan biitiin vilayet, sancak ve kazalara bir telg- 
raf cekilerek, Padi§ah'in Hatt-i Hiimayun'u ile iilke yo- 
netiminde yeni bir diizenleme yapilmasi icm Bakanlar, 
Ulema ve diger ileri gelenlerden Bab-i Ali'de olusmru- 
lan komisyonun gorevini tamamlami§ oldugu "tanzim 
olunan Kanun-i Esasi'nin ilan ve icrasi hakkinda..." veri- 
len Hatt-i Hiimayun'un ise, "bugiinkii Cumartesi.." gii- 
nii okunarak yuriirliige girdigi, "usul-i istibdada hitam 
verilerek ser-i §erifin akil ve hikmetin her zaman igin tas- 
vip ve tahsin eyledigi usul-i cedide-i mesveret yiiz bir pa- 
re top.." atilarak ilan edildigi, boylece Tanzimat'in bah- 
§eyledigi lrz, can ve mal giivenligine ilaveten "...hiirri- 
yet-i §ahsiyeyi akvam-i Osmaniye meyanmda ittihad ve 
musavat-i kamileyi dahi temin..." ettigi belirtiliyordu. 
Bunun igin memnuniyetin dile getirilerek Padi§ah'a te- 
§ekkiir edilmesi ve isteyenlerin dini toren yapmalarma 
izin verilmesi, ayrica "...tanzim olunacak te§ekkiirlerin 
posta ile irsali..."nin "tavsiye ve ihtar "olundugu belirtiliyordu. 41 



Verilen bu talimat dogrultusunda iilkenin her tara- 
findan Kanun-i Esasi'nin ilanindan dolayi torenler yapil- 
digi, Padi§ah'a dua edildigi, gonderilen telgrafin okuna- 
rak halka duyuruldugu hususlarini kapsayan te§ekkiir 
yazilari Istanbul 'a gonderilmeye ba§lanmi§tir. Bu yazilar 
bir araya getirilerek Sadrazam'a sunulmu§ ve Padi§ah'a 
da arz edilmi§tir. 42 

Bu tesekkiirnamelerin kapsamina gelince, bir kismi 
Miisliiman halkin ya§adigi yorelerden gonderilmi§ olup, 
yonetici, meclis iiyeleri, ulema ve ileri gelenlerin isim ve 
miihiirlerini kapsamaktadir. Musliiman ve Hiristiyanla- 
rin bir arada ya§adiklan yorelerden gonderilen te§ekkiir- 
namelerde ise, Miisliimanlarm muhurlerinin yam sira, 
gayr-i miislimlerin hem miihiirleri, hem de kullandikla- 
n yaziyla isimleri ve imzalari yer almaktadir. Biitiinii 
Sadrazamhk makamina hitaben yazilmi§ olup, bir kismi- 
nin da nereden gonderildiklerine dair ifadeler yer almak- 
tadir. Donemin gazetelerine de bu tesekkiirnamelerin za- 
man zaman yansidigi goriilmektedir. 

19- yy Osmanh tarihinin onemli bir evresini olu§- 
turan Kanun-i Esasi'nin hazirlanmasi ve I. Me§rutiyet'm 
ilan edilmesi, anayasa kar§itlari ve Padi§ah'a ragmen bir 
avuc Osmanh biirokratinin biiyiik bir ba§arisidir. Boyle- 
ce, III. Selim ve II. Mahmut'la baskyan ve Tanzimat ile 
devam eden gagda§Ia§ma hareketi, mutlak bir monar§ik 
sistemden, biitiin Osmanh halkinin e§it ve serbest bir §e- 
kilde katildigi parlementolu mesmti bir yonetim siste- 
mine gec;igle noktalanmi§tir. 
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GiRis. 

u cah§mada, yerel yonetimlerle ilgili olarak 
1876 Anayasasi'nda bulunan diizenlemeler 
yerinden yonetim ilkesi acisindan degerlen- 
dirilecektir. (Jahsma bashca ixq ana boliimden olusmak- 
tadir. Birinci boliimde, 1876 Anayasasi'nin hazirlanifi, 
ilani ve genel ozellikleri iizerinde durulacaktir. Ikinci bo- 
liimde, yerinden yonetim ilkesi genel hatlanyla tanim- 
lanmaya gahfilacaktir. Bu boliimde, yerinden yonetim il- 
kesi konusunda yapilmif belli bash tanimlamalar veril- 
dikten sonra, yerinden yonetim ilkesinin ttirleri ve ozel- 
likleri ac,iklanacaktir. U^iincii boliimde ise, 1876 Anaya- 
sasi yerinden yonetim ilkesi acisindan degerlendirilecek- 
tir. Bu boliimde, vilayetler, tevsi-i me'zimiyet ve tefrik-i 
vezaif, vakiflar ve belediyeler alt boliimler halinde ele ali- 
nacaktir. Sonuc kismmda ise gahsma sonucunda ulasdan 
tespitler belirtilecektir. 

A. 1876 ANAYASASI VE GENEL 
OZELEiKURi 

1. Anayasa'nin Hazirlam§i ve ilani 

1876 Anayasasi tarihimizin ilk anayasasidir. 23 
Arahk 1876'da iian edilmi§tir. II. Abdiilhamit Anaya- 
sa'nin hazirlanmasi ve yiiriirliige girmesi konusunda 
Mithat Pasa ile uzlas,arak Osmanh tahtina gikmi§tir. Ab- 
diilhamit'in 30 Eyliil 1876 tarihli iradesiyle Anayasa'yi 
(Kanun-u Esasi) hazirlayacak ozel bir komisyon (meclis-i 
mahsusa) olugturulmusrar. 1 Mithat Pasa'nin istegi ile 
kurulan Anayasa Komisyonu 16'si miilki memur, 10'u 
ulema, 2'si asker olmak iizere 28 kisiden olusuyordu. 2 
Komisyon biinyesinde bir de alt komisyon olusturul- 
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mustu. 3 Komisyon tarafindan yapilan uzun ve yogun bir 
cali§ma sonucunda hazirlanan taslak Bakanlar Kuru- 
lu'nda (Heyet-i Viikela) goriisiilerek kabul edilmis, ve pa- 
difaha sunulmustur. II. Abdiilhamit'in yaptigi bazi degi- 
§ikliklerle 23 Arahk 1876'da (7 Zilhicce 1293) Tanzimat 
ve Islahat Fermanlan'nda oldugu gibi, yine bir Hatti 
Hiimayun ile ilan edilmiftir. 3 

2. Anayasa'nin Genel Ozellikleri 

1293 Kanun-u Esasisi adiyla da anilan ilk Osmanh 
Anayasasi, Ulus tarafindan ya da Ulusu temsil eden bir 
kurul tarafindan degil, bir avuc insanin zorlamasi ile Pa- 
dis_ah tarafindan atanmi§ bir kurulun hazirladigi ve Padi- 
sah'in tek tarafli olarak kabul edip yayinladigi bir anaya- 
sadir. 5 Bu nedenle, 1876 Anayasasi Osmanh sultaninin 
bir ihsani 6 olarak goriilmiistiir. Mithat Pasa tarafindan 
yflneltilen reformcularca yiiriirliige konan Anayasa, bir 
yil sonra Sultan II. Abdiilhamit tarafindan gecici olarak 
yiirurliikten kaldirilmistir. 7 Yaklasik 32 yil sonra Ikinci 
Mesrutiyetcilerce tekrar yiiriirliige konan Anayasa'da 
1909 yihnda bazi degisiklikler yapilmistir. Bu degisik- 
liklerle soz konusu Anayasa daha demokratik bir mesru- 
ti monarsi anayasasi haline getirilmistir. 8 

1876 Anayasasi toplam 12 boliimden ve 119 mad- 
deden olu§maktadir. Anayasa'nin bolum adlari §unlardir: 
Memalik-i Devlet-i Osmaniye, Tebaa-i Devlet-i Osmani- 
yenin Hukuk-u Umumiyesi, Viikela-i Devlet, Memurin, 
Meclis-i Umumi, Hey'et-i Ayan, Hey'et-i Meb'usan, Me- 
hlkim, Divan-i Ali, Umur-u Maliye, Vilayat, Mevadd-i 
§ita. 9 1876 Kanun-u Esasisi'nin ozelliklerini §u gekilde 
siralamak miimkiindiir: 10 
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i. Osmanli Devleti'nin monar§ik ve teokratik nite- 
ligi korunmusmr. Kaynagini Allah 'tan alan egemenlik 
Osmanli Hanedani'na ait olup, babadan ogula gecmekte- 
dir. Padisahin kisiligi kutsaldir ve sorumsuzdur. 

ii. Meclis-i Umumi olarak adlandinlan Parlamento 
biri Heyet-i Ayan, digeri de Heyet-i Mebusan adini tasi- 
yan iki meclisten olusmaktadir. Heyet-i Ayan'in iiyeleri, 
padisah tarafindan ve omiirleri boyunca gorevde kalmak 
iizere atanacak, Heyet-i Mebiisan'm iiyeleri, baska bir 
deyisle milletvekilleri ise halk tarafindan iki dereceli bir 
segimle goreve getirilecektir. 

iii. Devlet baskani olan padi§ah parlamentoyu top- 
lantiya cagirma ve feshetme yetkisine sahip olup, millet- 
vekillerince yapilan yasa onerilerinin goriisulebilmesi pa- 
disah'in iznine birakilmi§tir. Hiikiimet parlamentoya 
kar§i degil padisaha kar§i sorumlu tutulmu§tur. 

iv. 1876 Anayasasi bazi temel hak ve ozgiirliikleri 
tanimlamistir. Bunlar arasinda, yasalar oniinde e§itlik, 
ki§i dokunulmazligi, basin ozgiirliigii, ticaret serbestligi, 
dilek^e hakki, egitim ozgiirliigii, kamu gorevlerine gire- 
bilme olanagi, mal giivenligi, angarya ve i§kence yasagi, 
vergilerin ancak kanunla alinabilmesi gibi hak ve ozgiir- 
liikler yer almi§tir. 

v. Anayasa goriinii§te kuvvetler ayriligi esasina da- 
yanmaktadir. Yasama yetkisi goriiniirde parlamentoya 
(Meclis-i Umumi), yiiriitme yetkisi ba§ta padisah olmak 
iizere bir bakanlar kuruluna (Heyet-i Viikela) ve yargi yet- 
kisi de bagimsiz mahkemelere verilmi§tir. Ancak, hemen 
hemen biitiin konularda nihai iradenin padi§ah'a ait ol- 
masi, Bakanlar Kurulunu, Parlamentoyu ve hatta Anaya- 
sa'mn kendisini adeta fonksiyonsuz birakmi§tir. n Nite- 
kim, Padisah II. Abdiilhamit, 16 §ubat 1878 giinii Par- 
lamento'yu kapatmi§, Anayasa'yi da askiya almis.tir. 12 

B. YERINDEN YONETIM IEKESI 
1. Tamm 

Yerinden yonetim kavrami Onar tarafindan §u §e- 
kilde tanimlanmaktadir: " Adem-i merkeziyet icrai karar- 
lann merkez teskilatina ve hiyerar§isine dahil olmayan 
bir takim organlar tarafindan almmasini tazammun eden 
bir sistemdir." 13 Bu tanima gore, kamu yonetimine ili§- 
kin politikalarm yapilmasi ve yiiriitiilmesi konusundaki 
kararlarin merkezi idarenin yanisira onun biinyesinde yer 
almayan ve dolayisiyla da hiyerar§isine dahil olmayan yo- 



netim birimlerince de alinip uygulanmasi yerinden yo- 
netim ilkesini ifade etmektedir. 

Tortop yerinden yonetimi, "kamu hizmetlerinin yo- 
netiminin, merkezi yonetimden ayn, ozerk kamu huku- 
ku tiizel kifilerine verilmesi biciminde ac,iklamakta- 
dir". 14 Tortop tarafindan yapilan bu tanimlamada one 51- 
kan ozellik kamu hizmetlerin yonetilmesi amaciyla mer- 
kezi idarenin di§inda olu§turulan yonetim birimlerinin 
ozerk kamu tiizel ki§ileri olmasidir. Bu ozellik Onar ta- 
rafindan da vurgulanmaktadir. Onar'in yapmis, oldugu 
tanimda yerinden yonetim kuruluskrinin merkezi idare 
te§kilati ve hiyerar§isi di§inda bulunmasi gerekliligi iize- 
rinde durulmaktadir. Qiinkii, bir yonetim birimi merke- 
zi idarenin di§inda yer ahyorsa ayn bir tiizel ki§ilige ve 
ozerklige sahiptir. 

Goziibiiyiik ise yerinden yonetimi, "kamu hizmet- 
lerinin belirli bolumlerinin devletin di§inda, baska kamu 
kuruluskn eliyle yuriitiilmesi" 15 seklinde tanimlamakta- 
dir. 

Nadaroglu'na gore yerinden yonetim, "yerel nite- 
likteki kamusal hizmetlerin devletin tiizel kifiligi difin- 
daki kamu tiizel ki§ilerince gercekle§tirilmesi igin bir ki- 
sim kamu giiglerinin daha az yetkili bir otoriteye trans- 
fer edilmek amaciyla merkezi idareden geri cekilmesi- 
ni" 16 ifade etmektedir. 

Kele§, yerinden yonetimin, yasalar uyannca olu§tu- 
rulmu§ yonetim organlannin, yine yasalarm belirledigi 
ya da merkeze birakilmis, olanlardan baska iglevleri gore- 
bilmeleri icin tiizel, siyasal ve mall bir takim yetkilerle 
donatilmasini 17 ifade ettigini belirtmektedir. Keles/in 
yaptigi bu tanim kapsam itiban ile hem siyasal hem de 
idari yerinden yonetimi igine almaktadir. Bu nedenle, 
yerinden yonetim kavrami ile ilgili genel bir tanimlama 
olarak kabul edilebilir. Benzer bir durum da Eryilmaz'da 
goriilmektedir. Eryilmaz da yerinden yonetimi, siyasi ve 
idari yetkilerin bir bolumiiniin, merkezi idarenin di§in- 
daki otoritelere aktanlmasi olarak agiklamaktadir. 18 

Yukarida yapilan tanimlamalan gozoniinde bulun- 
durarak, yerinden yonetimin genel bir tanimi belki §u 
§ekilde yapilabilir: Yerinden yonetim, yerel veya bolgesel 
nitelikteki kamu hizmetleri ile ilgili siyasi ve/veya idari 
bir takim yetkilerin, merkezi" idarenin tiizel ki§iligi di- 
§indaki ozerk kamu tiizel ki§ilerine aktanlmasidir. 



dusoxce 



2. Tiirleri 

Yerinden yonetim, "siyasal yerinden yonetim" ve 
"idari yerinden yonetim" olmak iizere ikiye aynlmakta- 
dir. 

A. SIYASAI, YERINDEN YONETIM 

Siyasal yerinden yonetim kavramim tarn olarak kav- 
rayabilmek icin devlet ve devlet sekilleri hakkinda, kisa 
da olsa, bazi hususlann onceden ac^iklanmasinda yarar 
vardir. 1933 tarihli Devletletin Haklan ve Odevleri'ne 
dair Montevideo S6zle§mesi'ne gore, devlet: a) daimi bir 
niifusa, b) belirli bir iilkeye, c) hiikiimete, d) diger dev- 
letlerle ili§kilere girmeye yetkili olmahdir. Biitun bu 
kavramlar ana hatlan itibanyla ve kisaca a§agida aciklan- 
mi§tir. 19 

Bu niteliklerin tiimiine sahip olan devletler, siyasal 
yapilari bakimindan degi§ik §ekillerde kurulabilirler. 
Bunlardan ba§hcalari: a) uniter devlet, b) federasyon, c) 
konfederasyon'dur. 

i. tiniter Devlet: Uniter devlet siyasal yonden merke- 
ziyetciligi simgeler. (Jiinkii, bu tiir devletlerde tek bir 
yasama organi ve tek bir yargi sistemi mevcuttur. idari 
yetkiler de genellikle merkezi idare tarafindan kullanilir. 
Giiniimiizde uniter devletlere ornek olarak Tiirkiye, In- 
giltere, Fransa ve Japonya'yi gosterebiliriz. 

ii. Federasyon: Federasyon milletlerarasi ki§ilige sa- 
hip olmayan federe devletlerin olus,turduklan bir devlet 
§eklidir. Federasyonda federal devlet iistiin yetkilere ve 
tek bir hiikumete sahiptir; uluslararasi ki§ilige sahip olan 
da yine federal devlettir. Ancak, federal anayasa ile fede- 
ral devlete birakilmis, olanlann di§inda kalmak kaydiyla, 
federe devletler de yasama ve yargi bagimsizhgina sahip- 
tirler. Federasyonlara ornek olarak Amerika Birle§ik 
Devletleri, Almanya ve Hindistan verilebilir. 

iii. Konfederasyon: Konfederasyon bir devletler birli- 
gidir. Konfederasyonda belirli bir amacla -$ogu kere ortak 
savunma amaciyla- bir araya gelen bagimsiz devletler var- 
dir. Ancak, bu bagimsiz devletler iistiin ve egemen bir 
otoriteye baglanmazlar. Herbirinin uluslararasi ki§iligi 
mevcuttur. 

Siyasal yerinden yonetim, siyasal giiciin iist kademe 
yonetimi ile alt kademe yonetimleri arasinda payla§ilma- 
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sidir. Bu sistemde siyasal otorite merkezde toplanmamis,, 
iist kademe yonetimi ile alt kademe yonetimleri arasinda 
paylasilmi§tir. Siyasal yerinden yonetim ilkesiyle ortaya 
cikan cumhuriyet, kanton eyalet gibi alt kademe yone- 
tim birimleri egemenligin bir pargasina sahiptir. Bu yo- 
netim birimlerine yasama ve yurtitme konulannda kismi 
bir bagimsizhk verilmektedir. Ancak, bunlar ulusal hii- 
kumet kaqisinda ikinci derecedeki egemen kurulu§lar- 
dir. 20 

Siyasal yerinden yonetimin orgiitsel ifadesi cok 
merkezliliktir. Alt kademe yonetimleri de iist kademe 
yonetimi gibi yetkisini dogrudan halktan alir. Alt kade- 
me yonetimleri yapisal olarak iist kademe yonetiminin 
miidahalesine kaqi korunmu§tur. Fonksiyonel olarak ise, 
bircok faaliyeti iist kademe yonetimi ile birlikte yuriitiir- 
ler. Ancak, bu i§birligi onlarin politika yapma rollerini 
ve karar alma giiclerini ortadan kaldirmaz. 21 

B. IDARi YERINDEN YONETIM 

idari yerinden yonetim, merkeziyetciligin mahalli 
nitelikteki ortak yararlari geregi gibi koruyamamasi so- 
nunda ortaya cikmis, bir sistemdir. Bu sistemde yasama 
ve yargi konularmdaki btitiin yetkiler merkezi idareye 
aittir. 22 Idari yerinden yonetim, yerel nitelikteki kamu 
hizmetleriyle iktisadi, ticari, kiilturel ve teknik bazi 
fonksiyonlarin merkezi idarenin hiyeraqik yapisi di§in- 
daki kamu tiizel ki§ilerince yiiriitiilmesidir. Bu kamu tii- 
zel kisjleri ya belirli bir cografi boigede ya§ayan halki ya 
da egitim, ticaret, sanayi ve kiiltiir gibi belirli bazi hiz- 
metleri temsil ederler. 23 

Idari yerinden yonetim federal izm degildir. Her ne 
kadar idari yerinden yonetimde de devletten ayn tiizel 
ki§iler var ise de, bunlar tamamen idari nitelikteki kuru- 
lu§lar olup, yasama yahut yargi yetkilerine sahip degil- 
lerdir. 24 

idari yerinden yonetim iilkenin ce§itli bolgelerine 
veya belirli kamu hizmetlerine uygulanabilmektedir. Bu 
yiizden, uygulama alani itibari ile, "mahalli yerinden yo- 
netim" ve "fonksiyonel yerinden yonetim" olmak iizere 
ikiye ayrihr. 25 
I do$ono: 



i. Mahalli (Cografi) Yerinden Yonetim: Yerinden yo- 
netimin en eski tipi budur ve bir sosyolojik tip olarak 
dogmu§tur. Mahalli yerinden yonetim birimleri Orta- 
gag'da oldukca giicjenerek merkezi devletlerin kurulusu- 
na kadar giicjerini korumu§lar, merkezi devletlerin kuru- 
lusu ile birlikte ozerkliklerini kaybedip genelde bir hiz- 
met kurulusu olarak varliklanni siirdurmii§lerdir. 18. 
yy.'dan sonra ba§ta Ingiltere ve ABD olmak uzere yeni- 
den giiclenmeye ba§lami§lar ve giiniimiizde biitiin iilke- 
lerde yeralan kamu tiizel ki§ileri olmu§lardir. Bunlann 
her iilkenin yapisina gore degi§ik tipleri mevcuttur. Or- 
negin ABD'de yerel yonetim birimleri olarak Counties, 
Municipalities, Townships, School Districts ve Special 
Districts sayilabilir. Ingiltere'de bu yonetim birimleri 
County ya da Shire, District ya da Hundred, Township 
ya da Parish'dir. Fransa'da Region, Departement, Com- 
mune olarak ayrilan yerel yonetimler, ulkemizde ise II 
Ozel Idareleri, Belediyeler ve Koyler olmak iizere iige ay- 
rilmaktadir. 26 

ii. Fonksiyonel Yerinden Yonetim: Fonksiyonel yerin- 
den yonetim belirli bazi i§levlerin merkezi idareden ah- 
narak ozerk kurumlara aktarilmasidir. Burada, belirli ba- 
zi kamusal fonksiyonlar ozerk bir statiiye kavu§turul- 
makta ve bunlan yiirutecek orgutler olu§turulmaktadir. 
Boylece, merkezi idarenin hizmet yiikii, daha teknik ve 
uzmanlasmi§ birimlere transfer edilmi§ olmaktadir. Bu- 
nunla soz konusu fonksiyonlarin (hizmetlerin) daha ras- 
yonel, gabuk ve verimli yiiriitiilmesi amacjanmaktadir. 
Ulkemizde fonksiyonel yerinden yonetim ilkesinin orta- 
ya cjkardigi kurulu§larin ba§inda iiniversiteler, kamu ik- 
tisadi te§ebbiisleri, ticaret ve sanayi odalan gibi kurum- 
lar gelmektedir, 27 

1876 Anayasasi Osmanh Devleti'ni tinker bir dev- 
let olarak duzenlemi§tir. Diger bir ifade ile, merkezi ida- 
renin altinda ulusal egemenlige ortak, onu payla$an alt 
kademe yonetim birimleri olu§turulmami§tir. Ornegin, 
Anayasa'nm birinci maddesi Osmanh Devleti'nin bir bii- 
tiin oldugunu, higbir gekilde boliinemeyecegini kabul et- 
mi§tir. "Eyalat-i miimtaze" bu biitiinliik iginde istisna 
niteligine sahip birimlerdir. Ama, bu istisna ile birlikte 
dahi, devletin biitiinlugiiniin, idarenin de biitiinliigiinu 
getirecegi dogaldir. 28 (Md. 1: Devlet-i Osmaniye mema- 
lik ve kitaat-i hazirayi ve eyalat-i miimtazeyi muhtevi ve 
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yekviicud olmagla higbir zamanda, higbir sebeble tefrik 
kabul etmez). Yine Anayasa'nm 53, 54 ve 55. maddeleri 
yasama yetkisini padisahpm izni ve onayi ile Meclis-i 
Umumi'ye vermi^tir. Bu maddelere gore, Meclis-i Umu- 
mi'nin faaliyetleri padi§ahin dilek ve direktiflerine uy- 
gun olacak; her tiirlii kanun teklifi igin padisahtan once- 
den izin alinacak; yiiriirliik igin de padi^ahin izni gereke- 
cektir 29 (Md. 53: Miiceddeden kanun tanzimi veya kava- 
nin-i mevcudeden birinin tadili teklifi Hey'et-i Viikela'ya 
ait oldugu gibi, Hey'et-i Ayan ve Hey'et-i Meb'usan'in 
dahi kendi vazife-i muayyeneleri dairesinde bulunan me- 
vad igin kanun tanzimini veyahut kavanin-i mevcudeden 
birinin tadilini istidaya selahiyetleri olmakla ewelce Ma- 
kam-i Sadaret vasitasi ile taraf-i §ahane'den istizan olu- 
narak irade-i seniyyeye miiteallik buyrulur ise ait oldugu 
dairelerden verilecek izahat ve tafsilat iizerine layihalari- 
nin tanzimi §ura-i Devlet'e havale olunur. Md. 54: §ura- 
i Devlet'te bilmiizakere tanzim olunacak kavanin layiha- 
lari Hey'et-i Meb'usan'da badehu Hey'et-i Ayan'da ted- 
kik ve kabul olunduktan sonra icra-i ahkamina irade-i se- 
niyye-i Hazret-i Padisahi muteallik buyrulur ise diistu- 
riil-amel olur ve i§bu hey'etlerin birinden kat'iyen reddo- 
lunan kanun layihasi o senenin miiddet-i ictimaiyesinde 
tekrar mevki-i miizakereye konulamaz. Md. 55: Bir kanun 
layihasi ewela Hey'et-i Meb'usan'da ba'dehu Hey'et-i 
Ayan'da bend bend okunup ve her bendine rey verilip ek- 
seriyet-i ara ile karar verilmedikge ve ba'del karar hey'et- 
i mecmuasi igin dalii be-tekrar ekseriyetle karar hasil ol- 
madikga kabul olunmu§ olmaz). 

Yerinden yonetimin "siyasal yerinden yonetim" ve 
"idari yerinden yonetim" olarak iki kisma aynldigi daha 
once belirtilmisri. Yukarida yapilan saptamalardan da 
goriilmektedir ki, 1876 Anayasasi siyasal yerinden yone- 
tim tiirleri olan federatif ve konfederatif yonetim bigim- 
lerini benimsememi§tir. Birinci maddede yeralan "eya- 
lat-i miimtaze" ibaresi, yukarida da belirtildigi gibi, bir 
istisna olup, devletin federatif bir yapi iizerine oturdugu 
yonunde bir yoruma gidilemez. Anayasa bu acidan iini- 
ter devlet sistemini kabul etmistir. Uniter devlet sistem- 
lerinde yerinden yonetim ilkesi, yerel yonetim adi veri- 
len idari birimlerin kurulmasi ile hayata gecirilmektedir. 
Bu durumda da yerinden yonetim ilkesi "idari yerinden 
yonetim" niteligini kazanmaktadir. 
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3. Ozellikleri 

Ybnetim bilimi literatiiriinde idari yerinden yoneti- 
min ozellikleri hususunda geni§ bir uzla§ma soz konusu- 
dur. Ulkemizin de onayladigi Avrupa Yerel Yonetimler 
Ozerklik §arti'nda 30 ve Yerel Yonetimler Evrensel Bil- 
dirgesi'nde 31 yerel yonetimlerin dolayisiyla da idan ye- 
rinden yonetimin ozellikleri su sekilde belirlenmi§tir: 

i. Yerel yonetimlerin ozerkligi ulusal mevzuatla ya 
da uygun oldugu durumlarda anayasa ile taninmahdir. 

ii. Yerel yonetimlerin ozerkligi, onlann kanunlarla 
belirlenen sinirlar cercevesinde, yerel hizmetleri kendi 
sorumluluklan altinda ve yerel halkm gikarlan dogrultu- 
sunda diizenleme ve yonetme hak ve imkanini ifade et- 
mektedir. 

iii. Yerel yonetimlerin karar organlan yerel halk ta- 
rafindan dogrudan secjlerek olusmrulmahdir. 

iv. Yerel yonetimler yerel hizmetlerin yiiriitulme- 
sinde genel yetkiye sahip olmalidir. 

v. Yerel yonetimler konusunda yapilacak diizenle- 
melerde yerel yonetimlerin ya da yerel halkin goriisu 
alinmalidir. 

vi. Yerel yonetimler kendi ic. idan orgiitlenmelerini 
kendileri yapabilecek imkanlara sahip olmalidir. 

vii. Yerel yonetimler gorevlerini kendi organlan 
eliyle yiiriitebilmelidirler. 

viii. Yerel yonetimlerin denetimi hukuka uygunluk 
agisindan yapilmalidir. 

ix. Yerel yonetimler gorevleriyle orannli gelir kay- 
naklanna sahip olmalidirlar. 

x. Yerel yonetimler kendi haklanni ve menfaatleri- 
ni korumak amaciyla yargi yoluna bajvurma hakkina sa- 
hip olmalidir. 

Avrupa Yerel Yonetimler Ozerklik §arti'nda ve Ye- 
rel Yonetimler Evrensel Bildirgesi'nde belirtilen bu ilke- 
leri ozetleyecek olursak, yerel yonetimlerin idari ve mall 
ozerklige, tiizel ki§ilige saliip olmasi gerekmektedir. Ay- 
nca, merkezi idarenin denetimi altinda bulunmahdir. 
Gunkii, modern anlamdaki yerel yonetim, merkezi idare 
ile birlikte ve ona ragmen vardir. 32 Ancak, bu denetim 
hukuka uygunluk denetimi olmalidir. Karar organlan 
yerel halk tarafindan secjlerek olu§ turulan yerel yonetim- 
ler, yerel hizmetleri kendi organlan eliyle gormelidirler. 
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C. 1876 ANAYASASI'NIN YERINDEN 
YONETIM iEKESI AC1SINDAN 
DEGEREENDiRILMESi 

Uniter devlet sisteminde yerinden yonetim ilkesi- 
nin bir geregi olan yerel yonetimlerin 1876 Anayasa- 
si'nda diizenlendigi yer Vilayat basjikh bSliimdtir (11. 
bolum). Anayasa, ulkeyi idari agidan merkezi idarenin 
bafkent orgiitii ve ta§ra orgutii olmak iizere iki ana kis- 
ma ayirmij, yerel yonetimleri vilayetler baglaminda ele 
almi§tir. Boliim kendi iginde 5 maddeden olu§maktadir. 
Bu maddelerden ilki illerin idaresinin tevsi-i mezuniyet 
ve tefrik-i vezaif ilkesine dayandigi hiikmiinii icermekte- 
dir. Ikinci ve u^iincii madde il, liva ve ilce merkezlerin- 
de bulunan idare meclisleri ile il merkezinde toplanan 
Meclis-i UmumT hakkindadir. Dbrdiincu maddede vakif- 
lar, be§inci maddede ise belediyeler dtizenlenmisrir. 

1. Tevsi-i Me'zuniyet ve Tefrik-i Vezaif 

1876 Kanun-u Esasisi'nin 108. maddesine gore, 
Osmanli Devleti'nde merkezi idarenin temel ta§ra birimi 
"il" (vilayet) olarak belirlenmi§tir. Illerin (vilayetlerin) 
idaresi "tevsi-i me'zuniyet" ve "tefrik-i vezaif kaidesi 
iizerine oturtulmu§tur. 

"Tevsi", genisktme, "me'zuniyet" ise yetkili ve se- 
lahiyetli olmayi ifade etmektedir. 33 Buna gore, "tevsi-i 
me'zuniyet" kavraminin lafzi anlami "yetkinin geni§le- 
tilmesi"dir. Ancak, ortaya c,ikan lafzi anlam, kavramin 
bugiinkii manada "yetki geni§ligi" anlaminda mi yoksa 
"yerinden yonetim" anlaminda mi kullanildigini agikla- 
maya yetmemektedir. Nitekim, bu konuda gerek Birin- 
ci Me§rutiyet doneminde ve gerekse Ikinci Me§rutiyet 
doneminde yogun tartismalar ya§anmi§tir. 

Ba§ini Prens Sabahattin'in cektigi bir grup "tevsi-i 
me'zuniyet"in "yerinden yonetim "i (adem-i merkeziyet) 
ifade ettigini ileri siirmektedirler. Prens'e gore illerin yo- 
netimi idari yerinden yonetim yani tevsi-i me'zuniyet 
§eklinde olmalidir. 34 Ancak, bu dii§iince modern anlam- 
daki idari yerinden yonetim diifiincesinden farkhhk arz 
etmektedir. Bizzat Prens Sabahattin'in kendisi tevsi-i 
me'zuniyet'in idari ozerkligi ifade etmedigini belirtmek- 
tedir. Prens'e gore, tevsi-i me'zuniyet ya da adem-i mer- 
keziyet ta§radaki gorevlilerin yerel hizmetlerin yuriitul- 
mesinde yetkili ve sorumlu olmasini ifade etmektedir. 35 
Bu ise, giiniimuzde kabul edilen "yetki geni§ligi" ilkesi 
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ile ayni §eydir. Ahmet Nazif ve Muslihiddin Adil ise tev- 
si-i me'zuniyeti yerinden yonetim (adem-i merkeziyet) 
cercevesi ignde degerlendirmiskrdir. Mustafa §eref ve 
Maarif Nazin Emrullah da tevsi-i me'zuniyet kavramini 
bugiinkii anlamda yetki geni§ligi ilkesiae yakia bit bi- 
cimde yorumlami§lardir. 36 

Yukatida yapilan kisa agklamaiardan da anlasilaca- 
gi iizere, Me§rutiyet donemlerinde tevsi-i mezuniyet 
kavrarmnin igerigi konusunda yapilan tarti§malar yogun 
ve ce§itlilik arz etmesine ragmen, agirlikh gorii§, bu kav- 
ramin giiniimiizdeki yetki geni§ligi kavrami ile iliskili 
oldugu yoniindedir. 

"Tefrik-i vezaif kavramimn anlami hususunda ise, 
"tefrik", birbirinden ayirmak, ayirt etmek, ayri kilmak; 
"vezaif ise, vazifeler, gorevler, i§ler anlamlarma gelmek- 
tedir. 37 Buna gore, "tefrik-i vezaif kavraminin lafzi anla- 
mi gorevlerin, vazifelerin birbirinden aynlmasi §eklinde- 
dir. Ancak, npki "tevsi-i me'zuniyet" konusunda oldugu 
gibi, "tefrik-i vezaif kavraminda da soz konusu olanin 
yerinden yonetim (adem-i merkeziyet) mi yoksa yetki 
geni'§ligi mi oldugunu tarn olatak tespit etmek zor go- 
riinmektedir. Bu konuda da Me§rutiyet donemlerinde ce- 
§ i cli tartis^malar yapilmi§tir. 

Bazi cevreler, tefrik-i vezaif'in yerinden yonetimi 
(adem-i merkeziyeti) ifade ettigini ileri surmu§lerdir. 
Bunlara gore, devletin siyasl ve idan gorevleri birbirin- 
den aynlmalidir. Siyasette merkeziyet §arttir. Idarede ise, 
tefrik-i vezaif gereklidir. Di§i§leri ve savunma gibi konu- 
lar en genis_ anlamiyla siyaset demektir. Fakat, adliye, 
maliye ve ic giivenlik de siyasi vazifelerden sayilmalidir. 
Bugiinkii deyi§le, egemenlige ili§kin, kamu kudretinin 
kullanilmasini gerektiren igler boyledir. Buna kar§ihk, 
mahalli baymdirlik igleri, tarim, sanat ve ticaret, ilkog- 
retim, belediye ve hayir i§leri, idarl merkeziyetten zarar 
gorebilecek, mahalli menfaatlere iliskin iglerdir. Bu tiir 
gorev ve yetkiler mahalli yonetime birakilmahdir. 38 

Bazilanna gore ise, tefrik-i vezaif adem-i merkezi- 
yeti ifade etmemektedir. Bunlara gore, nasd merkezde 
yasama, yuriitme ve yargi erkleri birbirlerinden aynlmak 
durumunda iseler, ta§ralarda da icra, miizakere ve kaza 
fonksiyonlari birbirlerinden ayrilmali, farkli birimlerin 
uhdesine birakilmalidir. Bu nedenle, icra i§i, illerde (vi- 
layetlerde) valilere, livalarda mutasarnflara, ilgelerde 
kaymakamlara ve bucaklarda da (nahiyelerde) mudiirle- 
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re; miizakere ve kaza i§leri Umumi Meclis ve Idare Mec- 
lisleri'ne verilmisnr. Ancak, icra ile miizakere aslinda 
birbirlerinden ayri hizmetler olmakla birlikte, aralarinda 
miinasebet ve baglanti vardir. Bunun icindir ki vali, mu- 
tasarrif, kaymakam ve miidiirler meclislere ba§kanlik et- 
mektedirler. 39 

Goriiliiyor ki, hareket noktasi olarak yerinden yone- 
tim (adem-i merkeziyet) reddedildigi i^in, bir yandan 
"icra" yetkisi merkez ajanlannda sakli tutulurken, bir 
yandan da secimle gelen meclislerin ba§ina soz konusu 
merkez memurlarinin gecmesi aranmaktadir. Boyle bir 
tefrik-i vezaif tanimini yerinden yonetim (adem-i merke- 
ziyet) i^inde saymak miimkiin degildir. 40 

Mesrutiyet donemlerinde yapilan tartismalardan da 
anla§ilmaktadir ki, gerek "tevsi-i me'zuniyet" ve gerekse 
"tefrik-i vezaif kavramlari ile Kanunu-u Esasi tarafin- 
dan ifade edilmek istenen, daha cok hangi hizmetlerin 
yerel kamu hizmeti oldugunun belirlenmesi, kimlerin 
hangi hizmetleri yiiriitmekle miikellef oldugunun tespit 
edilmesi ve ta§ralarda gorev yapan merkezi idare califan- 
larina yerel kamu hizmetlerinin yiiriitiilmesi gorevinin 
verilmesidir. Nitekim, Ismail Hakki Bey de soz konusu 
olanin yetki bolii§iimu degil, biiyiik bir ihtimalle gorev 
b6lii§iimu oldugu du§uncesindedir. 41 Dolayisiyla, her iki 
kavram "yerinden yonetim" ilkesinden daha cok, "yetki 
geni§ligi" ilkesi ile ilintilenebilir. 

Bu ilkelerin uygulanma derecesi ise ozel bir diizenle- 
meye birakilmi§tir. Ancak, bu diizenlemenin niteligi ko- 
nusunda herhangi bir hiikiim getirilmemi§tir. Diger bir 
ifade ile, yapilacak diizenleme "kanun" olabilecegi gibi, 
baska tiirde bir diizenleme, ornegin bir "yonetmelik" (ni- 
zamname) de olabilir (Md. 108: Vilayatin usul-ii idaresi, 
tevsi-i me'zuniyet ve tefrik-i vezif kaidesi iizerine mtiesses 
olup derecaati nizam-i mahsus ile tayin kilinacaktir). 

2. Meclis-i Umumi, Idare Meclisleri 

1876 Anayasasi merkezi idarenin ta§ra teskilatini 
iic kademeli bir yapi iizerine oturtmu§tur. Buna gore, 
Osmanh Devleti merkezi idare kurulusu bakimindan il- 
lere (vilayetlere), iller livalara, livalar da ilgelere (kazala- 
ra) aynlmaktadir. Boylece, Anayasa illerin yanisira liva 
ve ilcelere de anayasal statu kazandirmiftir. II, liva ve ilce 
merkezlerinde "idare Meclisleri" olarak adlandinlan ku- 
rullar ile vilayet merkezinde yilda bir defa toplanan "Mec- 



lis-i Umumi" iiyelerinin secimle is, ba§ina gelemeleri 
htikme baglanmi§tir. Yapilacak secimin ne sekilde dii- 
zenlenecegi konusu ise ozel bir kanuni diizenlemeye bi- 
rakilmi§tir (Md. 109: Vilayet ve liva ve kaza merkezle- 
rinde olan idare meclisleri ile senede bir defa merkez-i vi- 
layette ictima eden Meclis-i Umumi azasinin suret-i in- 
tihabi bir kanun-u mahsus ile tevsi olunacaktir). 

Vilayet, liva ve kaza idare meclisleri secimlik ve do- 
gal iiyelerden olu§an, yerel halkin temsilcileri ile merke- 
zi idare gorevlilerinin ortaklaja cah§tiklan kurullar nite- 
ligindedir. Her ne kadar, bu meclisler bir ce§it mahalli 
idare kurulu oiarak sayilabilirse de, merkezi hiikiimetin 
bu organlarda agirhk sahibi oldugunu, mahalli temsilci- 
lerin isti§ari fonksiyonu bulundugunu belirtmek gerekir. 
Dolayisiyla, bu kurullan tam anlamiyla bir mahali idare 
kurulusu oiarak nitelendiremeyiz. Ancak, bir geci§ ve 
a§ama meydana getirdiklerine de ku§ku yoktur. 42 

idare Meclisleri uygulamasi, Osmanh ta§ra yonetim 
sisteminden Tiirkiye Cumhuriyeti'ne miras kalan uygu- 
lamalardandir. Gunumiizde il ve ilcelerde faaliyette bu- 
lunmakta olan "idare kurullan" bu uygulamanm devami 
niteligindedir. Ancak, Osmanh doneminde secimlik 
iiyeler de iceren bu kurullar, giinumuzde tamamen atan- 
mi§ iiyelerden olusmaktadir. Bu acidan mevcut uygula- 
ma Kanuni Esisi'nin iizerinden gecen bir asn a^kin za- 
mana ragmen, o guniin uygulamalarindan bile daha geri 
bir nitelige sahip goriinmektedir. Bu baglamda, 1876 
Anayasasi'nin mevcut uygulamalardan daha yerinden yo- 
netimci bir vasfa sahip oldugu soylenebilir. 

II (vilayet) idaresinde, mahalli bir meclis niteligini 
ta§iyan ve o memleket ahalisinin istek ve sorunlanni ce- 
vaplamak i^in, yoneticiler ile miizakere ve isti5arede bu- 
lunan organ "Meclis-i Umumi-i Vilayet"tir. Vilayet 
Umumi Meclisleri yilda bir kere vilayet merkezinde top- 
laniyordu. Vilayet Umumi Meclisi liva ve kazalardan se- 
^ilerek gelen iiyelerden olu§uyordu. Meclis'e vali bas.kan- 
hk etmekteydi. 43 Vilayet Umumi Meclislerinin iiyeleri- 
nin segimle belirlenmesi, halihazirdaki uygulamanm Ka- 
nun-u Esasi tarafindan benimsenerek anayasal statiiye 
kavu§turulmasidir. 

Vilayet Umumi Meclisleri kesin karar ve uygulama 
yetkisine sahip olmayan, isti§ari bir organ durumunday- 
di. Ahnan temenni niteligindeki kararlarin uygulanmasi 
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merkezi hiikiimetin onayina ve destegine bagh idi. 44 
1876 Anayasasi, Vilayet Umumi Meclisleri'ne yollann 
yapjmi, kredi sandiklarinin olu§turulmasi, sanayi, ticaret 
ve tanmin geli§tirilmesi gibi bayindirlik isderi ile egitim 
ve ogretimin yayginla§tinlmasi konularmi gorii§mek; 
vergilerin toplanmasi, dagitilmasi ve diger hususlarda 
mevzuata aykiri gordiikleri durumlan ilgili makam ve 
mevkilere bildirmek ve gerekli tedbirlerin ahnmasini is- 
temek gibi oldukga geni§ bir alani ilgilendiren isti§ari 
gorevler vermi§tir. Bir ba§ka ifade ile, bu meclislere yerel 
hizmetlerle ilgili dilek ve temennilerde bulunmaktan 
ba§ka bir gorev verilmemi§tir. Daha da ilginc olani, Ana- 
yasa'nin bu meclislerin gorevlerini adeta tek tek sayarak 
isti§ari konumlanni peki§tirmesi ve yapilacak kanuni 
diizenlemeye de ancak bu sinirlar dahilinde izin vermesi- 
dir (Md. 110: Vilayet Mecalis-i Umumiyesinin vezaifi 
yapilacak kanun-u mahsusunda beyan olunacagi vechile 
turuk-u meabir tanzimi ve itibar sandiklarinin te§kili ve 
sanayi ve ticaret ve felahatin teshili gibi umur-u nafiaya 
miiteallik mevad hakkinda ve umuma ait maarif ve ter- 
biyenin inti§an yolunda miizkerata §amil olmakla bera- 
ber, tekalif ve miirettabat-i miriyenin suret-i tevzi ve is- 
tihsalinde ve muamelat-i sairede kavanin ve nizamat-i 
mevzua ahkamina muhalif gordiikleri ahvalin miiteallik 
aldugu makam ve mevkilere teblig ile tashih ve islahi 
zimninda arz-i istika etmek selahiyetini dahi muhtevi 
olacaktir). 

Ote yandan, Vilayet Umumi Meclisleri giiniimiiz 
Tiirk Mahalli Idare Sistemi'nin iiq temel biriminden olan 
II Ozel idarelerinin niivesini te§kil etmektedir. Nitekim, 
II. Me^rutiyet'ten sonra cjkarilan 1913 tarihli Idare-i 
Umumiye-i Vilayet Kanun-u Muvakkati ile Vilayet 
Umumi Meclisleri il Ozel idareleri'ne donu§tiiriilmii§- 
tiir. Fakat, hem 1876 Anayasasi'nda ve hem de uygula- 
mada Vilayet Umumi Meclislerinin tiizel ki§iligi yoktu 
ve bu statuniin saglanmasi icin herhangi bir egilim de 
soz konusu degildi. 45 

3. Vakiflar 

1876 Anayasasi'nin yerel hizmetlerin yiiriitiilmesi 
konusunda belki de en belirgin ozelligi vakiflarla ilgili 
diizeniemelere gitmesidir. Bu ozelligi ile 1876 Anayasa- 
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si, Tiirk auayasalan icinde ayn bir yere sahiptir. Gunkii, 
ne 1921 tarihli Anayasa'da (Teskilat-i Esasiye Kanu- 
nu'nda) ne 1924 Anayasasi'nda ne de 1961 ve 1982 Ana- 
yasalan'nda bu konuda bir diizenlemeye gidilmemi§cir. 
1876 Anayasasi'nda boylesi bir diizenlemenin yer alma- 
sinin bashca nedeni, belki de asirlar boyunca Osmanli 
toplum yapisinm en temel kurumlarindan olan vakifla- 
nn, toplumsal diizen iizerinde saliip olduklari etkinin 
hala devam ediyor olmasidir. 

Osman Nuri Ergin, klasik donem Osmanli toplum 
yapisinda, vakif kurumlarin belli ba§h belediye i§lerini 
yiiruten ozel miiesseseler oldugunu belirtmekcedir. Er- 
gin'e gore, bugiin belediyelerden beklenen ne kadar sih- 
hi, bedii, ictimai ve iktisadi vazifeler varsa, klasik do- 
nemde bunlan hiikiimet ve bir tiir beledi kurum sayila- 
bilecek olan Kadihk degil, bir cakim hayir sahiplerinin 
yapmif olduklari vakif miiesseseler temin ederdi. 46 Bu 
donemde vakiflar insan hayatinda 0 kadar eckili bir ko- 
numa sahiptiler ki, ornegin, bir kimse vakif bir evde do- 
gar, vakif be§ikte uyur, vakif mallarindan yer iger, vakif 
bir okulda okur, vakif kkaplarini kullamr, vakif bir ku- 
rumda cali§ir, oldugu zaman vakif bir tabuca konur ve 
vakif bir mezarliga gomiilurdii. 47 

Ancak, Osmanli Devleti'nin iki yiizyili bulan geri- 
leme doneminde, devletin diger kurumlannda oldugu 
gibi vakif sisteminde de ciddi bir yozla§ma ve bozulma 
ya§anmi§tir. Bir raraftan degj§en sosyo-ekonomik sartlar 
sonucunda ba§ra liman sehirleri olmak iizere Osmanli se- 
hirlerinin gecirdigi doniifiim, diger tarafcan kaybedilen 
topraklar ve ekonomik gerileme dolayisiyla devletin ma- 
liyesinin bozulmasi ve ardi arkasi kesilmeyen sava§lar, 
vakif miiesseseleri gerek maddi ve gerekse manevi acidan 
olumsuz etkilemi§tir. Vakif sistemi degisen sartlara bii- 
yiik olciide cevap veremez duruma gelmi§tir. 

Dis diinyaya acilma, kentlerin biiyiimesi, Osmanli 
aydinlannin Avrupa kentlerindeki temizlik ve diizene 
olan hayranliklan, mali merkeziyetcilik sisteminin yer- 
le§me geregi ve ozellikle azinlik unsurlarmin siyasal ve 
etnik haklarini elde etmeleri yoniinde dx§ devletlerin 
yaptigi baskilar sonucu, Osmanli iilkesinde batili anlam- 
da yerel yonetim sistemine gecilmiftir. 48 Bu siireck bir- 
likte, vakif miiesseselerde yasanan a§inma da hizlanmif- 
tir. Vakiflar eskiden yiiriittiikleri bircok hizmeti ba§ka 
kurumlara devretmek zorunda kalmislardir. Mesmtiyet 
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donemlerinde de devam eden bu siirece ragmen, vakiflar 
toplum yapisinda hala onemli kurumlar olma vasiflarini 
korumusjardir. Osmanli Devleti'nde yerel hizmetlerin 
yuriitiilmesi uzunca bir siire, klasik donem kurumlari 
olan vakiflar ile ban tarzi yerel yonetim birimleri olan 
belediyeler arasinda catisma konusu olmu§ tur. Bu neden- 
le, modern belediye teskilatinin kurulmasmdan devletin 
yikih§ina kadar ki donemde yerel hizmetlerin yiiriitul- 
mesinde bir ikili yapi ortaya cikmi§tir. Soz konusu ikili 
yapi, 1930 yihnda gikarilan 1580 Sayili Belediye Kanu- 
nu ve diger kanuni diizenlemelerle ortadan kaldinlmi§- 
tir. 

Kabul etmek gerekir ki, goniilluliik gecmi§te kal- 
mi§ ya da kiiciik yerle§im birimleriyle sinirli olan veya 
geleneksel toplumlara has bir uygulama degildir. Ozel- 
likle yerel kamu hizmeti alaninda, bugiin pek 50k iilke- 
de, biiyiik §ehirde, vakif ve dernek gibi goniillii kurulu§- 
lardan giderek artan oranda faydalanilmaktadir. 49 Orne- 
gin, Amerika Birle§ik Devlerleri'nde itfaiye hizmetleri 
%90 oraninda goniillii kurulushr eliyle yiiriitiilmekte- 
dir. 50 Bu iilkede goniillii te§ekkiillerin gayri safi milli ha- 
siladaki payi %6 gibi oldukca yiiksek bir mebl'aga ula§- 
miftir. 51 ABD gayri safi milli hasilasinin 7 trilyon dola- 
rin iizerinde oldugu dii§uniiliirse, soz konusu meblag 
400 milyar dolan gecmektedir. Bu rakamlar ise Tiirki- 
ye'nin gayri safi milli hasilasinin iki kati kadardir..! 

1876 Anayasasi'nin 111. maddesine gore, vakif ge- 
lirlerinin vakfiyede yazili bulunan esasa uygun olarak ha- 
yir isjerinde degerlendirilmesi icin ilcelerde (kazalarda) 
her milletin bir cemaat meclisinin kurulmasi ve bunlann 
da mevzuata uygun olarak segimle olusturulmasi ongo- 
riilmu§tiir. Bu meclisler hazirlanacak ozel bir yonetmelik 
dahilinde faaliyet gosterecektir. Ayrica, merkezi hiikii- 
met ve il genel meclisleri (vilayet umumi meclisleri) de 
bunlara merci olarak gosterilmis.tir (Md. Ill: Miisakka- 
fat ve miistagallat ve nukud-u mevkufe hasilatinin surut- 
u vakfiyesi ve teamiil-ii kadimi vechile mejrutun lehine 
ve hayrat ve miiberrata sarfolunmak iizere vasiyet edilen 
emvalin vasiyetnamelerde muharrer oldugu iizere, musa- 
lehine sarfina ve emval-i eytamin nizamname-i mahsus 
vechile suret-i idaresine nezaret etmek iizere, her kazada 
her milletin bir cemaat meclisi bulunacak ve bu meclis- 
ler tanzim edilecek nizamat-i mahsusasi vechile her mil- 
letin miintehap efradindan miirekkep olacaktir. Ve meca- 
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lis-i mezkure mahalleri hiikumetlerini ve Vilayet Meca- 
lis-i Umumiyesini kendiilerine merci bilecektir). 

1876 Anayasasi'nin vakiflar ve bunlann yonetim ve 
denetimi konusunda katihmcihk igeren hukiimler getir- 
mesi, yerel hizmetlerin yiiriitiilmesinde vakiflann ve go- 
niillii te§ebbiislerin imkan ve potansiyellerinden yarar- 
lanma acisindan iyi bir diizenlemedir. Vakiflarm cahs.ma- 
sini izleyecek ve denetleyecek meclislerin se^imle belir- 
lenmesi hiikmii katilimci yonetim fikrine uygun dii§- 
mektedit. Bugiin, bu gorevi bit metkezT hukiimet kuru- 
lu§u yiifiitmektedir. Anayasa'nin getirdigi bu diizenle- 
menin onemi yerel hizmet kavraminin tanimlanmasiyla 
belki daha iyi anla§ilabilir. Yerel hizmet yerel yonetim- 
ler, goniillii te§ebbiisler veya ozel sektor kurulu§larinin 
belirli bir bolgedeki mahalli miisterek ihtiya^lan kar§i- 
lamak ve kamu yaranni saglamak igin sunduklan ve ilgi- 
li yerel yonetim biriminin gozetim ve denetimi altinda 
bulunan siirekli ve diizenli faaliyetler biciminde tanim- 
lanabilir. 52 

Tanimdan da anlasilacagi iizere, yerel hizmetler biz- 
zat yerel yonetimler eliyle yiiriitiilebilecegi gibi, soz ko- 
nusu hizmetlerin niteliklerinden ve mevzuattan kaynak- 
lanan bir takim durumlardan dolayi, iktisadt tesebbiisler, 
ozel sektor kuruluslari veya sivil toplum orgiitleri eliyle 
de ifa edilebilir. Aslolan mahalli mii§terek ihtiyaclarin 
belirli bir standart ve fiyat diizeyine uygun olarak etkin, 
verimli ve zamaninda karsilanmasidir. Bu hizmetlerin 
kimler tarafindan sunuldugu daha az onemlidir. 53 

Katilimci yonetim sistemlerinin gerek yerel ve ge- 
rekse kiiresel sorunlarin gozumiinde ne kadar etkili ve 
onemli olduklan 1972 yilinda Birlesmis Milletler tara- 
findan Isvec'in baskenti Stockholm'de diizenlenen insani 
(^evre Konferansi'ndan 1996 yilinda Istanbul 'da diizen- 
lenen Habitat II Konferansi'na degin uzanan siireg zar- 
finda agikga goriilmustiir. Stockholm Konferansi ve he- 
men akabinde 1976 yilinda bu kez Kanada'nin Vanco- 
uver kentinde diizenlenen Birlesmis, Milletler Insan Yer- 
lesimleri Konferansi Habitat I'de, insanhgin yiizyiize bu- 
lundugu sorunlara, gegnisin dufiince kahplan ve gegmi- 
§in uluslararasi sisteme iliskin kabullenmeleri iginde 56- 
ziim aranmi§tir. Sorunlarin asdmasina yonelik olarak bu- 
lunan coziimlerin temel oznesi "devlet" olmu§tur. 54 

Brundtland Raporu 55 ile birlikte hiz kazanan, Rio 
ve Habitat H'ye giden yolun yapi taflan db§enirken, 
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"devlet "i merkeze alan geleneksel "yonetim" anlayi§inin 
yerini, katihmcihga ve ortakhklara dayali "gok aktorlii" 
yonetim olarak tanimlanan yeni bir yonetim anlayi§inin 
almaya basjadigi goriilmektedir. Bu siireg, yerel yone- 
timler ile sivil toplum kuruluslari ve diger yerel ortaklar 
arasinda yatay ve demokratik bir bicjmde orgiitlenmis, 
hiyerarjik olmayan iliskiler kurulmasini saglamaktadir. 
Boylelikle, belde halkinin giiciine dayali, yerel aktorler 
ile i§birligine ve "e§it ortakhklar'a a.qik, demokratik ve 
katilimci bir yonetim anlayisinin geli§mesi ve yerlesme- 
si yoniinde kahci adimlar atilabilmektedir. 56 

1876 Anayasasi'ndan bir asir sonra diizenlenen kon- 
feranslar ve uluslararasi akademik c,ahsmalar neticesinde 
ula§ilan bu sonuc, sebebi ne olursa olsun Kanun-u Esa- 
si'de vakiflan konu edinen bir diizenlemeye yer verilme- 
sinin sahip oldugu toplumsal onemin ne kadar yiiksek 
oldugunu gostermektedir. Yerel yonetimler idari yerin- 
den yonetim sisteminin en onemli kurumlan olmakla 
birlikte, demokratik katihm da sistemin en onemli ozel- 
ligidir. Sivil toplum kurumlan katilimci yonetim sis- 
temlerinin lokomotifi konumundadirlar. Qiinkii, orgiitlii 
katilimin orgiitsiiz katilimdan daha etkili sonuckr verdi- 
gi bilinen bir gergektir. 

4. Belediye 

Osmanh Devleti'nden guniimiize uzanan zaman 
zarfinda Turk yerel yonetim sisteminin en onemli ku- 
rumlan hie; §iiphesiz belediyeler olmu§tur. Belediyeler 
Kanun-u Esasi'nin 112. maddesinde duzenlenmistir. Bu- 
na gore, Osmanh Devleti'nde belediye hizmetleri ba§- 
kent Istanbul 'da ve iilkenin diger kesimlerindeki sehir- 
lerde segimler yolu ile olu$turulacak belediye meclisleri 
tarafindan yonetilecektir (Umur-i belediye Dersaadet ve 
tasralarda bilintihap te§kil olunacak devair-i belediye 
meclisleri ile idare olunacak...). 

Her ne kadar 1876 Anayasasi'nin 2. maddesinde Is- 
tanbul sehrinin diger Osmanh §ehirlerinden herhangi bir 
ayncahgi ve iistiinluguniin bulunmadigi kabul edilmi§ 
ise de, Ergin'e gore, bu maddenin anlami, daha onceki 
donemlerde Istanbul §ehrine vergi, askerlik ve diger ba- 
zi konularda taninan ayncaliklann artik gecerli olmadi- 
gidir. Yine Ergin'e gore, bu madde Istanbul'un yoneti- 
minin mutlak surette diger sehirlerinki ile ayni olacagi 
anlamina gelmemektedir 57 (Md. 2: Devlet-i Osmani- 
ye'nin payitahti Istanbul fehridir ve sehr-i mezkurun sa- 
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ir bilad-i Osmaniye'den ayru olarak bir guna imtiyaz ve 
muafiyeti yoktur). Buradan hareket ederek, 1876 Anaya- 
sasi'nm belediyelerle ilgili olarak yapilacak kanuni dii- 
zenlemelerde ba^kent Istanbul icin ayn, tasjalar icin ayri 
diizenlemelere imkan tanidigi soylenebilir. Nicekim, 
Kanun-u Esasi'nin ilanindan sonra olu§turulan Osmanli 
Parlamentosu'nun ilk i§i Dersaadet ve Vilayat Belediye 
Kanunu'nu gikarmak olmu§tur. Cikarilan yeni kanun 
Anayasa'nin ruhuna uygun olarak Istanbul iqia ayri bir 
diizenleme getirmi§, Istanbul Belediyesi'ne ta§radaki be- 
lediyelerden daha geni§ hak ve yetkiler tanmmisnr. Zira, 
Ahmet Vefik Pa§a'nin dedigi gibi, "Istanbul'un mesele- 
leri ta§ralara benzememektedir." 58 

1876 Anayasasi'nin belediyeler konusunda getirdi- 
gi bir diizenleme de, belediye idarelerinin kurulmasi, go- 
revleri ve meclis iiyelerinin secjlme bicuninin ozel bir 
kanunla belirlenmesi hiikmiidiir. Anayasa, tipki idare 
meclisleri ve Vilayet Umumi Meclisleri'nin iiyelerinin 
secilmesi konusunda oldugu gibi, belediye meclis iiyele- 
rinin secilmesi hususunda da kanuni bir diizenleme ya- 
pilmasini §art kojmaktadir. Bu durum ise, oziinde yerin- 
den yonetim (adem-i merkeziyet) ilkesine uygundur. 

SONUg 

1876 Anayasasi'nin yerinden yonetim ilkesi a^isin- 
dan degerlendirildigi bu ijahsmada, elbette ki yirminci 
yiizyihn son ceyreginde ula§ilan yerinden yonetim dii- 
§iincesi goz oniinde bulundurulmami§tir. Bu cal^mada, 
her ne kadar aydinlatici ve bilgi verici olmasi acisindan 
Avrupa Yerel Yonetimler Ozerklik §arti ve Yerel Yone- 
timler Evrensei Bildirgesi'nden hareketle yerinden yone- 
tim ilkesinin ozellikleri belirlenmi§se de, Anayasa'yi de- 
gerlendirme acisindan yerinden yonetim ilkesinin genel 
ozellikleri olan ozerklik, tiizel ki§ilik, karar organlannin 
segimle i§ba§ina gelmesi ve merkezi idarenin vesayet de- 
netimi goz oniinde bulundurulmu§tur. 1876 Anayasasi 
bu ozellikierden bazilan ile ilgili hiikiimler icerirken, 
bazilari konusunda herhangi bir diizenleme getirmemrstir. 

Anayasa'da yerel yonetimlerin ozerkligi ile ilgili 
herhangi bir hiikiim bulunmamaktadir. Anayasa illerin 
idaresinin tevsi-i me'zuniyet ve tefrik-i vezaif kaidesi 
iizerine oturdugunu belirtmektedir. Iller birer yerinden 
yonetim kurumu olmadigi gibi, soz konusu kavramlann 
da yerinden yonetim (adem-i merkeziyet) ilkesinden da- 



ha cok yetki geni§ligi ilkesi ile ilintili olduklari sonucu- 
na varilmisnr. Ayrica, Anayasa il genel idaresini il yerel 
(ozel) idaresinden de heniiz ayirmami§tir. Diger bir ifade 
ile, yerel meclisler ve olu§umlar konumunda bulunan 
idare meclisleri ve Meclis-i Umumi, il genel idaresinde 
i§levsiz birer uzanti durumundadir. 

1876 Kanun-u Esasi ne belediyelere ne idare mec- 
lislerine ne de umumi meclislere tiizel ki§ilik tanima- 
mi§tir. Anayasa bu olu§umlardan sadece belediyeyi idari 
bir varlik olarak gormekte, meclis-i umumiyi il genel 
idaresi icinde, idare meclislerini de ilgili ta§ra yonetim 
seviyeleri icinde birer yardimci unsur olarak gormekte- 
dir. Aslinda, Anayasa'nin diger boliimlerinde de tiizel ki- 
fililc konusunda herhangi bir hiikiim yer almamaktadir. 

Idare meclislerinin, meclis-i umumilerin ve beledi- 
ye meclislerinin secimle olu§turulmasi ve bu konuda ka- 
nun seviyesinde diizenleme yapilmasi yoniindeki Anaya- 
sa hiikmii yerinden yonetim ilkesine uygun dii§mektedir. 
Ozellikle, idare meclislerinin secjmle olusmrulmasi ko- 
nusundaki hiikiim guniimiiz uygulamalanndan bile da- 
ha yerinden yonetimcidir. idare meclisi uygulamasi ce- 
§itli de|i§ikliklerle giiniimiizde de devam etmektedir. 
Ancak, bu meclislerin (il idare kurulu, ilce idare kurulu) 
iiyelerinin tamami atama ile gelmektedir. 

Qah$ma icerisinde de beiirtildigi iizere, 1876 Ana- 
yasi'nin yerel hizmet ve yerinden yonetim ilkesi ile ilgi- 
li olarak en belirgin ozelligi belki de vakiflarla ilgili dii- 
zenlemelere yer vermesidir. Vakif mallann kullanilmasi 
(yonetimi) ve denetiminde iiyeleri secimle i§ba§ina gele- 
cek bir meclisin gorevlendirilmesi, katihmci yonetim 
pratikleri acisindan olumlu bir diizenlemedir. Giinii- 
miizde yerinden yonetim fikri bireyden sivil toplum 6r- 
giitlerine ve ozel sektore kadar biitiin toplumsal aktorle- 
rin potansiyellerinden yararlanmayi icerecek kadar geni§- 
lemi§tir. 

1876 Anayasasi'nin bir diger olumlu ozelligi de, 
belediye orgiitlerinin o!u§turulmasi ve gorevlerinin be- 
lirlenmesinin kanuni diizenlemelerle yapilmasi hiikmii- 
nii getirmesidir. Boylece, belediyeler yasal giivence alti- 
na alinmi§, yiiriitmenin (hiikiimetin) keyfi miidahalele- 
rinden korunmuf olmaktadirlar. Bu durum da yerinden 
yonetim iikesi ile uyumludur. 

Not: Bu $ali§ma Prof. Dr. Omer Dinger'in referansi ile hazirlan- 
mi§tir. 
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/^~ry\ u makalenin ana konusu Osmanli anayasacili- 
t^//~\gitim olu§umuyla ilgili, 50k uluslu kampla§- 
ma ve etkilere is_aret etmektir. 
Amacim, Osmanli anayasaciligina etki yapan, onu 
geli§tiren ya da kosteklemeye £ali§an ulusulararasi ya da 
ulus otesi etkenlere agiklik getirmektir. Bunlar, baska 
milletlerin deneyimleri, yabanci devletlerin tutumlan, 
Osmanli icj milliyetlerin ya da "millet "lerin 1 roltiyle il- 
gili olabilir. Ilk ciimlede gec,en kampla^ma ve etkileme kav- 
ramlan bunlan ifade eder. 

ENTERNASYONAEEER 

Provokatif sozciik bu makalenin de ba§hginda var: 
Enternasyonaller. Bununla ne anla§ihr, burada ne kastedil- 
mektedir? Once yazim konusunda bir hatirlatma yap- 
mak gerekir. TBMM'nin yayinladigi "Ilk Anayasamzin 
Ham" baglikli sempozyum bildirileri kitabinda kullani- 
lan "Enternasyoneller" deyimi yanhftir, dogrusu "Enter- 
nasyonaller"dir. Sozciigiin tekil hali de "Enternasyo- 
nal"dir. 

"Enternasyonal" deyimiyle uluslararasi sol orgiit- 
lenmeler ifade edilir: Sosyalist Enternasyonal, Komiinist 
Enternasyonal, Birinci, ikinci, Ucuncii, Dordiincii En- 
ternasyonal, vb. Burada ise deyim, ne sol ne de orgiitsel 
bir iijerik ta§ir. Sadece bu kelimenin c,agn§tirdigi mecaz- 
lardan yararlanilmak istenmi§tir. Bu mecazlar nelerdir? 

Iki adres soz konusudur. Birincisi, Osmanli anaya- 
sacdigi gevresinde, ya da c,eperinde olu§an diifunsel ve 
ideolojik akrabahklardir. Bunlar, anayasacilik yanlisi ve 
kar§iti olabilirler. Ikinci nokta, bu yakinlasma ya da 
kampla§malarin degi§ik milletlere, milliyetlere mensup 
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ki§ileri kucaklamasidir. Yani bir uluslararasilik ya da 
uluslar otesilik vardir. 

Enternasyonal sozciigiiniin mecazi anlamda kulla- 
nilmasinin ba§ka ornekleri de vardir. Bunlardan ikisine 
i§aret edecegim. Kemalist Devrim genjeklestikten sonra, 
bolgenin ba§ka ve benzeri (ya da oldukga farkli yapidaki) 
iilkelerinde de bu modelden esinlenen giri§imler meyda- 
na geldi. Fakat bir "Kemalist Enternasyonal" olmadi (F. 
Georgeon). ikinci ornek Islam diinyasiyla ilgilidir. Iran 
Islam devriminden sonra bir "islam enternasyonalizmi" 
beklentileri oldu. Iran devriminin ba§ka iilkelerde de 
tekrarlanacagi samldi. Bu da gergekle|medi. 

Konuya donelim. Osmanli anayasaciligi baglamin- 
da enternasyonallere deginmenin ideolojik ve metodolo- 
jik anlamlan da vardir. Osmanli gibi c,okuluslu bir top- 
lumda sadece egemen ulusun ya da kavmin ya da milli- 
yetin anayasaciliktaki roliine i§aret etmek yeterli degil- 
dir; baska millet ve milliyetlerin payim da diiriistge ara§- 
tirmak gerekir. 

Ote yandan, anayasacilikta baska millet ya da milli- 
yetlerin rolii denince hep belli orneklere (ingiltere, Fran- 
sa, Bekjika, Prusya) takili kalmak dogru olmaz. Osmanli 
periferisini de hesaba katmak zorunlulugu vardir. Bunlar 
Balkan toplumlari ve milletleridir. Soze de bunlardan 
ba§liyoruz. Sirasiyla anayasaci ya da anayasa kar§iti be§ 
enternasyonal iizerinde duracagiz. 

BiRINCi ENTERNASYONAL: 
BAEKAN ANAYASACIElGl 

1800'lerin ortalarina dogru Balkanlar yeni bir ola- 
ya, anayasacilik hareketlerine saline oldu. Bunlar, Bati 
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Avrupa'nin 1830 ve 1848 devrimleriyle canlanan anaya- 
saciliklarindaki ikinci dalga adi verilen donemin Dogu 
Avrupa'daki artci sarsintilaridir. 

Balkan anayasacihginin Osmanli Devleci'ndeki ana- 
yasal arani§larda ve 1876 Kanunu Esasisi'nin dogumun- 
da etkili olmamis, olmasi dii§uniilemez. Eski Osmanli 
eyaletlerinin ozerklejme ve bagimsizla$ma siirecjerine e§- 
lik eden bu hukuki olaylar, Osmanli toplumunu ve yone- 
tici seckinlerini mutlaka etkilemi§tir. Zaten bu geli§me- 
lerin cogu Osmanli Devleti'nin bilgisi ve onayi ile 
genjeklesmis, ve Osmanli Devleti bunlara hukuki anlam- 
da da "taraf ' olmu§tur. 

Balkan anayasaciligina bu donemle ilgili ornek ola- 
rak tie alani secmek gerekir: Eflak-Bogdan (bugiinkii 
Romanya), Sirbistan ve Yunanistan. Bu sonuncusunun 
Balkan kiilliyesi icinde ele alinmamasi icin hicbir sebep 
yoktur. Sirasiyla buralardaki gelismeleri ve varsa bunlara 
Osmanli Devleti'nin "miidahilligi'ni ozetleyelim. 

Eflak ve Bogdan'da. (giiniimiiz Romanya'si) ozerk 
prenslik cercevesinde temsili, demokratik ve anayasaci bir 
serpilme yasaniyordu. Burada bir Rus generalin katkisiy- 
la "Reglement Organique" isimli bir anayasal belgeyle, seci- 
me dayali yasama ve yiirutme organlan olusmruldu 
(1831-1832). Organik Nizamname 1834'te Babiali tara- 
fmdan da tanmdi. Boylece, kendisi bir anayasaya sahip 
olmayan, hatta Tanzimat Fermam'ni (1839) bile ilan et- 
mi§ olmayan Osmanli Devleti, kendine bagli ozerk 
prensliklerin anayasa benzeri bir diizenlemeye evrilmele- 
rinin hem tanigi hem de onaycisi olmu§tu. Sonralari Ru- 
manya'nm siyasal birligi gercekle§ti (1859), Babiali bu- 
nu onayladi (1861), iilkede yeniden temsili sisteme ge- 
cildi (1862), Belcjka Anayasasindan esinlenilerek (Kanu- 
nu Esasi de bu ozelligi tafiyacak) iki meclisli ve hilkurn- 
dara veto yetkisi veren (keza) anayasa plebisitle kabul 
edildi. 

Sirbistan ikinci ornek alandir. Burada 1804 ayaklan- 
masindan sonra yari temsili organ olan Skuptpna'yh, si- 
nirli-anayasal monar§iye gegilmi§ti. Ardindan 1808, 
1811, 1835 ve 1838 tarihli anayasal belgeler geldi. Sir- 
bistan bir ozerk prenslik oldugundan bu belgelerin so- 
nuncusu Osmanli sultaninin bir hatt-i §erifi ile ilan edil- 
di. 1842'ye gelindiginde Devlet §urasi adindaki organ, 
ulusal onderlerden olu§an gercek bir temsili kurumu ni- 
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teligini kazanmi§ti. 1869'da ilk anayasa yapildi ve Os- 
manli Devleti bunu da onayladi. Dike boylece bir anaya- 
sal (me§ruti) monar§i olmu§tu. Me§ruti monar§inin ger- 
cek bir parlamentolu monarsjye donti§iimu 1889 Anaya- 
sasi'yla gercekle§ti. 

Yunanistan bagimsizla§ma siirecindeyken (1821- 
1829) kiiciik ve yoksul, ama demokratik geleneklere sa- 
hip (ozellikle belediyeler) bir iilkeydi. Osmanli yonetimi 
altindayken bile bazi adalar ozerk ve temsili organlara sa- 
hipti. Bagimsizhktan sonra gercek anayasal hayat 1844 
Anayasasi'yla ba§ladi. Bunun ardindan yapilan 1864 
Anayasasi'yla da Balkanlardaki ilk ciddi parlamenter re- 
jim uygulamasina gegildi. 

Bu orneklerin c_ogu Osmanli Tanzimati doneminde 
ya$anmis,tir. Bu donemin, Balkan anayasaciligindan esin- 
lenmemif olmasi diisuniilemez. Osmanli yoneticileri el- 
lerinde ilk anayasalari ya da anayasal metin benzeri bel- 
geleri bu donemde almi§lar ve bunlari onaylamis.lardir. 
1876 Kanunu Esasi yapicilarinin Belcika, Prusya ya da 
Fransa anayasalanyla temaslanndan once bu tiir tanisma- 
lar ya§anmi§tir. 1876 Osmanli anayasasinin ba§ miman 
olacak olan Mithat Pa§a'nin da bu donemde en onemli 
kariyerini Tuna valiliginde yaptigini biliyoruz. Tuna 
boylari ise me§rutiyet, temsili rejim ve anayasal beige 
arani§lanyla doludur. Mithat Pa§a'nm bu donemlerde 
burada ve daha sonrasinda sirf bayindirhk ifleriyle me§- 
gul olmadigi tahmin edilebilir. Miistakbel anayasa mi- 
mannin ilk stajini da bu bolgede yapmis, olmasi olasihgi 
yiiksektir. 2 

IKINCi ENTERNA5YONAL: 
TUTUCU TEPKI 

Tuna monar§ilerindeki burjuva-demokratik dev- 
rimci yiikseli§, 1848 yihnda bagimsizlikci ve cumhuri- 
yetci renkler almaya ba§lami§ti. Bu durum Osmanli ve 
Rus yonetimlerinin tedirginligine ve tepkisine yol acti. 
Bunlar, ortak cikarlan bakimindan monaqik (aristokra- 
tik) diizenlere baghydilar. Burjuva demokratik tehdit, bu 
iki giicii, aralarmdaki "ezeli du§manliklan" ve "Moskof ' 
edebiyatini bir yana birakip, birlikte harekete gecmeye 
te§vik etti. Osmanh-Rus ittifaki boyle dogdu. Bu iki tu- 
tucu yonetimin ortak asken harekatiyla Tuna boylarinda- 
ki liberal-reformist akimlar ve giicler yenilgiye ugratildi. 
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Meclisler kaldirilip yerlerine ad hoc (bir defalik) divanlar 
kuruldu (1849). ikinci ve muhafazakar enternasyonal, 
birinci ve liberal (anayasaci) enternasyonalden ociinii al- 
mi§ti. 

Gerici tepkinin ikinci tezahurii kendini Yunaniscan 
baglaminda ortaya koymu§tur. 1821 Yunan ayaklanma- 
sma, tiiccar ve armatorlerden olu§an ve Fransiz Devri- 
mi'nden etkilenen gene bir burjuvazi onciiliik etmi§ti. 
Kuwetler ayrihgini getiren yedi maddelik kisa bir ana- 
yasa (organik yasa) bu olaydan dogdu. Radikal ve liberal 
burjuvazi 50k gecmeden gerici bir kutsal ittifakla gogiis 
gogiise geldi. Burjuva-demokratik, liberal ve cumhuri- 
yetgi atihm bu olayda da kar§i tepkiye yol a<;mi§ci. 

Bu tepkinin unsurlari ilginctir ve gericiligin de bir 
enternasyonali olabilecegini gosterir. Bunlar soyle acikla- 
nabilir: 

1 . Yerli feodaller: Bunlara 0 zamanlar "kocaba§ilar" 
denilmekteydi. 

2. Ruhban ve patrikhane: Osmanh yonetimi altin- 
da ayricalikh ve ozerk konumdaki bu giiclerin, irk, din, 
milliyet, vb. birligine aldirif etmeden Yunaniscan'daki 
burjuva-liberal harekete kar§i tavir almalan dikkat ceki- 
cidir. 

3. Istanbul aristokrasisinin Galatali bankerlet kesi- 

mi. 

4. Despotik Rus Qarhgi. 

5. Fransiz Devrimi'nden rahatsiz olan bazi Avrupa 
monarjileri. 

Bu son iki unsur, yani Rus Qarligi ile bazi Avrupa 
monaqileri de bir kez daha dikkat $ekicidir. Bunlar kisa 
sure once Yunan bagimsizhk hareketine destek olmu§lar- 
di. §imdiyse, sinif cikarlan onlari bamba§ka bir yone sa- 
vurmu§ bulunuyordu. 

Demek oluyor ki, nasil reformist bir birle§me enter- 
nasyonal sifatini gagn§tirabiliyorsa, farkh uluslardan ama 
ortak cikarlara dii§kiin kesimlerin ittifaki da tutucu bir 
enternasyonal manzarasi sunabilir. 

Birinci Enternasyonal liberal karakterliydi ve kendi 
ziddini dogurmu§tu (Ikinci Enternasyonal). §imdi sirada 
yine liberal, reformist karakterli bir ittifak ya da akraba- 
liklar cephesi daha var: Uciincii Enternasyonal. 
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U£UNCU ENTERNASYONAL: 
CEMAATEER EIBERAEiZMi 

Birinci Enternasyonal ve Balkan anayasaciligi, Os- 
manh Devleti'ne komsu ya da onun periferisi durumun- 
daydi. §imdi ele alacagimiz ornekler ise Osmanh anaya- 
sacihgina igerden zemin olusmran kaynaklardir. 

1856 Islahat Fermani'nin geregi olarak, Osmanh 
"Milletleri"nin (cemaatler) kendi ic yonetimlerini diizen- 
lemek icin hazirladiklan ve Babiali tarafindan da onayla- 
narak yiiriirliige sokulan hukuk araclarina Nizamet adi 
verilmi§tir. Bunlar uq tanedir: Rum Patrikligi Nizamati 
(1862), Ermeni Patrikligi Nizamati (1863) ve Hahamha- 
ne Nizamati (1865). 

Ilginc; olan husus bu cemaatlerin bu belgelere ken- 
di dillerinde ve bati dillerinde "Constitution" (Anayasa, 
Anakurulu§) adini vermis, olmalandir. Gergekten de bun- 
larla cemaatlerin yonetiminin esaslari, yani anakurulu§u 
diizenlenmis, bulunmaktadir. 

Bu diizenleme tarzinda dikkati geken husus, cema- 
atlerin yonetim i§lerinde iki meclisli bir yapinin ve her 
"millet" icin laik iiyelerden olusan (ruhban di§i) genel ve 
bolgesel meclislerin kurulmasidir. 

Boylece Osmanh Imparatorlugu sinirlan icinde 
1876 Kanunu Esasl'den 10-15 yd once, anakurulu§ ve 
meclis olgulan siyasal pratige girmi§ bulunuyordu. Bu 
arada 1876 metninin de iki meclisli bir yapilanma getir- 
mi§ oldugunu hatirlatmakta yarar olabilir. 

Cemaat Nizamnamelerinin 1876 Anayasasi iizerin- 
deki etki kanallari ayn ve ilginc bir inceleme konusudur. 
§u kadarini i§aretle yetinelim ki, Kanunu Esasi'yi hazir- 
layan komisyon olan Cemiyet-i Mabsusa'da, Ermeni cema- 
at i orgiitlenmesinin ondegelen isimlerinden de bazilari 
gorev aim 15 ve etkili roller oynami§dir. 5 

Bunlar §u anlama gelir: "Millet sistemi" artik tem- 
sil, meclis ve anakurulu§ (anayasa) iiretmektedir. Dolayi- 
siyla hiristiyan ve yahudi cemaatlerin "anayasa iiretici" 
(jeneratorii) ozelligi, Osmanh anayasacihgmin kaynakla- 
rini ara§tirmada birinci planda ele ahnmasi gereken nok- 
talardandir. 

Bu demektir ki, cemaat onderleri, Osmanh anayasa- 
cihginda onemli ve belki de oncii roller oynayanlar ara- 
sindadirlar. Qokuluslu ve 50k dinli (cemaatli) bir diizen- 
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de anayasacihgi da bu kozmopolit cerceve iginde tartmak 
daha dogru olur. 

§oyle baglayabiliriz: Osmanh Devleti'nin tiirde§ ol- 
mayan yapismda, yalniz Tanzimat'in ve Geng Osmanlila- 
rin Turk kadrolanndan degil, belli bash milliyetlerin de 
unsurlanndan olusan, liberal ve anayasaci bir enternasyo- 
nal, tarih sahnesinde yiikselmektedir. 
DORDUNCU ENTERNASYONAL: 
YENI TUTUCU TEPKI 

Birinci Enternasyonal gerici bir kar§i cepki dogur- 
mu§tu: Ikinci Enternasyonal. Liberal ve anayasaci Ucun- 
cii Enternasyonal de kendi karsitini dogurmakta gecik- 
meyecekti. 

Rusya'da 1905 me§rutiyet devrimi donanmada bazi 
ayaklanmalarla ug verdi. Bu kayna$malar Rus egemen si- 
niflarini elbette rahatsiz etti. Bunlann siyasal kurumu 
olan garlik, daha dogrusu mutlak monaqi biiyiik tehdit 
altindaydi. 

Fakat tedirgin olan yalniz Rus egemen siniflan ve 
carhk kurumu mensuplari degildi. Osmanh Devleti iqia- 
de de rahatsizlik vardi. Abdtilhamit ve yonetimi me§ru- 
tiyetgi bir agihmi, daha dogrusu yeni agilimi korkuyla 
hissediyorlardi. Nitekim 1905 Rus devrimi, tipki ayni 
yilin Japon ve Iran me§rutiyetgi devrimleri gibi, Osman- 
h'nin anayasaci giickrini (Jon Turkler) yakindan etkile- 
yecek ve yiireklendirecekdi. 

Fakat burada asil sorun bu degil. "Ezeli du§man- 
lar"in yeni ittifaki iizerine egilmek durumundayiz. Bir 
onceki tutucu ittifakin (ikinci Enternasyonal) bu iki par- 
toneri bir sure sonra yine biraraya geleceklerdi. Lste bu- 
nu 1905 ayaklanmasi sagladi. 

Rus donanmasindaki ayaklanmadan ve Potemkin 
zirhhsi olayindan sonra Rus carhk yonetimi Osmanh 
Devleti'nden bir talepte bulundu. Bu bir "polis tedbiri" 
istemiydi. Osmanh Devleti'nden, Rus donanmasinin 
Karadeniz'de hapsedilebilmesi icin inzibatl tedbir alma- 
si isteniyordu. Yani Bogazlar gegi§e kapatilmaliydi. 

Bu yolda (Jarhk Rusyasi Abdiilhamit yonetimine 
bir nota verdi. Bu yonetim de bu notayi kabullendi ve 
(^arhgin isteklerini yerine getirmeyi taahhiit etti. Bu §e- 
kilde Bogazlar "asi" denizcilerin ve gemiierinin gegi§i 
olasihgina kar§i takviye edildi. 
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Abdiilhamid'in ozel sekreteri Tahsin Pa|a'nin Rati- 
rat'inda. bu konuda su satirlara rastliyoruz: 

"Bir sefine-i harbiye (savas gemisi) mtirettebatinin isya- 
ni. Sultan Hamid'in bilhassa endise ettigi mesaildendi 
(islerdendi). Asi bir geminin kendi tayfalan marifetiyle 
kaldmhp hodbehot yola pkarilmasi htanbul'da siiyu 
bulursa (duyulursa), bunun bize de sirdyet etmesi (bulas- 
masi) ve Istanbul askerlerinde de isyan hislerini uyandir- 
masi ihtimali velev pek ciiz'i dahi olsa, Sultan Hamid'in 
uykusunu kaprmaya kdfi idi. " 
Tahsin Pasa soyle devam ediyor: 
"Rusya huktimeti bu asi Potemkin zirhhsi uzerinde bir 
tesir icra edemiyordu. Zirbli Bogaz'a yakla^mak iizere 
idi. Ya girmeye tesebbus ederse ne olacaktiP Sultan Ha- 
mid derhal fiiliyata gepi ve Karadeniz planimn hemen 
tatbiki ve biiyiik toplarin vaz'i ( konmasi) Tophdne'ye em- 
redildi." 

I§te, ikinci defa ittifak kuran uluslararasi, daha dog- 
rusu devleti erarasi muhafazakarhgin (Rus-Osmanh) bu 
yeni enternasyonaline ve bunun askeri cephesine i§aret 
etmis, bulunuyoruz. 

Osmanh yonetici smifmi korkutan neydi ki, "Mos- 
kof'la bu i§birligini yeglemi$ti? Esas sebep me§rutiyet 
hastaligmin kendilerine de bir kez daha bula§masiydi. 
Nitekim olaylann geli§imi (1905-1908), bu korkunun 
bosuna olmadigini gostermi§tir. 

Ikinci ve tali bir neden daha vardi. Rusya'dan kac- 
mak isteyen veya kagan miisliimanlar icmde reformist-li- 
beral unsurlar goktu. Abdiilhamit bunlardan da kork- 
maktaydi. Nitekim bunlardan, kacmayi ve siginmayi ba- 
§aranlarin buradaki yiiksekogrenim haklanni engelleye- 
cektir, 

BES/INCi ENTERNASYONAL: 
AVRUPA'DA ME^RUTIYET 

1905 Rus me§rutiyet devriminin muhafazakar ser- 
pintilerine ve olu§turdugu tutucu ittifaklara Dordtincii 
Enternasyonal ba§hgi altinda degindik. §imdi ayni olayin 
ikinci yiiziine, liberal serpintilerine ve yol verdigi ittifak- 
lara i§aret edecegiz. 

Osmanh aydinlan, seckinleri, liberal, reformist ve 
devrimci unsurlan, 1905 Rus, Japon ve iran me§rutiyet- 
qi devrimlerinden cok etkilenmiskrdi. Rusya gibi koyu 
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mutlakiyetgi bir iilkede mejrutiyetin hayata dogmasi 
umut verici bir gelismeydi. Japonya hem bir Asya devle- 
tiydi hem de me§rutiyet diizeninde icte ve di§ta ba§anh 
olabilmekteydi. Islam iilkesi Iran'da da ayni geli§melerin 
meydana gelmis, olmasi, Kur'an'm mesmtiyete engel ol- 
madigmi ve miisluman halklarm da hiikiimdarlarindan 
anayasal haklar koparabileceklerini kanitlamis,ti. 4 

Osmanli aydinlarina donelim. Liberal aydinlar yal- 
niz Selanik ve cevresinde degil, Anadolu'da da Asya'daki 
me§rutiyetgi eylemleri izleyebilmekteydiler. Rusya'daki 
devrime ilgi ise daha belirgindi. §imdi bununla ilgili 
dikkat gekici belgelere yer vermenin sirasi gelmis, bulu- 
nuyordu. 

Mesmtiyet devriminin ba§anya ula§masindan sonra 
Rus Dumasina (parlamento) cekilen bir kurlama telyazi- 
siyla ba§layalim. Burada §oyle denmekte: 
"Duma Baskani Hazretlerine, 
13 Mayis 1906, Sen Petersburg 
Babam Mitbat Pasa'ya sadik kalanlann duygulartm 
dile getiriyor ve soylu Rus halkim biitiiniiyle hak ettihle- 
ri ozgiirliikleri nedeniyle kutluyorum... Biz, ozgiirliige 
kavustugu zaman Tiirkiye'nin, biiyiik ve b'zgiir Rusya He 
dostluk ve karsilikli giivene dayanan iliskiler kurmastnt 
istiyoruz. 

All Haydar Mitbat". 
Birinci Me§rutiyet kahramani Mithat Pa§a'nin oglu 
Ali Haydar Beyin bu telyazisi o zamanlar Bakii'de Fran- 
sizca olarak yayinlanan Hayat adli bir gazetede yayimlan- 
misur. 

Biraz daha dokunakh bir ornege bakmak gerekirse; 
bu Rus tegmen Schmidt'in ailesine gonderilen gizli bir 
mektuptur. Tegmen 1905 ayaklanmasinda rol oynami§, 
yakalanip idama mahkum edilmi§ ve cezasi da infaz edil- 
mi§tir. Bu olay Osmanli aydmlan arasinda biiyiik tepki 
yaratir. Mektup da bunlar tarafindan gonderilmi§tir. Lm- 
zalayan 28 ki§i olup Osmanli ordu ve donanmasinda ya 
da list sivil biirokrasisinde gorevlidirler. Iclerinde kruva- 
zor komutanlan, amiraller, albaylar, askeri ogretmenler, 
matematik hocalan vardir. Qogu Kafkas asilhdir. Orne- 
gin: 13 Garkes, 3 Turk, 2 Ermeni, 2 Kurt, 2 Laz, 1 Arap, 
1 Arnavut, yani tarn bir Osmanli milletler ve milliyetler 
enternasyonali... Tegmenin kizkarde§ine gonderilen 
mektuptan §u satirlari okuyoruz. 5 
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"Biiyiik Rus halkt son sozii soylemelidir. Bu sb'z biitiin 
diinyaya tebdit edici bir yanki halinde yayilacaktir. tsi- 
tilmemis bir cinayet islenmistir. 
Yigit Tegmen Peter Petrovif Schmidt idam edildi... Teg- 
men Schmidt'in Sivastopol'da savascilarin oliileri iizerin- 
de soyledigi soz, onun her sozii gibi, imparatorlugumuzun 
her kosesine yayilmistir. 

Biiyiik Rus yurttap Schmidt'i, onun bizim icin degerli olii- 
siinii, Rus halkiyla birlikte biz de selamhyoruz. Ugruna en 
seckin vatandaslarimizin oldiigii kutsal balk ozgiirliigii 
ipn kanimizin son damlasina kadar savasacagimiza ye- 
min ediyoruz. Hep birlikte insanca yasama hakkim elde et- 
mek ipn, Rusya' da olup bitenleri, biitiin gayretimizle Tiirk 
halkina anlatacagimiza yemin ediyoruz... Tegmen 
Schmidt, kalplerimizde hi^ bir zaman olmeyecek, vatani 
ugruna nasil can verdict kusaktan kiqaga anlatilacak. 
Biz de Rus halkimn haykmsina katihyoruz: Kahrolsun 
oliim cezasi. Yasasin halkin ozgiirliigii". 
Bu mektup 1923'te Kizil Ar§iv'de bulunmu§tur. 
Zafer Kars 90k degerli ara§tirmasmda bunu da Rusca'dan 
aktarmi§ bulunuyor. Yine ayni kaynaktan ogrendigimize 
gore tegmenin kizkarde§i ayni tarihlerde, ayni mealde ve 
yine Osmanli donanmasi ve ordu mensuplan tarafindan 
yazilmi§ bir ba§ka mektup daha ahr. Bu mektupta gecen 
ve idam edilen tegmenin anisinin kendileri icin "Kabe 
kadar kutsal" oldugunu belirten ifade, son derece dikkat 
cekicidir. Bunu, kutsalhk kavramina yiiklenen yeni ve si- 
yasal-liberal igerik a^ismdan son derece dikkat ^ekici 
bulmaktayiz. 

Liberal enternasyonallerin bu a§amasini da muhafa- 
zakar ya da baskici i§birliginin bir ornegiyle kapatmak 
gerekiyor. Tegmenin kizkardesjne yazilan mektuba ekle- 
nen notta, imzalayanlarin isimlerinin gizli tutulmasi is- 
tenmektedir. Qiinkii devir Abdiilhamit devridir. Fakat 
bu mektup kizkarde§e ula§madan (Jarlik postasina taki- 
lir ve polis tarafindan alikonur. Mektubun bir sureti Os- 
manli hiikiimetinin bilgisine sunulmak iizere (Jarhk Di- 
§i§leri Bakanhgina gonderilir. Bundan sonrasi ve 28 ki§i- 
nin akibeti hakkinda bir bilgi yoktur. 

Bu yazi vesilesiyle hatirlanabilecek dogrultulari 
§oyle ozetleyelim: Tarih sadece dinler, milletler, milliyet- 
ler cati§masi degildir. Ayni hike, din ve milliyetler icin- 
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de gati§malar oldugu gibi, farkli iilke, din ve milliyetler 
arasmda ideal ortakliklar olu§abilmektedir. Tarihte ileri- 
geri kavgasi (guniimtizde ne kadar unutulmu§ goriinse 
de) vardir. Bunun da temelinde sinifsal, ideolojik ve po- 
licik kampla§malar yatmaktadir. 



Bunlan anayasacihga uyguladigimizda da §u soyle- 
nebilir: Farkli din ve milliyetlere mensup olmak anaya- 
saci (liberal) amaglar igin birle§meye de, bunlara kar§i bir 
"red cephesi" ya da "kutsal ittifak" olu§turmaya da engel 
degildir. 



Kavram igin bkz.: liber Ortayh, "Osmanlt Imparatorliig'tinda 'Millet' niza- 
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smanh Devleti'nin Avrupa'da aldigi ilk yenil- 
ginin ardindan, devleti yoneten sinif derhal 
yenile§me arayi§larina girdi. Uzun bir siirece 
yayilan bu yenilesme cabalan daha 50k yeniligi ger$ek- 
le§tirmek isteyenlerle buna kar§i olanlar arasinda gecen 
bir miicadele §eklinde ortaya gikmakta idi. Yeniligi top- 
luma ta§iyan asil faktor her zaman siyasiler diye simflan- 
dirabilecegimiz devlet adamlari olmusm. 

I|te bu devlet adamlanndan birisi de Tunuslu Hay- 
rettin Pa§a'dir. Hayrettin Pasa aslen Kafkaslardan dev§ir- 
me olup once Tunus Beyi'nin hizmetinde bulunmu§, ar- 
dindan da istanbul'a gelerek II. Abdulhamid doneminde 
hem bir sure sadrazam olarak hem de devletin ce§itli ka- 
demelerinde degisjk hizmetler vermi§tir. 

Bazi kaynaklar dogum carihini 1810 diye g 6s terse 
de, elimizdeki delillere bakarak onun ashnda 1820'li yil- 
larin ortalannda dogmu§ oldugunu tahmin etmekteyiz. 
Tunus'a gitmeden once Istanbul'da egitim aldigi da kay- 
naklarda soylenmektedir. 

Bu makalede bizim asil yogunla§acagimiz nokta, 
onun, dii§iince tarihimiz acjsmdan 50k onemli eserlerden 
biri olan Mukaddime-i Agvem ul-Mesalik fi Ma'rifet-i Ah- 
val al-Memalik (En Guvenilir Yol ve Milletlerin Durum- 
lan Uzerine Bir Onsoz) adh kitabinin bir analizini yap- 
maktir. Kitap ilk defa 1867 yihnda Arapga olarak 
Tunus 'ta basilmisnr ve ertesi yil yine kendisi tarafindan 
Fransizca'ya gevrilmi§tir. 1 Benim elimdeki niisha 
1867'deki ilk Arapca baski ile, 1972 yihnda sadece oti- 
jinal kitabin bir kismini igeren ikinci bir Arapca baski- 
dir. 2 Bu baski maalesef eserin tamamini i^ermemektedir, 
bir anlamda, orijinal eserin bir ozeti mahiyetindedir, an- 
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cak Hayreddin Pa§a'nin hayatina ait bir takim malumat- 
lar vermesi agisindan onemlidir. 

Hayreddin Pa§a'nin ortaya koydugu bu eser cagim 
ve gagindaki dii§unce akimlanm yansitmasi agisindan bi- 
zim oniimiizde hem Osmanh modernlesmesi ile ilgili ge- 
ni§ ufuklar agacak, hem de basjangic, itibari ile merkezde 
(Istanbul) olmayan bir biirokratin/aydinin ashnda ne ka- 
dar merkeze bagh ve Osmanh devletinin vilayetleri ara- 
sindaki -en azindan diisunce baglamindaki- baglann de- 
rinligini gosterecektir. 

Hayreddin Pa§a'nin bu eseri Arapca yazilmi§ olma- 
sina ragmen, Osmanh modemlesmesinin dii§iince agi- 
hmlanni bize sunmasi bakimindan kayda degerdir. Ayri- 
ca eserin Tiirkge gevirisi daha sonra Hayreddin Pa§a is- 
tanbul'a gelip Saray'da gorev aldiginda, once "Cevaib" 
gazetesinde tefrika edilmi§, daha sonra da kitap olarak 
basilmi§tir. Kanimca eser Tiirkge'ye c,evrilmemi§ olsaydi 
bile, Hayreddin Pa§a'yi ve eserini Osmanh modernle§me 
hareketi igerisinde gormek pek abartih bir davranij ol- 
mazdi, giinkii Pa§a hem Tunus 'ta Bey'in hizmetinde dev- 
let adami olarak cah§irken, hem de Tunus'tan aynhp is- 
tanbul'a geldiginde Osmanh Sarayi'nda II. Abdiilha- 
mid'e hizmet verirken ashnda aym yere hizmet ediyordu: 
Osmanh Devleti'ne. 

Hayreddin Pa§a kitabina uzun bir giri§ yazarak basi- 
lar. Ibn Haldun'dan esinlendigini kendisinin de saklama- 
digi bu giri§e Ibn Haldun gibi, O da "Mukaddime" adi- 
ni vermi§tir. Arapga orijinalinde 90 sayfa civannda olan 
bu giri§in ardindan, kitap iki ana "kisma" aynlmi§tir. Bi- 
rincisi Avrupa iilkelerini inceledigi kisim, ikincisi ise 
diinyanin genel cografi yapisi ve kitalar hakkinda verdi- 
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gi bilgilerden oilman ve birinciye gore bayagi kisa olan 
ikinci kisimdir. Aslinda bu ikinci kisim bir hayli uzun 
olan birinci kisimla kiyaslandiginda bir nevi ekler gorii- 
niimiindedir. Birinci kisimda degi§ik Avrupa ulkelerini 
ele alarak tek tek incelemeye ba§lar. Ilk incelemeye aldi- 
gi Avrupa iilkesi Devlet-i Ali Osmaniye'dir. Ikinci bo- 
liim ise tabii ki Fransa'ya aynlmi§tir. Onun ardindan in- 
giltere, Avusturya, Rusya, Prusya, Almanya, Italya, Is- 
panya, Isvec ve Norveij, Hollanda, Danimarka, Belcika, 
Isvi^re ve Yunanisran ayn ayri boliimler halinde incele- 
nir. Kitabm arkasina ilave ettigi iki ayn ekten ilki ise 
gergekten bugiiniin giivenlik uzmanlarmi hayrete diijii- 
recek kadar ileri bir gorii§un iiriiniidiir: Bunlardan birin- 
cisi Avrupa iilkelerinin toplam askeri ve mali giiglerinin 
bir hulasasini verdigi ve yukarda saydigim her iilkenin 
rek tek yillik harcama ve gelirlerini bir tablo ile gosteren 
ektir; ikincisi ise, hicri tarihleri miladi tarihlere gevirme 
kilavuzu olarak ekledigi bir tablodur. 

Agvem-ul Mesalik'in asil bizi ilgilendirecek olan 
boliimti "mukaddime" (onsoz/giris.) boliimiidur. Yakla§ik 
90 sayfa tutan bu mukaddime boliimiinde, Hayreddin 
Pa§a, Avrupa'dan benimsenecek olan kurumlarm aslinda 
Islam'm temeline ters du§medigini, bugiin bizim laik di- 
ye ifade edebilecegimiz bu tiir kurumlarm aslinda dini 
sisteme destek bile olacagini soyler. Hemen arkasindan 
ulema smifinin aslinda iyi bilgilerle donanmami§ olma- 
sindan ve bunun zararlarindan bahseder. Bunun neticesi 
olarak da, ulema simfina asil gorevlerini hatirlatmanin, 
siyasetcilerle diger siniftan biitiin insanlara iilkede tutul- 
masi gereken yollarin neler oldugunu gostermenin kita- 
binin asil amaci oldugunu ifade eder. Bunu soylemekte- 
ki esas, Avrupa ulkelerindeki gelijmelerin kendi iilkesi- 
ne nasil aktanlmasi gerektigini, islam tilkelerinin de bu 
degi§im ve geli§melerden geri kalmamasi gerektigini ifa- 
de etmektir. Pa§a, yabanci milletleri bilmenin zaruretini, 
onlarin da diger iilkeleri bilme konusunda istekli ve ar- 
zulu olduklarini, bunun ise artik "iyice kticiilen diin- 
ya"da eskisine gore daha kolay oldugunu soyler. 

Avrupalilarin ekonomik ve idari alanlarda yaptikla- 
ri yenilikleri kacirmak cok zararh olacaktir, cjiinkii bu ye- 
nilikler onlara biiyiik bir geli§menin kapilarmi agmi§ ve 
zenginle§tirmi§tir. Bu durum, Hayreddin Pa§a'nin tespi- 
tine gore, tipki §eriat'in tarn anlami ile uygulandigi do- 
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nemlerindeki Islam toplumlannin durumlarina benze- 
mektedir. Burada agikga ortaya cikacagi iizere, Hayred- 
din Pafa'nm asil amaci Avrupa'nin ulastigi diinya zen- 
ginliginin nedenlerini kavramak ve bunun Islam diinya- 
sinda da gergekle5mesi icin neler yapilmasini gerektigini 
aciklamaktir. Bu nedenle "bu yeniliklerden kendi duru- 
mumuza ve tabii ki §eriat'a uygun olanlanni almak, eli- 
mizden alinan §eyin asil sahibine geri donmesi" anlami- 
na gelmektedir. Her ne kadar hangi kurumlarm alinma- 
si gerektigi konusunda ayrintilara girmese de, ona gore, 
bu kurumlardan gerekli goriinenlerin Islam diinyasinda 
benimsenmesi temelde Islam ile geli§ecek bir nokta de- 
gildir. 

Benim, Hayreddin Pa§a'da asil ilginc buldugum 
nokta onun Avrupa 'daki bu gelismelerin neden onemli 
oldugunu ve neden Islam iilkeleri tarafindan da benim- 
senmesi gerektigini anlatirken; bir yandan bu kurum ve 
yeniliklerin Islam'a uygun olanlarinin benimsenmesi ge- 
rektigini soylemesi; ote yandan da Hiristiyanligin, teme- 
linde, devlete ve siyasete fazla kari§madigini ve geli§me- 
nin de bu yiizden gercekle§tirilebildigini belirtmesidir 
(s. 9-10). 3 Daha da onemlisi, Hayreddin Pa§a aslinda bu 
geli§menin temel fikrinin Islam'da mevcut oldugunu ve 
bunun kaynaginin da adalet fikri oldugunu ileri siirmek- 
tedir. Eger idareciler adaleti ve hukuku her §eyin iistiin- 
de tutarlarsa Islam toplumlannin zenginligi ve insanlan- 
nin emniyeti gerceklesecektir. 

Agvem-ul Mesalik'de Hayreddin Pa§a'nin iizerinde 
israria durdugu nokta hatalardan ve acmazlardan anndi- 
rilmi§ etkin bir yonetim sistemidir. Adaletin ve giiven 
duygusunun tarn anlami ile yerle§tirilmesi toplumun 
kendisini daha iyi organize etmesini ve dolayisi ile de 
iiretimi beraberinde getirecektir. Burasi cok ilgingtir, 
Hayreddin Pa§a ornek olarak agirhkla Fransa'ya bakmak- 
tadir, giinkii onerdigi §ey gayet liberal bir ortamdir. Boy- 
le bir ortamda da ekonominin kendiliginden geli§ecegi- 
ni dii§unmektedir (Bugiine degin gergekle§tirmekte giic- 
liik gekilmi§ bir ongorii). Bu nedenle kurumlarm etkin 
bir tarzda idaresi bunu saglayacak unsur olarak goriil- 
mii§tiir. 

Hayreddin Pa§a kitabi yazmaktaki asil amacini §oy- 
le ifade eder: 

"Bizim niyetimiz iki hedefe ula§maktir: Bunlardan 
birincisi devlet adamlanmizin Islam iimmetinin mevcut 
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durumunu gelistirmek ve bunun igin gerekli biitiin yol- 
larm, ozellikle de bilim ve bilginin ufkunu geni§letmek, 
ziraat ve ticareti desteklemek, endiistrile§meyi te§vik et- 
mek, tembelligi ve gev§ekligi yok etmek. Bunun icmde 
en temel gereklilik kendisinden giivenlik ve umudun ne- 
set ettigi iyi bir hiikiimettir. Bu kicapta da goriilecegi 
iizere Avrupa iilkelerinin zenginligi de bu yolla olmus- 
cur. Bunun icin de fazla delil getirmeye gerek yoktur." (s. 5) 

"Ikincisi ise, Miisliiman halk arasinda Avrupalilar 
ne yaparsa yapsin, ovgiiye layik ve bizim §eriatimiza uy- 
gun olanlan bile, reddetme gafletine diisen gafil avami 
uyarmaktir. Onlarin dii§iincesine gore Miisliiman olma- 
yanlar ne yaparlarsa yapsinlar reddedilmelidirler. Bu tiir 
davranisjar nedeni ne olursa olsun hatadir. (s. 5-6)" 

Burada asil dikkati cekilmesi gereken nokta; Hay- 
reddin Pa§a'nin sozkonusu yenilikleri almak hususunda 
yaptigi onerilere baktigimizda, dindar olan insanlarm 
diinya igleri ile ilgili olan bu tiir meselelerde 'iyi' olan 
seyleri benimsemeleri tavsiye edilmektedir. Iyi olan bir 
seyin kaynagina bakilmaksizin alinmasi gerekir. Yararh 
olan bir §eyi sirf baskasindan geliyor diye reddetmek an- 
lamsizdir. "Eger bu, hele daha once bizim sahip oldugu- 
muz bir sey ise." (s. 6) Arkasmdan devam eder; 'bilgi ve 
hikmet inanan insanin asil hedefidir, nerede bulursa alir.' 
Bu noktayi giicjendirecek baska bir delil ise biiyiik Islam 
bilgini Ibn'Abidin'in 'inananlarm yararina olan §eylerin 
taklic edilmesinde bir sakinca yoktur' 4 hiikmiidiir. 

Avrupa'daki bu geli§meleri Hiristiyanhga baglama- 
masi ilginctir. Bu meyanda Hz. Isa'mn diinya yonetimi- 
ne, krallara kansmadigini O'nun asil sorumluluk alani- 
nin ruhlar aleminde, ahiret oldugunu ifade ettigini hatir- 
latir. Burada da serbest piyasanin gelismesinin yine kral- 
larm bu konuda ki etkin yonetimleri ile gergekle§tigini 
gostermeye qali§ir. 

Uzun bir girisle islam'da '/«ra'nin (konsey/danisma 
kurulu) yeri ve onemi iizerinde duran Hayreddin Pasa, 
Hz. Omer'den, Gazali'den ornekler vererek §/Wnin ta- 
rihte uygulanma bicimlerini a^iklar, §ura terkedilince 
kotiiliiklerin topluma sirayet etmeye ba§layacagmi soyler 
ve arkasmdan hemen ekler. 'Ulanaam ve iimmet'm ileri 
gelenlerinin sorumlulugu kotiiliiklere kar§i miicadele et- 
mektir. Avrupahlar swralar olusturmusjar ve matbaaya 
ozgiirluk tammislardir. Islam iilkelerinde yoneticiler ko- 
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tiiliiklere kar§i c,ikanlardan korkmakta, Avrupa'da ise 
krallar konseyden ve ozgiir basmdan dolayi ortaya gikan 
cogunlugun goriiflerinden korkmaktadirlar.' Burada 
Hayreddin Pasa'nin neden boyle bir benzetme yaptigi 
pek acik degildir ama, sozii gecen iki ayri toplumda her 
iki grubun da bir baski unsuru oldugu vurgulanmak is- 
tenmistir samnm. Pa§a'nin buradan varmak istedigi ne- 
tice sudur: Avrupa'da ve Islam iilkelerinde . (korkulan ve 
cekinilen bu iki grup da) aslinda ayni seyi istemektedir- 
ler; o da, devletin tasarruflarmm bir 'mesruiyet zemini' 
iizerinde olmasidir. (s. 12) Buradan anlasilan Pasa'nin 
hem siyasi giiciin payla§imi, hem de sivil hareketlerin 
onemine deginmekte oldugu, bakanlarin biiyiik yetkiler 
verilerek hizmet almalarini tavsiye ettigidir. 

'Eger' der Hayreddin Pasa, 'Avrupahlarm yenilikle- 
rini reddeden bu kimselere bakacak olursak onlarin tan- 
zimati da reddettiklerini goriiriiz. Ne var ki bu kimseler 
evlerini modern mobilyalarla siisleme yari§i icerisinde- 
dirler, ancak asil mesele iimmetin icerisine dustiigii bu 
fakirlikten kurtulmasi ve hammaddelerin ucuz fiyata sa- 
tihp, i§lendikten sonra kat kat pahah bir miktara ahn- 
masmin online ge^ilmesidir. Ihracat ve ithalat dengesi- 
nin bozuk olmasi fakirligin asil nedenlerindendir. Ihraca- 
ti artirmak icin hammaddelerin biitiin isjemelerinin hi- 
ke icerisinde yapilmasi zaruridir, bunun i^inde yetismis 
elemana ihtiyac vardir. (s. 7) 

Tanzimat politikalarmin savunulmasi ilgi c,ekici- 
dir. Hayreddin Pa§a tanzimat^ esin kaynagi olan Avru- 
pa'daki yeniliklerin ve dolayisi ile de tanzimatm kurma- 
ya cah§tigi muesseselerin 'adalet' ve ozgurluk' kavramla- 
n uzerine temellendigini, bunlann da aslinda Islam'da 
mevcut oldugunu ileri surer, (s. 8) Hayreddin Pasa za- 
man zaman tanzimat kavramini Avrupa igin de kullanir, 
Samnm burada ifade etmek istedigi, Avrupa'da son bir- 
kac yiizyil icerisinde gelisen kurumlardir. Dogal olarak 
bu kurumlann Islam dunyasina yansimasi da tanzimat 
-yeniden duzenleme- politikalan ile olmu§tur. 

Tanzimattan onceki donem irdelenirken, Hayred- 
din Pa§a'nin Osmanh idari sistemindeki sorunlan genis, 
bir bitjimde ele akhgini gormekteyiz. Osmanh Devle- 
ti'nde liyakatli ve kabiliyetli insanlarm yiiksek gorevlere 
atanmasi ahskanhgi yok olmus; goreve gelen biirokratlar 
da devletin ve milletin menfaatinden cok kendi menfaat- 

I DUJONCE 



lerini diisiinmeye ba§Iami§lardir. En onemli kurumlar- 
dan birisi olan Yeni$eri\ztm de disiplin ve dtizeni bozul- 
mus, itaatsizlige ba§lami§lardir. Daha da onemlisi yeni- 
ferz'ler kendilerini hiq alakadar etmeyecek bir §ey olan 
'devlet i§ine' karismaya ve daha onceki ornek alinmasi 
gereken disiplinli davranislannin aksine toplumun ve 
cevredekilerin huzurunu bozmaya ba§lami§lardir. (s. 33) 

ZimmAztm bir gogunun yabanci iilkelerin korumasi 
akina girmek istemesi, onlar iizerinde ya§adiklari top- 
raklar ve topraklarin idarecileri arasinda fazla giiidti bag- 
lann kalmadigini gostermektedir. Kendi menfaatlerini 
diisunen ve ne dini ne idari sorumluluk hissetmeyen va- 
lilerin de etkisi ile bu karmasa ortami artmi§; bunun so- 
nucu olarak, iilkenin bir takim yerlerinde iq savasjar ba§ 
gostermi§, insanlar 6lmii§, mallar telef olmujtur. Ancak 
Sultan II. Mahmud'un, Abdiilmecid ve Abdulaziz'in dii- 
zenlemeleri ile vaziyetin daha biiyiik bir vehamete do- 
niismesi onlenmistir. Sultan Mahmud'un diizenlemeleri 
sonucu tanzimat-i hayriye gerceklesmeye ba§lami§, ka- 
nunlarin onemi ortaya gikmisur. 

Ba§langi£ta halk tanzimati tamamen reddetmi§ ve 
hatta yer yer bir takim kargasalar ortaya gikmi§tir. Ama 
ashnda bunlar, giiglerinin kontrol edilmemesini isteyen 
bir takim valiler ve ortamdan menfaat umanlarin da ki§- 
kirtmalari ile ortaya gikan kargasalardir. Bu tiir insanla- 
rin menfaatlerini korumak ve kanunlari i§lemekten ah- 
koymak maksadi ile tanzimat igin soyledikleri yafta "Bu 
yeni bir kanundur ve Striata tersdir" olmusmr. Pasa'ya 
gore, bu gruplar Osmanh reformlannin basansizhga ug- 
ramasi i$in Avrupa iilkeleri tarafindan da desteklenmi§- 
lerdir. (s. 34) Ancak Sultan bunlara §eyh-iil Islam Arif 
Hikmet Bey'i gondererek durumu yati§tirmaya £ahsmi§, 
daha da onemlisi §eyh-iil Islam onlara tanzimat kanunla- 
nnin, §eriatla gelismedigini anlatmis,; bilakis yeni yapi- 
lan diizenlemelerin uzun siiredir ilimal edilen Islami 
normlan yeniden canlandiracagmi, devlete etkili bir yo- 
netim getirecegini bundan da herkesin yararlanacagini 
anlatmi§ ve topluluklar boylece yati§mi§lardir. (s. 34-5) 

Hayreddin Pa§a'nin kitabinin mukaddime bolii- 
miinde iizerinde durdugu daha bircok konu vardir. Bun- 
lar Islam toplumlannin mevcut duruma nasil dii§ttikleri, 
bu durumdan nasil kurtulabilecekleri; Osmanh Devle- 



ti'nin bu durumdan kurtulmak icin ba§vurdugu kanuni 
diizenlemelerin niteligi, Avrupa iilkelerinin geli§meleri- 
ni nasil gerceklestirdikleri ve bunun o toplumlarda do- 
gurdugu neticeler, Avrupa'daki me§hur ka§ifler ve bun- 
lann buluskri, hatta bir listesi, Fransa'daki egitim siste- 
mi, ve yine en ilginc olanlarmdan biri giiciin/iktidann 
paylafimi meselesi seklinde siralanabilecek ve neredeyse 
herbiri bashca bir makaleyi gerektiren cok onemli konu- 
lardir. 

Ancak bizim asil vurgulamak istedigimiz nokta, 
Pa§a'nin iizerinde durdugu konularin genel olarak tanzi- 
mati desteklemesi, dini bahane ederek bu dtizenlemelere 
kar§i cikanlara bu itirazlannin mesnetsizliginin hatirla- 
tilmasi ve kanun/hukuk meselesinin hem ozgurluk hem 
siyasi ve idari diizen, hem de 50k ilgingtir ki 'gelisme'nin 
bir nedeni olarak vurgulanmasidir. Bu diizenlemelerde 
devlet adamlari ile ulemanin beraber hareket etmesi ge- 
rektigini ifade ederek, toplumun ileri gelenlerinin de bu 
degismelere destek vermesini ister. Biitiin bunlann yani- 
sira Hayreddin Pasa'nin, teke tek isim vererek "bu kuru- 
mu almahyiz, bu kurumu almamaliyiz" §eklinde bir 
yonteme basvurmamasi ise, onun kendi medeniyetine 
olan giiveninde yatmaktadir. Satir aralarmdan anlasddi- 
gma gore, nasil Avrupah devletler bu tanzimati kendi ge- 
ri kalmis, toplumlarmda gerc,ekle§tirmis i lerse, Osmanh 
Devleti ve diger Islam devletleri de bunu ba§armahdir- 
lar. Zaten onun tanzimat terimini hem Avrupa hem de 
Osmanh cercevesi icerisinde kullanilmasinin temel nede- 
ni bu olsa gerektir. 

O donemin diigunce akimlarina bir ornek teskil 
edebilecek Hayreddin Pasa'nin bu kitabi Osmanh Dev- 
leti'nin ve toplumunun reformlar yoniinde d6nii§iimiine 
katkilarda bulunmus.tur. Bunda sadece Pasa'nin ele aldi- 
gi konularin ehemmiyeti degil, kendisinin bir devlet 
adami olarak bu idealleri yasama gecjrme miicadelesi 
vermesi de etkili olmustur. Bu tiir kaynaklar bize bir da- 
ha hatirlatmaktadir ki toplumlarin degi§im ve dontisu- 
mii uzun ve cjleli bir yoldur. Osmanh modernlesmesi de 
sadece bizim bugiin iizerinde ya§adigimiz topraklarda 
degil, ayni zamanda daha once Osmanh sinirlari icerisin- 
de bulunmu§ biitiin toplumlara devredilmi§ ve devam 
edegelen bir mirastir. 
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TURKANAYASACIUGININ KOKENLERI: 
OSMANLI TECRUBESI UTERINE DUJUNCEEER 



DR. 2UHTU ARSLAN 

ANAYASA HUKUKCUSU 



GIRi?: OSMANLI'DAN TURKTYEYE TURK 
MODERNLE^MESiNlN SUREKEjljGi 

iirk anayasacihgi, modernle§me siirecinin bir 

(^y / pargasidir. Modernlesme ya da ijagdaslasma 
ise farkli algdama ve uygulama boyutlanna 
karsin, gerek Osmaali devlet adami ve aydini tarafindan 
gerekse, Cumhuriyet'in kuruculan tarafindan ayni an- 
lamda kullanilmijur: Batihla§ma. Cumhuriyet'in kuru- 
culan banhla§mayi siyasal/hukuksal kurumlann Bati 
modelinde kurulmasinin bir adim daha otesine ta§iyarak, 
dis gorunumii de diizenleyen bir yasam bicjmi olarak al- 
gilamisiardir. 1 Ancak bu radikal farkhhga ragmen "Bu 
devlet nasil kurtulur?" sorusuna sosyal ve siyasal diizlem- 
de verilen cevap her iki donemde de ayni olmu§tur. Bir 
baska ifadeyle, bati medeniyetinin benimsenmesi Os- 
manh reformculariyla Cumhuriyet Devrimcilerinin or- 
tak hedefini olu§turmaktaydi. Osmanh Maarif Nazirla- 
rindan Saffet Pasa, 1879 yilinda Paris'ten yazdigi bir 
mektupta, kurtulu§ igin Imparatorlugun Avrupa mede- 
niyetini butuniiyk kabul etmesi gerektigini vurguluyor- 
du. 2 

Saffet Pasa'dan 50 yil sonra bu kez gene; Cumhuri- 
yet'in Adalet Bakani Mahmut Esat Bozkurt ayni hedefi 
soyle ifade ediyordu: "Tiirk ihtilalinin karari, bati mede- 
myetini kayitsiz §artsiz kendisine mal etmek, benimse- 
mektir." 3 

Osmanh reformculariyla Cumhuriyetin devrimcile- 
ri arasindaki bu ortak hedef modernle§me siirecindeki 
"devamhhga" isaret etmektedir. 4 Kemal Karpat'in ifade- 
siyle "19. yiizyil Osmanh Tarihi ile Cumhuriyet Tarihi 
arasinda c,ok siki yapisal, kultiirel ve sosyal devamhhk 
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vardir." 5 "Yazi dilinin sadelestirilmesinden temel sivil 
ozgiirluklere kadar", hemen biitiin alanlardaki modern- 
lesmenin koklerini Gene, Osmanhlarin gahsmalarinda 
bulmak mumkiin. 6 Kisacasi, Tiirk modernlesmesinin te- 
melleri Osmanhnin son doneminde atilmi§, dolayisiyla 
Imparatorluk Cumhuriyet'in siyasal ve hukuksal ya§ami- 
na cok onemli bir miras birakmi§tir. 7 

Iste bu mirasin anayasacilik kismini irdelemeyi 
amaghyor bu yazi. Oncelikle, Osmanh'nin geleneksel si- 
yasal yapisi iizerinde durulacak ve bu yapi ic,inde anaya- 
sacilik hareketlerinin iizerine yaslandigi "sinirlandinlmif 
iktidar" anlayi§inin izleri aranacaktir. Daha sonra Sened-i 
Ittifak'tan Kanun-i Esasi'ye Osmanh anayasacilik hare- 
ketinin tarihsel siirec iginde aldigi bic,im tizetle anlatila- 
caktir. Burada ozellikle Osmanh anayasacilik hareketinin 
arkasindaki du§unsel dinamiklere dikkat cekilerek, yer 
yer bugiinkii durumla paralellikler kurulacaktir. Ayrica 
Osmanh anayasacilik hareketinin ba§ansizhga ugramasi- 
nin nedenleri analiz edilecektir. Bu analizin, bugiinkii 
anayasa tartismalan bakimindan faydah olacagi kana- 
atindeyiz. Sonuc, boliimiinde de, biitiin anayasacilik hare- 
ketlerinin ortak hedefi olan "hiirriyet"in Osmanh-Tiirk 
toplumunda nasil algilandigma dair kiiciik bir not yer 
alacaktir. 

KEASiK DONEM 
OSMANU SIYASAE SISTEMI 

Tiirkiye'de anayasa iizerine yazilmi§ eserlerin hemen ta- 
mami, Tiirk anayasacilik tarihini Osmanh'nin son done- 
minden itibaren baslatir. Ancak bu donemdeki geli§me- 
lerin arkaplanmi bilmeden Osmanh reform hareketleri- 
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nin neye tepki olarak ortaya ciktigini anlamak giiq ola- 
caktir. Bu nedenle oncelikle Osmanli'nm klasik done- 
minde gegerli olan siyasal sistemine ve iktidar ili§kileri- 
ne kisa da olsa goz atmak faydali olacaktir. 

Klasik donem Osmanh siyasal/hukuksal sisteminin 
Padisah'in sinirsiz ve keyfi iktidanna dayandigini soyle- 
mek en azindan abartili bir genelleme olur. Padisah, ger- 
cekte tilkeyi kanunlar 8 ve §eri kurallardan 9 olusan huku- 
ka uygun yonetmek zorundaydi. Ozellikle klasik done- 
minde Osmanh, "Padisah dahil biitiin bir biirokratik 
merkezin kesinlikle kurallara ve geleneklere uydugu" bir 
hukuk devleti (Recbtsstaat') goruniimiindeydi. 10 Andrew 
Mango Osmanh'da Padisah'in hukuk karsisindaki yerini 
soyle anlatir: 

"Sultan ancak Seri kurallar ipnde banket etme serbesti- 
sine sahipti, ya da kendi amacina uygun bir sekilde bu kural- 
lan egip biikebilirdi Ancak kesinlikle Sultan, hukukun tize- 
rinde degildi. Tersine hukukun koruyucusuydu ve onu iblal et- 
mekten dolayi azledilebilirdi" . 11 

Gercekten de Osmanli'nm hemen biitiin donemle- 
rinde list diizey biirokratlarm ya da padisahin gorevden 
uzaklastirilmasi hukuka aykin davranma gerekcesiyle 
me§rulas i tirilmak istenmijtir. 12 Padi§ahin ve iist diizey 
devlet gorevlilerinin emir ve fermanlan, oncelikle iilke- 
nin hukukunu temsil eden dinsel otoritenin onayina 
baghydi. 13 Ancak bu durum teorik olarak dogru olsa da, 
siyasal iktidara yonelik bu sinirlamanin pratik degeri 
tarti§mahdir. Zira ulema sinifinm ba§i olan §eyhiilis- 
lam'in padi§ah tarafindan atanmasi ve gorevden ahnabil- 
mesi, sozkonusu sinirlamanin etkili olmasini giiclestir- 
mistir. 14 Ulema "devlet (padisah) karsisinda ozerk bir 
giic" 15 ol(a)madigi icin, Osmanli'nm geleneksel siyasi 
sistemini modern anlamda "anayasal" kabul etmek zor 
gortiniiyor. Siyasal/hukuksal sistem, bir anlamda, padi§a- 
hin ki§isel "iyi niyeti"ne dayanmaktaydi. Bu iyi niyetin 
Osmanli'nm son donemine dogru iyice buharla$tigi ve 
padi§ahlarin keyfi uygulamalarinin hiz kazandigi bilin- 
mektedir. 16 

Siyasal iktidarin keyfiligi diger ic ve dis faktorlerle 
de birle§ince Imparatorluk gemisi iyiden iyiye su almaya 
baskdi. 19. yiizyildaki reform giri§imleri su alan gemiyi 
kurtarmayi amachyordu. Ancak ironik bir sekilde bu re- 
form harekederi, Imparatorlugun du§iis ve cokiisunii en- 
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gellemek bir yana hizlandirdi. Anayasal alanda da sinir- 
landirilmis. iktidan amaclayan yenilikler, ozellikle Ittihat 
Terakki orneginde somutlasan despotik yonetimlerin ze- 
minini hazirladi. 

OSMANE1 ANAYASACILIK HAREKETININ 
EMEKEEME DONEMI VE IEK ADIMLAR 

1808 tarihli Sened-i Ittifak, Osmanh anayasacihk 
hareketinin baflangici olarak kabul edilmektedir. 17 Bu 
beige, Osmanhnin ta§rasindaki ayanlarla 18 merkezin en 
onemli siyasi giicii olan padisah arasinda imzalanan ve 
kar§ihkh talepleri ve sorumluluklan diizenleyen bir an- 
lasmadir. 19 Bazi yazarlara gore, Sened-i Ittifak padi§ahin 
"mutlak" ve "keyfi" iktidarini sinirlamaya yonelik ilk ya- 
zih beige olma niteligine sahiptir. 20 Bu yiizden Sened, 
Osmanli'nm "hukuksal/siyasal geli§iminde onemli bir 
adim" olarak gorulmektedir. 21 Sened-i Ittifak, "Osman- 
li'nm Magna Carta'si" olarak da anilmaktadir. 22 Ne var 
ki, Sened-i Ittifak kagit iizerinde kalmis,, 23 ve daha sonra- 
ki anayasal geli§meler bakimindan kayda deger bir rol 
oynamami§tir. 24 

Belki Sened-i Ittifak, Imparatorlugun Magna Car- 
ta'si degildi ama, "Tiirklerin ilk HaklarBeyannamesi "ni 2:> 
gorebilmek icin sadece otuz yilin gecmesi gerekti. 1839 
yihnda ilan edilen bu "Bildirge", Giilhane Hatt-i Hiima- 
yunu, nami diger Tanzimat Fermani Ait? 6 Aslmda Fer- 
man, Padi§ahin otoritesini sinirlamayi amaclayan bir 
anayasa degildir. 27 Padisahlarm tahta cikarken ilan ettik- 
leri, hukuka ve adalete uygun davranma sozunii igeren 
geleneksel fermanlarin radikal bir ornegidir sadece. 28 
Ancak Tanzimat Fermani, bir yoniiyle Padi§ah'in kendi 
yetkilerinin sinirlanmasini kabul ettigi bir beige olarak 
da okunabilir. Zira Padi§ah, kurdugu yasama mekaniz- 
masinin iiriinii olan yasalan kabul edecegine dair soz ver- 
mekle, dolayh da olsa otoritesine sinir getirmektedir. 29 
Dolayisiyla Tanzimat Fermani bir anayasa olmaktan ziya- 
de, bir "oto-limitasyon belgesi"dir. 30 

Ferman, bazi temel haklara deginmekle, bir anlam- 
da devletin tebasi karsjsindaki rol ve sorumlulugunu dii- 
zenlemekteydi. Dinsel ayrim yapilmaksizin biitiin Os- 
manh tebasina esit ve adil gekilde can, mal ve seref gii- 
vencesi tanmmaktaydi. Ferman, tebanin haklarini koru- 
manin devletin temel sorumlulugu oldugunu su ifadeler- 
le vurgulamaktaydi: 
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"fimabad eshabt cunhamn davalart kavanini ser'iye ik- 
tizasinca alenen bervechi tetkik goriiliip hiikmolunmadik$a hi$ 
kinise hakkinda haft ve celt idam ve tesmim muamelesi icrasi 
caiz olmamak ve hie kimse tarafmdan digerinin irz ve namu- 
suna tasallut vuku bulmamak ve herkes emval ve emlakine ke- 
mali serbestiyetle malik ve mutasamf olarak ana bir taraftan 
miidabale olunmamak ...ve tebaayi saltanati seniyyemizden 
olan ebli Islam ve milleti sake bu musaadati sahanemize bila- 
istisna mazhar olrnak uzere can ve irz ve namus ve mal mad- 
delerinden htikni ser'i iktizasinca kaffei memaliki mahrusa- 
rmz ahalisine tarafi sahanemizden emniyeti kamile veril- 
mis{tir}..." il 

Lord Kinross'a gore Tanzimat Fermant, bizatihi Pa- 
disahin korumayi taahhiit ettigi legal, sosyal ve siyasal 
haklan diizenleyen bir belgedir. 32 Ancak Ferman'da siya- 
si haklarin herhangi bir ornegine rastlanmamaktadir. 
Belki siyasi haklarin izleri, 1856 tarihli Islahat Ferma- 
ninda bulunabilir. 33 Ingiltere, Fransa ve Avusturya elgi- 
lerinin yogun baskilan altmda hazirlanan 34 bu Ferman, 
Gulbane Hatt-i Hiimayunu'w. tamamlayici hiikumlere yer 
vermenin yaninda, 35 temsil prensibinin uygulanmasi ko- 
nusunda da bazi ifadeler igermekteydi. 36 

Islahat Fermant, "delegelerin duriist gekiide segimi 
ve kendi iginde hur oy kuilanmayi saglamak igin" yerel 
meclislerin yeniden diizenlenmesinin gerekli oldugunu 
\furgulamaktaydi. 37 Ferman, Meclis-i Vala-yt Ahkam-t 
Adliye'mn is gayrimiislim iiyeleri de igine alacak §ekilde 
geni§letilmesini ongoriiyordu. 39 Her ne kadar, bu Meclis, 
"Ban tarzi parlamenter usullerle" cah§nysa da, atanmi§ 
iiyelerden olusmasi onun tam anlamiyla temsili bir organ 
olmasini engellemi§tir. 40 Yine de Tanzimat donemi bo- 
yunca, merkezi ve yerel meclisler, sinirh da olsa siyasal 
katilimi saglamak suretiyle Imparatorlugun siyasal ve 
idari yapisinda onemli rol oynadilar. 

Osmanlida ekonomik ve siyasal krizin yogun oldu- 
gu bir donemde anayasacdik fikri onemli bir zemin ka- 
zandi. Bir yandan mali sorunlar, diger yandan Balkanlar- 
daki isyanlar, Imparatorlugu Batili giiglerin miidahale- 
siyle kar§i kar§iya getirdi. Osmanlinm iginde bulundugu 
kotii durum o kadim soruyu yeniden giindeme ta§idi: 
"bu devlet nasil kurtulur?". 41 Tiirk siyasal kultiiriinde 
onemli bir yeri olan "Devleti kurtarma" misyonu, Tanzi- 
mat'in Regit Pafasindan 12 Eyliil Darbesinin Kenan Pa- 
sasina kadar Tiirk reformculannm ortak retorigi oldu 42 
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Tanzimatcilann amaci, bireysel hak ve ozgiirliikle- 
rin korundugu liberal bir siyasal sistem kurmak degildi. 
Tanzimat Fermant 'in icerdigi ilkeler, Halil Inalcik'in be- 
lirttigi gibi, liberal dogal haklar diiguncesinden kaynak- 
lanmiyordu. 43 Ferman gergekte, "Batili Biiyiik Devletle- 
ri yati§tirma" ve devleti giiglendirmek igin "geni§ halk 
kitlelerini yerel ayanlara kar§i devletin yaninda olacak §e- 
kilde mobilize etme"yi amaclamaktaydi. 44 

1876 KANUN-i ESASlSl: 

BiRINCi ANAYA5AX DONEM (1876-1878) 

Modern devlet elitinin babalari olan Geng Osmanlilar, 
Padijah'in otoritesini sinirlamayi ve parlamenter bir sis- 
tem kurmayi, devleti kurtarmak igin tek yol olarak gflru- 
yorlardi. 45 Onlar igin tek goziim, Bati siyasal kurumlan- 
nin Imparatorluga getirilmesiydi. Ozellikle Ingiliz mo- 
deli iizerine kurulmu§ bir parlamento istiyorlardi. 46 
1876 Anayasasi'nin 47 miman Midhat Paja bu konuda 
§oyle diyordu: "Eger ciddi reformlann gergekle§mesi is- 
teniyorsa, Tiirkiye anayasal bir rejimle yonetilmelidir.. 
Hastahklarimiz igin yegane gare budur." 48 

Bu gare elbette Biiyiik Devletlerin yardimiyla uy- 
gulamaya konacakti. Burada hemen not etmek gerekir 
ki, Osmanli reform hareketleri Batili devletlerin yogun 
baskisi altinda yon kazandi. 49 Devereux'un ifadesiyle 
"Avrupali Devletler, kendi siyasal. gikarlarini korumak 
igin, kendinden menkul bir sekilde Imparatorlugun i§le- 
rine miidahale hakki ileri siirmeye ba§ladilar". 50 Bu mii- 
dahalenin anayasal geli§melere etki etmemesi diisumile- 
mezdi. Gergekten, kom§ularla ili§kilerin devletlerin ana- 
yasal geli§imleri iizerinde etkili oldugu oteden beri bi- 
linmektedir. 51 Osmanli Devleti elbette bunun istisnasi 
degildi. 52 Nitekim, ilk anayasanin ilamndan hemen on- 
ce, bir reform programi hazirlamak maksadiyla biiyiikel- 
giler Istanbul'da bir konferans diizenlemi§lerdi. 53 

1876 Kanun-i Esasisi, boyle bir ortamda hazirlandi 
ve ilan edildi. 54 Ancak, Anayasa'nin Avrupali Devletler 
tarafmdan dayattldtgi anlamina gelmez bu. 1876 Anaya- 
sasi, donemin ig ve di§ dinamiklerinin bir eseri olarak or- 
taya gikmistir. 
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Anayasanin ilaninin arkasindaki sebep(ler) ne olur- 
sa olsun, bunun bireysel haklarin anayasal diizeyde ko- 
runmasi icin onemli bir adim te§kil ettiginde suphe yok- 
tur. 1876 Kanun-i Esasisi, temel bireysel haklan giiven- 
ceye almaktaydi. Anayasa, biitiin Osmanlilann hukuk 
oniinde e§it oldugunu belirtmektedir. (Madde 17). 26. 
Maddede, "iskence ve sair her nevi eziyet katiyen ve kiil- 
liyen memnudur" ifadesine yer verilerek i§kence ve kotii 
muamele gormeme hakkinin hiq bir sekilde simrlandin- 
lamaz, mutlak bir hak oldugu vurgulanmaktadir. 55 An- 
cak 1876 Anayasasi, siyasal haklar konusunda fazlaca co- 
mert sayilmaz. "Matbuat kanun dairesinde serbesttir" 
ifadesiyle basin ozgiirluguniin korundugu dogrudur. 
(Madde 12). Orgiitlenme bzgiirliigii de garanti altina 
alinmaktadir, fakat buradaki ozgiirliigiin dalia qok ticari 
ve kiiltiirel orgiitler igin dii§iinuldugu goriilmektedir. 
(Madde 13) Ima yoluyla bile, bu ozgurlugun siyasal or- 
giitlerin olus,tumlmasini kapsadigi soylenemez. 56 Tuna- 
ya'nin belirttigi gibi "fikir hiirriyeti, dernek kurma ve 
toplanma hiirriyeti gibi" bazi ozgiirliikler 1876 Anayasa- 
sinda yoktu. 57 

Belki de en radikal yenilik, uygulama alani sinirh 
da olsa, siyasal katilma hakkinin taninmis, olmasidir. 
Anayasayia birlikte, "Padi§ah, mutlak otorite olmaktan 
cikmakta, halkin yonetime katilma hakki taninmaktay- 
di". 58 Ne ki, Anayasa, bireyin hak ve ozgiirliiklerini ikti- 
dara kar§i koruyacak herhangi bir kurumsal ve yapisal 
diizenlemeye yer vermemekteydi. Zaten Anayasanin, 
icerdigi hak ve ozgiirliiklerin realize edilmesine yetecek 
bir omrii de olmadi. 

Abdiilhamid, Anayasanin 113. maddesine dayana- 
rak Midhat Pa§a'yi siirgiin etti. 59 Ancak, seamier yapil- 
di ve Parlamento 19 Mart 1877 tarihinde ilk oturumunu 
yapti. 60 Imparatorluk sinirlari icindeki farkli unsurlar, 
parlamentoda az cok adil bir §ekilde temsil imkani bul- 
dular. 61 

1876 Anayasasi geregi olu§turulan Parlamento, yii- 
riitmenin otoritesine etkili bir simrlama getiremedi. Bu 
sadece, mebuslann dolayli segimle gelmesinden degil, 
ayni zamanda Anayasanin siyasal iktidan sinirlamadaki 
ba§ansizhgindan kaynaklanmaktaydi. 62 Padi§aha, devle- 
tin giivenligi igin tehlike te§kil edenleri siirme yetkisi 
veren 113. maddenin di§inda, daha bir gok madde, yii- 
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riitmeyi tehlikeli bir §ekilde gliclii kiliyordu. 63 Anayasa- 
ya gore Parlamentonun kaderi Padi§ahin elindeydi. Padi- 
§ah parlamentoyu toplayabilir ya da galismaiarini askiya 
alabilirdi. (Madde 44 ve 45). 64 

Nitekim bu yetkisini kullanarak, 14 §ubat 1878 
giinii Sultan Abdiilhamid, Parlamentoyu tatil etti. Bir 
dizi ekonomik, sosyal ve askeri giigliiklerle kar§i kar§iya 
kalan Abdiilhamid, heniiz Imparatorlugun parlamentolu 
sisteme "hazir olmadigi"na karar verdi. 65 

Ancak 50k gecmeden sahneye Jon Tiirkler cikti. 66 
Yiireklerinde "devleti kurtarma" misyonu olan bu gent- 
ler, kisa siirede Abdiilhamid'e kar§i muhalefetin merkezi 
haline geldiler. Feroz Ahmad'a gore Jon Tiirkler, "Fransa 
ve Ingiltere'den esinlenen, ondokuzuncu yiizyil Avrupa 
gelenegindeki liberaller"di. 67 Ancak Taha Parla'nin hak- 
li olarak vurguladigi gibi, Jon Tiirkler'in "liberalligi" 
konusundaki yargilar, "suni anayasacilik'larindan kay- 
naklanan yaniltici yargilardir. 68 Parla'ya gore "onlarin si- 
yasal ideolojileri tanimsal olarak anti-liberaldir. ..otori- 
teryen ve gogu kez de proto-fa§istiktir." 69 

Imparatorlugun sosyal ve kiiltiirel dokusu, Jon 
Turklerin siyasal ve sosyal goriiskrinin olu§masinda ka- 
cinilmaz olarak belirleyici rol oynadi. Giiclii bir "toplu- 
luk" geleneginin olmasi, Jon Turkleri bireye onem ver- 
meyen biitiinciil ve bir anlamda "otoriter" bir milli kiil- 
tiir arayi§ina siiriik lemi§tir. 70 Bu anti-liberal ideolojik ar- 
kaplan, otoriter ve yer yer despotik JonTiirk rejimini 
beslemi§tir. 

Tipki Tanzimatcilar gibi, Jon Turklerin de temel 
kaygisi ozgiirliik ya da anayasal haklar degildi. 71 Jon 
Turk vatanperverlerinin asil gayesi, Imparatorlugun par- 
galanmasini onleyerek devleti kurtarmakti. 72 "Ozgiirliik" 
ve "haklar" gibi degerler ikincil, dahasi aragsal bir onem 
ta§imaktaydi onlar igin. Kisaca bu degerler, "devletin 
biitiinlugu" amacina hizmet ettikleri miiddetge saygiyi 
haketmekteydiler. 73 Yiikselen milliyetgilik hareketleri- 
nin baskisi altinda pargalanma tehlikesini ya^ayan bir 
Imparatorlukta anlasdabilir bir tutum olabilir bu. 74 An- 
cak, bu tutum boylesine "olaganiistii" bir durumun ote- 
sine gegen, donemsel olmaktan ziyade adeta "normal" ta- 
vir olarak beliren bir davrani§i yansitmaktadir. "Devleti 
kurtarma" retorigi oylesine kotii bir gelenek yaratmi§tir 
ki, bu gelenek hala bir hayalet gibi Turk siyasal ve hu- 
kuksal ya§aminin iizerinde gezinmektedir. Bu retorik, 
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sadece askeri miidahaleleri "me§rula§tirma"da kullanil- 
madi, ayni zamanda sivil donemlerde de muhalefeti bas- 
tirmada ve siyasal haklan smirlamada aragsal bir i§lev 
gordii. "Devleti kurtarma" retorigi, "vatanperver" siyasal 
elitlerle devletin temeline dinamit koyan "vacan haini" 
otekiler arasindaki duvan iyice kaliala§tirdi. 75 

Sultan' in "istibdat" rejimini yikmak ve "devleti 
kurtarmak" amaciyla, Jon Tiirkler Ittihat ve Terakki Ce- 
miyeti (IT) adiyla bir orgiit kurdular. 76 1908 yilindan I. 
Diinya Sava§i'nm sonuna kadar Osmanli siyasal ya§ami- 
na agirhgini koyan IT, bu donemde despotizm ve otori- 
teryanizmin en tipik orneklerini sergiledi. 77 

iKiNCi ANAYASAL DONEM (1908-1918) 

Jon Tiirklerin cah§malan, parlamenter sistemin 
ikinci donemini basjatan 1908 Devrimiyle sonucjandi. 
Ikinci donem birincisinden gok onemli bir noktada ayril- 
maktaydi: Bu donemde siyasi partiler ve siyasal yarisma 
olgulan ortaya <jikmi§ti. 78 Ali Birinci'nin ifadesiyle "II. 
Mefrutiyetin ilani hatirdan ve hayalden gegmesi miim- 
kiin olmayan geli§melerin basjamasina yol agmi§; §airane 
bir ifadeyle gergek hayali a§mi§ti". 79 Bu geli§melerden en 
onemlisi "a§in ve ani siyasilesme" idi. 80 §uphesiz bu, si- 
yasi haklarm taninmasi ve kullanilmasi bakimindan 
oiumlu bir gelisme sayilabilirdi. Ancak bir sure sonra 
ger^ek, IT'nin soguk yiiziiyle tani§ti ve yeniden hayalin 
gerisine diigcii. 

1908'de yapilan iki dereceli secjmlerden IT zaferle 
gikti. Muhalefette ise Ahrar Firkasi vardi. 81 Kisa siirede 
50k sayida parti kuruldu. Islami Birlik'ten Osmanli Sos- 
yalist Partisi'ne 82 kadar oldukga geni§ bir ideoljik/diisun- 
sel spektrumda siyasal orgiitlenmeye gidildi. Ancak 31 
Mart Vakasi sonucu ilan edilen sikiyonetim yasasi, bu 
partilerin serbestce siyasal tartisma igine girmesini en- 
gelledi. 83 Muhalefetin onemli bir kismi 19H'de kurulan 
Htirriyet ve ttilaf Firkasi etrafinda toplandi. 84 

Ancak 1912 segimleri "serbest" olmaktan uzakti. 
Bu seamier, IT'nin baski ve sinirlamalarindan dolayi ta- 
rihe "sopah secjm" olarak gecti. 1914 secjmlerinde ise 
sandik tamamen, ittihatcjlara kalmi§ti, zira higbir mu- 
halefet partisinin secjme girmesine izin verilmemi§ti. 85 
1913 yilinda IT'nin Babi-i Ali Baskiniyla iktidan tama- 
men ele gecirmesinden 1918 yilma kadarki donemde 
Imparatorluk, tarihin en karanhk diktatorliiklerinden 
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birine tanik olmu§tu. Bu talihsiz taniklik, ayni zamanda 
Osmanli anayasacihk hareketinin ba|ansizlikla sonucjan- 
masi anlamina geliyordu. 

AN AYAS AC ILI KTA BA£ARISIZEIC-IN 
NEDENEERI UTERINE 

Yukanda da belirtildigi gibi, 1876 Kanun-i Esasi- 
si, Sultan'in otoritesini sinirlayacak kurumsal aracjardan 
mahrumdu. Ancak, Kanun-i Esasi, Sultan'in mutlak oto- 
ritesini sinirlamayi basarmi§ olsaydi bile, "mutlak otori- 
te"nin bir baska elde tezahiiriinii engelleyemiyecekti. 
Nitekim oyle oldu. 1908 Jon Turk Devrimiyle basjayan 
Ikinci Me§rutiyet'te "mutlak giig" Sultan'dan IT'nin li- 
derlerine gegti. Elie Kedouire'nin vurguladigi gibi, ana- 
yasacihk "istibdad"i kaldirmadi, sadece el degi§tirmesine 
neden oldu. Ustelik yeni "miistebitler", eskisine kiyasla, 
50k daha halktan kopuk, iktidan daha geni§ alanlara ya- 
yan ve gok daha acimasizca kullanan bir grup manzarasi 
ortaya koydular. 86 Sonug olarak denebilir ki, Osmanli 
anayasal reformlari, sinirlandirilmi§ bir iktidann kurul- 
masi ve siyasal haklarin korunmasi konusunda ba§ansiz 
oldu. Bu ba§ansizligm nedenleri iizerinde durmak, el- 
bette farkli bir c,ah§mayi gerektirir. Ancak burada kisaca 
iig nedene deginecegiz. 

1- Osmanh'nin geleneksel sosyal ve siyasal yapisi- 
nin yikilmasi, ba§ansizhgin nedenlerinden biri olarak 
kabul edilmektedir. Bu geleneksel yapi, kendine has bir 
"kontrol ve denge" (check and balance) sistemine dayan- 
maktaydi. 87 (Jogu sosyal ve hukuki igler milletlere (dini 
topluluklara) birakilmisu. 88 

Bu durum, Tanzimatla birlikte degismeye, Osman- 
li Devleti, gitgide daha merkeziyetcj olmaya basjadi. Ge- 
leneksel yapida "kontrol ve denge" sistemi iginde dagiti- 
lan yasama, yiiriitme ve yargi, merkezi hiikiimette top- 
landi. 89 Merkezilesme, imparatorluk gorevlilerinin halk 
iizerinde kullandiklari "otokratik ve kar§i konulamaz bir 
kontrol" mekanizmasini da beraberinde getirdi. 90 Bu 
hem Tanzimat'in, hem de Mesmtiyet'in "diktatoryal" 
boyutlanna isaret etmektedir. 

Ote yandan, Mardin'in vurguladigi gibi, gorece 
otonom olan milletlerin ve yerel ayanlann varhgi mo- 
dern anlamda sivil toplumun olusmasi icjn yeterli degil- 
di. 91 Osmanli Imparatorlugu, egemenle teba arasindaki 
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bagi saglayacak olan "ara" ve "ikincil" kurumlardan 
mahrumdu. 92 Bu bagin yoklugu, Mardin'e gore, Tiirki- 
ye'de modern demokrasinin yerlesmesi oniinde ciddi bir 
problem olarak durmaktadir. 93 

2- Anayasacihk harekerinin ba§ansiz olmasmin ar- 
kasinda yatan diger bir neden, reformcularin "elitist" tu- 
tumunda bulunabilir. En bafindan beri Turk modernles- 
mesi, "yukardan asagiya devrim" (revolution from above) 
ifadesinde anlatimini bulan elitist bir nitelik ta§imakta- 
dir. Bu elitist tutum, Jon Tiirklerin "mirasci aristokrat- 
lar" 94 olarak etiketledikleri Tanzimatcilarda daha da be- 
lirgindir. Qogu tasrali ve alt simf kokenli olan, 95 Jon 
Tiirkler ise "anti-elitist" bir goruntii sergilediler. 96 An- 
cak bu "anti-elitist" egilim, onlarin hareketini demokra- 
tik kilmiyordu. 97 Basjangictaki yonetenle yonetilen ara- 
sindaki ku.ltu.rel ucurumu kaldirma iddiasi, 98 bir siire 
sonra yerini yonetilene/halka giivensizlige birakti. 99 Bu 
giivensizlik de, siyasal elitin 100 "genis, halk kitlelerinin 
siyasal katilimini" istememe sonucunu dogurdu. 101 

3- Reformcularin sahip oldugu "militarist zihni- 
yet", anayasacihgin kaderini olumsuz yonde etkileyen 
faktorlerden bir digerini te§kil etmektedir. Bu zihniyet, 
dogasi geregi "otoriter" ve buyurgandir, bu yiizden de si- 
mrlandinlmis, yonetim ve bireysel haklar gibi anayasal 
kavramlarla bagda§mamaktadir. Dodd, Jon Tiirklerin 
"otoriter mentalitesi"nin, etkilendikleri liberal fikirlerin 
gerceklesmesi oniinde en biiyiik engeli teskil etttigini 
soyler. 102 Toynbee'ye gore de Jon Tiirkler'in basarisizligi- 
nin altinda, "liberal ve yapici reformlann gerceklesriril- 
mesi icin mesleki olarak uygun olmayan askeri unsurun 
hakimiyeti" yatmaktadir. 103 

Me§rutiyet doneminin ordu-siyaset iliskileri, 104 
gene Cumhuriyet'e pek de iyi olmayan bir miras birakti. 
Bab-i Ali Baskini, farkli zamanlarda ve farkli formlarda 
hortlayan ve demokratik siireci kesintiye ugratan bir ge- 
lenegin basjaticisi sayilabilir. Uciincii bin yila girerken 
Tiirkiye'nin hala "sivil anayasa" kavramini telaffuz edi- 
yor olmasi, bu kati gelenegin ne kadar giiclii ve uzun so- 
luklu oldugunu gosteriyor. 

SONU£ YERINE: 

HURRIYET A$K.IMIZA DAIR. . . 

Osmanh anayasacihk hareketinin, "batihlasma" ya 
da daha spesifik anlatimiyia "avrupahlasma" olarak da 
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ifade edilen modernle§me siirecinin bir boyutunu olu§- 
turdugu bilinmektedir. Biilent Nuri Esen'in ifadesiyle 
"Avrupahla§mak demek, her §eyden once, hiirriyet iilkii- 
ciiliigii demektir." 105 Ancak "Avrupahla§ma"nin Osman- 
lida hiirriyetin oniinii actigini soylemek de zor goriinii- 
yor. Dahasi hiirriyet istemi, bizde bir ihtiyagtan ziyade 
"Avrupahlasma" yiiksek politikasininin bir sonucu ola- 
rak algilanmi§tir. Boyle olunca da ayni "yiiksek politika" 
geregi, efsunkar bir gekilde gelen hiirriyet mahzun bir 
sekilde gidebilmi§tir. Ahmet Hamdi Tanpinar bizdeki 
bu "hiirriyet" sorunsahni cok giizel anlatir. Tanpinar Sa- 
atleri Ayarlama Enstitiisti adh romaninda §unlan yazar: 

"Politikadaki hiirriyet, bir yigin hiirriyetsizligin anah- 
tart veya ardina kadar a$tk duran kapisidir...Ben bu kadar 
kendi ziddi He beraber gelen ve zttlanmn altinda kaybolan 
nesne gormedim. Kisa omriimde yedi sekiz defa memleketimize 
geldigini isittim. Evet, bir kere bile kimse bana gittigini soyle- 
medigi halde, yedi sekiz defa geldi; ve o geldi diye biz sevinci- 
mizden, davul zurna sokaklara firladik. 

Nereden gelir? Nasd birdenbire gider? Veren mi tekrar 
elimizden altr? Yoksa biz mi birdenbire bikar, "Buyurunuz 
efendim, bendeniz, artik hevesimi aldim. Sizin olsun, belki bir 
isinize yarar" diye hediye mi ederiz? Yoksa masallarda, duvar 
diplerinde birdenbire parltyan, fakat yanina yaklasip avtqla- 
yinca gene birdenbire komiir veya toprak yigini haline giren o 
biiyiilii hazinelere mi benzerP Bir ttirlii anhyamadim." 1 ^ 

Tanpinar, "bir yigin hiirriyetsizligin anahtan" ola- 
rak tasvir ettigi "hiirriyet"in bizdeki "sanal" varhgini 
izah ederken, ona yonelik toplumsal talebin olmadigim 
vurgulamaktadir. Tanpinar'in sonucu yalin ama bir o ka- 
dar da carpicidir. Osmanh-Tiirk anayasacihk hareketleri 
bakimindan cok sey anlatan bu sonucla yazimizi sonlan- 
dirahm. 

"Nihayetsu kanaata vardtm ki, ona ( hurriyete) hi( kim- 
senin ihtiyaci yoktur. Hiirriyet aski,...bir nevi snobizmden bas- 
ka bir sey degildir. Hakikaten muhtaq olsaydik, hakikaten sev- 
seydik, o sik gelislerinden birinde adamakilh yakalar, bir da- 
ha gozumiizun oniinden, dizimizin dibinden ayvrniazdik. Ne 
gezerP Daha geldiginin ertesi giinii ortada yoktur. Ve qin ga- 
ribi biz de yokluguna pek £abuk alisiyoruz." 101 * 
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/ 839-1920 yillan arasinda Tiirk fikir diinyasinda, 
bu giin bizim anladigtmiz manada sistemli bir §e- 
kilde felsefi fikirlerin ortaya atildiklanni ve bir 
goriis, olarak en agik fekliyle savunulduklanni soyleme- 
miz mumkiin degildir. Qiinkii Tanzimat doneminden 
once, egitim ve ogretim kurumlarimizda felsefeye gere- 
ken onem verilmemi§ ve bunun neticesi olarak da, bu 
alanla ilgili eserler ve makaleler kaleme ahnmami§tir. Bu 
dii§iince alanina kar§i boyle bir tavir almanin ve takin- 
manin temelinde, dii§iince tarihimizde etkili ve onemli 
bir yere sahip olan ki§i veya ki§ilerin etkisi oldugu gibi, 
farkli bir medeniyet ve kiiltiire saliip olan toplumlarla 
kar§ilasilmi§ olmanin da eckisi bulunmaktadir. Bu se- 
beple felsefi duguniif tarzina pek itibar etmeyen ve dii- 
§iince derinlikleri iizerinde durmanin insanhk afisindan 
yararlan oldugunu fark edemeyen iilkelerin insani, bu 
farkli medeniyet ve kiiltiire sahip olan iilkelerdeki geli|- 
me ve ilerlemelerle kar§ila§inca, bu iilkelerin, fikir, bilim 
ve teknik yonlerinden kendi iilkesinden daha iistiin ve 
daha ileride odugunu goriince, ister istemez bunlardan 
etkilenir ve bu gelismeleri, heyecanla, hayretle, §a§kin- 
likla, tereddiitle izler; boylece geri kalmis, bu iilkenin in- 
sani, bu gelismeler kar§ismda, kabul etme veya kabul et- 
meme gibi karmafik duygular arasinda bocalar. Boyle 
karmafik diisunce ve duygularm hakim oldugu iilkelerin 
insanlarindan, olgun ve yaratici diisuncelerin dogmasini 
beklemek biraz hayalcilik olur. Kanaatimce boyle top- 
lumlarda, felsefi doktrinlerin kendilerini degil, ancak iz- 
lerini, yansimalarmi bulabiliriz. Nitekim 1839-1920 
yillan arasinda Tiirk fikir diinyasinin boyle oldugunu 
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soyleyebiliriz. Qiinkii bu donemin insanini, metodlan, 
kurallan, dii§iinulii§ ve ele aliru§ §ekilleri belli olan felse- 
fi sistemlere baglamak dogru ve isabetli olmaz. Bu kana- 
atimiz ve diisuncemiz dolayisiyle biz, bu yazimizda, de- 
rin diisunce iiriinii olarak bir felsefi dusunu§ tarzi geli§- 
tiren fikir adamimizdan veya adamlarimizdan degil, kay- 
naklarini, temellerini, ortaya konulus, ve temsil edili§le- 
rini, Batili fikir adamlarina borglu olan rasyonalizm ve 
materyalizmin, fikirler ve gorii§ler §eklinde, o siralarda- 
ki fikir diinyamizda yansimalarmi gostermeye cahjaca- 
giz. Bu konuyu ijlerken, konuya acikhk getirir dtisunce- 
siyle, ilk once, soz konusu donemde, felsefeyle ilgili ola- 
rak yapilan yayinlan kisaca belirtip, ondan sonra, aydin- 
lanmanin etkisiyle iilkemizde temsil edilerek yayilmaya 
cah§ilan yukarida isimlerini zikrettigimiz iki felsefi aki- 
mi, temsilcileriyle birlikte verecegiz. 

1. YAYINIAR 

1.1. Terciimeler 

Tiirk fikir diinyasinin, Bati fikir diinyasi ile etkilen- 
me yoniinden iligkileri, en agik §ekliyle, 1839 Tanzimat 
Fermani'ndan sonrasma rastlamaktadir. Tiirk fikir adam- 
lannin iizerinde durdugumuz bu donemde, fikir ve go- 
rii| yoniinden en cok etkilendikleri Bati'li fikir ve gorii| 
adamlari ise genel olarak, Fransiz fikir ve gorii§ adamla- 
ridir. Fransa'ya tahsil yapmak iizere gonderilen ogrenci- 
ler ile tarih igerisinde Bati iilkelerinden en fazla ili§kide 
bulundugumuz iilkenin Fransa olmasinin bu etkilenme- 
de 50k onemli bir rolii oldugunu soyleyebiliriz. Bu se- 
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beple Tanzimatci literature, siyasi goriiskrinde, edebi 
duyu§ ve anlayi§larinda Fransiz literaturii rehberlik et- 
mi§tir. Bu etkilenmenin neticesi olarak, Fransiz devrimi- 
nin hazirlayicisi olarak kabul edilen aydmlanma devri fi- 
lozoflarmin, bizim o donem edebiyatc^ilarimiz ve fikir 
adamlanmiz iizerinde derin izler birakan etkileri bulun- 
dugu icm, bu fikir adamlan, onlar tarafindan kendileri- 
ne 50k deger verilen ki§iler olmujlardir. Kanaatimce iize- 
rinde durdugumuz bu donem edebiyat^iiarimiz ve fikir 
adamlanmiz tarafindan, aydmlanma devri filozoflanna 
ait eserlerin terciime edilmesi bunun en ac,ik delilidir. 
Ancak bu soziimiizden, sadece Fransiz diisuniirlerine ait 
eserlerin terciime edildigi seklinde bir neticenin gikanl- 
mamasi gerektigini ozellikle belirtmek isterim. Ciinkii 
baska iilkelerin fikir ve gorii§ adamlannin eserlerinin ter- 
ciimeleriyle de kar§ila§maktayiz. Ornegin Almanya, is- 
panya, Rusya, Ingiltere vs. gibi iilkelerin fikir ve goriis, 
adamlanndan yapilan terciimeler de vardir. Terciimelere 
biitiin olarak bakddiginda, genellikle edebiyat alaninda 
yapilan terciimelerin belirli bir agirlik ve yekun olusmr- 
dugunu goriiriiz. Bunun yaninda matematik, fen bilim- 
leri, egitim, felsefe vs. gibi alanlarla ilgili olarak tercii- 
melerin yapildigini da goriiriiz. Bu ifademizden hareket- 
le, araftirma alammiz olan felsefeyle ilgili olarak yapilan 
terciimeleri kisaca belirtmek istiyorum. 

Romalilardan bahseden Montesquieu (1689- 
1755)'niin, Roma'nin Esbab-i Ikbal ve Zevali'ni Namik 
Kemal terciime etmi$tir. Onun yine Ruh-iq- §erai'm de 
Namik Kemal cevirmi§tir. Terciime edilen bu eserler, 
devrin istipdadi dolayisiyle bastinlamami§tir. Yine Mon- 
tesquieu'niin Ruh-til- Kavanin'i, Hiiseyiti Nazim tarafin- 
dan terciime edilmis.tir. 

Tanzimat sonrasi Tiirk fikir diinyasinda, Bati'dan 
ilk felsefi eser terciimesini, 1859 yilinda, Voltaire, Fene- 
lon ve Fontenelle'den Muhaverat-i Hikemiye (Felsefi Ko- 
nu§malar) ismiyle Miinif Efendi yapmisur. (Fontenel'den 
Yusuf Kamil Pa§a'nin ^evirdigi, Telemak'in basim tarihi, 
1862'dir.) Bu tercume 78 sahifedir. Bu terciime eserde Fe- 
nelon'dan iki dialog, Fontenelle'den 1 dialog ve Volta- 
ire'den 9 dialog bulunmaktadir. Bu dialoglar arasinda en 
dikkate deger olani, alemin yaratih§i hususunda atomcu, 
yani materyalist felsefi anlayisa sahip olan Lucretius 
(M.O. 91-55) ile aym konuda Lucretius'un tersi dii§iin- 
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celer ileri siiren Poseidonios (M.O. 135-51) arasindaki 
konu§malardir. (Jiinkii bu konu§malar felsefi nitelik ta§i- 
maktadir. 

Voltaire'in 14 a§k mektubunun terciimesini, 
1885'te, Voltaire Yirmi Yajinda Yahut ilk Mua§akasi is- 
miyle Ahmet Mithat yapmi§tir. 

Voltaire'in, felsefi nitelikteki Hikaye-i Hikemiye-i 
Micromega isimli eserinin ilki 1869, ikincisi 1871'de ol- 
mak iizere iki terciimesi yapilmis, ve iki cevirinin de ce- 
viricilerinin isimleri verilmemi§tir. Bu eserin terciimesi- 
ni, 1892'de, Ibn-iil- Kamil, Kiiremizde Seyahat ismiyle, 
1909'da Siileyman Tevfik, Yildizdan Yddiza Seyahat 
adiyla yapmi^tir. 

Ziya Pasa, Rousseau (1712-1778)'dan Emil'i cevir- 
mi§, itiraflar'i da Defter-i Amal ismiyle nakietmi§tir. 

Kemal Pa§azade Said Bey (1848-1921), Rousse- 
au'dan, 1883'te Fezail-i Ahlakiye ve Kemalat-i Ilmiy- 
ye'yi tercume etmistir. 

Milasli Gad Franko, 1913'te, Rousseau'dan, Terbi- 
ye Nazariyeleri'nin terciimesini yapmi§tir. 

Rousseau'nun, Fransiz Ihtilali'nde biiyiik etkisi 
olan Le Contrat Social (Sosyal SozIe§mesini)'ini, Namik 
Kemal, §erait-i ktimaiyye ismiyle tercume etmi§tir. 

Dr. Abdullah Cevdet (1869-1931), Gustave Le 
Bon'dan, 1907'de Ruh-ul-Akvam '1, 1913'te Asnmizin 
Nusus-u Felsefiye'sini, 1918'de Avrupa Harbinden Ali- 
nan Psikolojiyai Dersler'i, Alfieri'den, 1905'te Hiikiim- 
dar ve Edebiyati, 1908'de Istibdat'i, Lord 
Byron'dan,1904'te Chillon Mahbusu'nu, Tiirk fikir diin- 
yasinda epey tarti§malara yol ac,an Tarih-i Islamiyet'i 
(eser iki cilt olup, Zeyl ile birlikte 733 sahife olarak Mi- 
sir'da Matbaa-i Ictihat'ta yayinlanmi§tir), Dr. Dozy'den 
tercume etmiftir. Dr. Abdullah Cevdet, Louis Biichner'in 
Madde ve Kuwet isimli eserinin bir kisminin terciime- 
sini, Fenn-i Ruh ismiyle 19H'de yapmiftir. 

Memduh Siileyman, Eduard Hartmann (1842- 
1906)'dan Darwinizm'i tercume etmi§tir. 

Alimet Nebil-Baha Tevfik, Nietzsche: Hayati ve Fel- 
sefesi'ni, Ludwig Biichner (1824-1899)'den Madde ve 
Kuwet'i, Ernest Haeckel (1834-1919)'den 19H'de Vah- 
det-i Mevcut, Bir Tabiat Aliminin Dini'ni, Alfred Fouille 
(1838- 191 2)'den Tarih-i Felsefe (iiq. cilt olan bu eserin iki 
cildi tercume edilmi§tir)'yi cevirmiskrdir. 
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Nahid, Ernest Renan (1823-1892)'dan 1914'te Ha- 
yat-i Yesu (Paris Ulum-i ictimaiyye Mektebi mezunlann- 
dan) terciime etmiftir. 

Baha Tevfik, Ernest Haeckel'den terciime ettigi Ka- 
inatin Muammalarini, 1910'larda Teceddiid-i ilmi ve 
Felsefi Kiitiiphanesi'nin yayin organt olan Felsefe Mec- 
muasi'nda yayinlamisnr. 

Ibrahim Edhem bin Mesut, 1893'te Descartes 
(1596-l650)'dan, Usui Hakkinda Nutuk'u terciime et- 
misrir. 1 

Abbe Barbe'den, Bohor Israil tarafindan 133 l'de 
terciime edilen eserin adi Felsefe Tarihi'dir. Max Simon 
Nordau'nun Felsefe Tarihi'ni 1324'te, Sahib dilimize ka- 
zandirmi§nr. 

Biitiin bu verdigimiz terciimelere dikkatle bakacak 
olursak, yukarida da ifade ettigimiz gibi genellikle Fran- 
siz filozoflann eserlerinin terciime edildigini ve bunlann 
da aydinlanmaci filozoflar oldugunu goriiriiz. Aynca ter- 
ciime eserler arasinda, rasyonalist, materyalist ve poziti- 
vist fikir ve goriiskri icerenlerinin bulunmasi da dikkate 
degerdir. 

1.2. Telif Eserler 

Bu donemde felsefeyle ilgili olarak yazilan eserlere de 
kisaca goz atacak olursak, Be§ir Fuad, Voltaire (1304), Vic- 
tor Hugo (1302), Be§er (1303), Intikad (1304, Muallim 
Naci ile) ve-Mektubat (1313, Fazh Necib ile) isimleriyle, 
felsefi konulara yer verilen eserler kaleme almistir. Ahmet 
Mithat Efendi, Schopenhauer'in Hikmet-i Cedidesi 
(1304), Besk Fuad (1305), Tarih-i Hikmet (1330 ), Sual 
ve Cevaph Tarih-i Hikmet (tarihsiz), Letaif-i Rivayet-Fel- 
sefe-i Zenan (1287), Kainat 1. Kisim (1288), Ben Neyim? 
Hikmet-i Maddiyeye Miidafaa (materyalizmin tenkit edil- 
digi eser), Be§ir Fuad gibi felsefi eserler yazmijtir. 

Miinif Efendi'nin, Telhis-i Hikmet-i Hukuk 
(1301), Hikmet-i Hukuk (1302) gibi hukuk felsefesini 
ilgilendiren kitaplan vardir. 

Hoca Tahsin Efendi, dogrudan felsefi konulari ice- 
ren Tarih-i Tekvin Yahut Hilkat (1310) ile Psikoloji Ya- 
hut Ilm-i Ruh (1310) isimli eserleri yazmi§tir. 

Dr. Abdullah Cevdet, Fizyolacya-i Tefekkiir (1308), 
Fizyolacya ve Hifz-i Sihhat-i Dimag ve Melakat-i 
Akliyye (1312), Fiinun ve Felsefe ve Felsefe Sanihalan 
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(1912), Dimag ve Melakat-i Akliyyenin Fizyolacya ve 
Hifzissihhasi (1333-1335) ve Dimag: Dimag lie Ruh 
Arasindaki Miinasebet-i Fenniyyeyi Tedkik (1308) isim- 
leriyle dogrudan felsefeyi ilgilendiren eserler kaleme al- 
miftir. 

Biraz Felsefe (el yazmasi), Teceddiid-i Ilmi ve Edebi 
(tarihsiz), Hassasiyet Bahsi ve Yeni Ahlak (tarihsiz, Ah- 
met Nebil ile), Psikoloji- ilm-i Ahval-i Ruh (tarihsiz, 
Ahmet Nebil ile ), Muhtasar Felsefe (1331) ve Felsefe-i 
Ferd (1332) gibi eserler, Baha Tevfik tarafindan, felsefi 
muhteva icerisinde yazilmi§ olan eserlerdir. 

Dr. Edhem Necdet, tekamulcii fikir ve gorii§leri 
iceren, Tekamiil ve Kanunlar (1329) ismiyle bir eser yaz- 
mi§nr. 

Subhi Edhem, Darwinizm (1327), Hayat ve Mevt 
(1329) ve Bergson Felsefesi (1919) isimleriyle, felsefi ko- 
nulari iceren eserler kaleme almijtir. 

Tarih-i Istikbal c. 1 (1331), Tarih-i Istikbal c.3 
(1332), ittihad-i Islam (1331) ile Miisliimanlara ve 
Tiirklere Hakaret, Diifmanlara Riayet ve Muhabbet 
(1332) isimli eserler Celal Nuri tarafindan yazilmij olan 
felsefi icerikli kitaplardir. 

Ahmet §uayb'in, 1320 yihnda yazdigi Hayat ve Ki- 
taplar isimli eseri, felsefeyle ilgili olan bir eserdir. 

Ilm-i Ahval-i Ruh (1327), Hangi Meslek-i Felsefe- 
yi Kabul Etmeliyiz? (1329), Huzur-i Akl-i Fende Mad- 
diyyun Meslek-i Dalaleti (1332) ve Allah-i inkar Miim- 
kiin mii? gibi felsefi icerikli eserler, Filibeli §ehbenderza- 
de Ahmet Hilmi tarafindan yazilmi§lardir. 

Harputizade Mustafa Efendi tarafindan, 1330 tari- 
hinde, materyalizmi tenkit etmek gayesiyle, Red ve isbat 
adinda felsefeyle ilgili bir eser yazilmtftir. 

Ayni gayeyle 1334 tarihinde Halid Edib, Maddiy- 
yuna Reddiyye ismiyle 13 sahifelik §iir §eklinde bir eser 
kaleme almi§tir. 

1332 tarihinde, ibtal-i Mezheb-i Maddiyyun ismiy- 
le, ismail Ferid tarafindan kaleme alinan eser de felsefey- 
le ilgili olan bir eserdir. 

ismail Hakki Izmirli, Felsefe Dersleri (1330), Felsefe- 
Hikmet (1333), Muhassil'ul- Kelam Ve'l Hikme (1336), 
Muhtasar Felsefe-i Ula (1329) ve Muhtasar Fenn-i Mena- 
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hie (1315) isimleriyle dogrudan felsefeyle ilgisi olan 
eserler yazmiftir. 

Omer Ferit Kam, Vahdet-i Viicud'u 1331'de, Dim 
Felsefi Muhasebeleri 1329'da kaleme almi§tir. 

Semseddin Giinaltay'in, 1327'de yazdigi Felsefe 
Dersleri, dogrudan felsefeyle ilgilidir. 

. Mehmet Ali Ayni, 1330'da Tarih-i Felsefe, Said Ri- 
za (Riza Tevfik Boliikbas/nin oglu) da, 1324'te Felsefe 
Tarihi isimli eserlerini yazmiskrdir. 

1.3- Yayin Organlan 

1860'larda Miinif Efendi tarafindan kurulan Cemi- 
yet-i ilrrnyyenin yayin organi olarak gikan Mecmua-i Fii- 
nun dergisinin bir kac, yazan, bu dergide, felsefi i^erikli 
yazilara yer vermiskrdir. 

Ahmet Mithat Efendi tarafindan gikanlan Dagarcik 
Dergisi, felsefeyle ilgilidir. Edebiyat-i Cedide'nin yaym 
organi olarak gikan Servet-i Fiinun Dergisi, felsefi yazila- 
rin yazildigi ve bilhassa pozitivist, materyalist, evoliisyo- 
nist icerikli yazilarin yayinlandigi bir dergidir. Dr. Ab- 
dullah Cevdet'in, 1904 yilinda kurdugu ictihad Kiittip- 
hanesi isimli kurulusun yayin orgam olarak cikan Ictihad 
Mecmuasi da ayni nitelikte olan bir yayin organidir. 

1910'da, Baha Tevfik'in gayretleri ve onderligiyle 
kurulan, Teceddtid-i ilmi ve Felsefi Kutuphanesi'nin ya- 
ym organlan olarak c_ikan, Piyano (1910), Yirminci Asir- 
da Zeki (1912) ve Felsefe Mecmuasi (1913) gibi yayin or- 
ganlan, gerek terciimeierin tefrika halinde ve gerekse fel- 
sefi nitelikteki makalelerin yayinlandigi yayin organlan 
olmu§lardir. Bu dergi ve mecmualarda yayinlanan yazi- 
lar, genellikle materyalist, pozitivist ve evoliisyonist ice- 
rikli yazilardir. Yukanda ismini verdigimiz, Teceddiid-i 
Ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesi isimli kurulu§, felsefi nitelik 
arzeden bir <jok terciime ve telif eserlerin, yayinlandigi 
bir kurulu§tur. Zaten bu kurulu§un kurulma gayesi de, 
Turk fikir diinyasinda eksikligi hissedilen felsefe, fen ve 
diger pozitif bilim alanlarmdaki bosjugu doldurmaktir. 

1910'lardan sonra, Tiirk fikir diinyasimn yayin ha- 
yatinda yerini alan Bezmi Nusret Kaygusuz'un gikardigi 
Tenkid Mecmuasi da, dogrudan felsefeyi ilgilendiren bir 
yayin organidir. 

Bahsettigimiz bu yayin organlan di§inda, lizerinde 
durdugumuz bu donemde, genellikle idealist ve spritii- 
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alist igerikli yazilarin yayinlandigi yayin organlan da bu- 
lunmaktadir. Sirat-i Miistakim ve Hikmet dergileri gibi. 

Verdigimiz bilgilere dikkatle bakacak olursak, iize- 
rinde durdugumuz donemin ilk zamanlari, yani 19- asnn 
sonlanna yakin zamanlara kadar, felsefi alandaki telif ve 
terciime kitaplarla, soziinii ettigimiz c;e§itli dergi ve 
mecmualardaki yazilarin, arzu edildigi kadar olmadigi, 
ama gittikce arttigi goriilmektedir. 20. asnn ba§larmdan 
itibaren ve bilhassa 1908 Me§rutiyet'inden sonra ise, fel- 
sefi alanla ilgili ne§riyatin iyice yogunla§tigi ve nihayet 
felsefe ismiyle bir mecmuamn giktigi mii§ahede edil- 
mektedir. Yine verdigimiz bilgilerden, Miinif Efendi'nin 
onderligiyle cikan Mecmua-i Fiinun ile Ahmet Mithat 
Efendi'nin onderliginde cikan Dagarcik Dergisi'ndeki 
felsefi yazilar 2 haric tutulacak olursa, ba§langi£ta genel 
olarak sadece terciimelere yer verildigi anla§ilmaktadir. 
Ayrica terciime edilen eserlere genel olarak bakildiginda, 
bunlardan yedi tanesinin Voltaire'le, uciiniin Fenelon'la, 
iicuntin Montesquieu'le, be§inin Rousseau'la, iiguntin 
Gustave Le Bon 'la, birinin Dr. Dozy'le, birinin Nietzsc- 
he'le, birinin Eduard Hartmann'la, ikisinin Ernest Haec- 
kelle, birinin Ernest Renan'la, birinin R.Descartes'la il- 
gili oldugu dikkati cekmektedir. Isimlerini verdigimiz 
bu filozoflara genel olarak baktigimizda ise, bunlarm, 0 
siralarda Bati'da etkili olan felsefi anlayi§ ve goriiskrden 
materyalizm, pozitivizm, evoliisyonizm gibi anlayi§ ve 
goriisderle iliskilerinin oldugunu gordiigiimiiz gibi, 90k 
azimn da rasyonalizmle ilificileri oldugunu goriiriiz. O 
siralarda Tiirk fikir diinyasinda Voltaire, Biichner, Dr. 
Dozy, vs. gibi filozoflar hakinda pek de iyi olmayan men- 
fi bir kanaat, yaygin bir §ekilde bulunmaktadir. Yukan- 
da belirttigimiz gibi Tanzimat donemi oncesinde de fikir 
tarihimizde, buna benzer bir duygu ve dii§iinceyle felse- 
feye pek iyi gozle bakilmamaktadir. Ama biitiin bunlara 
ragmen 20. asnn ba§lanndan itibaren felsefi alandaki ter- 
cumeierin, telif eserlerin, yayin organlanndaki felsefi ya- 
zilarin gittikge artmasim yine de sevindirici bir olay ola- 
rak gormekteyim. Biitiin bunlardan sonra iizerinde dur- 
dugumuz bu donemdeki felsefi eserlerde ve yazilarda ge- 
nel olarak i§lenmeye cah^ilan fikir ve gorii§lerin, rasyona- 
lizm, materyalizm, pozitivizm ve evolusyonizmle ilgili 
olduklanni bir kez daha belirtmek istiyorum. Bu fikir- 
lerden evoliisyonizmi, materyalistler, ilmi dii§iinceye da- 
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ha yakin gordiiklerinden ve kendi fikirlerini kuwetlen- 
dirmek icin kullandiklarmdan, bu fikrin uzancilan, Turk 
fikir diinyasinda, materyalist anlayi§in yansimalanyla 
temsil edilmi§tir. Bu ana diisuncemiz dolayisiyle biz, bu- 
rada, iiq fikirden rasyonalizm ve materyalizmiu Tiirk fi- 
kir diinyasindaki yansimalanni, ana noktalan itibariyla 
vermeye £ah§acagiz. 

2. 1839-1920 YIUARI ARASINDA 
TURK FIKIR DUNYASI'NDA 
TEMSiX EDILEN M FELSEFI AKIM: 
RASYONAEIZM VE MATERYAEIZM 

2.1. Rasyonalizm 

Dana once de soyledigimiz gibi, bu felsefi akimm, 
tarihin aki§ siireci icerisinde ge^irdigi evrim neticesinde 
Bati'da aldigi son §ekliyle, yani, dogru bilginin duyular- 
la degil akilla, akla uygun olanin dogru, dogru olanin ak- 
la uygun oldugu, dogru davrani§in, dogru tavir ah§in, 
dogru hareket edigin, itidalli olmanin, rasyonal olma ile 
elde edilecegi, insan hiirriyetinin, insan hak ve hukuku- 
nun, firsar e§itliginin, rasyonal anlayisja saglanacagi sek- 
liyle, Tanzimat sonrasi Tiirk fikir diinyasinda, bir fikir ve 
goru§ olarak, fikir adamlarimiz tarafindan ortaya konul- 
dugunu dii§iinmemiz dogru olmayacaktir. I§te bu dii§iin- 
cemizden harekecle, iizerinde durdugumuz donemin ba- 
zi sair ve yazarlarinda, rasyonalist anlayi§in yansimalan- 
ni ve izlerini kisaca belirtmeye cali§acagiz. 

Bu donemin bazi §air ve yazarlarinda, genellikle his 
va hayal kar§iligi olarak rasyonalizmin bulundugunu 
soyleyebiliriz. (^iinkii bunun, bu siralarda, Baci'daki fik- 
ri geli§ime parelel olarak goriilen, rasyonalist ve pozitivist 
anlayi§lann, birbirlerini §urutme iddialarinin bir nericesi 
§eklinde oldugunu diisunebiliriz. Ibrahim §inasi (1826- 
1871)'nin §iirlerinde, rasyonalist anlayi§in izlerine az da 
olsa rastlamak miimkiindur. Onun bu fikirleri, hangi filo- 
zoftan etkilenerek ele aldigi konusunda kesin bilgimiz bu- 
lunmamasina ragmen, Fransiz filozofu, Ernest Renan'la, 
Luxemburg bahcelerinde bulusup goru§tugii ve bu goru§- 
melerin, onun fikri gelis_iminde etkisinin oldugu husu- 
sunda bilgimiz vardir. 3 

§ inasi'nin §iirlerinde genel olarak, kosmolojik delil, 
epistemoloji, etik ve din alanlarmda rasyonalist anlayism 
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izlerine rastlanmaktadir ki, bu konular, dogrudan felse- 
feyi ilgilendirmektedir. 

Hisseder nurunu ammd ki basiret basari 
Vabdet-i zdttna akhmca jehadet lazim 

Dilin irddesini bafa akl eder tedbir 
Ki tercemdn-i lisandir ant eden takrtr 

Eder tasawurunu cism-i ndtikin tastftr 
Ziyd-yi akl ile tefrfk-i hiisn il kubh olunur. 

Ki ettiler ana bukmtince adl ii hak ta'bir 
Bu adl ii hakka diydnet demij kimi dkil 

Haldstmt umanm ben zamdn-i adlinde 

Eckrse akl-i repdin eder buna tedbir} 

Miinacat ve Kaside'lerden ornek olarak verdigimiz 
bu beyitlere dikkatle baktigimizda, Ibrahim §inasi'nin, 
alemin, sanatkarane bir §ekilde Tann tarafindan yaratil- 
digi ve bu konu iizerinde akil yiiriitme yapildigi zaman, 
bunun rahatlikla anla§ilabilecegi du§uncesinde oldugu 
goriilmektedir. O, burada, gercekle ilgili bilgiye akilla 
ula^ilabilecegini, isteklerin akilla kontrol altina alinabi- 
lecegini, iyilik ve kotiiliigiin, dogruluk ve yanhsjigin, 
giizellik ve girkinligin, haklilik ve haksizhgin, vs.'nin de 
akilla ayirt edilebilecegini ifade etmeye cahsmaktadir. 
Aynca o, Miinacat'indan aldigimiz ilk beyitte, inanma ve 
dolayisiyle iman etmede de, akil giiciiniin onemi iizerin- 
de durmaktadir. 

Bu donemde felsefi anlamda akilcilik iizerinde en 
dikkate deger gekilde duran Hoca Tahsin Efendi (1813- 
1881)'dir. Hoca Tahsin Efendi, Mustafa Re§id Pasa tara- 
findan, Fransa'ya, Paris 'teki Tiirk ailelerinin (jocuklarma 
ogretmenlik yapmak iizere gonderilmijtir. Onun buna 
ilave olarak elcilik imamhgi gorevi de bulunmaktadir. 

Hoca Tahsin Efendi, duyularla elde edilen bilgiye 
inanmakla birlikte, insan akhnin bu bilgileri olusmrma- 
sinda, genelle§tirmesinde ve biitiinii kavramada, duyula- 
ra iistiinliigunii kabul etmektedir. Qinkii ona gore, insan 
zihninin derinliklerinde, gittikce geli§erek ortaya £ikan 
ve olgunla$an bir anlama kuweti bulunmaktadir ki, in- 
san, i§te bu kuwet sayesinde e§yanin hakikatini ke§fede- 
rek kavrar ve onlann farkli derecelerdeki iliskilerini id- 
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rak eder. Hoca Tahsin, bu kuwetin, duyumlanmizin 
gosterdikleri esja ile, bu e§yalann ve keyfiyetlerine ait 
yiizeysel bilgilerle yetinmedigini, onlann derinliklerine 
niifuz ederek goziimiiziin goriip ula§amadigi bir sirlar 
alemine daldigini belircir. Bu kuwet boyle yapmakla, 
olaylann bagh oldugu ve bu olaylann olmasina sebep 
olan sebeplerin otesinde iligkiler, golge varliklann arka- 
sinda hakikatler bulur. Hoca Tahsin, bu kuwetin, illet- 
ler ve olu§ kanununun sonunda bir ilk sebep, begenilen 
ve sanatkarane yapilmis, seyler dairesinin meydana gel- 
mesinde, olaylann kendisinden kaynaklandigi bir mer- 
kez aradigi kanaatindedir. Bu byle bir merkezdir ki, za- 
man ve mekan ve onun iqinde bulunanlar ondan gikar ve 
durmadan doniip yine onda cereyan ederler. 

Hoca Tahsin, biitiin ilimlerin aletinin anlama kuv- 
veti oldugu diisuncesindedir. O, akhn daima hakikate 
ula§mak istedigini, hakikatin ortaya qikmasnin da, edi- 
nilen bilginin gergeklige uygun olmasina bagh oldugu- 
nu belirtir. Tozlerin mahiyetleri, bize sadece i§aretleriyle 
goriiniirler. Demek ki, tozlerin bilgisine, herhangi bir 
objenin bilgisine ulastigimiz gibi ulasmamiz miimkiin 
degildir. insanlann bilgisi, genel olarak, iliskiler ve izle- 
nimlerden ibarettir. Hoca Tahsin'e gore, insan, ruh ve be- 
denin birlesmesinden meydana gelen bir varlik oldugun- 
dan, dustmen, algilayan bir varhktir. 

§ayet insan akh iyi incelenecek olursa, idrak silsile- 
sinin ucunun, duyumlann son halkasina ulasip, onunla 
temas halinde oldugu gortilecektir. Ona gore, sayet eski 
dii§iinurler, duygu, duyum ve izlenimlerin, izler sahasini 
ve tesirler bolgesini, en ince noktalarina kadar belirlemi§ 
olsalardi, beynin, duyumlann asil aleti ve yeri oldugunu 
anladiklan gibi, biitiin duyumlann toplanma yeri ol- 
dugunu da anlayacaklardi. Fikirlerin kaynagi ile, bunla- 
nn i§leyi§ §ekilleri ara^tirddiginda, algilann birinci kay- 
naklannm duyumlar oldugu gortilecektir. Buradan du- 
yumlar olmaksizin, hie bir olay hakkinda bilgi sahibi 
oiamayacagimiz anla^ihyor. 

Bizim beynimiz, duyumlanmiz vasitasiyle, di§ diin- 
yadaki cisimlerden etkilenerek birtakim izlenimler ahr 
ve bu izlenimler neticesinde de ruhumuzda biling mey- 
dana gelir. Ruhumuzda meydana gelen bu durumdan 
biz, vicdammizla haberdar oluruz. Gorme, isitme, tatma, 
koklama ve dokunma olmak iizere be§e aynlan di§ duyu- 
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larjmiz, bizim ifin disan ile ili^kimizi saglayan bes kapi 
derecesindedir ki, bunlar vasitasiyla elde edilen izlenim- 
ler anlama hazinemize dahil olurlar. Hoca Tahsin, diisiin- 
cenin, duyumun sonunda basladigi kanaatindedir. Ic du- 
yumun ise, vicdan, §uur, dikkat, miilahaza, di§a ait his, 
hiikmiin verilmesi, hafizanin tereddiitii, genelleme 
vb.'leridir. Hoca Tahsin'e gore, akd, ruh, idrak, kavram, 
hiikiim, diisiinme, fikir, anlayis, duyum vb.'leri ilmin ta- 
birleridir. Insan, yaratihsi itibariyle ogreti (teori) halinde 
iiq tiirlii olaya yakindir: 

1 . Dii§iinceden once duyumlama. 

2. Qok defa duygu ile birbirlerine benzeyen ruhsal 
eylemler ve kavram. 

3. Genellikle kalp ile ilgili tesirler ve degisiklikler- 
le ifade edilen idrak. 

Insan bilgisi, her§eyden once, kendisini bilmekten 
ibaret olan vicdanla ba§lar. Acukhk ve segikligin, analiz 
ve sentez sonunda dogrulann yanh§lardan ayiklanarak 
bir araya getirilip genelleftirilmesinden kaynaklandigi 
ortadadir. Hatta o, analiz sonunda, yani anlama kuweti 
bir irade tesirleri altina konularak derinlige inildikten 
sonra, bilginin, acik ve segik oldugunu bildirmeye gerek 
olmadigi gorii^iindedir. 

insanda, iq ve di§ olmak iizere iki deney yolu kabul 
eden Hoca Tahsin, bes, duyudan, gorme ve i§itme duygu- 
lannin, dig diinya ile ilgili gorevleri yerine getirdikleri- 
ni, tatma ve koklama duyumlanmn ise iq diinya ile ilgi- 
li gorevleri yaptiklanm belirtir. Dokunma duyusunun, 
her iki diinyaya bagh olarak gorev yaptigini ileri surer. 

Hoca Tahsin, akil yiiriitme kavrammin, duyum, is- 
tidal, hiikiim ve irade gibi ruhun biituniinii ihtiva etti- 
gini belirtir. O, vicdanin, ruhun hie; degi§meyip etki edi- 
ci oldugu, ziddinin ise daima degismek iizere bulundu- 
gu du§iincesindedir. Bu sozden, ruhun ben ile bende ce- 
reyan eden iliski neticesinde degi§medigi, bedenin ise 
ancak ruh vasitasiyla varligini siirdiirdiigiinu anlamak 
gerekir. Beden, ruhsuz varligini siirdiiremedigi halde, 
ruh bedensiz varligini surdiirebilir. Kisaca soylemek ge- 
rekirse, ona gore, birinci olarak ic, idraktan ibaret olan 
§uur ve vicdani, ikinci olarak di§ diinyadaki olaylardan 
bizi haberdar eden duyumlan, ucuncii olarak da duyum- 
lann verdiklerinin anlama kuwetinde hifzedilip hatir- 
lanmasim saglayan hafizayi kabul etmek gerekiyor. 
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Idrak i§lerini tesbit etme hususunda aczimiz bulun- 
masina ragmen, gecmi§ten bugiine kadar bu hususta ka- 
bul edilenleri dort basjik altinda toplayabiliriz: 

1. Di§ diinyadaki varliklardan, dolaysiz veya dolay- 
h olarak anlama kuweti aletleri iizerinde meydana gelen 
tasawur, 

2. Organlar vasitasiyla sinirlerin, duyum iizerinde 
meydana getirdikleri izlenim, 

3. Sinirler yardimiyla beyinde meydana gelen etki 
ve tasawur, 

4. Ruhun irade dedigimiz fiilinin meydana gelis, ve 
i§leyi§ §ekli ki, bu, diger tesirlerin tersinedir. 

Ona gore be§ duyum, di§ diinyada var olan cisimsel 
vasiflardan baska bir sey temin edemezler. Her ne kadar 
biitiin akillar, be§ duyumla aigilanabilen aletlere bagh 
ise de, akil giicii, bu algilanabilenleri ahp, di§anda bu- 
lunmayan, ama akla uygun olarak soyutlanabilen seylerin 
hepsini ortaya koyar. Mesela di§anda tic adam gordiigii- 
miiz zaman, akil kuweti (diisunce), 0 adamlarda meyda- 
na gelen olu§ta var olmadigi halde iic sayisini olu§turur. 
Ona gore insan akh, bu ornekteki gibi, her §eyin nitelik, 
nicelik ve diger unsurlanna dikkat ederek, maddeden so- 
yutlayip, 0 sey den ayn olarak bir tiimel kavram tasawur 
eder. Mesela, sicak su ve kirmizi bir elbise goriip, jsj ve 
kirmiziliga bakmakla, bu iki nitelikten tiimel kavramlar 
olu§turur. Bu §ekilde olufturdugu fikirleri de, aigilana- 
bilen pargalardan ayirmak iqin, buna tiimel kavramlar 
adini verir. Ornegin armut, kiraz, incir vb.'leri olan agac- 
lar goriiliince, bunlardan meydana gelen ce§itli zihni se- 
killere ve aynlmis, oldugu kiitiik, dal, filiz, yaprak gibi 
mii§terek e§yasini goriince, bunlan bir arada toplayan 
"agac" ortak kavramini olu§turur. Yme bu kavram ar- 
mut, kiraz, incir vs.'den hicbiri olmadigi halde, belki 
zihni varhklar dedigimiz pekcok fertlere ad olarak veri- 
lebilir. 0, bu kavramin altinda yer alan biitiin sahislarin 
her birine "fert", kiraz, incir vb.'leri olan genel kavram- 
lann her birine "tiir", tiirleri iceren genel kavrama da 
"cins" adini verebilecegimizi soyler. Hoca Tahsin, insan 
akhnin kazandigi bilgilerin, tasvir kuwetinin meydana 
getirdigi, bu tiimel kavramlar sayesinde olu§tugunu ile- 
ri surer. Insani, diger hayvanlardan ayiran bu kuwettir. 

O, aklin ve vehmin i§lerini belirlerken, aklin, ruh 
ile ilgili kuwetlerin i§i, vehmin de cisimsel kuwetlerin 
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i§i oldugunu belirtir. Velimin hiikmiiniin, bedensel §a- 
ibelerle ve hayale ait §eylerle kari§ik olmasina kar§ilik, 
aklin, bu tiir §aibelerden uzak olduguna i§aret eder. Ona 
gore ruh, tiimelleri bizzat, tikelleri ise bedensel aletlerle 
idrak eder. Qiinkii ruhun iki yonden iki kuweti vardir; 
bunlardan birisi idraktir ki; fizik otesi alemden, digeri de 
faaliyettir ki, 0 da goriinen alemden oldugu igin, hem et- 
ki eden ve hem de etkilenen olmu§ olur. Birincisine na- 
zari akil, digerine pratik akil denir. idrak dorde ayrilir: 

1. Maddenin pargalarini idrak etmekten ibaret olan 
duyumlama. 

2. Maddi pargalari tahayyiil etme. 

3. Be§ duyudan biriyle algilanamayanlan, algila- 
mak demek olan vehmetme. 

4. Maddelerin ve kisimlarm, pargalann gaynlarini 
idrak etmekten ibaret olan diifiinme. O, "bir tek idrakin 
dahi, once duyum, sonra tahayyiil etme, bundan sonra da 
diisunme oldugunu" soyler. 

Hoca Tahsin'e gore, suretlerin ve kavramlann, idra- 
kindan veya hifzedilmesinden giiphe edilmiyorsa da tikel 
olduklanndan, onlar ile ruhun tasawurunun miimkiin 
olmamasi sebebiyle, o fiillerin her birisi icin bir cisimsel 
kuwetin varligi gerekmektedir. 3 

2.2. Materyalizm 

Maddecilik diifiincesini benimseyerek, yegane var- 
ligin madde oldugunu, madde di§inda hie bir cevherin 
bulunmadigini, maddi ve manevi ger^ekligin, oziiniin ve 
temelinin maddede bulundugunu, zihinsel ve tabiatiistii 
hie bir seyin olmadigini, her §eyin hareket halindeki 
maddeyle veya madde ve enerji ile agiklanabilecegini, 
biitiin niteliksel farkliliklarin niceliksel farkliliklara in- 
dirgenebilecegini 6 kabul eden materyalizm, diinya fikir 
tarihinde, sistemli bir diifiince olarak, ilk defa eski Yu- 
nan diinyasinda goriilmektedir. Leukippos ve Demokri- 
tos (M.O. 5.-4. asirlarda ya§ami§lardir) tarafindan felsefi 
bir sistem haline getirilen materyalizm, 19. Asrin ortala- 
rina kadar tek yonlii bir gelisme seyri gostermijtir. 19. 
asrin ortalanndan itibaren, materyalizmin, ilk cagdan 
beri savunulan §ekline, Hegel (1770-1 83 l)'in dialektigi- 
ni bir metod olarak ahp, bu metodu, materyalist anlayi- 
§in izahinda etkili bir yol olarak kabul eden Karl Marx 
(1818-1883)'in temsil ettigi marxist materyalizm eklen- 
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mi§tir. Bu iki gekilde temsil edilen ve bir 50k yonden 
uyum icerisinde olan materyalizm, 19. yiizyihn sonu ile 
20. yuzyihn ba§larinda biiyiik merhaleler katetmi§ler, ce- 
§itli iilkelerde taraftarlar bulmuskr, bir 50k iilkenin, fik- 
n ve kiiltiirel yapilan arasina sizarak, oralarda dikkate 
deger birer fikri yapi olu§turabilmi§lerdir. 

Materyalizmin, Bati diisuncesinin iiriinii oldugu 
hususunda §iiphe yoktur. Bu dii§unce, Bati iilkelerinde, 
felsefl bir meslek, siyasi bir anlayi§ olmasinin yaninda, 
onemli bir medeniyet, egitim ve bilim meselesi olarak da 
degerlendirilmi§tir. Bu sebeple, Batihla§mak, medeni- 
lesmek, bilimsel olmak ve hatta demokratlasmak arzusu- 
nu gosteren her iilke, ister istemez bu dii§iinceyle kar§i- 
la§mak durumunda kalmi§tir. Bilim, medeniyet ve kiil- 
tiir kavramlarinm, ihtiva ettikleri manalarm farkini kav- 
rayabilen veya kendilerinde giidii bir gelenek sistemi 
bulunan toplumlar, bu felsefl anlayis_tan gok az etkilen- 
mi§lerdir. 

Materyalizmin Avrupa'da hizh bir sekilde yayildigi 
19. yiizyilda, Bati diinyast tesirlerine acilmamiz ve onlar- 
la ili§kilerde bulunmamiz dolayisiyla, ulkemizde de, is- 
ter istemez materyalist fikirlere kar§i onemli bir ilginin 
uyandigina §ahit olmaktayiz. Gunkii bu donemde, aske- 
n, idan, bilimsel, pedagojik vb. gibi bazi alanlarda, ye- 
nilik yapma zorunlulugu hissedilmi§tir. Devletin yeni- 
le§me gayesiyle yeni egitim kurumlarini acmasi bu se- 
bepledir. Ciinku medreseler eski onemini kaybetmi§tir. 
1826'da, Avrupai anlamda Tibhane Mektebi agilmiftir. 
Bu mektebin kiitiiphanesi, 0 siralarin fikri modasina uy- 
gun olarak zamanla materyalist anlayi§taki kitaplari ihti- 
va eden bir kiitiiphane haline gelmi§tir. Bir Fransiz sefi- 
ri olan MacForlane, bu mektebin kiitiiphanesi hakkinda 
biigi verirken, burada onemli materyalist du§uniirlerin 
eserlerinin bulundugunu, ornegin, Baron d'Holbach 
(1723-1789)'in "Sisteme de la Nature' iiniin oldugunu 
ve bu kitaptan da, ozellikle Tanri'nin olmadigi, ruhun 
olmezligi inancinin imkansizhginin gosterildigi kisim- 
lannin, ogrenciler tarafindan okundugunu goriince §a§ir- 
digini 7 belirtiyor. Tip ogrencileri arasinda, materyalist 
kitaplari okuma geleneginin varhgini, Adnan Adivat 
(1892-1955)'in, "Tip ogrencisiyken, modaya uyarak, 
Ludwig Biichner'in 'Force et Matieres' (Madde ve Kuv- 
vet)'ini... okudugumu hatirliyorum" 8 ifadesinden de an- 
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hyoruz. Tiirk Egitim Sisteminde yer alan kurumlarimiz- 
dan olan Robert Koleji ile Galatasary Lisesi de, Avru- 
pa'nin yeni fikirlerine acilan iki kapi vazifesi gormu§ler- 
dir. Biitiin bunlar, yegane ve kesin sebep olmamakla be- 
raber bilhassa 1860'lardan sonra, materyalist fikirlerin, 
Turkiye'ye girip yayilmasi iqia gerekli zeminin hazir ol- 
dugunu gostermektedir. 

Niyazi Berkes, Hoca Tahsin'le ilgili olarak, "Dog- 
malara kar§i ve diisun ozgiirliigiine doniik materyalist fel- 
sefelere egilimli Bekta§iler gibi, 0 da, Avrupa'da 0 zaman 
cok moda olan Ludwig Biichner'in yazdigi Madde ve 
Kuwet adh eserin Fransizca cevirisinden 50k etkilenen 
bir ki§i olmu§tu" 9 demektedir. Yine 0, "Tahsin Efendi'nin 
Paris 'te bulundugu sirada materyalist denebilecek eserle- 
ri ara§tirdigi" 10 ve "Hoca Tahsin, varligina inanmadigi 
oteki diinyaya omriiniin son yillarinin sefaleti iginde go- 
cer" 11 seklinde ifadeler kullanmaktadir ki, bizim bu ko- 
nudaki gorii§lerimiz, Niyazi Berkes'in gorii§u dogrultu- 
sunda degildir. (Jiinkii Hoca Tahsin'in somut bir §ekilde 
materyalizmi benimsedigini soylemek biraz giiq gibi go- 
runiiyor. Fikirlerini verirken, bazi yerlerde zaman zaman 
kullandigi muglak ve kagamak ifadeler, sanki materyalist 
anlayi§a sahipmis, gibi bir izlenim birakiyor. Ama 0, bu 
ifadelerinin hemen arkasindan, sahip oldugu fikirlerinin, 
ayet ve hadislere uygun oldugunu gostermek iizere 6r- 
nekler veriyor. Aynca onun Esas-i Ilm-i Heyet isimli ese- 
rindeki §iirinde, inancinin saglam oldugunu gosteren ifa- 
deler bulunmaktadir. §6yle ki; 0, bu giirinde, "Kaderin 
yiiksekligi gok cismlerinin hakkinda oldugu gibi, hak- 
kinda apaqik Kur'an ayetleri indirilmi§tir... Muvaffakiyet 
veren Mevla'nin gah^malarina yardimci olmasiyla, Aciza- 
ne Tahsin, ikmale muvaffak oldu itinayla,... Ozetle agik- 
lamasini dinle ne hayret vericidir, O Mevla'nin sanat ki- 
tabinda, alemler begenilmi§-segilmi§tir..." 12 demektedir. 
Aynca §emseddin Sami'nin, Hoca Tahsin'in hayati hak- 
kinda verdigi bilgiler de, Niyazi Berkes'in verdigi bilgi- 
lerle celi§mektedir. 13 Biitiin bu bilgileri dikkate aldigi- 
miz zaman, Hoca Tahsin'in, suurlu bir §ekilde materya- 
lizmi savunmadigini, ancak bazi fikirleriyle, bu felsefe 
anlayi§inin iilkemize girmesi igin gerekli zemini hazirla- 
digini soyleyebiliriz. Onun, Ludwig Biichner'in, Madde 
ve Kuwet isimli eserini okumu§ olmasi muhtemeldir. 
(Jiinkii 0 siralarda, Biichner'in soz konusu eseri 50k mo- 
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da oldugu icin, bu eseri, Turk fikir diinyasinda okuma- 
yan hemen hemen hiq yok gibidir. Hoca Tahsin'in fikir- 
leri, materyalist anlayi§lardan o siralarda ayn goriilme- 
yen evrimcilige daha yakindir. (^iinkii o, Darwin (1809- 
1882)'in, varhklann olu§umuyla ilgili fikirlerinin gelif- 
tirilmesiyle, yaratilma olayinin aciklanabilecegi kanaati- 
ne sahip bulunmaktadir. 14 Bilimsel yonden ise, onun, 
pozicivist bir bilim anlayi§ina sahip oldugunu soyleyebi- 
liriz. 

Materyalizm konusunda miiphem mesajlar veren 
bir diger dii§iiniir, Ahmet Mithat Efendi (1844- 
19 12)'dir. Onun kendi gikardigi Dagarcik Dergisi 
(1872)'nde yazmis, oldugu bazi makaleler, materyalist 
anlayi§lan (materyalizm ve evoliisyonizm gibi) gagn§tir- 
digindan, agir suglamalarla kaqi kaqiya kalmiftir. Orne- 
gin, Divardan Bir Sada, 15 Veladet, 16 Insan, 17 insan-Diin- 
yada Insanin Zuhuru 18 baglikli yazilarinda, §uurlu ve sis- 
temli olmaktan uzak materyalist, hatta evrimci anlayif- 
lar vardir. Dagarcik Dergisi'ndeki bu yazilanndan dolayi 
dinsizlikle suclandigindan, kendisinin Islam'a aykin dii- 
§iinceleri bulunmadigini gostermek iizere ayni dergide 
yazilar yazmi§tir. Bu yondeki g6rii§lerini belirtmek iize- 
re, Bir Miilahaza-i DinTyye 19 ile Mebde ve Mead 20 isimli 
makaleleri yazmi§tir. Soz konusu makalelerde ozet olarak 
o, tenasuh fikrini benimsemedigini, islam davasindan 
zevk aldigini, Kur'an akidesini her seyin iistiinde tuttu- 
gunu, fikrinin Kur'an'auymayan fenleri atmaya hazir ol- 
dugunu, Kainat isimli kitabinin mukaddimesini bu duy- 
guyla yazdigini, sjmdiye kadar hangi fenni tatbik ettiyse 
Kur'an'i ona aykin bulmadigini vs. soylemeye cali§mak- 
tadir. Ahmet Mithat, daha sonralan materyalist anlayis,- 
lan tenkit etmek iizere kitaplar (Ben Neyim Hikmet-i 
Maddiyeye Mtidafa ve Besjr Fuad gibi eserler) 21 yazmis.- 
tir. Onun Dagarcik Dergisi'ndeki materyalist icerikli ya- 
zilan, derin dii§unce iiriinii olmaktan uzak, Bati'h kay- 
naklardan aktanlmij fikir ve gorii§lerle, halk seviyesin- 
deki giindelik bilgilerden ibaret olarak gorulmelidir. 

Be§ir Fuad'da da, materyalist fikirlere rastlanmak- 
tadir. Onun materyalist fikirlerinin, o siralarda Avru- 
pa'da ve iilkemizde, aydinlanmiz tarafindan 50k ragbet 
goren, Alman filozofu Ludwig Biichner'den, kaynaklan- 
digini tahmin etmek zor degildir. Biichner, Madde ve 
Kuwet isimli eserinde, her tiirlii hayatin kaynaginin 
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madde ve maddenin degi§imleri oldugunu, madde ve 
kuwetin birbirlerinden aynlamayacaklarini, maddenin 
di§inda bir yaraticinin olmadigini ve dolayisiyla Allah 
kavramina gerek kalmadigmi vs. ileri siirmektedir. Be§ir 
Fuad da aynen Biichner gibi hareket ederek, varliklardan 
herhangi birini inceleyecek olursak, her §eyden once iki 
§eyin dikkatimizi cekecegini, bunlann madde ve kuwet 
oldugunu, bu iki kelimenin degerini takdir edebilmek 
igin bu isimle yayinlanan (Madde ve Kuwet) 22 kitabin 
felsefe diinyasi icjn yeni bir tarih olu§turdugunu belirt- 
mektedir. 23 Bu ifadeler bize Be§ir Fuad'in, Biichner'i iyi 
tamdigini gostermektedir. Gankii 0, eserlerinin gogunda 
Biichner'i de biiyiik diisuniirler arasinda saymis, ve eserle- 
rinin okunmasini tavsiye etmi§tir. Bunun dismda gerek 
makalelerinde ve gerekse eserlerinde adi gecen Bati'h filo- 
zof ve bilginlerin geneli, ya pozitivist, ya da materyalist 
anlayi§a sahip olan filozof ve bilginlerdir. Ornegin, Augus- 
te Comte, E. Littre, Voltaire, C. Bernard, S. Mill, H. Spen- 
cer, D. Diderot, D'Alembert, De La Mettrie gibi. 

Materyalist fikirler, 1908 Me§rutiyet'inden sonra, 
Tiirkiye'de, daha rahat temsil edilebilme imkani bul- 
mustur. Bundan sonra materyalist fikirleri savunan ay- 
dinlann sayisi artmi§tir. Bu yiizyilin ba§lannda eserleri- 
ni yayinlayabilme firsatini yakalayan Dr. Abdullah Cev- 
det (1869-1932 ), bizzat kendisinin cikardigi i$tihad 
mecmuasinda yayinladigi yazilan, yazdigi eserleri ve ter- 
ciimeleri vasitasiyla, fizyolojik-biyolojist anlamdaki ma- 
teryalist fikir ve goriiglerini yaymaya £ali§ir. Telif ve ter- 
riime eilinin iizerindeki kitaplannda ve 1904 yilindan 
ba§layip Cumhuriyet'ten sonra da yayinlanmasina devam 
edilen Igtihad (358 sayi) dergisindeki yazilan genel ola- 
rak bu niteliktedir. O, Biichner'in, Madde ve Kuwet 
isimli eserinin bir kismini, 19H'de Fenn-i Ruh adiyla 
gevirmijtir. Meslegi doktorluk oldugu i$in, bu felsefe- 
nin, fizyolojik-biyolojik materyalist dii§iincelerini be- 
nimsemisur. O, maddenin ezelT ve ebedi oldugu dii§iin- 
cesidedir. Fizyolojik-biyolojik materyalistlerin ana dii- 
§unceleri olan, "karaciger nasil safra ifraz ederse, beyin de 
oylece diisjince iiretir" veya "bobrek nasil sidik ifraz eder- 
se, beyin de aynen bunun gibi dii§unce iiretir" §eklinde- 
ki fikirlerini, Dr. Abdullah Cevdet'te de 24 gormek miim- 
kiindiir. Dr. Abdullah Cevdet'te evrimci anlayi§i da bul- 
mak murnkiindur. 25 Dindar bir aileden gelen ve ilk §iir- 
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lerinde dim duygulan dile getiren Dr. Abdullah Cevdet, 
daha sonralan bu duygularim kaybetmi§tir. Kendisine 
dim konularda yapilan tenkitlere, Islami yoldan cevaplar 
vermis.se de, daha once de soyledigimiz gibi, Dr. 
Dozy'nin Tarih-i islamiyet'ini (1908'de Kahire'de cevir- 
mi§tir) cevirerek yayinlamasi, bu kitaptaki fikirleri uy- 
gun gordiigiinii belirtmesi, gerek inane ve gerekse uygu- 
lama yoniiyle onun islam'a kar§i oldugunu gostermekte- 
dir. ifte onun hem bu kitabi cevirmesi, hem de bu kitap- 
taki fikirleri benimsedigi yonde gdrii§ler belirtmesi, o si- 
ralarda kendisi hakkinda onemli bir tepkinin dogmasina 
yol acmi§tir. Ama btitiin bunlar, II. Me§rutiyet sonrasi 
Turkiye'sinde, materyalist fikirleri savunan, bir taraftar- 
lar grubunun olu§masma vesile olmu§tur. 

Bu grubun ba§ini ceken Baha Tevfik (1884- 
19l4)'tir. Baha Tevfik, II. Me§rutiyet'in sagladigi fikir 
ortami icerisinde, goriiskrini hiir bir sekilde yayabilme 
imkanina sahip olmu§tur. Ifte bu serbestlik ortami iceri- 
sinde Baha Tevfik, 1880'li yillardan beri Osmanh toplu- 
munca bilinen ama cevirilmesine cesaret edilemeyen 
Biichner'in Madde ve Kuwet isimli eserinin tamamini, 
yani tie cildini birden, 1910'lu yillarda Ahmet Nebil'le 
birlikte, cevirmi§tir. Bunun yaninda yine materyalist an- 
layi§a sahip olan Bati'h yazarlar, onun cevirileriyle Tiirk 
fikir diinyasinda taninmaya ba§lar. Ornegin, Ernest Ha- 
eckel'in, Vahdet-i Mevcud Bir Tabiat Aliminin Dini, 
1911 'de ceviri olarak, yine ayni diisuniiriin Kainatin 
Muammalan isimli eserinin cevirisi, tefrika halinde Fel- 
sefe Mecmuasi'nda yayinlanir. Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi 
Kiituphanesi'nin yayin organlan olarak, Piyano (Dii§ii- 
niiyorum), Yirminci Asirda Zeka ve Felsefe Mecmuasi 
gibi dergiler, Baha Tevfik'in gayretleriyle cikanlmi§tir. 
Baha Tevfik, gerek bu yayin organlanndaki yazilanyla ve 
gerekse Biraz Felsefe, Teceddiid-i ilmi ve Edebi, Hassasi- 
yet Bahsi ve Yeni Ahlak, Psikoloji-Ilm-i Ahval-i Ruh, 
Muhtasar Felsefe ve Felsefe-i Ferd isimli kitaplanyla, 
materyalist fikir ve goriiskrini, geni§ okuyucu kitleleri- 
ne ula§tirabilme ve yayabilme firsatini bulmu§tur. O, bu 
anlayi§lann yaninda, evrimci ve sosyalist goru§lerini de 
vermeye cah§mi§tir. 26 Baha Tevfik, madde ve kuwetin 
birbirinden aynlamayacagini, her ikisinin de ezell ve 
ebedi olduklanni, ruh ve vicdanin manevi cinsten olma- 
diklarini, maddede du§unme ozelliginin bulundugunu, 
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ahlakta menfaatin on planda tutuldugunu, maddesiz ru- 
hun ve ruhsuz maddenin olamayacagim, bilginin kayna- 
ginin duyumlar oldugunu, bilgi elde etmede deneye 
onem vermek gerektigini, metafizige ait bilgilerin 
onemli olmadigini vs. kabul etmektedir. Kisacasi Baha 
Tevfik, dinsel inanclann, metafizigin, edebiyatin, fiirin, 
edebiyatta hassasiyetin §iddetle kar§isinda olup, bunlann 
birtakim marazi tezahiirler oldugu goru§iindedir. 

Baha Tevfik'in fikir arkada§larmdan, Manastir'da 
tabil tarih hocaligi yapan Subhi Edhem, ayni zamanda 
materyalist fikir ve gortisjere de sahip bulunmaktadir. 
"Tabiat", "Be§er ve Tabiat" isimleriyle dergiler cikarmi§- 
tir. Darwinizm (1911), Lamarckizm (1914), Hayat ve 
Mevt (1913), Bergson gibi felsefi alanda eserleri bulun- 
maktadir. Subhi Edhem, canhlann en ilkel unsurdan 
bajlayarak, en geli§mi§ gekillerine kadar evrim gecirdik- 
lerini, degi§imde cevrenin etkisi bulundugunu, tabiatta 
bir secim oldugunu, bu secim dolayisiyla canhlar arasin- 
da bir miicadele yajandigini, miicadeleyi kazananlann 
hayatlarini devam ettirebilmelerine kar§ihk, kazanama- 
yanlann hayatlarini devam ettiremediklerini, hayatin te- 
melinde madde ve kuwetin bulundugunu ve bunlann 
birbirlerinden ayrilamadiklanni kabul etmektedir. 

Baha Tevfik'in grubunda yer alan Memduh Siileyman 
(1887-1920?), Yirminci Asirda Zeka, Riibab ve Felsefe 
Mecmuasi'nda yazilar yazmijtir. E. Hartman'dan Darwi- 
nizm'i terciime etmi|tir. Felsefe Mecmuasi'nda yayinlanan 
Felsefe-i Edyin isimli makalesinde, dinin ce§itli tariflerini 
verirken, Feuerbach, Kant, Max Miiller vs.'nin goru§lerine 
ba§vurmaktadir. Bunlardan Kant haric, hemen hemen hep- 
si ateist gorii§e bagli olan filozoflardir. O, materyalist anla- 
yi§lardan dalia ziyade evrimciligi benimsemi§tir. 

Ayni grup icerisinde yer alan Dr. Edhem Necdet'in, 
Kolera Tabibi (1910) ve Tekamul ve Kanunlar (1913) 
isimli eserleri bulunmaktadir. O, maddenin, canli sekle 
gecerken, ayn§malara ve birle§melere tabi olarak canhyi 
olu§turabilecek bir duruma gecebilecegini kabul etmek- 
tedir. Beynin, fikirleri, hisleri ve inanclan iirettigini ileri 
siirmektedir. Onceki fikirlerin, hislerin ve inanclann atil- 
masiyla, beynin evrim gecirdigini kabul ediyor. Bilgilerin 
deney ve gozlem yoluyla elde edilmesinden yanadir. 27 

Bu neslin son halkasi Celal Nuri Ileri (1877- 
1939)'dir. Celal Nuri, cok sayidaki eserleri, cikardigi ga- 
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zete ve dergilerle, materyalist fikir ve gorujlerini verme- 
ye gali^mijtir. Fikir ve gorii§lerini, genel olarak Biich- 
ner'den almasina ragmen, hem onu ve hem de diger ma- 
teryalist dufiiniirleri tenkit edebilmi§tir. O, maddenin 
ezeh ve ebedi oldugunu kabul etmekle beraber, Tann'nin 
varhgina ve dinlere inanmaktadir. Ona gore, madde, 
mutlak bo§lukta §ekil degi§tire degi|tire yuvarlanir. Te- 
kamul kanunu, tabiatin varhga getirili§i g6rii§iinun ye- 
rine gegecektir. Madde ve kuwetin, beden ve ruhun bir- 
ligi, monizm ve diializmin yerini alacaktir. Evrende en 
ilkel canlidan en geli§mi§ canhya kadar, evrim vardir. 
Mukemmel bir evrim eseri olan insan, aslen uzak <;agm 
evrim geejirmis, bir protoplazmasidir. Allah'i en Miikem- 
mel Remz olarak goren Celal Nuri, Allah'in insan seklin- 
de gosterilmesine kar§i gikiyor. (Jiinkii ona gore, Allali, 
§u yazilan yazana benzemez. O, bir sahsiyete sahip degil- 
dir. Bu sekilde kabul edilen Allah fikrini benimsemedi- 
gini belirtir. Ona gore, Allah, tarif edilemez. O, evreni 
ku§atan Yiice Bir'dir. Kisacasi Allah, Mukemmel 
Remz'dir. 28 Dikkate deger fikirlere sahip olan Celal Nu- 
ri, Dr. Dozy, Voltaire ve Ernest Renan'in, Islam tarihi 
hakkindaki menfi goriisjerine katilmaz. Onlarla ilgili 
olarak Celal Nuri, inceleme ve tarihsel yorumlariyla iin 
kazanan bu yazarlarm, peygamberlerin tarihsel kaderleri- 



ni anlayamadiklarmi, bunun iq'm Voltaire'i hie affedeme- 
yecegini, Islarmyeti 50k iyi bilen Ernest Renan'in ise, ge- 
rek Hz. Muhammed'in ve gerekse Islamiyet'in tarihteki 
yerinden bahsetmeden gecmesinin unutulamayacak ta- 
rihsel bir hata oldugunu belirtmektedir. 29 

Buraya kadar ana hatlariyla belirtmeye gali^tigimiz 
Bati kaynakli fikir akimlarinin, izlerini ve yansimalanni, 
bu fikir ve gbriisjeri temsil eden fikir adamlanmizda gos- 
termeye cah§tik. Bu yazimizda soz konusu ettigimiz fi- 
kir adamlannin genelinin, yurt icjnde veya di§inda, ida- 
reyle miicadele halinde olduklan bir gercektir.Bunun ya- 
nmda ayni donem igerisinde, Bati kiilturiine, fikir akim- 
lanna, Bati medeniyetine, §u veya bu sekilde, daha llim- 
li ve daha muhafazakar yakla§an dii§iinurlerimiz de ol- 
mu§tur. Bunlar 0 giinkii idareyle, miicadeleye girmemi§- 
ler veya girmis, olsalar da, millT degerlere ve devlete bii- 
tiiniiyle kar§i £ikmami§lardir. Bu ki§iler, genellikle his- 
lerinin esiri olmadan sagduyulu davranarak, yeni ve zo- 
runlu olan degi§melere, toplumu, ho§ gorii anlayifi igeri- 
sinde yakla§tirmaya califmijlardir. Bunlara dengeli yeni- 
lik^i, llimh Bati'lila§maci ki§ilerdir diyebiliriz. Ornegin, 
Ahmet Cevdet Pa§a (1822-1895), Miinif Pa§a (1828- 
1910), Ahmet Mithat (1844-1912) gibi §ahsiyetler, boy- 
le davranmi§lardir. 
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OSMANU DEVXETI'NDE 
TURK MiWYET0LiGiNiN DOGUJU 



YRD. DO?. DR. YUSUF SARINAY 
HACETTEPE ONlVERSlTESl ATATURK iLKElERl VE 1NK1IAP TARlHl ENSTlTUSO 



smanli Devleti icinde Ttirk milliyetciligi; is- 
lam iimmetcUiginden, Osmanhcihga, oradan 
siyasi Islamciliga ve nihayet Tiirk miiliyetgili- 
gi ve vatanperverligi §eklinde bir geli§me gostermisur. 
Bu hareket de Osmanh Devleti'nin gesjtli din ve milli- 
yetlerden meydana gelen kozmopolit yapisi icinde bir 
tepki ve kendini bulma akimi olarak dogmus, ve daha zi- 
yade Tiirkciiliik olarak adlandirilmi§tir. Dolayisi ile ya- 
kin donem diisunce tarihimizde modern manasi ile mil- 
let fikrinin ortaya gikmasi ve bu fikre dayah olarak geli- 
§en milliyetgilik, Turkculiik hareketinin tekamiiliine 
bagli olarak dogmu§tur. Tiirkciiliik de 19- yiizydda geli- 
§en siyasi, sosyal, kiiltiirel ve iktisadi faktorlere bagli ola- 
rak dogmu§ ve geli§mi§tir. 

MiuiYETgiLiK hareketeeri ve 

OSMANLI DEVEETI'NE ETKIEERI 

Qagimizda toplumu bir arada tutma fonksiyonunu 
yerine getiren milliyettjilik geni§ kapsamh bir siyasi ide- 
oloji olarak Fransiz ihtilali ile beraber giindeme gelmi§- 
tir. Fransiz Ihtilali ile beraber yiikselen milliyetgiligin 
temelinde, milli egemenlik, bagimsizhk (self-determina- 
tion), e§itlik ve laiklik gibi genel prensipler yatmakta- 
dir. 1 

Fransiz Ihtilali ve onu takip eden Napolyon'un as- 
keri istila giri§imleri sonucu, milliyetgilik ideolojisi ile 
birlikte, ihtilalin getirdigi hiirriyet, e§itlik, cumhuriyet 
ve laiklik gibi kavramlar biitiin Avrupa'ya yayilmisur. 2 
Napolyon Sava§lari bir taraftan Avrupa sinirlanni altiist 
ederken diger taraftan Avrupa'daki eski kurumlari yik- 
mi§, milliyetci diisuncenin ve buna bagli siyasi te§kilat- 
lanmanin yaygin ve etkili bir akim haline gelmesine yol 
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a^misur. Sonugta 19. yiizyilin kaderi milli devlet ve mil- 
liyetci ideolojiler tarafindan v belirlenmeye baskmisur. 

Nitekim milliyetcjligin yayilmasi, Ingiltere, Fransa 
ve Ispanya'nin ardindan Avrupa'da Italya ve Almanya gi- 
bi yeni giig merkezleri olarak milli devletlerin dogusuna 
yol acarken, diger taraftan dogrudan 50k milletli impara- 
torluklan tehdit eden bir geli§me olmu§tur. I§te bu se- 
beple Avrupa'daki geli§melerin di§mda dii§iinemeyece- 
gimiz cok milletli Osmanli Imparatorlugu'nu da etkile- 
mekte gecikmemi§tir. 

Osmanli Imparatorlugu'nda milliyet^ilik once ya- 
banci propagandasi ve siyasi amaglarla Hiristiyan unsur- 
lar arasinda yayilmaya ba§lami§tir. Sonufta Fransiz Ihti- 
lali ile tohumlanan ve hiirriyet fikriyle desteklenen mil- 
liyetcUigin gayr-i miislimler arasinda yayilmasi, Osman- 
li devletinde ayaklanmalara yol agarak devletin biitiinlii- 
giinii tehdit etmeye ba§layacaktir. 

Osmanli devlet adamlari Fransiz ihtilali sonucu ya- 
yilan ideolojik vasifli milliyetgilik cereyanini baskngicta 
kendilerini rahatlatacak olan 3 Bati'nin bir ic problemi 
olarak gormuskrdir. Ancak 50k gecmeden 19. yiizyil 
diinyasinda biiyiik degi§ iklikler yapacak olan milliyetgi- 
ligin giiciinii ic isyanlarda yava§ yava§ anladilar. Bu du- 
rum kar§isinda Osmanli gayr-i miislimleri tarafindan sa- 
vunulmaya ba§lanan millet fikri imparatorluk'taki biitiin 
unsurlar arasindaki baglari saglamla§tirarak devletin da- 
gilifini durdurmak isteyen Osmanli aydinlarinin dikka- 
tini cekti. 4 Ancak onlar bunu yaparken milliyetcjligin 
ideolojik mahiyetini kasten ilimal ettiler veya gormez- 
likten geldiler. 5 Clinkii Bati'da yayilan laik, milli ege- 
menlik prensibi ve buna bagli olarak geli§en kendi kade- 
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rini tayin prensibinin oldugu gibi kabul edilmesi agikga 
devletin parcalanmasi demek olacakti. Diger taraftan Ba- 
ti'daki milliyetgilik anlayi§imn temeli, belli sinirlar i^in- 
de, ayni dili konusan, ayni kiiltiirii paylasan ve birlikte 
ya|ama duygusuna sahip olan millet kavramina dayani- 
yordu. Halbuki 50k milletli Osmanli Devleti'nde boyle 
bir millet yapisi mevcut degildi. Oiinkii genis bir cogra- 
fi alana yayilmis bulunan Osmanli Devleti cesMi din, 
mezhep ve milliyetlerden meydana geliyordu. Gok mil- 
letli Osmanli Devleti'nde toplum diizenini olu§turan 
mekanizmaya "millet sistemi" denilmekteydi. 6 Ancak bu 
sistemde millet tabiri etnik degil, dim gruplan belirt- 
mek ic,in, cemaat kar§iligi olarak kullanihyordu. 7 Dola- 
yisi ile Osmanli devletinin iq'mde barmdirdigi cok ^esit- 
li unsurlan yonetmek iqm kullandigi "millet sistemi" 
yani bu unsurlarin birer dim cemaat olarak tasnifi milli- 
yetcilik fikrinin yayilmasi ile fonksiyonunu yitirmeye 
baslamistir. Nitekim imparatorluk tebaasmin kendini 
Ortodoks olarak degil de, Yunanh, Sirp, Bulgar vb. §ek- 
linde tanimlanmaya baslamasi, hatta yuzyilin sonlarina 
dogru bu cefit kimlik kazanmanin Musliiman unsurlar 
arasinda da yayilmaya ba§lamasi sistemi, dolayisi ile Os- 
manli devletini cokme tehlikesi ile karsi kaqiya getir- 
mi§tir. 

19- yiizyilda milliyetgiligin yayilmasi sadece Os- 
manli'yi degil, diger imparatorluklari da tehdit eden bir 
gelismeydi. Bu sebeple milliyetgilik tehdidine kar§i im- 
paratorluklar bir yandan asken-idan tedbirlere basvurur- 
ken, diger yandan bir imparatorluk ideolojisi gelistirme- 
ye calismiskrdir. 8 Bu baglamda Osmanli devleti de, Tan- 
zimat hareketi ile biitun unsurlarin e§itligine ve dayani§- 
maci bir anlayisa dayanan Osmanlicilik ideolojisini ge- 
listirmeye calismistir. Bu hareket ile Tanzimat liderleri 
ve aydinlan Osmanli vatani ve Osmanli hanedanina bag- 
lilik temeli iizerinde bir Osmanli milleti yaratmayi 
amackmiskrdir. "Devleti kurtarmak" noktasinda siyasi 
bir tavir olarak da niteleyebilecegimiz Osmanlicilik fik- 
ri Gene Osmanlilar tarafindan bir ideoloji olarak geli§ti- 
rilecektir. Onlarin amaci ce§itli din ve milliyetlere men- 
sup gruplan e§it siyast haklara sahip, ortak bir vatan 
mefhumu etrafinda, mefruti bir idare altinda ya§atmak- 
ti. 9 Boylece biitiin Osmanlilar merkezi devletin e§it hak- 
lara sahip vatandaslan olarak goriilecek, ana biinyeye bi- 
rer Osmanli olarak entegre olmalari saglanacakti. 
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Ancak gayr-i miislimlerin isyanlarina devam etme- 
si sebebiyle Osmanlicilik fikrinin Imparatorluk'un bii- 
tiinliigiinu saglama fonksiyonunu yerine getiremeyecegi 
anlasilmca, Osmanli devletinin yikih§ina kadar resrm 
yakla§im Osmanlicilik olarak kalmakla beraber-hig de- 
gilse Miisluman unsurlan birarada tutmak amaciyla- 
1870'lerden itibaren Imparatorluk 'ta birlik odagi Islami- 
yete dogru kaymaya baslamistir. Bu gelismenin tabii bir 
sonucu olarak II. Abdulhamid doneminde Islamcilik on 
plana gikmi§tir. Bu gergevede "Osmanli milleti" kavra- 
minin yaninda "Islam milleti" "Islam iimmeti" §eklinde 
millet anlayi§ina yeni bir muhteva yiiklenecektir. Diger 
taraftan Osmanli vatani anlayi§i, Islami vatan kavramina 
donii§ecektir. Kisaca Osmanli aydinlan vatan savunmasi 
ile islamin miidafaasini 6zdesle§tirmi§lerdir. 10 

Osmanli imparatorlugu'nun yapisi geregi, kendi 
donemi icinde tutarh sayilabilecek bu ideolojik arayi§lar 
devleti kurtarmaya kafi gelmemistir. (Jiinkii gayr-i miis- 
limlerden sonra, imparatorluk 'taki Tiirklerin disindaki 
Musliiman unsurlar da Imparatorluk'tan aynlma siireci- 
ne girmislerdir. (Jiinkii Osmanli imparatorlugu'nun dini 
agidan yapmaya gali§tigi organizasyon artik Musliiman 
unsurlar arasinda da problemler yaratmaktaydi. Artik 
onlar da kendilerine islamiyetten ote, tamamen milliyet 
boyutuna dayanan kimlik vermeye baslamislardi. 

Ancak bu gelisen milliyetgilik hareketlerine karsi 
imparatorlugun Tiirk unsurunda benzeri bir davranisa 
en son olarak rastlamaktayiz. Bunun sebebi, imparator- 
lugun gogunlugunu ve yonetici kesimlerini olusturan 
Tiirklerin onu siirdiirmeyi ve kurtarmayi dusunmeleri ile 
iimmet yapisinin etkisidir. Bu iki faktor Tiirklerin mil- 
liyetcUik fikrine yonelmesini bnleyen fren mekanizmala- 
n olmustur. Ancak gayr-i miislimlerin bagimsizlik kaza- 
narak devletten birer birer aynlmalan, imparatorluk 'taki 
Tiirk olmayan Musliiman toplumlann milliyetgi gayele- 
ri sonucu, ileride iizerinde duracagimiz birgok faktbriin 
de etkisi ile Tiirk milliyetciligi dogmaya ve gelismeye 
ba§lamistir. 

TURKMi^iYETgmGiNiN DOGU£U 

Tiirk milletinin Asya, Avrupa ve Afrika kitalann- 
da biiyiik devletler kurmalan ve anavatanlanndan getir- 
dikleri kiiltiirleri uzak diyarlarda yasatmalarimn sirnni 
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kuwetli bir milliyetgilik suuruna sahip olmalarmda ara- 
mak gerekir. Fakat, Ondokuzuncu yiizyilda Fransiz Ihti- 
lali'nden sonra yayilan ideolojik vasifli modern milliyet- 
gilik anlayisinin eski Tiirk milliyet duygusu ile baglan- 
tisinin oldugunu soylemek mumkiin degildir. 11 Zaten 
Turklerde goriilen milliyetgilik suuru, Osmanli done- 
minde, Imparatorluk ve Islam dininin resiri alrinda kiil- 
lenmisti. 12 Bu sebeple milliyet suuru dil haric Tiirk mil- 
leti olarak degil Osmanli olarak hissedilmisti. Nirekim, 
Avrupalilann Osmanlilar ve eyaletleri iq'm kullandiklan 
Tiirk ve Tiirkiye tabirleri Ondokuzuncu yiizyila kadar 
Osmanli eserlerinde kullanilmami§tir. Tiirk kelimesi 
mevcuttu, fakat daha gok "cahil Anadolu koyliisii" anla- 
minda horlayici bir iislupla kullanilmaktaydi. 13 Diger 
taraftan Tiirk milli ozellikleri Islami pota icjnde eridi- 
ginden Tiirk ve Miisliiman ayni manaya gelmekteydi. 
Gercekten de islamhgi kabul eden milletler arasinda hiq- 
biri, kendi milli kimligini islam iimmeti ic_inde eritmek- 
te Turklerden daha ileri gitmemiftir. Bu gergegi 
1914'lerde Tiirkculerin 14 temsilcilerinden Ahmet Aga- 
oglu §6yle dile getirmektedir: 

"islamiyet Tiirkun dinidir, din-i milltsidir, kavmi- 
sidir. Tiirk islamiyeti cebreb, mahkum, maglup olarak 
degil, hakim galip olarak kabul etmistir. Bin seneden be- 
ridir ki islamiyetin en agir yiiklerini, omuzlarina alarak 
ta§imaktadir. Islamiyet yolunda Tiirk herseyini unut- 
mu§tur. Lisanini, edebiyatini, iktisadiyatini ve hatta ba- 
zen mevcudiyet-i kavmiyesini bile.." 15 

Tiirk toplumu islamiyetle biitiinle§me sonucu ta- 
mamen dini baglann hakim oldugu iimmet haline gel- 
mi§ti. Miisliimanhk Turk milletinin ruhudur diyen Yah- 
ya Kemal Beyath, islamiyeti "milli din" olarak vasiflan- 
dirarak bu gergege if aret etmektedir. 

Tiirklerin Osmanli hanedanindan ve imparatorluk- 
tan ayri bir millet sayilmasi fikri, Ondokuzuncu yiizyil- 
da Bati tesiri altinda ortaya cikmi§ ve geli§mi§tir. 16 Bu 
sebeple Tiirk milliyet^iliginin uyanisini gagdasksma ha- 
reketi icmde degerlendirmemiz gerekir. Nitekim impa- 
ratorlugun Avrupa karsjsinda gerilemesine goziim bul- 
mak amaciyla Onsekizinci yiizyilda bajlayan ve Ondoku- 
zuncu yiizyilda devam eden c,agda§lasma hareketleri, Os- 
manli Devleti'nin temeli saydan miiesseseleri ve sosyal 
biinyesini sarsacak degi§ik kavram ve fikirleri de berabe- 
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rinde getirmistir. Avrupa'da Fransiz ihtilali'nden sonra 
yayilan vatan, millet, hiirriyet ve e§itlik gibi kavramlarin 
Osmanli tebaasi arasinda yayilmaya baslamasi sonucu 
Hiristiyan tebaanin bagimsizlik kazanarak imparator- 
luk'tan birer birer ayrilmalarindan sonra, buna tepki ola- 
rak Tiirk milliyetciligi de dogmaya ba§lami§tir. Osman- 
li gayr-i miislimleri arasinda yayilan milliyet fikirleri 
gagda§la§ma hareketleri sonucu Bati ile kurulan temas- 
larla (Avrupa'ya gonderilen ogrenciler, yabanci iiikelerde 
kurulan Osmanli elgilikleri, agilan yeni okullara davet 
edilen uzmanlar vb.) Tiirk aydinlari arasinda da yayilma- 
ya ba§lami§tir. 17 Bu faktorlerin yanisira Il.Viyana yenil- 
gisinden sonra ba§layan toprak kayiplari, kapitiilasyon- 
lar, Avrupalilann somiirgeci politikalari gittikge Osman- 
li Devleti'ni yikih§a dogru gotiirmii§tiir. i§te Tiirk milli 
benliginin gelismesi igin en kuwetli faktor, hiq suphe 
yok ki Tiirklerin devletlerini ayakta tutmak iq'm goster- 
dikleri e§siz dayanisma duygusu olmu§tur. 

Birgok milliyetcdik akimlannda oldugu gibi, Tiirk 
milliyetc,iliginin dogusu da dil ve tarih gibi kiiltiirel sa- 
halardaki arasurmalann gelismesiyle baskmiftir. Bu ca- 
hsmalar oncelikle Tiirk kavraminm kazandigi yeni an- 
lamda kendisini gostermi§tir. Osmanli resmi edebiyatin- 
da "kaba, cahil, gocebe" olarak horlayici bir uslupla kul- 
lanilan Tiirk kavrami artik gecjniste §anh medeniyetle- 
rin kurucusu olan asil bir millet anlamini kazanmaya 
baslami§tir. Bu galismalar ayni zamanda Avrupalilann 
Tiirkler aleyhinde kullandiklan "barbarlar" kelimesine 
de kar$i da savunma olarak ba§lamistir. 18 Tiirklerin tari- 
hini Osmanli tarihinden ibaret gormeyip islam oncesi 
devirlere kadar gotiiren milliyetgi anlayi§in tesekkiiliin- 
de Bati'daki Tiirkoloji cah§malan onemli rol oynami§tir. 

Onsekizinci yiizyildan itibaren Cin, islam ve daha 
sonra Tiirk kaynaklan iizerinde gah§an Batih §arkiyatgi- 
lar Tiirklerin Osmanlilardan once biiyiik bir medeniyet 
kurduklanna ve dilleri ile tarihlerinin zenginligine i§aret 
etmislerdir. Bu Tiirkologlar iginde ozellikle Joseph de 
Guignes'in Hunlann Tiirklerin Mogollann ve Daha Sair 
Tatarlann Tarihi, Arthur Lumley Davids'in Tiirk Dili 
Grameri, Polonyah asilh Mustafa Celaleddin Pa§a'nin 
Eski ve Modern Tiirkler, Leon Cahun'un Asya Tarihine 
Girif adh eserleri ideolojik bo§luk iginde bulunan ve yi- 
kihsa kar§i care arayan Tiirk aydinlari arasinda Tiirkliik 
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§uurunun uyanmasinda onemli tesirler birakmi§tir. 19 Ni- 
cekim Taazimat doneminde dil sahasinda Ibrahim §ina- 
si, dilin edebiyat §ubesinde Ziya Pa§a ile baskyan Tiirk- 
giiliik batidaki Tiirkoloji eserlerinin etkisi ile biiyiik bir 
gelisme gostermi§tir. 

Batidaki Tiirkoloji gali^malarmdan etkilenenlerin 
bafinda Ahmet Vefik Pa§a gelir. Vefik Pa§a Lehge-i Os- 
mani adh eserinin giri§ kisminda Turklerin ve dillerin 
yalniz Osmanh ve Osmanhca olmayip Asya'dan Avru- 
pa'ya kadar uzanan biiyiik ve eski bir ailenin en batidaki 
kolu olduguna dikkati geker. 20 

Askeri Okullar Naziri Siileyman Pa§a 1876'da ya- 
ymlanan Tarih-i Alem adh eserinin bir bolumunti tsla- 
miyetten onceki Tiirk tarihine ayirir. Esas itibariyle Da- 
vids ve Guignes'in eserlerine dayanan bu boliim modern 
Tiirk tarihcjliginde islamiyetten onceki Tiirklere dair ilk 
yazidir. 21 Diger onemli eserinde Ilmi Sarf-i Tiirki adini 
veren Siileyman Pa§a'nin en biiyiik hizmeti askeri okul- 
lann ders programina milli tarihi koymu§ olmasidir. 22 

Gene Osmanhlar iginde yer alan Ali Suavi, Muhbir, 
Ulum gazetelerinde Turkculugu ve Tiirkce yazmayi de- 
vamh soz konusu eder. Suavi'ye gore, Osmanhlar diger 
Tiirk boylan gibi Tiirk soyu idiler ve dilleri Osmanhca 
degil Tiirkceydi. 23 O'nun diger onemli ozelligi pek acik 
olmasa da Tiirkciiliik, islamcihk ve Baticihk arasinda 
hitjbir zithk gormeyerek ixq fikir akimini da aym zaman- 
da savunmasi ve laiklik fikrini ortaya atmasidir. Bu ara- 
da Cagataycayi ve Dogu Tiirkliigiinii Osmanh okuyucu- 
lanna tanitan Ozbekler tekkesi seyhi Siileyman Efendi 
ile Miisliiman Tiirkler arasinda kullanilan yazi sistemi- 
nin lslah edilmesini Osmanh devletinin yoneticilerine 
teklif eden Azerbaycanli Mirza Feth Ahunzade'den de 
bahsetmek gerekir. 24 

Bu ilmi Tiirkciilerin yaninda vatan ve hurriyet fi- 
kirlerini yeni ku§aklara a§ilayan Namik Kemal konulan- 
m Osmanli-Islam tarihinden segerek tarih §uuru ile mil- 
leti uyandirma yolunda onemli bir adim atmisnr. Namik 
Kemal yazilarmda vatan, millet ve Tiirkistan gibi kav- 
ramlan kullanmakta ise de Osmanhcihk fikrinin en 
onemli savunucularindandir. 25 Kisaca Namik Kemal, 
hiristiyan kavimler dahil, Osmanh sinirlari icindeki bii- 
tiin cemaat ve kavimleri Osmanhhk suuru ile yogurup 
bir "Osmanh milleti" olu§turma gayreti igindedir. Na- 
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mik Kemal, Vatan adh iinlii makalesinde "Insan vatani- 
ni sever.." diye bas_layan cos_kulu ciimlelerle, vatan sevgi- 
sinin gerekgelerini, derinligini ve kutsalhgini cok giizel 
anlatir. Ancak Osmanh Devleti'ni pargalanacagi korkusu 
ile, acjktan aciga Tiirkliik davasini savunamiyordu. Hal- 
buki milliyetcilik Tiirklerden baska biitiin unsurlann 
ruhunu sarmis,, artik higbiri kendisini Osmanh degil, 
Yunanh, Sirp, Bulgar ve Ermeni olarak gormeye ba§la- 
mishrdi. Bununla beraber ba§ta Atatiirk olmak iizere bir 
cok Tiirk aydininin fikri yetismesinde Namik Kemal'in 
biiyiik etkisi olmu§tur. 

Osmanh Devleti'nde bu ilk Tiirkciiliik devresi, da- 
ha ziyade ilmi seviyede olup, Bati'daki Tiirkoloji cah§- 
malannin tesiri altinda geli§mis,tir. Dil ve tarih calisma- 
lariyla Osmanh Devleti'ndeki Tiirk aydinlari arasinda 
Tiirkliik §uurunun uyanmasinda onemli rolleri olan bu 
ilk Tiirkciilerin milliyetciligi biiyiik oleude kiiltiireldi. 
Bu sebeple siyasette "Osmanh milliyeti" ve "Islam birli- 
gi" gayelerine onem vermekteydiler. 26 

II. Abdulhamit doneminde Osmanh Devleti'nin 
devami icin zaruri kabul edilen "Osmanh birligi" ve Is- 
lam birligi" fikirleri yaninda Tiirkculiik de aydinlar ara- 
sinda geli§meye devam etmi§tir. Bu donemde Tiirkcenin 
Imparatorluk igindeki durumunu kuwetlendirme ve 
yayma konusunda onemli bir adim atilmi§tir. Osmanh 
tarihinde ilk defa 1876 Anayasasi ile devletin resmi dili- 
nin Tiirkce oldugu kabul edilmi§tir. Ozellikle II. Abdiil- 
hamit yonetiminin basinda, siyasi konulann yazilmasini 
yasak etmesi iizerine dil; edebiyat ve tarih gibi gorunti§- 
te siyasi olmayan konular Sabah, Terciiman-i Hakikat ve 
Ikdam gazetelerinde tarti§ilmaya ba§lanmi§ti. Boyle tari- 
hi ve kiiltiirel tarti§malarm ardmda Tiirk milli duygusu 
ifadesini bulmus, ve daha sonraki milliyetci harekete et- 
kisi biiyiik olmu§tur. 27 Diger taraftan bu donemde Tiirk 
tarihine artan ilgi, Osmanh Tiirklerinin de, Tiirk tarihi- 
nin gergekte kendi tarihleri oldugu §uurunun uyanmasi- 
na yol agni^tir. 

Tanzimat doneminde ba§layan ilmi Tiirkculiik bu 
devirde tarih, dil ve kiiltiirel sahalarda eserlerin yayinlan- 
masi ile gelismeye devam etmi§tir. Ahmet Mithat Efen- 
di, Mufassal Tarihi Kurun-i Cedide, Mizanci Murad, Ta- 
rih-i Umumi adh eserleriyle Osmanh ve Islamiyetten 
onceki Tiirk tarihine dikkat gekmi§lerdir. 28 Dilci ve An- 
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siklopedist §emseddin Sami Osmanli Tiirkijesine dilbi- 
lim agismdan en biiyiik yardimi yapmi§tir. §emseddin 
Sami Kamusu Tiirki adh eseri ile agikga Tiirkgecilik ya- 
par. 29 Necip Asim, Leon Cahun'un Asya Tarihine Giri§ 
adh eserini esas alarak yazdigi genel Turk Tarihi ile Tiirk 
milli suurunun ve milliyet^iliginin uyanmasma onemli 
katkilarda bulunmustur. 30 Bursah Melimed Tahir de 
Tiirklerin Ulum ve Fiinuna Hizmetleri adh eseri ile 
Turklerin Islam medeniyetinde oynadiklan rolii ortaya 
koymu§tur. 31 Gene bu donemde Tiirkciiliik hareketinin 
tek yayin organi durumunda olan Ikdam gazetesinde 
§emseddin Sami, Veled Celebi ve Necip Asim Tiirk dili- 
nin ara§tinlmasi ve yazi dilinin sadelesmesi cereyanini 
ba§latmi§lar ve onemli mesafeler katetmislerdir. Ilk defa 
"Tiirk Gazetesidir" basdigiyla cikan ikdam'in kiiltiirel 
Turkciiliigiin geli§mesinde ve Tiirkiye'de milliyet fikri- 
nin tanitilmasinda onemli bir yeri vardir. 32 

Bu donemde ilmi Turkciiliigiin ardindan 1897 
Tiirk- Yunan savajinin dogurdugu milliyetci galeyan 
Tiirkciiliigun edebi safhasini baslatmi§tir. Bu yeni cigir, 
Melimed Emin (Yurdakul)'in kuwetli vatanseverlik ve 
milliyetcilik duygulan ile yazilan ve 1899 yihnda yayin- 
lanan Tiirk^e § iirleri ile ilk ornegini verdi. Ozellikle; 

Ben bir Turkum, dinim, cinsim uludur. 

Sinem, bziim ate§ ile doludur. 

Insan olan vataninin kuludur. 

Tiirk evladi evde durmaz, giderim. 

misralariyla ba§layan §iirleri Tiirk aydinlan iizerin- 
de biiyiik ilgi uyandirdi. Melimed Emin' in milli miica- 
deleye katilmak iizere Anadolu'ya geciji miinasebetiyle 
Mustafa Kemal Pa§a ona ^ektigi telgrafta "Tiirk milli- 
yetseverliginin ilahi miijdecisi olan fiirleriniz bugiinkii 
miicadelemizin kahramanhk ruhuna dogu§ ufku olmus.- 
tur" diyordu. 33 §iirde Melimed Emin ile baflayan edebi 1 
Tiirkciiliigii diiz yazi alaninda Ahmed Hikmet (Miiftii- 
oglu) devam ettirir. 34 

Osmanhlarm Kinm Sava§i'ndan sonra Orta Asya 
Tiirkleri ile olan siyasi miinasebetleri de Tiirkculugun 
canlanmasinda onemli rol oynami§tir. Ingiliz-Rus reka- 
betinden etkilenen Orta Asya Tiirklerinin Osmanh Dev- 
leti'nden Islam birligi adina yardim talepleri ile baslayan 
bu miinasebetler, Osmanhlarda; Osmanh olmayan Tiirk- 
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ler konusunda bir suurlanmaya yol acmi§tir. Ayrica Rus- 
ya'da (Jarlik yonetiminden kagarak Osmanh devletine si- 
ginan Tiirk aydinlan once kiiltiirel sonra siyasi Tiirkcu- 
lugun gelismesine onemli katkilarda bulunmu§lardir. 35 

Ondokuzuncu yiizyihn sonlari ile Yirminci yiizyihn 
ba§lannda siyasi Tiirkculiik Rusya Tiirkleri arasinda hiz 
kazandi. Kinm ve Kazan'da, Ban liberalizmi, Rus ro- 
mantizmi ve Gene, Osmanhlar hareketinden etkilenen 
yaygin bir Tiirk aydin hareketi vardi. Bu aydinlar once 
kiiltiirel Tiirkciiliigii, daha sonra da Pan-Slavizme tepki 
olarak geli§tirdikleri Pan-Tiirkizmi (Tiirk Birligi) savu- 
nuyorlardi. 36 Tiirk siyaset ve fikir hayatinda onemli rol- 
ler oynayacak olan bu aydinlarin ba§inda gelen Ismail 
Gaspirah, 1 873'te Kirim'da cikardigi Terciiman gazete- 
sinde "dilde, fikirde, isde birhk" parolasi ile butiin Tiirk- 
lerin anlayabilecegi ortak bir edebi dilin gelistirilmesi 
liizumu iizerinde durmu§tur. 37 Tiirk aydinlan iizerinde 
tesirler birakan Hiiseyin-zade Ali (Turan) de Ittihat ve 
Terakki'nin kurulu§unda ve diger milliyetci cemiyetlerin 
faaliyetlerinde onemli roller oynayacaktir. Tiirkciiliigii o 
giinlerde anlas,ilan en geni§ manasi icinde yarn, Turanci- 
hk olarak diisunen Hiiseyinzade Ali'nin, Ziya Gokalp'te- 
ki Tiirkculiik fikrinin uyanmasinda tesiri buyuktiir. 38 

Tiirkiye'de siyasi Tiirkciiliigiin yayilmasinda onem- 
li rol oynayan Ahmet Agaoglu'nun yamsira, hie §iiphesiz 
Rusya'dan Tiirkiye'ye gelenler arasinda en onemli aydin- 
lardan birisi de Yusuf Akcura'dir. 39 Paris'te iliski kurdu- 
gu Jon Turklerin Osmanhcihk egilimlerine kar§i tepki 
olarak, Rusya'ya donii§unde Misir'da yaymlanan Tiirk 
gazetesinde Uc; Tarzi- Siyaset adh me§hur makalesini 
yazmis.tir. 40 Akcura bu makalesinde Osmanhcihk, Islam- 
cihk ve Tiirkciiliik akimlanndan hangisinin Osmanh 
Devleti'nde uygulama sansina saliip olabilecegini ortaya 
koymaya cah§ir. Sonucta; ".. artik Osmanh milled viicu- 
da getirmekle ugra^mak beyhude bir yorgunluktur" di- 
yen Akcura, makalesinin sonunda kesin hiikme varma- 
masina ragmen, ancak Tiirkciiliik politikasinin uygula- 
nabilirligine isaret eder. Bu doneme kadar Tiirkciiliik bir 
siyaset pogrami halinde ortaya konulmamisn. Akcu- 
ra'nin makalesi boyle bir program mahiyetini ta§iyor- 
du. 41 C. W. Hoster'e gore, 1848 "Komiinist Manifesto- 
su" komiinistler igin nasil bir rol oynami§sa, Akcura'nin 
makalesi de Tiirkgiiler i^in benzer bir rol oynamistir. 42 
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Biitiin bu <;ali§maiar ve ortaya konulan eserlerin so- 
nucunda, Tiirk kavrami arnk serefli ve gurur duyulan bir 
kavram olarak degismi§tir. Tiirk tarihinden bolumler 
giin i§igina cikanlmi§, Osmanli Devleti di§inda Tiirkce 
konus,an Miisliimanlar irkdas, olarak kabul edilmi§, Ana- 
dolu, Tiirklerin vatani olarak onem kazaamaya ba§lami§- 
cir. Tiirk milliyetgiliginin temeli olarak dili ve kiiltiirii- 
niin rolii ve bimlan canlandirmak ve geli§tirmek ihtiya- 
ci da kuwetlenmistir. 

Tiirk milliyetcjliginin II.Me§rutiyet oncesinde dil, 
tarih ve edebiyat sahalanndaki gah§malarla kiiltiirel te- 
melleri atilmis, ve milletin hayatinda din kadar onemli 
ikinci bir faktor olan milliyet duygusu da onem kazan- 
maya ba$lami§tir. Fakat irka dayah bir milliyetgilik takip 
etmek imparatorlugun dagihsmi hizlandiracagi i<jin mil- 
li kiiltiirii insa etme irkcjiigin oniinde yer almi§tir. Dev- 
letin resmi politikasi geregi, II. Me§rutiyetten once 
Tiirkjiiliik, Osmanhcihk ve Islamcihk gibi bir siyaset 
sistemi haline getirelememisti. Bu sebeple 1908 Tem- 
muzunda II. Mesmtiyet ilan edildigi zaman iilkede 
Tiirkciiliik akimi heniiz kendini gosterememifti, Hiq bit 
yayin organi (Ikdam gazetesi haric,) ve cemiyet bu dii§un- 
ceyi acjkga savunmuyordu. Fakat bir taraftan Rusya'dan 
gelen Tiirk aydinlarinin savundugu siyasi Tiirkculiik, di- 
ger taraftan temelleri atilan kiiltiirel Tiirkciiliik Tiirk 
miliyetcjligini sistem haline getirmeye ihtiyag duyulan 
unsurlari kismen hazirlamrftir. Boylece temelleri atilan 
Tiirk milliyetciligi fikri II. Mesmtiyetin getirdigi hurri- 
yet ortami iginde belli cemiyetler ve dergiler etrafinda 
canlanmaya ve teskilatlanmaya ba§lami§tir. 

Bu devirde Ittihat ve Terkaki hareketinin merkezi 
sayilan Selanik'te gikmaya ba§layan Genc_ Kalemler der- 
gisi dilde Tiirkculiik akimini ba§latarak milliyetgi ide- 
olojinin olusmasi bakimindan 50k onemli bir geli§meye 
onciiliik etmi§tir. Ali Canip (Yontem) ve Omer Seyfettin 
tarafindan c,ikanlan dergide daha sonra da Ziya G6- 
kalp'in de katilmasiyla ba§latilan yeni dil davasi lie, halk 
ve aydin kiilturleri arasinda birlik kurmak iizere milli 
kiiltiiriin temeli sayilan Tiirk dilini yeni bir zihniyet i§- 
lemeye ba§ladilar. 43 Dergide Omer Seyfettin "asrin inti- 
zam ve terakki asn" oldugunu, terakkinin saglanmasi 
iginde "umuml ve milli bir lisanin" §art oldugunu yazi- 
yordu. 44 Ziya Gokalp ise, "Yeni Hayat Yeni Kiymetler" 
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adh makalesinde, yeni hayati, siyasi inkilabi sosyal iuki- 
lapla tamamlayacak ilkeler biitiinii olarak acikliyordu. 45 
Geng Kalemler'de ba§latilan ve daha sonra milli edebiyat 
cereyaninin dogu§una onciiliik eden II. Me§rutiyet devri 
Tiirkqecilik hareketini Tiirk milliyetgiliginin ba§anh bir 
hamlesi olarak degerlendirmek gerekir. 46 (Jiinkii dil mil- 
letin en onemli yapici unsurudur. Bu sebeple toplumu- 
muzun iimmet halinden millet haline gegig siirecinde 
ba§latilan bu hareketin onemi biiyiiktiir. 

Diger taraftan Osmanli devletinde Turkgiiliik fikri- 
ne dayanan ilk te§kilat Tiirk Dernegi adi ile kurulmu§- 
tur. 25 Aralik 1908'de kurulan ve Tiirklerin tarih ve kiil- 
tiiriinii ara§tirmayi amacjayan bu dernegin dil reformuna 
a§iri yoneli§inin yam sira, Osmanliciligin golgesinde kal- 
masi sebebiyle fazla bir varlik gosterememistir. 47 3 1 Ara- 
lik 1912'de kurulan Tiirk Yurdu Cemiyeti de cjkardigi 
Turk Yurdu dergisi ile birlikte, daha sonra kurulacak 
olan Tiirk Ocagi na katilmi§tir. 48 

II. Me§rutiyet doneminde kurulan en onemli Tiirk- 
qu cemiyet hie suphesiz Tiirk Ocaklan'dir. Askeri Tibbi- 
ye ogrencilerinin onciiliigiinde donemin Tiirkcu aydinla- 
n tarafindan 3 Temmuz 19H'de fiilen, 25 Mart 1912'de 
resmen kurulan Tiirk Ocaklari bas.langic.ta tepkilerle 
kar§ila§masina ragmen 1913 yilmdan itibaren biiyiik bir 
canlilik icine girmi§tir. 49 

Bu canlanmayi devrin §artlan icinde aramak gere- 
kir. Heqeyden once bu sirada ya§anmakta olan Balkan 
felaketinin yarattigi 50k, Tiirk aydinlari ve gengliginde 
bir iimid ve azim dogurmu§, Imparatorluk icinde Tiirk- 
liige donii§ii hizlandirmi§nr. 50 I§te boyle bir ortamda 
Tiirk Ocaklari devrin ihtiyag ve heyacanlanni temsil et- 
mi§tir. Diger bir ifade ile devletin Osmanlici politikasi 
geregi siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik acidan bircok 
bunaltici olaylar ya§ayan Tiirk unsurunun kimlik buna- 
limina cevap vermeye cali§mi§tir. 

Tiirk Ocaklan'ni kuran aydin ve gentler Tiirkleri 
geli§mi§ ve saglam bir millet haline getirmeyi amagla- 
mi§lardir. Kisaca bu aydinlar Ziya Gokalp'in "Yeni Ha- 
yat" olarak adlandirdigi toplumun biitiin kiymet sahala- 
rinda milliyet esasina dayanan, siyasi reformu tamamla- 
yacak sosyal bir reform yapmayi amaglamiflardir. 

Bu amaj dogrultusunda Tiirk Ocaklari nin devrin 
fartlan geregi temelde milli duygulardan kaynaklanan 
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milliyetcilik fikrini "heyacan ve telkin" yoluyla uyandir- 
mak ve canh tutmak faaliyetlerinin odak noktasini olus- 
turmaktadir. Ozellikle ocagin basta Istanbul olmak iize- 
re, yiiruttiigii organize faaliyetler cercevesinde yapilan 
sistemli konferanslar, sohbetler, miisamereler, konser ve 
serbest dersierle bir halk iiniversitesi gibi calismistir. 51 
Bu faaliyetlerde i§lenen konularin hemen hemen tama- 
mini Tiirkciiliige ait meselerin teskil etmesi milli ruhun 
etkili bir kaynagi olmu§tur. 52 Turk Ocaklari bu faaliyet- 
ler sonucu iilkede Tiirkliik-Tiirk milliyetciligi suuruna 
sahip genis bir kadro olusmasinda onemli bir rol oyna- 
mistir. 

Osmanli Imparatorlugu biinyesindeki cesitli unsur- 
larm milliyetcilik hareketleri karsisinda Tiirk milliyetci- 
liginin onciisii olma gibi bir fonksiyonu iistlenen Tiirk 
Ocaklari kisa zamanda devrin onemli bircok ilim ve fikir 
adamini btinyesinde toplamistir. Ocak cevresinde topla- 
nan bu aydinlar giinliik siyasi cekismelerin dtsinda kal- 
maya caba sarfederek calismalanni Tiirk milliyetciligi- 
nin teorisini kurma konusunda yogunla$tirmislardir. Bu 
sebeple Turk Ocagi cevresindeki aydinlarm calismalari 
sayesinde Turkciiluk akimi siyasi, sosyal, iktisadi ve kiil- 
tiirel hayata bakislar getirmis, donemin etkili fikir akimi 
haline gelmistir. 

Tiirk Ocaklan cevresinde savunulan milliyetcilik 
anlayisinin temeli, milli kiiltiir yaratma ve bu yolla mti- 
tecanis bir millet olusturma yoniindedir. Boylece Impa- 
ratorluk icindeki Tiirkler her bakimdan gelismis, saglam 
bir millet haline gelecek ondan sonra da daginik bir se- 
kilde yasayan biitiin Tiirkler arasinda kiiltiirel birlik sag- 
lanacakti. 33 

Basta Ziya Gokalp olmak iizere Osmanli Turkcule- 
ri kiiltiirel manada Tiirkciiliigu savunurken, siyasi an- 
lamda Osmanlicilik gelenegini belirli bir siire asamamis- 
lar ve milliyetcilik anlayislanni Islamcihkla uyumlu gos- 
termeye ozen gostermislerdir. Ciinkii onlarin esas davasi 
yeni bir devlet kurmak degil, yapisi cok degi§mi§ olmak - 
la beraber, Turk-Miisliiman benligini muhafaza eden ve 
halen ayakta duran Osmanli Devleti'ni milli bir devlet 
haline getirmekti. Bu sebeple Osmanli Tiirkciileri ba§- 
langicta Osmanlicilik ve daha sonra agirlikh olarak Isla- 
miyete bagh milliyetcilik anlayisi ortaya koymuslardir. 
Ortaya koyduklari milliyetcilik anlayi§inin Osmanhlik 
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ve Islam'in zaranna olmadigini aksine bu iki unsuru da 
giiclendirici mahiyette oldugunu savunmuslardir. Onla- 
ra gore bir Tiirk ve Islam devleti olan Osmanli'nin ayak- 
ta kalabilmesi ve diger unsurlan idaresi ancak, milli ben- 
lige sahip bir Turkliigiin onun merkezinde bulunmasi ile 
miimkiin olabilirdi. 54 Ayni sekilde milliyetgiligin Isla- 
miyete yeni bir canlihk kazandiracagini savunmusjar- 
dir. 55 Bu tartismalari bilindigi gibi Ziya Gokalp "Tiirk- 
lesmek, islamla§mak, Muasirlasmak" seklinde formiile 
etmistir. 56 Imparatorlugun dagilmanin esigine geldigi 
bir sirada, siyasi endiselerin de agir bastigi bu uclii for- 
miilde asil yapici unsurun Tiirk kiiltiirti oldugunu be- 
lirtmek gerekir. 

Genel olarak basta Ziya Gokalp olmak iizere Os- 
manli Tiirkciileri Balkan Savaslan sirasinda cok milletli 
Imparatorluga taraftardirlar. Ancak cok milletli Impara- 
torluk yapisindan hakim niifusu Tiirklerin olu§turmaya 
ba§ladigi millet yapisina geciste, Balkan Savaslari'nin 
doniim noktasi olmasi Anadolu Tiirkluguniin onemini 
arttirmistir. Diger taraftan Osmanli tarihinin TiirkHik 
ogesine gore yeniden yorumlanmasina ve gittikce ku.5u.l- 
me psikolojisinin verdigi telasla da I. Diinya Savasi'na 
paralel olarak, Osmanli sinirlan disindaki Tiirklerle de 
yakindan ilgilenmeye ba§lami§lardir. Boylece Osmanli 
Devleti'nin sinirlanndan vazgecmeksizin milliyetcilik 
aalayiflanni siyasi anlamda Osmanhlik ve Islamcihgin 
disinda temellendirmeye baslamislardir. Kisaca bu do- 
nemde Tiirkcii aydinlarm milliyetcilik anlayislarimn Os- 
manli toplulugunun Tiirk milleti toplulugu haline gel- 
mesine paralel olarak degistigini soylemek miimkiindiir. 
Bu degismeye paralel olarak Tiirkciilerde etnik-linguis- 
tik bir milliyetcilik anlayisinin belirginlesmeye basladi- 
gini goriiyoruz. Bu milliyetcilik anlayisi ozellikle Rusya 
kokenii Tiirkciilerde daha belirgin olarak ortaya cikmak- 
tadir. 

Diger taraftan miiletin cografi ve siyasi sinirlara 
bagh olmadigini savunan bu aydinlar Turkliigii bir bii- 
tiin olarak gormektedirler. Bu sebeple ister kiiltiirel, is- 
ter siyasi anlamda ele alinsin biitiin Tiirkliik anlayisi 
Tiirk Ocaklari'nin temel dinamik fikirlerinden birini 
teskil etmektedir. 

Bu anlayisa bagh olarak Turancihk-Pantiirkizm 
Rusya'dan gelen Tiirk aydinlari vasitasiyla Osmanli 
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Turk kamuoyuna tanitilmi^tir. Ancak Turan fikrinin ta- 
rih suuru ile yogrulmu§ bir mefkure seklinde yayginla§- 
masinda Ziya Gokalp'in biiyiik rolii olmu§tur. Turancili- 
gin siyasi manada diinya kamuoyuna yayilmasinda ise 
asil adi Moiz Cohen olan Tekin Alp'in etkisini belirtmek 
gerekir. 37 Tiirkiruluk cerayani I. Diinya Sava§i ba§larinda 
Turancilik heyacani ile butunles_erek aydinlar ve gengleri 
derinden etkilemis,, 38 hatta Ittihat ve Terakki liderleri 
nezdinde de ciddi anlamda itibar kazanmis,tir. 

Tiirkcii aydinlar oncelikle milliyetc:ilik anlayiflan- 
na halkci bir muhteva kazandirmaya <;ah§mi$lardir. On- 
lar aydin ile halk arasindaki u^urumu ortadan kaldirarak 
bu yolla biitunle§meyi hedefliyorlardi. Bu sebeple halka 
dogru gitmeyi Tiirkculiigiin temel ilkelerinden birisi ka- 
bul ediyorlardi. 

Diger taraftan Tiirkculerdeki milliyetcilik ve halk- 
cihkin iktisadi diisunceye yansimasi milli iktisat bic;i- 
minde olmu§; milli iktisat politikasmi savunmu§lardir. 
Imparatorlugun asli unsuru olan Tiirk koyliisiinun uret- 
ken hale getirilmesini, esnaflann §irketlenmesini, ticaret 
ve sanayinin Turklerin elinde toplanmasini amaclamis,- 
lardtr. 39 

Aynca Turkciilerin cagda§la§ma, kadin haklan, din 
isjeri ile devlet i§lerinin aynlmasi konusundaki fikirleri 
radikal ozellik gbstermese de, Tiirk toplumunun Impa- 
ratorluk'tan millete, dogu medeniyetinden ban medeni- 
yetine, dim hayattan laiklige gegi§ siirecinde onemli bir 
donemec te§kil etmektedir. 

Dili, milleti olu§turan temel faktor olarak goren 
Tiirkcii aydinlar Istanbul Tiirkcesini esas alarak dilde sa- 
dele§meyi savunmu§lardir. Dilde sadele§me hareketi ile 
Tiirkgiiler ortak bir yazi dili olu^turmaya caii§irken, ay- 



ni zamanda aydin-halk kopuklugunun oniine gecmek gi- 
bi sosyal bir amac da giidiiyorlardi. Tiirkciilerin milliyet- 
gilige kazandirdigi halka dogru ilkesi kisa zamanda etki- 
sini gostermi§, milli edebiyat akimini dogurmu§tur. 
Milli edebiyat akimi Tiirk kiiltiirii ve Anadolu'yu esas 
alan eserleri ile Tiirk milli §uurunu giiglendirmek ve 
milliyet duygusunu uyandirmayi da amaglami§tir. Tiirk- 
gii aydinlar halk kiiltiirunun kaynaklarmin ara§tinhp or- 
taya konulmasini milliyetciligin dayanacagi taban ac,i- 
sindan 50k onemli gormekteydi. Boylece Turk kiilturii- 
niin kaynaklanna yoneli§, ayni zamanda Tiirk tarihine 
olan ilgiyi artirmi§, ya§anan buhranlarin da etkisi ile 
milli tarih anlayi§i dogmu§tur. Milli tarih gondii ile ar- 
tik Tiirk tarihi bir hanedanin veya dinin tarihi degil, esas 
itibariyle milletin tarihi olarak ele ahnmaya bashmi§, 
Tiirk tarihi zaman ve mekan itibariyle yayginlik kazan- 
miftir. 60 Bu aydinlarin dil, edebiyat ve tarih ba§ta olmak 
iizere Tiirk kiiltiiriine yonelen cali§malari uzun sure iim- 
met potasinda jekillenen toplumun milletle§me siirecine 
gegi§te bir katalizor rolii oynami§tir. 

II. Me§rutiyet devrindeki Tiirkcu aydinlar, Impara- 
torluk yapisi igndeki Tiirklere milli bilinc, ve Tiirkliik 
gururu kazandirmak icin yogun caba sarfetmi§ler, Tiirk 
unsuruna dayah yeni bir sosyal ve siyasi kimligin ana 
hatlanni gizmi§ler ve bu kimligi yeni bir sosyo-politik 
olusumun temeli olacak §ekilde olgunla§tirmi§lardir. Bu 
donemde savunulan milliyetcilik, gegi§ doneminin izle- 
rini ta$imasi nedeniyle modern anlamda bir milliyetcilik 
sayilmasa dahi, Tiirk toplumunu modern milliyetciligin 
engine getirmesi acjisindan son derece onemli bir merha- 
le olmu§tur. Sonucta bu cereyan Osmanh devletinin ye- 
nne kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne bircpk agidan ide- 
olojik bir temel te§kil etmi§tir. 
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smanli Devleti, yeryiiziinde diinya ijapindaki 
(global) iiq imparatorluktan birisidir. Digerleri 
ise, Roma ve Biiyiik Britanya Imparatorluklan- 
dir. Batih tarihcilerin, her ne kadar Osmanhlardan da, 
qok milletli imparatorluklardan biri olarak bahsetmeleri- 
ne ragmen, imparatorluk fikrinin oziinii tegkii eden em- 
peryal som/irii duzeninin, diger imparatorluklardan farkh 
tecelli ettigi muhakkaktir. Zira Osmanhlar, esas formii- 
lii adalet olan ve kaynaklan Islam hukuku ve Turk orfi 
hukukuna dayanan kanunlar ile idare edilen bir devlet- 
tir. 1 Zapt ii rapt altina alinan milletler Miisltiman iseler, 
Islam hukkukuna gore millet-i hakime statiisiinde ve gay- 
ri miislim iseler de, yine kaynagini Islam hukukundan 
alan Zimmi hukuka gore millet-i mahkume statiisunde ce- 
maat diizeni icinde yonetilmektedir. 2 Dolayisiyla her ce- 
maat, kendi dim liderlerinin idaresinde, her tiirlii 15 i§le- 
rinde serbest ve devlete sadece bazi vergiler vermekle yii- 
kiimlii birer topluluktur. 3 

Osmanh Devleti, en parlak ve yiiksek gagini, XVI. 
asirda yasamistir. XVII. asirda ise Avrupa, ozellikle aske- 
ri alanda iistiin bir konuma gegmi§tir. Bu ustunluk kar- 
§isinda Osmanhlar, iisc tiste aldiklari maglubiyetler neti- 
cesinde, mevcut diizenin aksakhklannin giderilmesi igin 
£ah§malara basjamiskrdir. Bu donemde, Osmanh Devle- 
ti'ndeki miiesseselerde meydana gelen aksakhklann gi- 
derilmesi ile, Asr-i Saadet ve Altin $ag §eklinde formiile 
edilen Fatih Sultan Mehmet, Yavuz Sultan Selim ve Ka- 
nuni Sultan Siileyman donemlerinin ihyasi ama^lanmak- 
tadir. Fakat, bu tesebbuslerden beklenen netice hasil ol- 
mamiftir. 
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XVIII. asirda, eskiyi ihya etme tesebbiislerinin so- 
nu^ vermemesi ve Avrupa'nin askeri alandaki ustiinliigu- 
niin ezici boyutlara ulasmasindan dolayi, yeni bir lslahat 
fikri tesekkiil etmisrir. Bu fikre gore Avrupa, Osmanh- 
lardan asken bakimdan iistiindur. O halde Avrupa'dan 
askeri alandaki ustiinluklerin ahnmasi ile Osmanhlar, 
gene Avrupa'ya kar§i asken bakimdan iistiin bir konuma 
gececeklerdir. Ancak, biitiin iyi niyetli gayretlere rag- 
men, askeri alandaki lslahat ve Avrupa'dan teknoloji 
transferi cabalan akim kalmi§tir. 

XIX. asra gelindiginde, Avrupa'dan yalnizca askeri 
miiesseselerin ahnmasi ile Avrupa kaqisinda basanh olu- 
namayacagi ortaya cikmi§tir. Sultan III. Selim'in Nizam- 
1 Cedit hareketi ile ba§layan siirecte, Avrupa'dan ilim ve 
teknolojinin yaninda biitiin askeri, sosyal, iktisadi ve 
kiiltiirel miiesseselerin transferi sozkonusu olmu§tur. 4 

Ayni donemlerde Avrupa' da da, biiyiik degisikler 
meydana gelmistir. Aydinlamna [agi, geride kalmi§ ve 
Fransa'da Biiyiik llotilal olmu§tur. Bu ihtilalin neticesin- 
de, hiirriyet, adalet, e§itlik ve milletlerin kendi kaderle- 
rini tayin hakki gibi dii§iinceler, Avrupa iilkelerine yayil- 
mistir. Avrupa devletleri, bir yandan bu ihtilal fikirleri- 
nin yarattigi sarsintilan en hafif bir §ekilde atlatmaya ga- 
h§irken, diger yandan Avrupa'nin biiyiik bir bolumiinde 
hakim olan cok milletli imparatorluklardan Rusya, 
Avusturya ve Osmanh Devleti, biinyelerinde buiunan 
millet olma suuruna erijememis, cemaat ve topluluklann, 
Fransiz Ihtilali'nin tesiri ile teker teker millet olmalan- 
nin dehsetini ya§amaktadirlar. Her millete bir vatan 
prensibine uygun olarak ve biiyiik devletlerin cikarlan 
dogrultusunda, millet olan her topluluk, bir vatan tale- 
binde bulunmaktadir. 
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Fransiz Ihtilali'nin tesirleri, ilk olarak Osmanli 
Devleti'nin di§ diinya ile en yakin iligkide bulunan top- 
lulugu olan Yunanhlardan baskyarak biitiin Balkanlan 
etkilemistir. Balkan milletleri, bir yandan biiyiik devlet- 
lerin ho§goriisu ve diger yandan Slav ve Ortodoks biiyiik 
kardeskri Rusya tarafindan yiiriitiilen Pan-Ortodoks ve 
Pan-Slavizm politikalarmin neticesinde, XIX. asir bo- 
yunca ceker teker Osmanlilardan aynlmi§lardir. 

XIX. asir boyunca Osmanli Devleti'nde yapilan 
Sultan II. Mahmut lslabltlari, Tanzimat ve Islahat Fer- 
manlan, I. Me§rutiyet islahat hareketlerinin 5 esas amaci, 
devletin Avrupa kar§ismdaki geriligini, yenile§me sure- 
tiyle gidermek ve boylece devletin bekasini saglamaktir. 6 

Bunun igin Tanzimatgilar, Tanzimat ve Islahat Fer- 
manlan ile Miisliiman ve Gayrimiislim tebaanin esjtligi- 
ne ve padi§aha sadakat esasina dayanan bir Osmanli mil- 
led te§kil etmeye ^ahs.misjardir. Bu §ekilde, ba§ta Balkan 
milletleri olmak iizere, Gayri Miislim tebaanin Osmanli 
Devleti'nden aynlma cabalarina set gekmeyi ama^larrus.- 
lardir. Bu siyasetin beklenen neticeyi vermemesi uzerine 
Sultan II. Abdiilhamid doneminde, Ittihad-i Islam, yani 
Islam Birligi fikri ile, 7 Osmanli iilkesinde ve diinyanm 
diger bolgelerinde ya§ayan Miisliimanlann Hilafet ma- 
kamina baghliklarina dayanan bir millet olu§turma siya- 
seti giidiilmuftur. Ancak, gerek Miisliiman Araplarin ve 
gerekse ba§ta Arnavutlar olmak iizere diger Gayri Turk 
Miisliiman unsurlarin Milliyetgilik akimlannin tesiriyle 
istiklal arayi§larina giri§meleri neticesinde, bu fikir de 
beklenen neticeye ulasmamisur. 8 

Sonugta devletin oziinii tefkil eden ve kurucusu 
olan Tiirklerin, diinyanm diger bolgelerindeki ya§ayan 
Tiirkler ile kiiltiirel, iktisadi ve belki de siyasi birligini 9 
ihtiva eden Tevhid-i Etrak, yani Turk Birligi siyaseti or- 
taya cjkmisur. Bu siyasetin teskilinde en bnemli tesir, 
Gayri Miislimlerin ayrilmasi ile Ittihad-i Osmani (Os- 
manhcilik) ve Gayri Turk Miisliimanlann da istiklal ara- 
yi§larina giri§meleri sonucu, Ittihad-i Islam (Islamcilik) 
siyasetlerinin iflas etmesidir. 

Bu suretle, XIX. asir boyunca bu iki siyaset ve Ba- 
tililasma cabalan ile Osmanli Devleti'ni ayakta tutan, 10 
devletin ana unsuru olan Tiirkler, Milliyetgilik akimin- 
dan en son etkilenen topluluk olmuskrdir. Bu tesirler 
neticesinde, Turk Milliyetgiligi te§ekkiil etmi§tir. Tev- 
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hid-i Etrak fikri oziinde, Osmanlicilik ve Islamcilik 11 si- 
yasetlerinin iflas etmesi neticesinde, Osmanli Devleti'nin 
esasini te§kil eden Tiirklerin, Osmanli Devleti hakimiye- 
ti altindaki diger Turk ve Tiirkle§meye miitenasip toplu- 
luklar ile Dogu Avrupa'da, Rus ve Cin i§gali altindaki 
bolgelerde ya§ayan Turk ve Turk asilli halklarin kiiltii- 
rel, iktisadi ve siyasi birligini (Batililann ifadesi ile Pan- 
Tiirkizm) amacjamaktadir. 12 

Bu r;ali§mada once millet ve milliyetgilik mefhum- 
lari iizerinde durulacak, daha sonra Balkanlardaki milli- 
yetgilik hareketlerinin Osmanhlan ne sekilde etkiledigi 
ve Rusya'daki Tiirklerin Osmanli Devleti'ndeki Turk 
Milliyetgiliginin 13 olu§masmi saglamadaki rolleri incele- 
necektir. 

A. MIIXET VE MiUiYETgiUK 
MEFHUMLARI 

Millet mefhumu, hemen hemen her milletin siyasi 
terminolojisinde bulunmakla beraber, £agda§ manadaki 
kullanimi Fransiz Ihtilali'nden sonraki donemde ba§la- 
mi§tir. Osmanli Devleti'nde ve Islam diinyasinda da, 
Fransiz ihtilali oncesi millet mefliumu kullanilmaktadir. 
Bugiinkii manasindaki millet mefliumu, Aramice milla 
kelimesinden gelmektedir. Bu kelimenin manasi, bir sbz 
demektir. Kur'an-i Kerim'de de ge^en millet mefhumu- 
nun Hristiyan literatiiriindeki karsdigi logos'tm. 

Millet mefliumu, belirli bir soz ve vahiy kitabini 
kabul eden insan topluluguna tekabiil etmektedir. 
Kur'an-i Kerim'de ummettea daha kesin bir dim cemaati 
tanimlamaktadir. Millet mefliumu, daha sonralari hem 
Islam cemaatlerini, hem de Gayri Miislimleri ve Islam 
diinyasindaki dim zumreleri ve hizipleri tammlamak 
igin de kullaiulmi§tir. Osmanli Devleti'nin siyasi termi- 
nolojisinde millet mefliumu, 14 "kendi idareleri altinda 
otonomi 15 haklanna sahip olarak te§kilatlandirilmi| ve 
devlet tarafindan taninmis, dini-siyasi topluluklar"i anla- 
tan "teknik" bir terimdir. Millet mefliumunun temelin- 
de, dim farkliliklar yatmaktadir. Bazi durumlarda etnik 
farkhhklari da anlatmaktadir. Osmanli Devleti'ndeki 
Rum ve Yahudi milletleri, hem dim ve hem de etnik 
topluluklardir. 

Osmanli Devleti'ndeki Gayri Muslim milletlerin en 
biiyiigii, Rum milletidir. Osmanli siyasi terminolojisin- 
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de, Rum milleti mefhumu icjne; Rumlar, Rum Ortodoks 
Kilisesi ve buna bagli olan Sirplar, Bulgarlar, Romenler, 
Arnavut ve Araplarin biitiin Ortodoks cemaatleri gir- 
mektedir. Gayri Miislimlerin milliyet^ilik akimlarmdan 
etkilenmesine dek, cagda§ anlamda etnik milletler orta- 
ya gikmamisur. Osmanh Devleti'nde ise bir tek Miislii- 
man milleti vardir. Bu Islam milleti; Turkler, Arnavut- 
lar, Araplar ve diger Miisliiman topluluklardan miitesek- 
kildir. 16 

XIX. asirda, Avrupa'da Millet ve Milliyetcilik mef- 
humlarinin tanimlanmasi, sinirlarmin ve ozelliklerinin 
belirlenmesini ele alan bir dizi tamsmalar oImu§tur. Al- 
manya ve Italya'da Milliyetcilik, en onemli olgusu olan 
bir devlet idealinden vazgegerek, farkli devletlerdeki ayni 
dili konusan ve ayni kiiltiirii paylasan insanlar arasindaki 
kiiitiirel birligi vurgulamakta ve bu topluluklar ic,in or- 
tak bir vatan talebiyle ortaya cikmaktadir. Bu Milliyetgi- 
lik tiirii, Osmanh Devleti'ndeki Gayrimiislimleri etkile- 
yen bir milliyetgiliktir. Diger yandan dil ve kiiltiirii mi- 
henk noktasina oturtan, mazinin biiyiikliiklerine ozlem 
duyan, mevcut vatani korumayi ve diger bolgelerdeki 
irktaslariyla birle§meyi tasarlayan bir milliyetgilik tiirii 
ise, Tiirkleri etkilemi§tir. Daha sonralan irkin en iistiin 
mill? bag oldugunu iddia eden, irk ve kan bagini temel 
alan Milliyetcilik akimlan, Avrupa'ya hakim olmustur. 17 
Bunun onciiliigunii, Almanlar yapmistir. Renan'in mil- 
let tanimi daha lhmhdir: "Gecmi§in zengin hatiralarmi 
paylasan, mirasina deger veren, hayatini devam ettirme- 
yi isteyen cevherler biitunii"dur. 

Irka, dile ve kiiltiire dayah milliyetcflik akimlan, 
ayni irka, dile veya kiiltiire bagli insanlan bir c,ati altin- 
da toplamayi amaglayan Pan hareketlere yol agmi§tir. ilk 
Pan hareketi, XIX. asirda biitiin Almanlari bir gati altm- 
da toplamayi amacjayan Pan-Germanizm'dir. Bunu biitiin 
Slavlarin birlestirilmesi iizerine kurulmus olan Pan-Sla- 
vizm takip etmistir. Osmanhlarda da, Rusya ile Cin isga- 
li altindaki topraklarda yasayan Tiirkleri, Osmanh Dev- 
leti gatisi altinda birle§tirme dii§iincesi ortaya c,ikmis ve 
bu diisiince Tevhid-i Etrak (Batihlarca Pan-Tiirkizm) 
olarak adlandinlmi§tir. 18 

Osmanh aydmlarinin millet ve milliyetcilik mef- 
humlarina baki§lanna gelince, 50k gee zamanlara kadar 
millet, 19 Gayrimiislimlerden Miisliimanlari ayirmakta 
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kullanilmi§tir. Milliyetcilik akiminin Turkler arasinda 
ilk ortaya cikisi, 1908'den ewel net olmamakla beraber, 
Ahmet Vefik Pasa, Mustafa Celaleddin Pasa ve Ozbekler 
Tekkesi S,eyhi Buharah Siileyman Efendi'nin eserlerinde 
goriilmektedir. Vazih bir sekilde millet mefhumu, 1908 
sonrasi Tiirk Yurdu dergisi ile ortaya cikmi§tir. Uzun bir 
sure Batih manadaki nation ve nationalise mefhumlan, 
millet ve milliyetcilik mefhumlanni kar§ilamakta kullanil- 
mamistir. Zira millet mefliumu, Gayrimiislim topluluk- 
lari ifade etmekte kullanildigindan, daha ziyade unmet, 
kavim ve iimmetplik de, kavmiyetplik anlamlarindadir. 
Millet mefhumunun cagda§ manada kulianimi oldukga 
yenidir ve XX. asnn ba§larmda bugiinkii manasini ka- 
zanmi§tir. 20 

Avrupa'da Milliyetcfligin kokenleri konusunun, 
Fransiz Ihtilali oncesinde de var oldugu ve temellerinin 
daha onceki devirlere indigi hakkinda diisunceler bulun- 
maktadir. Milh devletler, milh sinirlar ve bir halk olma 
§uurunun 50k onceleri ortaya ciktigi, ancak Fransiz Ihti- 
lali ile doktriniyel bir hale geldigi diisiincesi de ileri sii- 
riilmektedir. 21 

Bir milletin var olmasi ve milliyetcilik akiminin or- 
taya gikmasi igin ortak dil, vatan, tarih ve kiiltiiriin bu- 
lunmasi gerekmektedir. Rusya' daki milletleri planh bir 
§ekilde pargalayarak, milh benliklerini yitirmelerini ve 
istiklallerini kaybetmelerini saglayan Sovyetler Birligi 
Milletler Komiseri Joseph Stalin, bu ozellikleri iyi tespit 
etmis ve esir milletlere bu nokta-i nazardan darbe vur- 
mu§tur. Stalin, milleti, "Tarihi olarak ortak bir istikrarh 
dil, toprak, ekonomik hayat ile kendini kiiltiir ortakhgi 
ile disa vuran psikolojik yapidan o!u§an bir topluluk- 
tur." 22 ifadesi ile tanimlamaktadir. Millet ve Milliyetcili- 
gln halk tarafindan tabii bir sekilde mi, yoksa halktan 
kopuk aydinlar tarafindan mi gelistirildigi, giiniimiize 
kadar gelen bir tarti§malar zincirini teskil etmistir. 23 

B. TURK MiUIYET0ljGlNlN 
TE$EKKUEUNDE BAEKANIARIN 
TESIRI 

Fransiz Ihtilali'nin neticesinde, Avrupa'da ihtilalin 
fikirleri yayilmistir. Bu fikirlerin en miihimleri; hiirriyet, 
eptlik, adalet ve milletlerin kendi kaderlerini tayin hakkidir. 
Bu fikirler, Avrupa'nin hem milh devletlerini ve hem de 
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gok milletli imparatorluklarmi etkilemi§tir. Biitiin bu 
devletler, Fransa'daki yeni idareye kar§i birle§irketi, ihti- 
lal fikirleri bir yandan milli devletlerde bir demokratik- 
le§meye yol agmi§ ve diger yandan 50k millecli impara- 
torluklan te§kil eden ge§itli copluluklann millet olma 
§uuruna eri§melerine sebep olmu§tur. 24 

ilk anda bu yeni te§ekkul eden milletlerde en mii- 
him unsur, dindir. Daha sonra sirasiyla dil, tarih ve kiil- 
tiir birligi rol oynamaktadir. En son a§amada ise, bu mil- 
letlerde irk ve kan birligine dayali bir Milliyetgilik anla- 
yi§i te§ekkiil etmi§tir. Ancak bu yeni milletler, bagimsiz 
ve hur degillerdir. Bu yiizden gok milletli imparatorluk- 
lardan aynlmak suretiyle hiir oimak igin vatan talebinde 
bulunmu§lardir. Tabiatiyle bagh bulunduklan 50k mil- 
letli imparatorluklar, bu talepleri kabul etmemi§lerdir. 
Bu sebeple, yeni te§ekkiil eden milletler ile iiyesi bulun- 
duklan imparatorluk arasinda silahli miicadeleler ba§la- 
mi§tir. Avusturya-Macaristan ve Rusya, bu isyanlan kan- 
h bir §ekilde bastirmi§lardir. Aym talepler ile kar^ilas^n 
Osmanlilar da, bu tip isyanlan benzer §ekilde bastirmak- 
ta tereddiit etmemijlerdir. Fakat, bu isyanlarin bastinl- 
masma, Avrupali milli devletler ve aym dertten muzda- 
rip olan gok milletli imparatorluklar tepki gostermi§, 
hatta Avusturya Ba§bakani Prens Metternich'in biitiin 
gayretlerine ragmen, Hiristiyan milletlerin bagimsizlik 
miicadelelerini desteklemek suretiyle bir gifte standart 
uygulamisjardir. (Jiinkii, 1815 yihnda toplanan Viyana 
Kongresi'nde, hangi iilkede olursa olsun bagimsizlik ve 
Milliyetgilik hareketlerinin bastinlmasini kararlaftiran 
Avrupa Devletleri, Osmanh Devleti igin bu konuda bir 
istisna yapmi§lar ve gikan bagimsizlik isyanlarini destek- 
lemis,lerdir. Bu mealde, Sirp ve Yunan isyanlarina her 
tiirlii yardimda bulunmaktan gekinmemi^lerdir. 

Balkan milletleri arasmda, en gok Rumlar temayiiz 
etmi§lerdir. Babiali, Fener Rum Patrigi'ni, biitiin Orto- 
dokslann dini-siyasi idarecisi kabul etmekte ve Balkan 
milletlerinin idarecileri, Fenerli Rum Beyleri arasindan 
segilmektedir. Ayrica bu imtiyazh konumlan sayesinde 
Rumlar, Avrupa Devletleri ile ticareti ellerinde tutmak- 
tadirlar. Yine Sirplar, ozellikle Avusturya ve Rusya ile ya- 
kin bir ticari ve siyasi miinasebet iginde bulunmaktadir- 
lar. Dolayisiyla bu iki milletin mensuplan, Rusya, Avus- 
turya ve Bati Avrupa iilkelerinin ticari ve siyasi merkez- 
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lerine gidip gelmektedirler. Bu yiizden bu §ehirler ile ti- 
caret yapanlar, bu §ehirlerde ogrenim gorenler ve hatta 
buralarda yerle§enler, Fransiz Ihtilali'nin Avrupa'ya yay- 
digi fikirlerden, bulunduklan iilkelerin aydinlan ile ay- 
ni zamanda etkilenmi§lerdir. 

Rumlar, kendilerini Bizans imparatorlugu'nun de- 
vami ve Eski Helen medeniyetinin (?) mirasgisi olarak 
gormektedirler. Ozellikle Bati Avrupa iilkelerindeki ay- 
dinlann, XVIII. asirda yogunla§an ve Aydinlanma $agi ile 
yayilan Avrupa medeniyetini, Eski Yunan ve Roma gele- 
negine baglama nostaljilerinin neticesinde, Osmanh 
Devleti'nin tebaasi Rum halki, Eski Yunan'in 0 giinkii 
devami ve hatta mirasgisi olarak goriilmeye ba§lanmi§tir. 
Ote yandan Qar I. Petro devrinden beri Rusya'nin ana si- 
yaseti haline gelen steak denizlere inme dii§iincesi, 1774'te 
Kiigiik Kaynarca Antla§masi'nda Rusya'nin Osmanh iil- 
kesindeki biitiin Ortodoks tebaanin koruyucusu olmasi 
ile yeni bir safhaya girmiftir. Ruslar, ilk safhada Balkan 
milletleri arasmda en geli§mi§, egitimi ve kultiirii diger- 
lerine oranla daha yiiksek olan Rumlar ve Sirplan etkile- 
meye ba§lami§lardir. 25 

Slav ve Ortodoks olan Sirplar, Osmanh Devleti'nde 
ilk bagimsizlik arayi§ina giren millettir. Rusya'nin ki§- 
kirtmasi ile 1804'te gikan isyan, Osmanh Devleti tara- 
findan kisa bir zaman zarfinda bastinlmi§tir. Rumlar ise, 
gerek Avrupa'nm ve gerekse Rusya'nin hamiliginde 
1821 yilinda isyan etmi§lerdir. Osmanh Devleti'nin bu 
isyani bastirmasina, Rusya ve Avrupa Devletleri kar§i 
gikmis_lardir. Bu meyanda Rumlara her tiirlii yardimda 
bulunmakta ve bu devletin 1829'da bagimsizhgmi ka- 
zanmasma sebebiyet vermekte herhangi bir sakinca gor- 
memi§lerdir. Avusturya Ba§bakani Metternich'in millet- 
lerin bagimsizhklanni onleme siyasetine ragmen, Yu- 
nanlilann istiklal miicadelesinin desteklenmesi, 26 Viyana 
Kongresi'nin Fransiz Ihtilali aleyhtari gorii§lerinin sonu 
o!mu$tur. 27 

Rusya, XIX. asnn ikinci yansindan itibaren irkgi 
milliyetgilik cereyanlannin da tesiri ile biitiin Slavlarm 
bir gati altmda toplanmalarmi amaglayan Pan-Slavizm 
siyasetini, ozellikle Avustarya-Macaristan Imparatorlugu 
ve Osmanh Devleti iizerinde uygulamaya ba§lami|tir. Bu 
iki gok milletli imparatorlugun biinyesindeki Balkan 
milletleri, hem Slav ve hem de Ortodoks oldugundan 



(Yunanlilar Slav degil, sadece Ortodokstur.), Rusya'nin 
Pan-Slavist siyasecinden dogrudan etkilenmiskrdir. 

Rusya, Ortodoks Slav milletlerinin gencjerini Pan- 
Slavist siyaset dogrultusunda iilkesinde egitmekte ve 
maddi yardimlarda bulunarak iilkelerine geri gonder- 
mektedir. Bu gene, aydinlar, bir yandan kendi milletleri- 
ne milli bir suur kazandirmaya cahsirken, eski tarih, kiil- 
tiir ve dil unsurlanni on plana £ikartarak, ilk once kultii- 
rel ki bunlar, daha sonra Avusturya-Macaristan ve Os- 
manhlara karsi miicadele eden silahli cetelere d6niismii§- 
lerdir. Sonraki saflialarda da siyasi te§kilatlar kurmus ve 
istiklal miicadelelerini basktmislardir. 

Osmanhlar, XIX. asirda Avrupa'da mevcut bulunan 
biitiin miiesseselerin alinmasina dayanan bir Yenilesme 
siyaseti giitmiislerdir. Ancak gerek Avrupa Devletle- 
ri'nin miidahalesi, gerek Rusya ve Avusturya kar§isinda- 
ki asken basansizhklar ve gerekse Fransiz ihtilali'nin te- 
zahiirii olan Milliyetcilik cereyanlannm, Balkan millet- 
lerine tesiri ile bunlann bazilarinin istiklal kazanmalan- 
ki, diger Balkan milletlerine ornek olmu§lardir- Osman- 
lilan yeni tedbirler almaya zorlami§tir. Tanzimat Ferma- 
ni ile Miisliiman ve Gayri Muslimlere bircok haklar ve- 
rilmesi, bu haklann Islahat Fermani ile artinlarak, adeta 
Gayrimiislimlere ayncahklar saglanmasi neticesinde, 
Osmanh Devleti'ni tiim unsurlan ile bir arada tutmaya 
yonelik bir Osmanh Milleti fikri dogmasina yol acmi§tir. 
Padisaha sadakat esasina dayanan Osmanh milleti ideali, 
devletin resmi siyaseti haline donusmiiftur. Amma vela- 
kin bu gorii§, Pan-Slavizm siyaseti ve Avrupa Devletle- 
ri'nin miidahalesi neticesinde iflas etmistir. 1877-1878 
Osmanh-Rus Harbi neticesinde, Balkan milletleri teker 
teker istiklal ve yahut muhtariyetlerini ilan etmislerdir. 
Bulgarlar, Sirplar, Karadaghlar, Bosna-Hersekliler ve Ar- 
navutlar ya hiir ya da muhtar bir idareye kavusmuskrdir. 
Bu Balkan devletleri, Osmanhlann elinde kalan Make- 
donya, Kosova, Bati ve Dogu Trakya'da azinhklannin 
bulundugunu iddia etmiskr ve boylece biiyiik devletle- 
rin de kan§tigi bir niifuz miicadelesine sebep olmu§lar- 
dir. Bu yogun fikir ortami, bu bolgede Sultan II. Abdiil- 
hamid'e kar§i bir muhalefetin dogmasina ve bunun neti- 
cesinde Ittihad ve Terakki Cemiyeti'nin kurulmasina yol 
acmistir. 28 
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Yusuf Akcura, "Uc Tarz-i Siyaset" adh makalesinde, 
Balkan milletlerinin durumunu ornek gostererek, Os- 
manh milleti teskilinin miimkiin olmadigini ileri siir- 
mektedir. Ali Kemal, 29 boyle bir siyasetin giidiilmedigi- 
ni iddia etmi§tir. Ahmet Ferit 30 ise, sozkonusu siyasetin 
uzun bir sure tatbik edildigini kanitlan ile ortaya koy- 
mu§tur. Yine Balkanlar, Tiirk Milliyetciliginin fikirleri- 
nin ye§erdigi bolgedir. Tiirk Milliyetciligi fikrinin ilk 
fikri miicadele arenasi, Balkanlardir. Akgura, 1908 son- 
rasi istanbul'a ta§inan Tiirk Milliyetgiligi fikrinin Os- 
manh Devleti ve Tiirkler icin tek kurtulu§ yolu oldugu- 
na inanmaktadir. 

C. TURKMII,ljYET0WGlNlN 
TE£EKKUEUNDE RUSYA'NIN TESIRI 

Rus Garhgi'nin XVI. asirda Miisliiman Tiirk han- 
hklanndan Kazan'i ele gegirmesi ile ba§layan i§gal hare- 
keti, XVII., XVIII. ve XIX. asirlarda Kafkasya'daki ve 
Tiirkistan'daki hanhklann zabti ile neticelenmistir. Rus 
istilasi sirasinda, birgok Tiirk, Tiirk asilh ve akraba top- 
luluklara karsi cebir kullanilmi§ ve hatta bunlar, biiyiik 
katliamlara maruz kalmisjardir. Ayni istilaci giiciin sul- 
tasi altinda kader birligi yapan ge§itli Tiirk topluluklari 
arasindaki kiiltiirel faaliyetler, Ruslar tarafindan kisitla- 
maya tabi tutulmasi hasebiyle, ozellikle ticari alandaki 
miinasebetlerden miitevellit bir yakinlasma husule gel- 
mi§tir. Ote yandan Kazan ve Azeri Tiirkleri, Ruslar ile 
kurduklan yakin ticari miinasebetlerden dolayi Rus 
okullarinda tahsil gormek suretiyle Bati kiiltiirii ile ta- 
nismislardir. 

Sultan II. Abdiilhamid'in, biitiin Miislumanlan ha- 
lifeye sadakat merkezinde bir ^ati altmda toplamayi 
amacjayan ittihad-i Islam (Islamcihk) fikri dogrultusun- 
da, diinya Miisliimanlan Osmanhlara yakinlasmiskrdir. 
Bu arada Rusya'da meskun Miisliiman Tiirklerden Istan- 
bul'a gidip gelmeler sonucunda yakin miinasebetler tesis 
edilmi§tir. Bu vesileyle Rusya'da meskun Miisliiman 
Tiirkler, Istanbui'da egitim gormiis ve iilkelerine don- 
diikleri vakit Milliyetgi hareketleri baslatmishrdir. Hat- 
ta bazilari egitimlerini Avrupa'da tamamlamif ve Milli- 
yet^i fikirler ile Osmanh iilkesine ve baba yurtlanna 
donmii§lerdir. Ittihad ve Terakki Cemiyeti'nin kurulu- 
sunda rol oynayanlarm bazilari, Rusya'da dogmus Miis- 
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liiman Tiirklerdendir. Bu aydinlar, gerek Avrupa'yi tani- 
malan ve gerekse Rusya'yi iyi bilen Rusya Miisliiman 
Tiirklerinden olmalan hasebiyle, Arap Milliyetciligi 31 ve 
diger Gayn Tiirk Miisliimanlann, XIX. asrin son ceyre- 
ginde istiklal hareketlerine girismeleri neticesinde, is- 
lamcihk fikrinin hedefine erisememesi yiiziinden Os- 
manh Devleti ve Rusya'da meskun Miisliiman Tiirklerin 
istikbali hakkinda yeni fikirler tesis etmi§lerdir. 32 

Osmanh Devleti ile Rusya ve Cin i§gali altindaki 
bolgelerde yasayan Miisliiman Tiirkleri bir can altinda 
toplamayi amaglayan Tevhid-i Etrak (Tiirkciiliik) 33 fikri- 
nin ideologlan, Rusya Miisliiman Tiirklerindendir. 
Tiirkculiik fikri ilk defa Yusuf Akcura'nin 34 "tic Tarz-i 
Siyaset" adli makalesinde dile getirilmi§tir. Getqi daha 
onceleri Ahmet Vefik Pasa'nin, Mustafa Celaleddin Pa- 
sa'nin ve Buharah §eyh Siileyman Efendi'nin eserlerinde 
Tiirk^iiliik cereyaninin izleri bulunmaktadir. 

XIX. asirda Avrupa'da Tiirkoloji konusunda bircok 
cah§malar yapilmisnr. Bu cahsmalar neticesinde, Tiirk 
milletinin eski ve koklii bir kultiir ve medeniyete sahip 
oldugu ortaya cikmistir. Bircok Avrupa iiniversitesinde 
Tiirkoloji boliimleri kurulmusmr. Tiirkler ve Tiirk kul- 
tiir ve medeniyeti alanindaki bu yogun gahsmalann, Ne- 
cip Asim ba§ta olmak iizere Osmanh aydinlan tarafindan 
Tiirkce'ye aktanlmasi, Avrupa'ya giden Osmanh ve Rus- 
ya Miisliiman Tiirklerinin cah§malan neticesinde ince- 
lenmesi ile Osmanh kamuoyunca konu ogrenilmi§tir. 35 

Bu arada Balkan milletlerinin teker teker bagimsiz- 
hk talebiyle c;ikardiklan isyanlar neticesinde, Tanzimat- 
£ilar tarafindan ortaya atilan ve Yeni Osmanhlann sahip 
cjkngi Osmanhcihk (Ittihad-i Osmani) fikri dumura ug- 
rami§tir. Arap ve diger Gayri Tiirk Miisliiman unsurlarin 
Milliyetcilik cereyaninin tesiri ile ve ozellikle Ingilizle- 
rin ki§kirtmasi neticesinde bagimsizhk arayif lanna giri§- 
meleri ise, Yeni Osmanhlann ortaya attigi ve Sultan II. 
Abdiilhamid tarafindan bir devlet siyaseti haline getiri- 
len islamcihk (Ittihad-i Islam) fikrinin netice vermesine 
engel olmu§tur. Hatta Arap Milliyetcileri, II. Me§rutiye- 
tin ilaninin ardindan Istanbul'da dernek bile kurmu§lar- 
dir. 36 Ali Kemal, bu iki goriisun de devlet siyaseti haline 
getirilmedigini iddia etse de, Ahmet Ferit'in ortaya koy- 
dugu gibi bu siyasetler, devletin bekasini temin maksa- 
diyla uygulanan siyasetlerdir. 
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Ancak Tevhid-i Etrak fikrinin bazi meseleleri bu- 
lunmaktadir. Bunlari Yusuf Akcura, "0c. Tarz-i Siyaset" 
adh makalesinde soyle siralami§tir: 

1. Osmanh Tiirkleri ile Rusya Tiirkleri arasindaki 
cografi mekan aynhgi, 

2. Rusya' nin, i§gal altinda tuttugu topraklardaki 
Tiirkler ile Osmanh Tiirkleri'nin birlesmelerine engel 
olacagi, 

3. Osmanh Tiirkleri'nde mill! suurun gelismemesi- 

dir. 

Akcura, bunlar igerisinde en 50k Osmanh Tiirkle- 
ri'nde milli §uumn ve millet olma bilincinin gelismeme- 
si iizerinde durmaktadir. Zira ona gore Osmanhlar, hala 
iflas etmi§ ve uygulanmasi miimkiin olmayan Osmanh- 
cihk fikrine baghhgi, bir devlet siyaseti olarak siirdiir- 
mektedirler. Akgura, Osmanh Devleti'ndeki Hiristiyan 
unsurlarin aynlacaklanni ongormektedir. Yine Akcura, 
tam olarak kar§i cakmamakla beraber, Islamcihk siyaseti- 
nin de uygulanmasinin miimkiin olduguna inanmamak- 
tadir. Ciinkii Osmanh Devleti bunyesindeki Araplar, Ar- 
navutlar milli suura erismi§ olup, bagimsizhk pefinde 
milliyetcilik hareketlerine girismislerdir. Akcura, islam- 
cihk siyaseti sayesinde heniiz milli §uura ula§mami§, ak- 
raba Miisliiman topluluklann Tiirkle§tirilmesini amacja- 
maktadir. 

Yusuf Akcura, Gaspirah Ismail, Hiiseyinzade Ali, 
Sadri Maksudi, Agaoglu Ahmet gibi Rusya'da meskun 
ve Osmanh iilkesi ile siirekli irtibat halindeki Miisliiman 
Tiirk aydinlan, Tiirkciiliik fikrinin Rusya'da ya§ayan 
Miisliiman Tiirkler arasinda yayilmasini temine cah§mis- 
lardir. Ilk safhada, Osmanh Tiirkcesi ile Rusya'da ya§a- 
yan Miisliiman Tiirklerin lehcelerini yakinla§tirmak su- 
retiyle, ortak bir dil olu§turulmasi dii§iiniilmii§ ve Gas- 
pirah Ismail, bu konuda ijahsmalarda bulunmu§tur. 37 

Tiirkciiliik fikri, islamcihk ve Osmanhcihk fikirle- 
rinin iflasindan sonra, ittihad ve Terakki Cemiyeti tara- 
findan da kabul edilmistir. Ziya Gokalp, 38 Tiirkciiliik 
fikrini bir ideoloji haline getirmi§tir. Osmanh Devle- 
ti'nin son yillannda Turk^iiliik fikri gercekle§tirilmeye 
cali§ilmistir. Osmanh Devleti'nin yikilmasindan sonra, 
Anadolu'yu merkez alan bir Tiirkciiliik hareketi, Musta- 
fa Kemal Atatiirk tarafindan kurulan yeni Tiirkiye Cum- 
huriyeti'nin diisturu olmustur. 
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Osmanli Devleti, Avrupa'nin her alanda ve ozellik- 
le askeri alandaki tistiinliigii kar§isinda, eskiyi ihya etme, 
Bandan askeri alandaki yenilikleri alma ve biitiin Bati 
miiesseselerini aynen aktarma gibi siyasetler uygulamif 
ve boylece Yenilesme ve Avrupa'ya yetisme gabasi iginde 
olmu§tur. 

Ancak, XIX. asnn ba§larinda Fransiz Ihtilali'nin 
yaydigi htirriyet, adalet, e§itlik ve milletlerin kendi ka- 
derlerini tayin hakki gibi Milliyet^i fikirler, gerek Avru- 
pa'daki milli devletleri ve gerekse cok milletli impara- 
torluklan derinden etkilemiftir. Fakac 1815'teki Viyana 
Kongresi'nde Avusturya Ba§bakani Prens Metcernich'in 
onayak olmasi ile Avrupa'nin neresinde olursa olsun Mil- 
liyetcilik cereyanlanna odiin verilmemesi kararla§tinl- 
mi§tir. Ama bu konsensusa tamamen aykin olarak Rus- 
ya'nin Ortodoks ve Bati Avrupa devletlerinin Eski Yu- 
nan Medeniyeti'nin mirascisi izleniminde olduklanndan 
destekledigi Yunan isyani, bu devletlerin gayretleri neti- 
cesinde ba§anya ula§mi§ ve bu suretle Yunanistan bagim- 
sizhgma kavusmus.tur. Bu vaziyet, Rusya'nin ezelT sicak 
denizlere inme siyaseti dahilinde iistlendigi Ortodoks 
Osmanli halklannin hamiligi ve en son olarak da Pan- 
Slavizm dii§iince cereyani ile kifkirttigi Balkan millede- 
rinin, XIX. asir boyunca teker ceker Osmanli Devle- 
ti'nden ayrilmalarina yol acmi§tir. 

Tanzimatcilar, Tanzimat ve Islahat Fermanlan ve 
Tanzimat lslahatlan ile Avrupa'ya yetismeyi amadarken, 
Milliyetgi hareketleri de engellemek iq'm Miisliiman ve 
Gayrimiislim tebaayi hukuki a^idan e§ic bir hale getir- 
mi§lerdir. Bu suretle, padi§aha sadakati esas alan <^e§itli 
din, dil ve irklardan miitesekkil bir "Osmanli Milled" 
olu§turmaya cali§mis i lardir. Ittihad-i Osmani (Osmanli- 
cihk) siyaseti, Tanzimatcilardan sonra Yeni Osmanlilar 
tarafindan, Osmanli Devleti'nin siyasi bekaasi ve sinirla- 
nnin korunmasi kaygisi ile devam ettirilmi§tir. Ancak 
bu siyasetten beklenen randimanin ahnamamasi ve ozel- 
likle 1877-1878 Osmanh-Rus Harbi'nin akabinde Bal- 
kan milletlerinin Osmanli Devleti'nden toplu kopu§lan, 
Sultan II. Abdiilhamid'i, Yeni Osmanlilar tarafindan ge- 
li§tirilen ve giiniin §artlanna daha uygun ve daha gercek- 
gi olan Ittihad-i Islam (Islamcilik) siyasetini uygulamaya 
koymaya zorlami§tir. Gayrimiislim unsurlari di§inda ka- 
lan, c:e§itli Osmanli tebaasi Islam topluluklarmdan, hali- 
feye sadakat ve din kardeshgi esasinda bir "Islam mille- 
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ti" te§kili fikri, Araplarin, Arnavutlarin ve sair Gayri 
Turk Islam topluluklannin bagimsizlik arayi§larina gi- 
ri§meleri neticesinde Birinci Diinya Sava§i sirasinda ta- 
mamen uygulanamaz hale gelmi§tir. Fakat bu vesile ile 
Rusya'nin i§gali altindaki bolgelerde ya§ayan Miisliiman 
Tiirkler ile Osmanli Tiirkleri arasinda yakin ili§kiler ku- 
rulmu§tur. 

XIX. asirda Avrupa'da Turk tarihi, kiiltiir ve mede- 
niyeti hakkinda bircok geli§meler olmus, ve Tiirk milleti- 
nin koklii bir medeniyete sahip oldugu gun i§igina cika- 
nlmi§tir. Ustelik bu konuda, Avrupa'daki ce§itli iiniversi- 
telerde ara§tirmalar yurutulmus,tur. Ayni donemde, Rus- 
ya'daki Miisliiman Tiirkler, kiikiirel ve iktisadi agilardan 
bir asimilasyon siyasetine maruz kaldiklanndan dolayi, bir 
dim ve milli uyani§ hareketini ba§latmi§lardir. Avrupa'da 
yiiriitiilen £ali§malann neticeleri, bu uyani§ hareketinin 
canlanmasina ve gelismesine katkida bulunmusmr. Bu 
uyani§ hareketinin onderleri, Miisliiman Tiirk diinyasinin 
lideri olarak Osmanli Devleti ni gordiiklerinden dolayi, 
bu iilkede egitim gormek ve ozellikle kiikiirel bazda ge§it- 
li faaliyetlerde bulunmak suretiyle Osmanli iilkesinde 
"Tiirk Milliyetdligi''nin temellerini atmi§lardir. 

Biitiin dunyadaki Tiirkleri tek bir cati altinda top- 
lama dii§iincesinin babasi, Tarz-i Siyaset" makalesi 
ile bu fikri ortaya atan Yusuf Akcura'dir. Bu makalede, 
Osmanlicilik ve Islamcilik fikirlerinin zaaflarini anlat- 
tiktan sonra, gelecekte biitiin diinyada ya^ayan Tiirklerin 
birligi dii§iincesinin Osmanli Devleti'nin bekaasi ve esir 
Tiirk topluluklannin kurtulu§lan icjin tek cikar yol oldu- 
gu ortaya konmaktadir. Bu yeni fikir, kisa zamanda bir- 
cok taraftar toplami§tir. Bunun neticesinde, 1910'da 
Tiirk Dernegi ve 19H'de ise Tiirk Yurdu Dernegi teskil 
edilmi§tir. 39 Tiirkgiiliik diisuncesini sistemli bir ideoloji 
haline getiren ise, Ziya Gokalp'tir. 1913 yilmdan itiba- 
ren bu fikir, ittihad ve Terakki Cemiyeti iktidan tarafin- 
dan benimsenmek suretiyle uygulanmaya cali§ilmis,tir. 
Ancak, Birinci Diinya Sava§i'nin maglubiyetle sona er- 
mesi ve Ittihadgilann onde gelenlerinin yurt di§ina kaq- 
malari ile iimit edilen amaclara eri§ilememi§tir. 

Tiirk Milliyetciligi fikrini, Anadolu'yu esas almak 
suretiyle ba§an ile uygulayan Gazi Mustafa Kemal Ata- 
tiirk tarafindan kurulan yeni Tiirkiye Cumhuriyeti ol- 
mus, tur. Yeni devlet, di§arida kalan Tiirkler ile yakin kiil- 
tiirel, iktisadi ve sosyal miinasebetleri amaclamakla bera- 
ber, siyasi birlik fikrini uygulanamaz gormektedir. 
I nujusct 



Rusya'da ya§ayan Miisliiman Tiirkler, Rus Qarh- 
gi'nin yikilmasinin akabinde bagimsiz devletler kurmus.- 
lardir. Ancak, Bol§evikler gtiglendikten sonra, bu devlet- 
leri teker ceker idarelerini ele gegirmek yoluyla Sovyetler 
Birligi'ne baglami§lardir. Ardindan Sovyetler Birligi 
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on Turk hareketinin katilimcilan ve liderleri 
tarafindan yazilmis, eserler, XlX.yiizyil basja- 
rmda ortaya cikan Tanzimat reformlan, 
1860'lar ve 1870'lerin Anayasal hareketleri doneminde 
hizla gelisen bir tiir olan Tiirk siyasi elestiri tarihinde 
ozel bir rol oynadi. Bu yazilar, Jon Tiirklerin toplumsal 
gelisjmde onemli bir unsur olarak siyasi ele§tiriyi bic,im- 
lendiren kitaplar ve gazete makaleleri §eklinde olan tar- 
tismaya dayali yorumlariydi. Jon Tiirklerin bu siyasi yo- 
rumlanni okuyarak XIX. yiizyil Reform cagindaki Os- 
manh toplumunun sosyal bilincindeki gergek degi§imle- 
ri elde edebilir, Jon Turk hareketini ve ozellikle liderle- 
rinin, ideologlannin goriisjerini tahrik eden olaylann do- 
gasini anlayabiliriz. Bunun yam sira, Jon Tiirklerin siya- 
si elestirilerinin okunmasi, hem siyasi ceki§mede onemli 
bir silah, hem de ulusun sosyal ve siyasi hayatinda dikka- 
te deger bir unsur haline geldigini gosteriyor. 

Jon Tiirklerin faaliyetlerinin siyasi ele§tiri alaninda 
ilerlemesi, yaymladiklan yeni nesil gazete ve dergilerin 
120'yi bulan sayisindan ortaya gikiyor. Elbetteki, birco- 
gunun yayin hayati kisa siirdii ve dikkate deger bir etki 
yaratmadi. Ancak Jon Turkler Kahire'de Mizan'in yayin 
donemi sirasinda, Mejveret, Osmanh, Intikam, Kanun-t 
Esasi ve son olarak §ura-i Vmmet gibi gazeteler vasitasiy- 
la yillarca politika, ekonomi ve kiiltur gibi cok ^e§ itli so- 
runlar iizerinde giincel yorumlar yayimladilar. Jon Tiirk 
hareketinin basjica orgiitleyicileri ve fikir adamlan olan- 
Mizanci Murad, Ahmed Riza, Prens Sabahaddin ve diger 
edebiyatcdar ve gazeteciler, o zamanin giincel siyasi, 
toplumsal ve kiiltiirel konulannda gazete makalelerinin 
yam sira kitaplar, bro§iirler yazan deneyimli ele§tirmen- 
lerdi. 
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Jon Tiirklerin eserlerinin biiyiik bir boliimii, Tiirki- 
ye, Bulgaristan, Romanya ve Yugoslavya'da bulunan ya- 
banci aqivlerdeki zorlu ara§tirmalan ve Rusga'daki eser- 
lerin incelenmesi sirasinda bu makalenin yazan tarafin- 
dan kesfedildi. Bircogu, Tiirkiye'de bile, birer, ikiser 
adet nadiren bulunan bibliyografik degerler halini aldi. 
XIX.yiizyilm ikinci yansmda ve XX.yiizyihn basjatmda, 
siyasi ele§tiri Kahire ya da Avrupa'daki Tiirk siyasi gocii- 
niin iiriinleriydi; Tiirkiye'de bu tarz bir edebiyat gizlice 
yayihyordu. Bunun sonucu olarak, o zamanin biitiin 
eserleri kiitiiphanelerde korunmadi; bazilan bize ula§a- 
mazken bazilan da ozel koleksiyonlarda duruyor. 
1961 'de iinlii Jon Tiirk Ibrahim Temo'nun Mecidiye'de- 
ki (Romanya) evinde bir siirii nadide Tiirk risalesini ke§- 
fedecek kadar jansiiydim. Jon Tiirk hareketinde oldukca 
onemli bir yere sahip olan bu kifinin dul e§i bana Jon 
Tiirklerin siyasi eleftirileriyle ilgili ender bulunan mal- 
zemeler sagladi. XlX.yiizyihn Tiirk siyasi elestirmenleri- 
nin oldukca degerli ve nadide eserleri aynca Leningrad 
(St. Petersburg) koleksiyonunda, ozellikle St. Petesburg 
Universitesi Dogu Fakiiltesi ve §arkiyat Enstitiisunun 
kiitiiphanesinde bulundu. 

Giiniimiiz gali§malan, Tiirk tarihinin oldukca 
onemli donemine ait bilgimizi geni§letebilecek Jon 
Tiirklerin bu nadide eserleri iizerinde yogunlasmiftir. 
Bununla baglantili olarak, Jon Tiirklerin gazete yayinla- 
ri, Rus Tiirkoloji uzmani A. E Zheltiakov ve Tiirk tarih- 
qi §erif Mardin gibi bilim adamlan tarafindan kafi mik- 
tarda incelenmistir, 

Jon Tiirklerin siyasi ele§tirilerinde birkac ce§it bas- 
ki belirlenebilir: Bazen ozellikle Tiirk kaynaklanna ba§- 
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vurarak, devlet ve toplumun geli§imine dair sorunlan in- 
celeyen kavramsal durum kitaplan ve bro§iirleri; zuliim 
rejimini ve yaraticilarmi sucjayan kiiquk kiraplar; Os- 
manhcihgi Jon Tiirklerin en onemli kavrami seklinde sa- 
vunan brosurler; Jon Tiirklerin karsi koyduklari rejimin 
gorevleri ve kusurlarma gosterdikleri miimktin olan en 
basit davrani§i saglayan risaleler; ve son olarak, Jon 
Tiirkler hareketi igerisindeki ideolojik catismalari yansi- 
tan baskilar. 

Jon Tiirklerin kavramsal gahsmalari arasinda anaya- 
sal sisteme dair gecerli nedenler siralayan brosurler var- 
di. Bunlardan bir tanesi, yazarm 'Diplomat' takma adi- 
nin ardina gizlenerek yazdigi, 2 anayasal monarsinin ba§- 
lica ozelliklerini inceleyen ve mutlakiyetci rejime olan 
iistiinlugiinii ispat eden bir incelemeyi igeriyor. Hiikiimet 
ve Reform Vasitasiyla olarak adlandinlan brosur, hiikiime- 
tin mutlakiyetgi ve anayasal bigimlerinin 50k yonlii tah- 
lilini saghyor. Brosur iilkenin tiim girkinliklerini ayaklar 
altina seriyor, bu tarz bir yonetimin tebanin refahim sag- 
lamakta ba§arisizliga ugradiginin ve "yasa ve diizene da- 
ir bir iz bulundurmadiginin" iizerinde duruyor. 3 Yazar, 
keyfi yonetim rejiminin sona erdirilmesini isterken, oto- 
rite iizerinde eckili bir unsur olarak bir meclisin meyda- 
na getirilmesini saglanmak igin yasalar ile monaqimn 
giiciiniin smirlandinlmasi gerektiginin altini giziyor. 4 
Brosur, aynca Sultanin yasami ve miilklerinin dokunul- 
mazhgini garanti ederek, bir yandan yurtseverlik duygu- 
larini giicjendirirken, ote yandan bilginin ve aydinlan- 
manin yayilmasmi saglayacak, giiciin kotiiye kullanilma- 
si ve zulmii sona erdirmek amaciyla kurulacak anayasal 
diizenin detayli bir agiklamasini sunuyor. 5 Bu niishanm 
giincel diisunceleri 0 donemin Tiirk siyasi ele§tirisinde 
olagandi. Mutlakiyetcjligin kotii yanlarini gostermek ve 
anayasal diigiinceleri savunmak Jon Tiirk elestirilerinin 
ana temalarim olufturdu. 

Bu olaylara kari§an diger bir isim, XlX.yiizyil son- 
lan ve XX.yiizyil ba§larmin taninmi§ tarihcisi olan Ah- 
med Saib'di (1859-1920). Onun tarihi eserleri, igerdik- 
leri siyasi elestirilerle ayirt ediliyordu. Kisa zamanda, ilk 
Tiirk anayasasinin resmen yiiriirliige konmasiyla ilgili 
carpici olaylan ve Abdiilhamid tarafmdan kaldinlma 
sartlarmi igeren kitaplar yazdi. 1902-1908 arasinda, ta- 
rihginin, Sultan Abdiilaziz Olayi, 6 Sultan V. Murad'in Ta- 
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rihi ve Sultan Abdiilaziz Yonetimindeki Ilk Donem adh eser- 
leri ortaya gikti ama biitiin bu yapitlar Kahire'de basil- 
misu. Tiirkiye'de hepsi yasaklanmi§ti ve sadece yasal ol- 
mayan yollarla iilkeye girebiliyorlardi. Bu iic kitapta da 
yazar, anayasacilardan, ozellikle de Sultan tarafmdan tu- 
tuklatilarak oliime mahkum edilen liderleri Midhad Pa- 
§a'dan yana oldugunu gizlemiyor. Kitaplar, icerikleri iti- 
bariyle iilkedeki politik rejime ve sahsi olarak da II. Ab- 
diilhamid'e meydan okuyor. 

1902'de yayinlanan ilk kitabinda Ahmed Saib, 
Midhad Pa§a hakkinda, yurtsever, cesur, namuslu ve 6n- 
de gelen bir devlet adami oldugunu ileri siirerek, 9 Abdii- 
laziz'in tahttan indirilmesiyle baglantih olan olaylarda 
da, iilkenin menfaatlerini temsil eden bilge bir politika- 
ci oldugunu yaziyor. Bu tasvir, Ahmed Saib'in, 1876 ya- 
zindaki anayasal reformlarin kar§itlari ve taraftarlari ara- 
sindaki geki§meyi detayli bir §ekilde sunan, Sultan V. 
Murad Tarihi adindaki diger kitabinda da yer aliyor. Ki- 
tap, Midhad Pa§anin, ilk Tiirk anayasasinin yuriirluge 
konmasindaki rolii iizerinde duruyor. 

Ahmed Saib'in eserlerinin keskin giincel mizaci 
ozellikle bu olagandi§i ucjiiniin iiciincu kitabinda goze 
carpiyor. Geqerli bir nedenden dolayi, kitabin siyasi ve 
giincel olaylara odaklanmasinin altini gizerek, yazar kita- 
bina tarihi eserden ziyade risale diyor. Ahmed Saib'in ki- 
tabinin ozelligi; Osmanh Imparatorlugu'nda parlamen- 
ter rejim kurma olasiligi ve politikasi lehinde onemli bir 
propaganda unsuru olarak hizmet etmesidir. Kitap, par- 
lamento ve anayasanin sorunlarini, Tiirk §artlannin dahi- 
linde kavramsal olarak degil de, 1877-1878'in siyasi de- 
neyiminin temeline dayanarak gozden gegiriyor. Ahmed 
Saib, ilk Tiirk parlamentosunu, devlet politikasinin 
amaclanni diizenlemeye yetkili bir organ olarak tasvir 
ediyor ve hiikumetin tavirlanni ele§tiriyor. Boyle bir §ey 
daha once diisuniilemezdi bile. 10 Bu aynca, anayasanin 
kaldinlmasindan sonra tekrar kurulmasi ve parlamento- 
nun tekrar toplanmasi icin miicadele eden Jon Tiirklerin 
propaganda amacjarini da geli§tirdi. 

Hakkinda en az bilgiye sahip oldugumuz brosur 
Ahmed Saib'in 1901'de Kahire'de yayinlanan, tamamen 
giincel olan brosurii Devrim Kilavuzu'dm. Tiim Osmanh 
tarihi hakkindaki ele§tirisi, cagda§ Osmanh Imparatorlu- 
gu'nu zor duruma diisuren sorunlarin kokeninde Tiirkle- 
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rin dinlerinin, ya da Avrupa'da genel olarak dii§uniildu- 
gii gibi, gelismeye ayak uyduramamalannin yattigi zan- 
nedilmemeli. Eserin amaci, Ahmed Saib'in kendisinin de 
yazdigi gibi, "Osmanh imparatorlugu'nun ikcidarda 
olan hiikiimetinin oziinde bulunan gercek kotiiliikleri" 
aciga vurmaktir. 12 Ahmed Saib okuyucuya, asil unsurun 
Sultan'in §ahsi karakterinde olmadigini, "zamanin sorun- 
larmin gercek nedenlerinin padisahlarm karakterlerin- 
den ziyade, hiikiimetin varolan biciminde aranmasi ge- 
rektigini" belirciyor. 13 Yazar, imparatorlugun her iilke- 
den ve her dinden olan buyrugu altindakileri temsil 
edenlerden olusan bir parlamento toplama dii§iincesini 
savunuyor. Bu parlamento, kendisine, ilerlemeyi garanti 
etmenin asil yontemi olarak goriiniiyor. 14 

Ahmed Saib'in eserleri, hem inceledigi sorunlar, 
hem de onerdigi coziimler acisindan Jon Tiirklerin tipik 
giincel yorumlanydi. Bu acidan degerlendirildiginde, 
Jon Tiirklerin, iyi taninan fikir adami Ahmed Riza'nin, 
yasal olmayan Turk edebiyatinin baskenti olan Kahire'de 
1903'de yayinlanan brosurii Yiikiimliiliik veSorumluluk da 
"tipik" olarak nitelendirilebilir. Ahmed Saib gibi, yazar 
da, Islamiyetin ve Musluman devletlerin geleneklerinin, 
Avrupa tarzinda gelismeye ve medeniyete yonelik engel- 
ler olarak goriilmemesi gerektigini ifade ediyor. Brosur, 
sadece iilkenin tiim felaketlerinin sucunu tasiyan degil, 
ama ayni zamanda da umursamazligi ve mantiksizligiy- 
la, kusurlari ve zuliimleriyle, Osmanhlara kar§i diger iil- 
kelerin giivenini yokeden II. Abdiilhamid'in despotik re- 
jimini kmiyor. Yazar, baski ve zuliim §artlan icerisinde 
korkuyla yasayan bir halkin ahlaksal ve entellektiiel aci- 
dan bozuldugu; insanlann memleket ve gorev duygula- 
nni kaybettikleri iizerinde duruyor. 15 

Abdiilhamid rejimini ele§tiren eserler arasinda, ol- 
dukca lhmh da olsa, Jon Tiirklerin yorumcularindan bi- 
ri olan, Mizanci Murad'in yazilari da vardi. Mizanci bir- 
kac ayri eserin yazanydi ve bunlardan sadece birkaci Tiir- 
kiye'de yayinlanmisti. 16 Bunlar; Ulusal Mticadele (Istan- 
bul, 1907) ve Hiirriyet Vadisinde Pir Penfa-i tstibdat (Istan- 
bul, 1908) idi. Digerleri Avrupa'da Jon Turk hareketinin 
ortaya cikmasi sirasinda yayinlanmisti. Yildiz Sarayi Hu- 
mayunu ve Babiali (Paris, 1895, Fransa), Tiirkiye'nin hade- 
si ve Zaafi (Cenevre,1897, Fransa) sozkonusu yayinlarin 
iki ornegidir. Mizanci Murad mutlakiyetcilige kar§i mii- 
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cadelenin gerekliligini savundu . Sultandan "anayasal il- 
keyi" benimsemesini istedi, ancak Tiirk toplumunun he- 
niiz parlamentoya ait bir idari sisteme hazir olmadigini 
kabul etti. Mizanci Murad'in istekleri senato tarafindan 
yonetilen yetkili bir hiikiimet ve aydin bir yonetici sini- 
fin yaratilmasindan oteye gitmedi. Murad Ulusal Miica- 
dele'sm&t, Bati'da bulunabilen 'tabandan gelen baski' Os- 
manh imparatorlugu'nda imkansizdir ciinkii "insanlari- 
miz yoneticilerine manen baghdirlar" 17 diye yaziyor. Bu 
durum Murad'in iilkenin sosyal ve siyasal sorunlari hak- 
kindaki son derece dimh goriisiiniin temelini olusmrdu. 
Yakla§imi, temsili hiikiimetin sadece insanlann egitim 
ve kiiltiir seviyelerinin yiikseldigi zaman etkili olabilece- 
gi inancinda kendini gosteriyor. Tiirkiye'nin tradesi ve Za- 
afi adindaki onceki brosuriinde Murad, Mustafa Fazil ve 
Halil §erif gibi Yeni Osmanlilarin liderlerinin faaliyetle- 
ri ve dii§iincelerinin degerlendirilmesinde ele§tirel bir 
yakla§im iginde. Onlarin Osmanli Imparatorlugu'nun 
durumunu degerlendirmede gercekci olmadiklarini yazi- 
yor ve ilerlemenin sadece bir parlamenter sistem tarafin- 
dan saglanabilecegi yanilgisina diisuyor. 

Bununla beraber, Mizanci Murad'in talepleri pratik 
olmasindan cok teorikti. ilk "Tiirk anayasasmi yeniden 
resrmlestirebilecegini diisiindii. Ayni bro§tirde, anayasal 
bir rejimin Osmanh imparatorlugu'nda miimkun oldu- 
gunu yaziyor ve §oyle ekliyor: "Midhad'in Anayasasi'yla 
uzlasma amaciyla e§it temsiliyet esin verici bir ornektir." 
Jon Tiirkler tarafindan kaleme ahnmi§ diger giincel eser- 
lerin biiyiik bir cogunlugu gibi, brosur etkili bir §ekilde 
'tahtin §eytani' olarak tanimlayarak Sultani sucjuyor ve 
yonetiminin Tiirkler ve Avrupalilar icin hicbir vaadini 
tutmadiginin iizerinde duruyor. 19 

Yildiz Sarayi ve Bab-i Ali brosurii yasa tiiziigiinii te- 
min etmek icin "isti§are heyeti" nin kurulmasini ongorii- 
yor, basin ozgiirliigiinii ve tebaaya siyasi ozgiirliigii ga- 
ranti ediyor ve sadrazama bakanlar kurulunun kurulma- 
si gorevini emanet ediyor. Yazar tarafindan yasa tiiziigii- 
nii garanti altina almak icin one siiriilen "isti§are heyeti", 
ulusal azinhklann temsilcileri de dahil olmak iizere, list 
diizey memurlardan olu§an 25 kodamani katarak olu§tu- 
rulmustu. Bu meclis, Murad'in anlayr§iyla, hiikiimeti yo- 
netmek icindi. 20 Mizanci Murad tatafindan geli§tirilen 
bu lhmh fikirler Abdiilhamid tarafindan fazla devrimci 
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bukmmu§tu ve ayni zamanda Jon Turklerin hiikiimet 
kaqiti propagandalarmm onemli bir boliimiinu teskil 
ediyordu. 

Birkac adet siyasl yazi, diger bir Jon Turk gazeteci- 
si olan, Osmanli imparatorlugu'nda anayasal propaganda 
edebiyatina i§cirak eden Abdullah Cevdet tarafindan 
yiizyihn doniim noktasinda olu§turulmu§tu. Bunu sade- 
ce anayasayi yeniden kurmak iq'm degil, aynca tahta 51- 
ki§ sorunlanni halletmekle yetkilendirilen bakanlar ku- 
rulu kurmak ve Osmanli Sultanlannin hakimiyetine son 
vermek iq'm gerekli gordii. Abdullah Cevdet'in yazilann- 
da ozgurluk ve adalet temalan hakimdi. Duygulu cagn- 
si anayasal diizenin yenilenmesi iq'm degil Sultanin mut- 
lakiyeti ve zulmiinii devirmek icindi. Kendi goriisjerini 
daha iyi aktarabilmek iq'm Abdullah Cevdet, Schiller'in 
zulme kar§i savasmak ve ozgurluk iq'm miicadele etmek 
fikriyle bezenmi§ Wilhelm Tell oyununa ba§vurmu§tu. Bu 
tiyatro eserini sadece Tiirk^eye gevirmekle yetinmedi, 
§erif Mardin'in "Abdiilhamid ve mutlakiyete merhamet- 
siz saldin" 21 olarak ifade ettigi gevirisine bir de onsoz 
sagladi. 

Abdullah Cevdet siyasi mucadelesinde kendisini, 
diisuncelerini aktarmak iq'm ge§itli edebiyat bigimlerini 
kullanan siyasi bir kavramcidan daha fazla gostermiyor. 
§iddet admdaki §iir koleksiyonu (1. Baski, 1895, Kahire, 
Ictihad Kiitiiphanesi) hem siyasi hem de §iirsel bir cah§- 
maydi. Vezin olgiisiinde Abdullah Cevdet, - §iddete ba§- 
vuranlar ve baglanmaya ya da hapsedilmeye giivenen ki- 
§iler ulusa zulmediyorlar- gibi iizerinde durdugu ana dix- 
§iincesini gelis_tirmeye galifti. 22 II. Baskinin onsoziinde, 
28 yd boyunca adik ve gerilemeden yikilmi§ idareyi 
elinde bulunduran Sultanin mutlakiyete dayanan idaresi- 
ni duygulu bir §ekilde anlatiyor. 23 

Abdullah Cevdet'in ele§tirileri, ozellikle diis_iinaile- 
rini zulme kar§i miicadelenin ilerideki geli§meleriyle a.qi- 
ga vurdugunda keskinle§iyor. Cevdet, Jon Tiirklerin Av- 
rupa'daki uzun siireli yayinciliginin higbir ciddi siyasi 
etkisi olmadigini ve bu yiizden de alman tavirlarda degi- 
§iklige ihtiyac, duyuldugunu belirtiyor. "Devrimi" 
uyumlu bir sekilde "doga ve ya§am kanunlanyla birlik- 
te" mutlakiyetin siirekli etkin sugunu haric tutmayan 
edebiyat ve gazetecilik yoluyla iilkede bu propagandanin 
etkisini genisjetmek zamaninin geldigini yaziyor. 24 So- 
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nui; olarak, Abdullah Cevdet, du|iincesinin uygulanabil- 
mesi iq'm artik 50k gtq olmu§, bir yanilsamadan baska bir 
sey olmayan Panislamizm sorununa deginiyor. "Islamin 
birle§mesi"ni siyasi anlamda gulling (absurd) olarak nite- 
lerken ayni zamanda da bu du§uncenin bilim ve edebi- 
yatta oldugu gibi, ruhani ya§amda da yerle§tirilmesinden 
bahsediliyor. 25 Pan-islamizmin bu degerlendirmesi do- 
nemin Jon Turk ele§tirmenlerinin biiyiik bir gogunlugu 
igin de gecerli idi. 

Kahire 'de Abdullah Cevdet'in yonlendirmesiyle ba- 
silan Ipihad Jon Turklerin yayin tarihinde onemli bir rol 
oynadi. Ornegin, 1908'de yayimlanan baskilarm listesin- 
den de belli olacagi gibi, Ipihad tarih, felsefe ve bilim ta- 
rihi gibi Avrupa dillerinden birc,ok cevirinin bulundugu 
$e§itli konulardan olu§an kitaplari yayinladi 26 Aynca, Is- 
lam ve Miisliiman devletlerinin tarihi iizerine de birgok 
kitap ve risale yayinlanmi§tir. Abdullah Cevdet'in asil 
amaci, mutlakiyet ve despotizme kar§i yonlendirilen 
eserler yayinlamaktir. Ipihad yayinlan arasinda Namik 
Kemal tarafindan kaleme alinan Magosa'dan Mektuplar ve 
Riiya, ilk Tiirk parlamentosundaki belgesel nitelikteki 
kaynaklarin bir koleksiyonu, Abdulhamid rejimi altin- 
daki bir siyasi mahkumun istiraplarinin anlatildigi Is- 
mail Hakki Bey'in Yildiz Mahkemesi adindaki hatiralari, 
Mehmed Kadri Nasih Efendi'nin Bash ve Adaieii, aynca 
Abdullah Cevdet'in kendi risaleleri ve digerleri. 

Jon Tiirk hareketinin aktif bir katilimcisi olan Liit- 
fi de bazi dikkate deger eserler kaleme almisnr. 1903 ve 
1906 yillannda Paris, Cenevre ve Kahire'de Tiirkiye'de- 
ki siyasi durum, liberal akimlar ve baskici reformlar, iize- 
rine bir dizi brofiir yayinladi. Paris'te 1906'da basilan 
Ulus ve Hiikiimet adindaki bro§iirde yazar, bu meseleleri 
detayh bir gekilde ele aldi. Hiikiimeti toplumun yoneti- 
cisi ve onun sorumluluklanni da duzenlenmis, yasalarin 
hakli uygulamasi olarak acikhyor. Lutfi, Osmanli Impa- 
ratorlugu'nun doniifiimlere ihtiyac, duydugunu fakat bu- 
nun dikkatlice hazirlanmasi gerektigini one siiriiyor. 
Ilerleme yolunda bir ulus kurmak ve onun siirekliligini 
saglamak iq'm, umumun iyiligine yonelik ki|isel menfa- 
atten vazgecebilmek kadar, toplumsal adalet ve yurtse- 
verlige dayali millet duygusunda birlik olabilmenin one- 
mini vurguluyor. Lutfi, ancak bu §artlann iilkenin eko- 
nomik agidan bagimsizhgini garanti edebilecegine ina- 
myor. 2 ' 



Kendisini Dervi§ Hima takma admin ardina gizle- 
yen Ibrahim Maksud, Jon Turklerin propaganda edebi- 
yatina yazilanyla katkida bulunan diger bir ki§i. Kiiciik 
capta Reformlar Uterine risale (Kahire,1906) gibi yazilari 
Tiirkiye di§inda defalarca basildi ve digerleri Sncelikle 
Abdiilhamid'in despotik yonetiminin kotii yanlarini a^i- 
ga gikartiyordu. Dervi§ Hima'nin 1900'de Roma'da ba- 
silmis, risalelerinden bir tanesi Abdiilhamid'in sactigi te- 
roriin kurbanlarma ithaf edilmi§ti. Yazar, ofkeli bir §ekil- 
de Sultan'in zalim keyfi yonetimi ve tamamen masum 
olan insanlari yok etmesini, "Abdiilhamid" i "zalim" yo- 
netici, 20 yillik hiikiimdarligini da "gaddarca" olarak de- 
gerlendirdi. 28 

Jon Turklerin yasal olmayan yazilan arasinda, bazen 
iic ile besden daha fazla sayfa icermeyen, kiiciik brosurler 
halinde cok sayida anonim risaleler yer aliyordu. Bu ya- 
ymlarin gogu, yasadi§i yollarla iilkeye sokulmak iizere ta- 
sarlanmis.ti. Yazilar genellikle Abdulhamid'e yoneltilen 
suclamalari iceriyordu. Ornegin, bunlardan Uyanq Umu- 
du ba§hgi altinda olani Abdiilhamid hakkinda §unlari 
soyliiyor: "Insanlik tarihi daha bayagi, ac. gozlii ve fena 
bir hiikiimdar daha gormedi...". 29 Tabii ki, bu yiizden, 
bu kitapciklarm iilkede yayilmasi yasaklanmi§ti. Dogru- 
dan Tiirk donanmasindaki denizcileri hedef alan diger 
bir kitapcikta Sultanin,sucjannm ac,iga gikarilmasi gere- 
ken bir despot, "sue isjeyen", "algak bir hiikiimdar" oldu- 
gundan bahsediliyor. Yazar (ya da yazarlar) Sultani ve list 
riitbe yoneticilerini iilkeye ve insanlara zarar vermekle 
sucjuyor. 30 

Bu orneklerdeki karga§aya devam edecek olursak; 
Anavatan Tehlikede adindaki kitapcikta Abdiilhamid ve 
yonetimi sertce ele§tiriliyor. Sultan'in Ermenilerle olan 
sorun dahilindeki tavirlan Osmanh Imparatorlugu'nun 
iliskilerinde kacinilmaz olarak diger devletlerin miidaha- 
lesine neden oldugu soyleniyor. Abdiilhamid'in seriati ve 
devlet yasalanni incelemesi ve Imparatorluktaki tiim 
halklan temsil eden milletvekili komisyonunu toplama- 
si istenmi§ti. 31 

Ancak siyasi sorunlar iizerine 50k sayida eser hazir- 
layan Jon Tiirk yazarlarinin en verimlilerinden biri Tu- 
nah Hilmi'dir. Ger^ekten de, toplumsal, yayincilik ve 
diger etkinlikleri sayesinde Jon Tiirk ele§tirmenleri ara- 
sinda ozel bir yere sahip oldu. 32 Bu yazar Osmanh gazete- 
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sinin faal bir katilimcisiydi. Ayni zamanda, 0 donemin 
okuyucusu ve uzmanlan tarafindan Tunah Hilmi'nin 
Hutbe'si olarak bilinen bir dizi kiiciik brosurde dikkati- 
nin biiyiik bir kismini toplumsal ve politik sorunlara yo- 
neltti. Bu hutbeler sinirdan kolayca kagirilip dagmlabi- 
len nadir bibliyografi tarzindaki ve genellikle kiiciik ki- 
tapciklar halindeki ta§ basmalardir. Kitapgiklar J6n 
Turklerin merkezi olan Kahire'nin yanisira Cenevre'de 
de basiliyordu; ancak bunlann sadece birka^i giiniimiize 
ula§abilmi§tir. Tunah Hilmi'nin eserlerinin yayginla§- 
masi, sadece siradan insanlar tarafindan rahathkla anla- 
§ilmasini saglayan dilinin kolayligindan degil, ayni za- 
manda ele aldigi temalarin gejitliliginden de kaynaklani- 
yor. Evvel ve Ahir olarak adlandinlan bro§urlerden biri- 
sinde Tunah Hilmi, keyfi yonetim ve kanunsuzluga kar- 
§1 diger bir ofkeli aciklamada bulunarak hiikiimeti Sulta- 
nin despotizmine kar§i durmamakla sucjuyor. Yazar hti- 
kiimet gorevlilerini hor gorerek kanunsuz tavirlar ve iha- 
net icinde kaybolmus, dolandiricilar ve yalancilar olarak 
niteliyor ve Abdiilhamid'in kendisini diinyanin az rastla- 
digi zalim olarak tasvir ediyor. 33 

Tunah Hilmi, kural olarak, diger Jon Tiirk yazarla- 
rinin dikkatinden kacan bircok siyasi konuya dikkatli 
yakla§mi§tir. Ornegin, Evvel ve Ahir brosuriinde Tunah 
Hilmi 1897 Tiirk-Yunan sava§indan sonra Girit adasinin 
Yunanh bir prensin yonetimine verilmesine kar§i kesin 
bir itirazda bulunuyor. 34 Bro§iiriin yazan bir kez daha su- 
cu Abdiilhamid iizerine atiyor. Tabiiki, Tunah Hilmi'nin 
yazilan, iceriklerinin derinligine gore ayakta kalmiyor- 
du, ancak harekete gecmeye cagirdiklan israrci sesleri 
tahrik ediciydi ve okuyucunun dii§iincesini alevlendirdi. 

1900-1902 yillannda Tunah Hilmi'nin birkag eseri 
Cenevre ve Kahire'de yayinlandi. 35 Aralannda "Tiirki- 
ye'nin biitiin sakinleri Osmanh, biitiin Osmanlilar Tiir- 
kiye'nin sakinleridir" gibi uzun basjikh 11. Hutbe vardi. 
Bir yil sonra Cenevre'de "11. Hutbeye Have" ortaya cikti. 
Bu, "Kongre. Cevaplari-Cevaplarimiz" basjigini ta§iyor- 
du. 36 11. Hutbeam basjigi ve ilavesini takdir edebilmek 
icjn, Jon Tiirk hareketinin yiizyihn doniim noktasindaki 
genel durumunu dikkate almmahdir. Faaliyetteki a§in 
boliinmeler ve karma§ikhklar Jon Turklerin gidi§atini 
belirledi. Bu uyumsuzlugun iistesinden gelme istegi, ce- 
§itli Jon Tiirk gruplanni bir araya getirmek icjn kongre 

I DUJUNCE 



fibrillin ortaya cikmasina neden oldu. Jon Turk grubu 
icinde ve yayinlarda bu diisunce gecerlik kazanmaya ba§- 
ladiginda, Tunali Hilmi o anda turn hareketlerin liderle- 
rinin ve fikir adamlannin destegini kazanan Osmanhci- 
lik ogretisini geli§tirme gorevini iistlendi. Bu ogreti hut- 
benin ekinde de belirtilen gelecekteki kongrede birlik 
platformu anlamma geliyordu. 

Bashgin da belirttigi gibi, yayin bu diisuncenin 
miizakeresine ve kongrenin ana fikrine ithaf edilmifti. 
Yazar, 1860'lann ve 1870'lerin anayasalla§tirma gelene- 
gini siirdiiriirken "Yeni Osmanhlar" diye adlandirdigi 
Jon Turkleri birle§tirme gorevini iistleniyor. Tunah Hil- 
mi, "katilmak isteyen herkes" e acik bir kongre yapma- 
yi, bir yiiriitme komitesi secmeyi ve kongreden sonra ha- 
rekete gecmeyi savunuyordu; boylelikle herkes kongrede 
olu§turulan orgiite yardimci olacakti. Tunah Hilmi, ay- 
nca, kongrenin Jon Tiirkler arasinda orgiitleyici birlige 
yol gosterecegini umut ediyordu. Kongre icin yardim 
fonlannin toplanmasi gerektigini yaziyor ve Tiirkiye 
hakkinda iyi diisuncelere sahip olan Avrupali yazarlar ve 
siyasi yorumculardan bu yardimlann toplanabilecegi 
varsayimini disjamiyordu. 37 

1900 yilinin Agustos ayinda, Jon Tiirk hareketinde 
iyi tanman Ali Fahri'nin yazdigi "Yeni Tiirkiye Kongre- 
si" Cenevre'de yayinlanmi§ti. Yazar, imparacorlukcaki 
tiim ozgiiiliik taraftan giiclerin muclakiyete kar§i sava§- 
malari icin birlestirilmesini gerekli goriiyordu. Bro§iir, 
ozellikle anayasal donii$iim iq'm bir kongre olu§turarak 
Jon Tiirk hareketinin diizenli catisim giiclendirmek 
amaciyla kesin bir hareket igin ki§kirtiyordu. Bro§iir, bu- 
nun haricinde, zuliim rejimine ve Tiirk olmayanlarin 
ulusal kurtulus, hareketine kaqi Imparatorlugun tiim 
halklannin giiclerini birle§tirmeyi amacladi. Yazar, Tiirk 
olmayan halklann ulusal miicadelerinin ger^ek amacini 
"genel hedefler icin oliimciil olan ki§isel menfaatler" ola- 
rak goriiyor ve bunun biran once bertaraf edilmesini tek- 
lif ediyor. Jon Tiirk yorumculannin kar§i konulamaz co- 
gunlugu 0 donemde ulus sorunu ile ilgili bu konumu 
payla§ti. 38 

Jon Tiirklerin "ulusal sorun" hakkindaki ogretisi 
Osmanhcihkti ve bu konudaki yayinlarm bircogu bu du- 
rumu yansitiyordu. Tipik bir ornekten alinti yapmak 
icin dikkatimizi Genel Teblig't cevirelim 39 Sozkonusu 
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brosiiriin, metinden yola cikarak, 1900 ya da 1901de ya- 
yinlandigi soyienebilir. Metnin yazarlan, tanmmi§ Tiirk 
devlet adamlanndan Damad Mahmud Pa§a'nin anne ta- 
rafindan prens olan ogullari Ahmed Liitfullah ve Meh- 
met Sabahaddindi. Sabahaddin, taninmis, bir tarih^i ve 
Jon Tiirk hareketinin 1900'lerdeki onemli bir §ahsiydi. 
Brosur "anavatanm bugiin, ozgiirliik ve zorbahk arasinda 
bir meydan sava$i arenasina donii§tugiinu" ve boylelikle 
"Osmanhlann §imdi zorba yonetimin zincirleri arasinda 
tiikenmis, durumda" oldugunu belirtiyor. Yazarlann an- 
layisjna gore, Abdiilhamid rejimi, ozgiirliik ve adaleti 
yeniden kurma yolunda basjica engeldi. Ozgiir du§iince- 
nin tiim meydan okumalari Osmanli hiikiimeti tarafin- 
dan bastinlmi§ti ve ozgiir du§iiniir olma suclamalan Er- 
zurum, Akka, Rodos ya da Tripoli kalelerinde hapse ne- 
den oluyordu. Yazarlar, yurttasjan zorba rejime kar§i sa- 
va§maya cagmyordu. Osmanhmn buyrugu altindakile- 
rin hepsinin; Tiirkler, Araplar, Ermeniler, Arnavutlar, 
Makedonyalilar, Yunanhlar, Kiirtler, Yahudiler ve diger- 
lerinin 0 zamanin kotii durumuna bir son vermek ama- 
ciyla ve yannin yonetiminin ilk tasjanni do§emek icin 
"giicjerini birle§tirmeye gaginyorlardi. "Tiim Osmanli 
vatandasdarina" seslenirken, bro§iiriin yazarlan, zorba re- 
jimin farkh partilerin parcalanmis, tavirlarmdan kazanc 
saglamaya £ah§tigini vurguluyorlardi. Osmanlicilik og- 
retisi, tebaanin tiim siyasi cabalarinin birle§tirilmesi de- 
mekti. 

Prens Sabahaddin konumunun Jon Tiirklerin siyasi 
yorum alaninda yalniz oldugunu soyleyebiliriz, dolayi- 
siyla ozel bir ilgiyi hak ediyor. Sabahaddin, Frederic Le 
Plays'in (1806-1882) temel anlayi§inin "ki§isel cabanin 
geli§imi" oldugu sosyoloji okulunun temsilcisi oldu ve 
Paris'te 1906-1907 yillannda yayinlanan Terakki dergi- 
sinde bu anlayi§i savundu. Vilayetlerin otoritesinin gelis_- 
mesi olarak gordiigii "adem-i merkeziyetcilik'm partiza- 
niydi. 1908 devriminden hemen sonra, Sabahaddin bu 
du§uncelerini, Tejebbus-i §ahstve Tevsi-i Mezuniyet hakkin- 
da bir hah adinda bir bro§iirde acikladi. 41 Yd sonunda, 
Te;ebbiis-i §ahsi ve Adem-i Merkeziyet Hakkinda Ikinci bir 
tzah bro§iiriinde yine bu konuya dondii. 

Aym zamanda Sabahaddin "Ittihad ve Terakki" top- 
lumu iiyeleri olan Jon Tiirklerle, bafka bir galismasinda 
da yansimasini gordugiimiiz anayasal reform iizerine tar- 
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n§u. Bu brofiir, ayni fikirde olmadigi siyasi hasimlanyla 
derin bir anla^mazhga dii§mesi sonucu ra§indigi Paris 'te 
1910-1911 yillarmda yazilmi|ti. Eser htihad ve Terakki 
Cemiyetine Apk Mektuplar. Meslekimiz Hakkinda JJgiinciive 
Son Bir Izah adim ra§iyordu. 43 Biittin bu yazilann ana 
motifi, anayasal reformuo, tek ba§ina iilkeyi kurrarama- 
yacagi ve geli§meyi saglayamayacagi §eklindeydi. Saba- 
haddin'in, sik sik eserlerinde de belirtrigi gibi, zuliim re- 
jiminin devrilmesi ve anayasal reform toplumda ve "ya- 
§am tarzimizda" esash degisjmler olmadan biiriiniiyle ye- 
tersiz kaliyordu. Sabahaddin'in "Ittihad ve Terakki" top- 
lumunun fikir adamlariyla rarrismasinin asil nedeni on- 
larin anayasal reformu, ekonomik ve politik sorunlara ve 
imparatorlugun acilanna kar§i her derde deva gibi gosre- 
ren goriisjerini renkir ermesinden kaynaklaniyordu. Sa- 
bahaddin bireyin ozgiirliik ve bagimsizhginin zorba hu- 
kiimdann ortadan kaldinlmasiylagaranri edilemeyecegi- 
ni, ulkenin yoksullugunun ve gerilemesinin temel ne- 
denlerinin ustesinden gelinmedigi taktirde, diger bir 
zorbanm basa gelebilecegini acikga ifade ermekreydi 44 

Prens Sabahaddin'in du§iincesinin derinligi gercek- 
ten § a§kinhk verici. Sabahaddin, ulkenin gerilemesinin 
nedeninin kendi sosyal yapisi olduguna inaniyor ve te- 
rakkinin §artini hiikumerin yapisinda degil, belirli bir 
rip sosyal yapiya baghhkra goriiyor. Frederic Le Plays'in 
sosyoloji okulunun ilkelerini izleyerek Sabahaddin, "bi- 
reyci yapi" ve "toplumcu yapi" olmak iizere iki ana yapi- 
sal ttir ortaya koyuyor. '"Bireyci yapiya' air olan halklar, 
bu yapinin sagladiklanna gore kendi icjerinde desrek ari- 
yorlar ve iirerken yerenekler, kifisel re§ebbiis ve bagim- 
sizlikla ayirr edilebilen roplumlar yarariyorlar" diye yazi- 
yor. 45 Ancak 'Butiinciil Yapi' durumlannda insanlar ki§i- 
sel ozgiirliiklerini kullanmiyorlar ve bireysel yetenekleri- 
ni gelistirmiyorlar. Kifisel yiikselme geli§iminin ve bire- 
ye yaririmin, ekonomik ve sosyal geli§imin en iyi garan- 
tisi oldugu dii§iincesi Sabahaddin'in rarri§maya dayah 
yorumunun kaliresini gosreriyor. 

Sabahaddin Osmanhcilik ogrerisini de savunmu§- 
rur. Sorunla ilgili goriisjeri, edebi faaliyerlerin basjarinda 
yazdigi, Genel Teblig mt yansiyor. Osmanhciligi ise, so- 
nunda, onu Jon Tiirk merkeziyercileriyle en keskin rar- 
nsmalara iren idari adem-i merkeziyerciliginin arka per- 
desine karfi olarak gormeye basjamifttr. 
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Sabaliaddin'in yorum ve goriifleri, XlX.yiizyd son- 
lannda ve XX.yiizyil basjannda bu rarzdaki diger eser^ 
lerle olan benzerliklerinden ziyade farkliliklanyla sivril- 
mijrir. Eserleri, dikkare deger bir §ekilde, diger Jon 
Tiirkler rarafmdan savunulan ve yayilan du§iincelerin ice- 
rigini geli§rirmi§rir. Tabiki, 0 donemde Tiirk fikir hayari- 
111 asil diirriikleyen, zuliim rejimine kar§i orrak miicade- 
leydi. Bununla bereber, birbirleriyle cari§an binjok deger- 
li yazara ragmen, Prens Sabahaddin Osmanii Impararor' 
lugu roplumunda fazla siradi§i olan goriisjeriyle nev'i §ah- 
sina miinhasir bir §ahsiyer olarak raninabilir. 

Bir ceyrek yiizyildan daha fazla bir siiredir, Jon 
Tiirk du§uniirlerinin biiyiik bir boliimii Avrupa'nin en 
onemli siyasal ve kiikiirel merkezlerinde ya§adilar ve ga- 
li§tilar; Avrupa devlerlerindeki sosyal, siyasal ve kiilriirel 
hayan ranima imkanina sahip oldular. Gerek gazereler 
gerekse kiraplar vasirasiyla olsun Avrupah edebi ki§ilik- 
lerle ve dii§iiniirlerle kurduklan giindelik remaslar kii- 
cumsenecek bir onemi haiz olmadigi gibi, geli§imlerine 
de biiyiik katki saglamisjardir. 

Siyasi miilceciler kapsamina giren Jon Tiirklerin 
g6rii§lerinin onemli bir ozelligi de belirli siyasi dii§unce- 
lerin sadece savunuculan olmalan degil, ama kendileri- 
nin 0 diijuncelerin bicjmlenmesinde ve yiiriirluge kon- 
masinda bizzat miicadele etmeleridir. Yorumlannda yan- 
sirilan ideolojik goriisjerin uyumsuz qe§itliligine rag- 
men, Jon Tiirkler zorbaliga kar§i sava§mak, ozgiirliik ve 
yurrseverlik dusiincelerini yaymak icin samimi bir isrek 
duymusjardir. Osmanhciligin erkinligine olan inancjan 
onlari ulusal hareketler tarihinde erkili §ahsiyerler yapar- 
ken, siyasi sempatileri butiiniiyle anayasal monar§iler ta- 
rafindaydi. §u da ilave edilmelidir ki; Jon Tiirklerin ede- 
bi erkinliklerinin sadece bir boliimii yasaldi. Bu eserlerin 
genellikle gayri kanuni yollarla yayinlanmalan, bazen 
gerekli derinlik ve biiriinliik yoksunluguna katkida bu- 
lunarak icerikleri ve tiirleri iizerinde onemli bir erkide 
bulunmu§tur, Bununla beraber, Jon Tiirklerin Abdiilha- 
mid rejimine kar§i miicadeleleri sirasinda orraya koyduk- 
Ian edebi miras yadsinmamalidir, Bu, Tiirk sosyal ve si- 
yasal du.5u.nce rarihinde onemli bir sayfa oldugu gibi, sa- 
dece Tiirk edebiyari icjn degil, biiriin olarak Tiirk ulusu 
Iqm bir gurur kaynagidir. 
I dojunce 
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TURK Mill! UYANI§ININ TE § KI IATIANMA SAFHASI 
TURK DERNEGi VE MECMUASI (1909-1913) 



§EVKET KOgSOY 
KARADENiZ TEKN1K UNlVERSlTESl FEN-EDEBlYAT FAKULTESt 



/ 789 Fransiz Ihtilali ile ba§layan milliyetcjlik 
cereyani dalga dalga geni§leyerek biitiin Avru- 
pa'yi sarmis,, <jok gecmeden Osmanli Impara- 
torlugunu da tesiri altina almisn. 1 Ozellikle Tanzimat'in 
Mm, Osmanli'da yeni bir siirecin de ba§langici oldu. Ye- 
niden tanimlanan toplum ve haklari meselesi, yeni gelif- 
melerin de habercisi idi. Millet, milliyet ve milliyetgilik 
kavramlan, kuru birer tanim olmaktan gikip, kapsamla- 
nni netlestirerek biitiin Osmanli unsurlarinin hayatina 
girmeye, duygu ve dii§iincelerini sarmaya ba§ladi. Milli- 
yetgilik hissi, Bati ile miinasebetleri oraninda onceleri 
gayr-i miislim unsurlan eckiledi. Gok gecmeden biitiin 
miislim ve gayr-i miislimler bu yeni kavramlarin 'buyiilu' 
tesirini giinliik ya§antilannda hissetmeye ba§ladi. Devle- 
tin sosyal yapisi, siyasi ve sosyal geli§melere gore yeniden 
§ekilleniyordu. 2 

Tanzimat ve ozellikle de Islahat Fermani'nin arala- 
digi pencereden dalia bir kuwetli sizmaya ba§layan bati 
kaynakli hurriyet fikirleri, oncelikle ve ozellikle okumus, 
kesimin goziinu kama§tirdi. Basin yayin hayatindaki ge- 
lismeler, yavas, yavas, olu^maya ba§layan kamuoyu, ardin- 
dan gelisen entelektiiel tavir ve nihayet (Yeni Osmanhlar 
I Jon-Tiirkler gibi) gizli cemiyetlerin ta§ekkiilu 1876 /. 
Mepiitiyet Inhldbiai kacinilmaz kildi. Fakat dahili sikin- 
tilara, emperyalistlerin diplomatik faaliyetleri de ekle- 
nince, yeni Anayasal diizen tehlikeye girdi. Zira Rusya ve 
batililarm etkisiyle etnik unsurlar arasinda mill! hisler 
gittikce kuwetlenmi§ ve hatta sonunda isyana donii§- 
mu§tii. Imparatorlugun dagilma siirecine girme tehlike- 
si, Osmanli devlet erkanini, 'Osmanhhk' idealine daha si- 



ki sanlarak, birligin muhafazasini saglamaya sevketti. 
Bu, yeni tani§ilmi§ ve tadilmis, hiirriyetlerin tekrar kisil- 
masi demekti. Anayasal diizenin askiya alinmasi muhale- 
feti yeniden harekete gecirdi. 3 

Muhalefet, iceride ve di§arida yiiriittiigu faaliyetler- 
le, siyasi, sosyal, entelektiiel ve diplomatik gelisme ve bi- 
rikimlerin de yardimiyla hizh bir tirmani§ gosterdi. Di§ 
politikada Islamcilik 4 -buna ilaveten igerde Osmanlici- 
lik- ideolojisini, siyasetinin temeline oturtan II. Abdiil- 
hamid kaqisinda, muhalefet (Muslim! gayr-i Miislim Os- 
manhci, Islamci, Ttirkpi, Batta), ortak dava olan "Hiirri- 
yet" miicadelesinde bulu§mu§tu. Bu iq ve di§ destekli it- 
tifak, tekrar Anayasal diizeni, yani 1908 //. Mesrfitiyet \n- 
ktlabim dogurdu. Osmanliciligi Tanzimat, Islamciligi ise 
I. Me§rutiyet donemi uygulama ve gelijmeleri yayginla§- 
tirmi§ti. I. Me§rutiyet'ten ba§layarak geli§en olaylar da 
Baticihk ve Tiirkculiigii populer kilmaya baskdi. Netice 
olarak II. Me§mtiyet'e girildiginde Imparatorluga kurtu- 
lu§ regetesi sunan dort ana akim ortaya gikmi§ti: 5 

- Osmanhciltk, 

- islamaltk, 

- Turkpiliik 

- Batmlik. 

Lakin hurriyet miicadelesinde cephe birligi ihtiyaci, 
her bir akimin, fikirlerini netle§tirmesine, §ahsiyetini 
bulmasina ve biribirinden bagimsiz olarak ayri§masina 
engel oldu. 6 Daha once batidan sizan hurriyet i§iklariyla 
gbzleri kama§an Osmanli toplumu, bu kez de II. Me§ru- 
tiyet'le kavu§tuklari sinirsiz ve olcusiiz hurriyet havasiyla 
sarho§ oldu. Istenilen ve umulanin aksine 1908 Inkilabi, 
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bambaska yeni bir doneme aralandi. Zira takip edilemez 
bir hizla geli§en ve degisen §artlar ile agir gelen hiirriyet, 
fikir akimlarinin §ahsiyetlqme ve kurumla^ma siirecini 
basktirken, ayni zamanda Osmanh toplumunu da siyasl, 
etnik, dim ve kiiltiirel coziilmeye siiriikliiyordu. 

Biitiin bu ig ve di§ siyasi ve nisbeten toplumsal 
olaylar, ayni zamanda -samimi veya degil- Osmanhltk ide- 
alini de biinyelerinde banndiran her bir fikir akimi igin 
ayrisma ve netlesme bakimindan birer malzeme teskil et- 
mekteydi. Bu durum, Jon-Tiirkler'in ittihad ve Terakki 
gatisi altinda bir araya gelenleri icin de soz konusuydu. 
Ziya Gokalp gibi Tiirkcu ideologu da biinyesinde bulun- 
duran htihat ve Terakki yonetimi, gittikge artan oranda 
TurkciilUge sempati duymakla birlikte, diger akimlari da 
di§lamryordu. 7 Zira II. Me§rutiyet'in hemen ardindan 
baskyan gelismeler (Bosna-Hersek ve Girit'ia kaybi, 1911 
Trablusgarb ve 1912-1913 Balkan Savaslarif yonetimin, 
Osmanhcihgi, ideoloji olarak sahiplenmesini mecburi 
kiliyordu. Ancak gelismeler, milliyetciligin gittikce bir 
iq dinamik haline gelmesini daha da kuwetlendiriyordu. 
Bunun bir yansimasi olarak da Ittihad ve Terakki, 1911 
yihndan itibaren tedricen Osmanhci programini Tiirk- 
culestirmeye baskyacaktir. 9 

Te§kilatli Turk^iiliige Dogru 

Baskngigtan II. Mesmtiyet Inkilabi'mn ilk yillan- 
na kadar, diger ideoiojiler gibi Turk milliyetciligi fikri 
de onceleri bulanikti. Hatta Turkluk duygusu tamamen 
unutulmu§tu. Gergi 'Turk', 'Tiirkler' kavramlari kulla- 
nilmakta idiyse de bunlar daha ziyade Islamiyet, Mtislii- 
manlik ve hakaret anlammda koyliiliikle ozde§le§mi§ti. 10 
Fakat, gayr-i Turk unsurlann milli kipirdanisjan ve Ba- 
ti'dan sizan Tiirkoloji cah^malan, yava§ yava§ Tiirk ay- 
dinlanni da harekete gegirdi. Artik Turkluk galigmalan- 
na bizzat Tiirkler de katihyorlardi. Qok gecmemis, yiizyi- 
hn son ceyreginde edebi, harsi ve fikri iiretim ba§lami§- 
ti. 11 Tiirkoloji cah§malan incelendiginde, bu iiretim fa- 
aliyetine katilan dort ayn kadronun oldugu anla§ihr. 
Bunlari su gekilde siniflandirabiliriz: 

/- Miistesnk (yabanci) Tiirkologlar; De Guignes, 
Vamberi, ... 

II- Gayr-i Tiirk miisltiman Tiirkologlar; Leh asilh 

Constantin Borzecki/ Mustafa Celdleddin Pasa, Arnavud 
asilii §emseddin S ami Bey, ... 
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HI- Tiirk asilh Tiirkologlar; Ahmet Vefik Pasa, Sii- 
leyman Pasa ve Ahmed Mithat Efendi, ... 

IV- Tiirkiye haricindeki, aslen Tiirk olan Tiirko- 
loglar; §ihabeddin Mercani, Mirza Feth Ali Ahundof, Isma- 
il Gasprinski ve digerleri gibi. 

Diger fikir akimlari kaqisinda 'mecburi bir antitez' 
olarak gelisen Tiirkculiik, 1908 Inkilabi'na kadar edebi 
ve kiiltiirel iiriinlerini verirken ayni zamanda kadrolanni 
da olu§turmaktaydi. Tiirkiye'de Turkluk cah§malarmda 
bulunmu§ ve II. Me§rutiyet donemine intikal etmis, 
Tiirkcu kadronun onde gelenierinden bazilari sunlardir: 
Hiiseyinzade Ali, Akcuraoglu Yusuf, Mehmed Emm 
[Yurdakul], Necib Asim [Yaziksiz], Veled CJelebi [Izbu- 
dak], Ziya Gokalp, Ahmed Hikmet [Miiftiioglu], Aga- 
oglu Ahmed, Omer Seyfeddin ve digerleri. 12 

Imparatorluga hakim millet' anlayi§inin da tesiriy- 
le, rakip ideoiojiler kar§isinda heniiz netle§ememi§, sinir- 
larini gizememis, olan Tiirkculiik akimi, 1908 Inkila- 
bi yla yeni bir doneme giriyordu. (Jok gecmeden, Szel- 
likle Balkanlarda ya§anan hezimet ve Anadolu istikame- 
tindeki goq hareketleri Tiirkculiik akiminin giderek net- 
le§mesinde belirleyici bir etken oldu. I§te «Turk Dernegi» 
cemiyeti'nin kurulu§u, bu yeni siirecin basjadiginin ilk 
habercisidir. Tiirkiye'de Tiirk adiyla kurulmus,, Turkluk 
gayesi giiden derneklerin ilki olma imtiyazini haiz olan 
bu cemiyet, ayni zamanda Teskilatlt Tiirkculiik hareketi- 
nin de hayata gegtigini ilan ediyordu. 

I - TURK DERNEGi CEMiYETi'NIN 
KURUUJ§U 

Osmanh Devleti'nde «Turk Milliyetciligi esastna 
miisteniden tejekkul eden ilk cemiyet Tiirk Dernegi'din. 1 * Bu 
geli§me, Tiirkculiik akiminin, onemlli bir kiiltiirel - 
agikga ifade edilmese de siyasi amaglari olan ve kadro ye- 
ti§tiren- miiesseseye kavusmasi anlamina gelmekteydi. 14 
Cemiyet'in ortaya gikismda Idil-Ural bolgesi Tatar Tiirk- 
leri'nden Akcuraoglu Yusuf (187 6-1935) 15 ba§i cekmistir. 
Onun bu onciiliigii tesadiifi degildi. Zira o, yeti§mi§ 
Tiirkcu kadronun ve de kadro yeti§tiren kadronun en on- 
de gelenlerindendi. Istanbul'a gelir gelmez belli bash 
Tiirkciilerle yaptigi ongoriismelerin ardindan «'ld-i 
Sa'td-i Adha'nin iiciincii salt giinii, vatanin giiztde evladinm 
mensei olan bir miiessese-i aliyede, Ddrulfiinun ve Mekteb-i 
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Mulkiyye binasinda teyemmiinm igtima' ederek, merkezi Da- 
rulhilafe'de bulunacak olan «Tiirk Dernegi» ndmtyla bir 
cem'iyyet-i ilmiyye te'sis eylem'qlerdir» , 16 

Bu toplantinin tarihi ve Turk Dernegi'nin ne za- 
man te§ekkiil ettigi hakkindaki bilgilerde bazi bulamk- 
liklar vardir, 17 Akquraoglu'nun belirttigi iizete ilkin 
«Turk Dernegi NizamnSmesi» iinvaniyla Karabet Mat- 
baasi (Istanbul 1324)'nda, daha sonra da Sirat-i Musta- 
kim mecmuasinda ne§redilen nizamnamenin sonundaki 
tarih, «fi 25 Kanun-i Ewel 1908» kaydim tasjmaktadir. 18 
Dernek icjn hazirlanan miihriin iizerinde ise Hicn tarih- 
le 13 Zilhicce 1326 tarihi kazihdir. 19 

Sirat-i Miistakim mecmuasinin> demegin ilk top- 
lantisi ve kurulu§u hakkinda verdigi haberde ise «'Iyd-i 
Said-i hdha'nin ucuncuSah gunu» 20 ifadesi yeralmaktadir 
ki bu, Hicri-Kameri yilin 12. ayi Zilhicce 'ye tesadiif et- 
mektedir. Zira Kurban Bayrami Hicri takvimie Zilhicce 
ayinin 10-13. giinleri olup toplam dort giin siirer. 21 O 
halde Kurban Bayrami'nin iigiincii Sail giinii ifadesi 12 
Zilhicce 1326'ya tekabiil eder ki bu, Turk Dernegi tiin 
kurulus, toplantisinin yapildigi giindiir. 

Osmanh'da mer'i olan takvim sisteminin bir yansi- 
masi olarak adi gecen nizamname ve cah§malarda verilen 
bu farkh tarihlerin 22 tahlilini yapacak olursak §6yle bir 
sonuca ula§inz: 

Miladi 1908 yili artik yil oldugu icin, Akguraog- 
lu'nun eserinde (s.435) verilen 12 (25) Kanun-i Ewel 
1324 (1908) 23 tarihi, 6 Ocak 1909'a tekabiil etmektedir. 
Yine miihiirdeki Hicn 13 Zilhicce 1326 tarihi de Mila- 
di olarak 25 Kanun-i Ewel 1908/6 Ocak 1909 tarihine 
tekabiil etmektedir. Buradan anla§iliyor ki, kurucu heyet 
Turk Dernegi'nin kurulu§u icjn 24 Kanun-i Ewel 1908 
/ 5 Ocak 1909 tarihinde bir araya gelmi§, bir de nizam- 
name hazirlami§ ve bu Nizamnameyi, ertesi giin Karabet 
Matbaasi'nda kiiciik bir risale §eklinde ne§rettirmi§tir. 
Nizamnamenin ne§redildigi aym giin bir de miihiir ha- 
zirlattirmis,tir. Dolayisiyla Nizamname iizerindeki 25 
Kanun-i Ewel 1908 tarihi ne§ir giiniinii ve Miihiir iize- 
rindeki 13 Zilhicce 1326 tarihi de miihriin hazirlandigi 
giinii gostermektedir. 

Ktsaca kurucu heyet, 12 Zilhicce 1326 / 24 Kanun- 
1 Ewel 1908 / 5 Ocak 1909 Sail giinii toplanmi§, ertesi 
giin yani 13 Zilhicce 1326 / 25 Kanun-i Ewel 1908 / 6 
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Ocak 1909 (^aqamba giinii de cemiyetin Nizamnamesi- 
ni ne§ir ve miihriinu hazirlatmi§tir. Bu noktada, §ayet 
varsa toplanti tutanaginda, 'cemiyetin te§ekkiil tarihi, 
nizamnamenin ne§ir ve miihriin hazirlandigi tarihtir' 
ibaresi yer ahyorsa Turk Dernegi'nin kuruliq tarihi 6 Ocak 
1909 ^aqamba giiniidiir. Boyle bir tutanak yoksa, bu ta- 
rih 5 Ocak 1909 Salt giiniidur. 24 

5 Ocak 1909 Sail giinii Miilkiye Mektebi Miidiirii 
Korkmazoglu Gelal Bey'in odasinda biraraya gelerek ku- 
rulu§u gercekle§tiren cekirdek kadro §udur: 25 

Kurucu Uyeler 

- Fuad Raif Bey 
-ArifBey 

- Necib Asim Bey 

- Akyigitoglu Musa Bey 

- Ak^uraoglu Yusuf Bey 

- Ahmed Midhat Efendi 

- Korkmazoglu Celal Bey 

- Riza Tevfik Bey 

- Veled Gdebi Efendi 

- Ferid Bey ve 

- Bursal 1 Tahir Bey 

- Boyaciyan Agop Efendi 

Turk Dernegi'nin tejekkiilu iq'm yapilan bu ilk top- 
lantiya oncelikle gorev taksimi, yani idare heyetinin tes- 
bitiyle ba§Iandigi anlasjlmaktadir. Buna gore: Ba§kanli- 
ga reis-i ewel iinvaniyla Topcu birinci alay kumandani 
Fuad Raif Bey, 26 ikinci ba§kanliga (yardimciliga) ise Ne- 
cib Asm Bey se$ilmi§lerdir. Katib-i ewel iinvaniyla sek- 
reterligi Akp/raoglu Yusuf Bey ve yardimaligini da M. 
Zuhdti Bey'in iistlendigi Demegin, fahri bafkanhgi da 
Osmanh Hanedan iiyelerinden Veliabd Yusuf Izzeddin 
Efendi'yt tevdi' edilmi§tir. 27 Ardindan dernege temel te§- 
kil eden, amaglarini gizen ve faaliyet alanini belirleyen 
bir de Nizamname kaleme almmi§tir. 28 Yine bir giin son- 
ra kazinan ve hazirlanan miihriin §ekli de bu ilk toplan- 
tida kararlajtinlmij olmali. 

Kurulu§undan itibaren iiye kabul etmeye ba§layan 
Tiirk Dernegi'nin Mali 15 Te§rm-i Ewel 1328 (28 Ekim 
1912) tarihi itibariyle, aidatlanni yatiran uye sayisi top- 
lam 63 ki§i kadardir. Bunlar arasinda kuruluf tarihinde 
1 DO5ONCE 



Istanbul'da bulunmayan; MilliSdir Mehmed Emin, Agaog- 
lu Ahmed, Hiiseyinzdde Alt beyler ile Ismail Bey Gasprins- 
ki, Hiiseyin Cdhid, Yusuf Beyzdde Nasib, Kbpriiliizade Fuad, 
Doktor Fuad Sdbit ve Ispartalt Hakh beyler gibi devrin 
onde gelen muharrirleri, miinewerleri de daha sonra ce- 
miyete uye olmusjardir. 29 

Nizamname geregi 30 kurucu uye Boyaciyan 
Agop'daa baska Prof. Goralefski (Gordlefski), Prof. Martin 
Hartmann, Rdhip Doktor Kara^on (Karacun), Vasil Vasiliye- 
vi( Vodovozov ile Antitan Tingir gibi yerli-yabana gayr-i 
Muslim Tiirkiyatgi ve ara§tirmacilar da iiyelige kabul 
edilmiskrdir. Uye olmamakla birlikte Yunus Said Pasa, 
Kb'se RdifPasa ve Hdlid Ziyd Bey gibi bazi devlet ricali, 
Dernegin calismalarmi nakdi yardimlanyla desteklemis,- 
lerdir. Yine daha sonralari devlet kadrolarmda resmi hiz- 
mete hazirlanan Halil Bey (Enver Pasa'nin dayisi) ve Ba- 
ha Sakir gibi zatlar da dernegin idare hey'eti toplantila- 
rina iftirak ediyorlardi. 31 

II - TURK DERNEGi'NlN AMACI VE 
FAALlYETLERI 

Turk Dernegi, isminin de delalet ettigi gibi Tiirk- 
liik gali§malanna matuf «sirfilimle mesgul olmak» icin ha- 
yata gegirilmis, bir 'kiiltiir ocagi'dir. Nizamnamesinde 
belirtildigi iizere Tiirk Dernegi'nin amaci: 32 

Tiirk diye anilan butun kavimlerin ge$mi§ ve §im- 
diki eserlerini, ef alini, ahvalini ve muhitlerini ogretmek 
ve ogrenmeye calismak, diger bir ifadeyle «Tiirkliik asar- 
1 atikasini, tarihini, lisanlanni, avam ve havas edebiyati- 
ni, etnografya ve etnologyasini, ahval-i ictimaiyye ve me- 
deniyet-i haziralarini, Tiirk memlekerlerinin eski ve ye- 
ni cografyasini ara§tinp, taraftirip ortaya cikararak biitiin 
dtinyaya yayip dagitmak, aynca da dilimizin agik, sade, 
giizel, ilim lisani olabilecek surette genis, ve medeniyete 
elveri§li bir dereceye gelmesine calismak ve imlasini ona 
gore tedkik etmektir». (Madde 2) 

Belirtilen amaclari gergekle^tirebilmek, kamuoyu- 
na maledebilmek igin yerli, yabanci, Muslim, gayrimiis- 
lim butiin arasnrmacilara, Tiirkologlara kapilarini acan 
dernek, bunun igin de su vasitalan kullanmayi kararlas,- 
tirmi§tir: 33 

Ilmi toplantilar, miizakereler ve kongreler diizenle- 
mek, gerekli yerlere tahkik ve tedkik amach hey'etler 
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gondermek, gazete, mecmua ve kitaplar nesretmek, 
okullarda Tiirkleri, Tiirkliigti anlamaga, ogrenmege ya- 
rayacak olan derslerin kabulii igin Hiikumet ve Saltanat 
nezdinde te§ebbiislerde bulunmak. (Madde 3) 

Nitekim bu amaclarin tahakkuku iqin ilk adimlar 
atilarak Necib Asim Bey'in «Turkler'in Pek Eski Yatisi» i4 
ve Bursali Mehmed Tahir Bey'in «Tiirkler'in Ulum ve Fti- 
nun'a Hizmetlerb^ adh eserleri cemiyetin yaymlan ara- 
sinda nesredilmistir. Yine Nizamnamede belirtildigi 
iizere konferanslar, dersler tertip edilmis. ve diizenlenen 
bir kac umumi mitingde dernek mensubu hatiplerce 
maksada uygun nutuklar irad edilmi§tir. Akcuraoglu 
Yusuf 'un «Cengiz Hdn» 'a dair verdigi umumi ders bu fa- 
aliyetlerdendir. 36 

Dernek, 1909 yilinin ilk ayinda kuruldugu halde, 
nesnyat acisindan kisa siirede faal hale gelememi§tir. Ki- 
tap nesn, adi gecen iki eserle sinirli kalan cemiyetin en 
onemli faaliyeti, 1911 yilinda cikartmaya ba§ladigi 
«Turk Dernegi^ 1 mecmuasidir. Kurulus. toplantisinda, 
yayin organi olarak «Sirdt-i M/'istakim» mecmuasi seqil- 
mi§ti. Akguraoglu'nun Tiirk Yili adh eserde deginmedi- 
gi bu husus, mezkur dergide su satirlarla yer almisnr: «... 
vdsitd-i nesr-i efkdr olmak iizere de risdlemiz tenstb edilmis- 
tir»} % Karabet Matbaasi'nin ardindan cemiyetin Nizam- 
namesi'ni de ne§reden bu Islamci mecmua, Tiirk Derne- 
gi iiyelerinin ve diger Ttirkcu kadronun uzun sayilabile- 
cek bir sure ne§ir vasitasi olmu§tur. 

Dergide cemiyet iiyelerinin verdigi konferanslar ve 
hazirladigi makaleler, Tiirkgii yayin organlari cikana ka- 
dar yaymlanmaya devam etmi§tir. Akcuraoglu Yusuf, 
Kazanh Ayaz Ishaki, Ahmed Agayef, Ahmed Midhat, Is- 
mail Bey Gasprinski, Ispartah Hakki gibi daha bir cok 
Tiirk Dernegi yonetici ve iiyeleri bu dergide goriiskrini 
dile getirmi§lerdir. 39 Sirat-i Miistakim'in ardindan, Tiirk 
Dernegi mecmuasinin yayina ba§lamasiyla, cemiyet biz- 
zat kendi yayin organina kavusunca, bu durum kar§isin- 
daki seving, daha ilk sayinin birinci yazisinda su §ekilde 
dile getirilmi§tir: 40 

«Kurdugumuz Tiirk Dernegi'nin bu gun birinci ye- 
misi toplaniyor. Her igin ba§langicinda goriilen eksiklik- 
ler bu risalede de goriilebilir. Dernegin ta'limati ve bu 
niishadaki beyannamesi okunursa pek agir bir yiik altina 
girdigi anla§ilir. Bu agir vazifeyi istenildigi gibi ba§ar- 
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mak igin dernek a'zasi calismakdan geri kalmayacaklar- 
dir. Giivendikleri bir sey varsa o da Tiirkliigii sevenlerin 
cakdirleri ve yardimlandir. Baki-i tevflk Tann'dandir. 

Turk Dernegi 

Ikinci siradaki yazida; 1909 tarihli Nizamnamenin 
tefsir edilerek, Cemiyet'in amaclan ve faaliyetlerinin da- 
ha acik ve kapsamh olarak dile getirildigi bir de "Tiirk 
Dernegi Beyanndmesi" yayinlanmistir. 41 Kanun-i Esisi'nin 
16. «Teb'a-i Osmaniyye'nin terbiyesi bir siydk-i ittihddve in- 
tizdm iizerinde olmak ipn iktizd eden esbdba te^ebbiis oluna 1 
cak» ve 18. «Teb'a-i Osmaniyye'nin hidemdt-i devktte istih- 
ddm olunmak ipn devletin lisdn-i resmisi olan Tiirkge'yi bil- 
meleri sarttm> maddeleri zikr ve tefsir edilerek, Tiirk Der- 
negi'nin bu esaslann geregini ifa icin kuruldugu belirtil- 
mistir. Devamla simdiye kadar yazilmi§ Tiirkce eserlerin 
gozden gecirilerek sadele§tirilmesi, eski Tiirk eserlerinin 
ihyasi, yenilerinin yazilmasi, diinyanin muhtelif yerle- 
rinde (Balkanlar, Rusya, Cin, Kajgar, Hive vdig.) bulunan 
Tiirklerin, Osmanh Tiirkcesi'ne alisunlarak, §ivelerin 
birlestirilmesi ve Osmanh Tiirkcesi ile medeniyetinin 
nesrine cahsilacagi vb. gibi hususlar beyan edilmiftir. 

Dernek, Nizamname'nin 3. ve Beyanname'nin 10. 
maddelerinde belirtilen amaglar dogrultusunda, Tiirk 
Dernegi imzasiyla, "Harbiye Nezareti Celilesi'ne" 42 
"Ayan'dan Besarya Efendi Hazretlerine"^ ve "Zdt-i Sdmt-i 
Saddretpenahi'ye" 44 ba§hkh tesbit, teklif ve tesekkiir ice- 
rikli yazilarda, resmi makamlar nezdinde su hususlarm 
dile getirildigini gormekteyiz: 

Me§rutiyetle birlikte Osmanhligin tegekkiil ettigi, 
fakat bunun tarn bir birlige ula$abilmesinin sadelestirile- 
cek bir dil ile miimkiin oldugu vurgulanmi§. Harbiye ne- 
zaretinin, asker erzaki isimlerinin bundan boyle Tiirkce 
yazilma karari ile Besarya Efendi'nin, Padisah'a Ayan Mec- 
lisi'nce takdim edilecek tesekkiir mazbatasinin herkesin 
anlayabilecegi bir Tiirkce'yle yazilmasi hakkindaki teklifi 
icm Tiirk Dernegi'nin tesekkiir ve takdirleri dile getiril- 
mistir. Sadaretten bazi resmi lakaplar ile kelimelerin lsla- 
hi hakkinda da Sadarete tekliflerde bulunularak yerine ge- 
tirilmesi temenni ve istirhammda bulunulmusmr. 

Cemiyetin, yayin faaliyetinde oldugu gibi, §ubele§- 
mede de fazla bir ba§an elde edemedigi anla§ilmaktadir. 
Zira §ube sayisi Istanbul'daki merkez sube dahil 5'i gece- 



memi§tir. Bu §ubeler: Rusfuk, Izmir, Kastamonu ve Buda- 
pejte (Macaristan)'de acilmi§lardir. 45 Cemiyetin nizamna- 
mesinde §ubelere, mahalli meclislere atifda bulunan 
maddeler (7, 15, 16 ve 19- maddeler) yer almakla bera- 
ber, bu subelerin hangi tarihte kurulduklan belli degil- 
dir. §ubelerin acildigina dair ilk bilgiye «Tiirk Dernegi » 
mecmuasinin 5. sayisinda yer verilmi§tir. "Tiirk Dernegi 
Tasdik Edildi" basdigiyla su duyuru yapilmaktadir: 46 

«Idare-i Mesruta'dan sonra tasdik edilen Cem'iyyet- 
ler Kaniinu'nun Altinci maddesi mucibince bir beyanna- 
me ile Istanbul vilayetine miiraca'at edilerek Dernek 
Hiikiimet-i Seniyye'ye tasdik ettirilmi§ ve Dernegin 
(Turk diye amlan biitiin kavimlerin mdzi ve bdldeki dsdr ve 
ef'dl ve ahvdl ve muhttini bgrenmeye ve ogretmeye ... $ahsmak 
ve imldstni ona gore tetkik etmek) maksadina hadim oldugu- 
nu musaddik bir ilm-u-haber alinmistir. Binaenaleyh 
§u'belerimizi bervech-i ati nesr ederiz». 

Goriildiigii iizere Nizamname'nin 2. maddesinde 
belirtilen amaclar (bkz. yukan), oldugu gibi tasdik etti- 
rilmi§tir. Cemiyetin tasdik ettirildigine dair bilginin, 
ancak bu 5. sayida yaymlanmasinm sebebi Cemiyetler 
Kanunu'nunda aranmahdir. II. Mesnitiyet yonetimi 3 
Agustos 1325/16 Agustos 1909 tarihinde, Cemiyetler Ka- 
nunu'w. yeniden diizenleyerek yiiriirliige koymustur. Fa- 
kat bu Kanun'un 3. maddesi: 47 

«Ahkdm-i kavdnin'e ve dddb-i umumiyeye mugdyir ... ve 
sekl-i hiikumeti tagyir ve andsir-i mubtelife-i Osmdniye'yi si- 
ydseten tefrik maksadina miistenid olmak iizere cemiyetler tes- 
kili cdiz degildir» seklinde bazi sinirlamalar getirmistir. 
Dolayisiyla bu kanunla: 1. Devletin biitiinliigiine ve et- 
nik yapisina zarar verebilecek cemiyetlerin kurulmasi; 2. 
Gizli cemiyetlerin kurulmasi; 3- Kavmiyet ve cinsiyet 
isim ve ilkelerine dayah cemiyetlerin kurulmasi yasak- 
lanmisur. Qiinkii devletin temel felsefesi Osmanhcilik- 
tir. Ustelik Balkanlar kayniyor, ihtilalci ve ceteci komi- 
teler milli bagimsizlik yolunda gizli-agik faaliyetlerde 
bulunuyorlardi. Bunlar cogunlukla edebi, harsi ve hayri 
amach cemiyetler adiyla kurulmakta ve siyasi amaclarmi 
gizlemekteydiler. Kanuni bir zorunluluk olarak cemiyet 
isimlerinde yada amaclarmda zikredilen 'Osmanh perde- 
si' 1911 yilindan itibaren aralanmif, 1913 yilindan itiba- 
ren de ortadan kalkmi§tir 48 Uygulama, Balkanlarda ya- 
§anan geli§melere paralel bir seyir takip etmistir. 
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Bu bilgilerden de acikca anla§ildigi iizere, 1909 
basknnda Tiirkliik gahjmalarmda bulunmak iizere, kiil- 
tiirel amacla kurulmus, olan Tiirk Dernegi'nin hemen 
resmi onay almasi -gayr-i siyasT oldugunu belirtse de- 
miimkiin degildi. §artlar, Millet-i hdkime olan Tiirkler'in, 
azinhklardan daha dikkatli olmasmi gerektiriyordu. Fa- 
kac 1911 yilina gelindiginde iq ve di§ geli§meler, Tiirk 
Dernegi'nin resmiyet kazanmasi ve yayin organi olarak 
da ayni adla bir mecmua ne§retmesini miimkiin kilmif- 
tir. Kurulu§unu tasdik ertirerek tiizel ki§ilik kazanan 
Tiirk Dernegi, ayni sayidaki "§ubelerimize" 49 baglikli ya- 
zisinda, daha once kuruldugu anla§ilan subelerinin de 
kendilerini, bulunduklan mahallin yonetimine tasdik et- 
tirmelerini istemektedir. Ilaveten, kurulmus, ve kurul- 
masi umulan subelerin kendi miihiirlerini hazirlamalan 
maksadiyla, ornek olarak, merkez subenin miihrii sunul- 
mu§tur. 

Turk Dernegi Beyannamesi'nin 7. maddesinde, su- 
belerin kurulacagi yerler ve bunlann yapacaklan faaliyet- 
ler su gekilde dile getirilmektedir: 50 

«Tiirk Memaliki'nin merakiz-i me§huresinde Tiirk 
Dernegi §u'ubati ihdas kilinarak bu su'beler, Urallar'da 
mektebler kiigad ve gazeteler nesr ederek -Avrupa ile en ziyd- 
de miindsebet peydd eylediginden nasi mtiterakki bulunan- Os- 
manh Tiirkcesi'nin ve Medeniyeti'nin ne§rine cali§acak- 
lardir.» 

Tiirk Dernegi mecmuasinin 5. sayisindaki "§u'bele- 
rimiz" 51 bafhkli yazidan §ubelerin agilarak, cemiyetin 
hem dahilde hem de hari^te te§kilatlandigini gormekte- 
yiz: 

Birinci sirada yer alan Tiirk Dernegi Rusp/k §ube- 
si'nin, kurucusu Mehmed Masum Efendi difinda, iiye is- 
mi ve sayisi verilmemij, fakat ilk himmetin Ruscuklular 
tarafindan gosterildigi ifade edilmi§tir. 52 Uye ismi ve sa- 
yisinin zikredilmemesinin sebebi, Ruscuk'un 0 anki ko- 
numundan kaynaklanmi§ olmah. Zira Bulgaristan 5 
Ekim 1908 tarihinde bagimsizhgini ilan etti. 19 Nisan 
1909 tarihli, Bulgaristan 'daki Tiirk azinhgin haklarmi 
da garanti altina alan, Istanbul Protokolii imzalanarak Bul- 
garistan'in bagimsizhgi resmen taninmi§ oldu. 53 Tiirk 
Dernegi, 5 Ocak 1909 tarihinde kurulduguna ve Bulga- 
ristan da bu tarihten once fiilen bagimsiz olduguna gore, 
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Ruscuk §ubesini Sarmay'in belirttigi gibi «Yurt iqinde 
apian** 4 subelerden gostermek miiskiildiir. 

ikinci siradaki Izmir §ubesi, reisi Edirneli Mehmed 
Necib Bey ile birlikte toplam 14 iiyeye sahiptir. Uciincii 
siradaki Kastamonu subesinin reisi Ali Riza Bey dahil 
toplam iiye sayisi 12'dir. 53 Macaristan'm ba§sehri Buda- 
pestedt acilmij olan dordiincii Tiirk Dernegi §ubesi «Ede- 
biydt-t Osmdniyye Cem'iyyeth adiyla ve «... Macaristan'da 
lisdn-t Osmdni ve tdrih-i Osmdnt'ye, ahdlinin inzdr-t i'tind- 
sim celb etmekle beraber Macar miistqriklerinin llm-i Ensal-t 
Milel ve llm-i Elsine'ye ddir yazdtklart ve Macarca nesr edi- 
len eserlerini Osmanltlar'a ta'rif ve i'ldm etmektir» maksa- 
diyla teessiis etmi§tir. Fahri ba§kanligi Vamberi'ye 56 tev- 
cih edilen dernegin basjcani Dr. Ignace Kiino§, katipleri 
Dr. Mesaro§ ve Dr. Jules Germanus'tur. 57 Bu gorevliler 
di§inda iiye sayisi hakkinda bilgi verilmemi§tir. Dernek, 
«Revue Oriental* adh bir de yayin organina sahiptir. 58 

Amaclanndan bir kismini bu §ubeler vasitasiyla 
gergekle§tirmek isteyen Cemiyet, Tiirk Dernegi mecmu- 
asinin 6. sayisindaki "§ubelerimize"^ 9 bafhkli bir yazida, 
onlardan ozetle §u cah§malarda bulunmalarmi istemi§tir: 

1- Kapsamh bir Tiirkge Sozluk hazirlanabilmesi 
icin her §ube, Tiirkce harf sayisinca birer kiigiik defter 
edinecek, Tiirkce kelimeler derlenerek bu defterlere yazi- 
lacak; 

2- Yine birer defter edinilerek, tiirkii, atasozii ve hi- 
kayeler yazilacak; 

3- Bolgelerinde bulunan, eskiden kurulmu§ Tiirk 
Devletleri, eski ve §imdiki Tiirk a§iretleri, isimleri, mu- 
teber Tiirk aileleri, Tiirklerin yaptiklari eski ve yeni tari- 
hi eserler tesbit edilecek; 

4- Bolgelerinde kullanilan ilacdann, tedavi gekille- 
rinin, ocaklarinin ve uygulayicilann tesbiti ile Tiirk ta- 
babeti ortaya cikarilacak; bu hususta ozellikle Yoriikler 
arasindaki uygulamalarin tesbitine dikkat edilecektir. 

"§nbelerimize Muhttra" 60 adh yazida ise, her iiyeden 
ahnacak senelik 80 kurusun (4 Mecidiye) 56'sim yapa- 
caklan faaliyetlere harcamalari, geri kalan 24 kurusu da 
genel merkeze gondermeleri istenmistir. 

Dernek, me§hur Tiirk merkezleriyle Tiirkler'in ya- 
§adiklari yerleri, kisaca biitiin Orta Avrasya ve Kuzey Af- 
rika cografyasini faaliyet alani olarak belirlemi§ti. Gerek 
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Osmanh Devleti sinirlan dahilinde gerekse diger Tiirk 
ve gayr-i Tiirk cografyalarda kiiltiirel amach faaliyetler 
hedeflemi§ti. Ozellikle Beyannamenin satir aralannda si- 
yasi amackrin hedeflendigi sezilmekte idi. 61 Fakat Der- 
negin yakla§ik be§ yii kadar siiren faaliyeti incelendigin- 
de, bu amachra ula§ilamadigi goriilmektedir. 62 

Bu belirtilen hedeflere vanlamamasinin sebeplerini 
§oy!e siralayabiliriz: 

1 - Ba§ansizlik sebeplerinden biri, Osmanh Devle- 
ti'nin hizli bir siyasl ve sosyal degi§im siireci iginde bu- 
lunuyor olmasindan kaynaklanmi§tir diyebiliriz. Hiiku- 
metin Imparatorluk olgusu' geregi, gizdigi iq ve di§ po- 
litikasina ters diismekten ve donemin kozmopolit kamu- 
oyunu a§in fikirlerle iirkiitmekten cekinilmekteydi. Ni- 
zamname'nin, daha sonra Beyanname ile tefsir edilmesi 
de bu gorusumiizii desteklemektedir. Hatta daha agik ve 
belirgin hedefler cjzdigi halde bizzat Beyanname'de de 
bu temkinlilik dikkat cekmektedir. Mesela Beyanname- 
nin ba§inda Kanun-i Esasi'nin 16. ve 18. maddelerinin 
zikredilmesi; bunlara uyulacagi ve bunlann cjzdigi sinir- 
lar dahilinde faaliyec yiiriitulece^i anlamindadir. Zira 
ozellikle 16. madde, bizzat Osmanhcihk siyasetinin bir 
ifadesidir. Oysa bu siyaset di§ina cikarak, cemiyet iiyele- 
rinin kozmopolit yapisi da goz online almacak olursa, 
Biitiin T«r£M/Turkc^luk/Pan-Tiirkizm anlamina gele- 
bilecek sekilde yorumlaiiabilir olan 5., 6. ve 13- madde- 
lerdeki amackra ula§mak oldukca miiskiildiir. 

2 - §ube ve iiye sayisinin azligi ise ba§annin oniin- 
deki diger bir engel idi. Her §eyden once bu kadar geni§ 
bir cografyada etkinlik, ancak yeterli sayida §ubeye ve 
geni§, ehliyetli bir kadroya sahip olmakla miimkiin ola- 
bilirdi. Oysa goriiyoruz ki, merkez §ube ile birlikte der- 
negin §ube sayisi be§i gecmemi§tir. Uye sayisinin da yii- 
zii bulamadigini gormekteyiz (bkz.: EK - I, II, III). 

3 - Uyelerin kozmopolit (Muslim, gayrimiislim, 
gayr-i Tiirk iiye kabulii) 63 yapisi ve iilkii, fikir birliginin 
olmayi§i da bir diger sebeptir. Bu, hem kiiltiirel faaliyet- 
lerin saglikh yiiriitiilmesi hem de varligin devami baki- 
mindan onem arzetmekteydi. Uyeler arasinda irken, di- 
nen ve fikren uyum yoktu. Tiirkciiler arasinda dahi diie 
(Tasfiyecilik, Dilde Sadelejme), 64 kiiltiire, 'Biitiin Turk- 
luge' baki§da uyumsuzluklar vardi. Bu kozmopolit yapi 
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ve fikri uyu§mazhk, sadece iiyelerle sinirh kalmamis,, ya- 
yin orgam Tiirk Dernegi mecmuasinin yayin kadrosuna 65 
ve yayinlanan yazilara da yansimi§tir. Ozellikle dil yazi- 
lannda belirli bir sadele§me istegi dile getirilirken, 
Tiirkce'den Arapca ve Farsca kelimelerin atilmasi veya 
atilmamasi, eski Tiirkce veya §imdiki diger Tiirk Lehce- 
leri ile ah§-veri§ler hakkindaki goriiskr net bir sekilde 
ortaya konulamamis, goriinmektedir. Fakat mecmuanin 
dili, devrin diger bir mecmuasi olan Sirat-i Miistakim'in 
dili ile kar§ila§tinlirsa, sadelik acisindan aradaki biiyiik 
fark kolayca anla§ihr Ve goriiliir ki, Tiirk Dernegi mec- 
muasindaki yazilar, digerindekilere oranla oldukca anla- 
§ilir bir sadelikle kaleme alinmisur. 66 

4 - Cemiyetin son donemlerine dogru kiiltiirel ve 
hatta siyasT anlamda biitiin Tiirkliik amach yeni cemiyet 
ve yayinlann devreye girmesi (1911-1912 yillanndan 
itibaren Tiirk Yurdu dernegi ve mecmuasi, Tiirk Ocak- 
lan vb.) 67 de sebeplerden biridir. 

5 - Basansizhgin bir diger sebebi de Cemiyetin fa- 
aliyete gec.is.inde ve politikalarinda etkili olan §ahislann, 
degi§ik gorev ve sebeplerle, Istanbuldan uzakla§rrialan 68 
olmu§tur. Bu durum dernegin kapanmasmda da bnemli 
rol oynami§tir. 

Ill - DERNEGIN KAPANI^I 

Rurm/Mali 1324, HicrT 1326 ve Miladi 1908/1909 
yilinda kuruldugunu gordiigumiiz Tiirk Dernegi, yuka- 
nda belirttigimiz iizere, iiyeleri arasindaki uyusmazhk- 
lar, yeni Tiirkcu dernek ve yayinlann faaliyete gegifi ve 
bu arada da bazi kurucu/gorevli iiyelerin Istanbul di§ina 
gitmeleri sebebiyle kapani§ siirecinden kurtulamamisnr. 
Kapanma siireci diyebiliriz, zira belli bir kapani§ tarihi 
yoktur. Dernegin sona dogru gidi§inin su sirayi takip et- 
tigi anla§ilmaktadir: 

Oncelikle, dernegin yayin organi "Tiirk Dernegi" 
mecmuasi Rumi/Mali 1327 (Miladi 1911) ba§lannda 
«Tiirkliige Dair Tetebbu'ati Havidir. Ayda Bir Qikar» alt 
bafhgi ile yayin hayatina basjamisu. Fakat her ay diizen- 
li olarak yayinlanamami§; ilk yil 1-6 sayi yayinlanmis,, 
ertesi yil (1328/1912) ise 7. sayisi yayinlanabilmi§tir. 69 
Bu son sayidaki Mi§eroglu Zarif BesM'nin "(^uvajlar" 10 
adh makalesinden yayina devam edilecegi anla§ilabilir. 
Gerci makalede, yaziya, Tiirk Dernegi dergisinin gelecek 
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niishasinda devam edilecegi acikca belirtilmemektedir. 
Fakat mecmuada, yayma son verildigine dair bir bilgi de 
yoktur. Netice itibariyle Turk Dernegi mecmuasi bu 7. 
sayiyla yayin hayatmdan cekilmisrir. Bu gelisme cemiye- 
tin kapanma surecinin de ilk igaretidir. 

Derginin kapanmasinda, «Tiirk Yurdu» cemiyeti- 
nin kurulu§u ve ayni adh yayin organinm faaliyete ba§la- 
masi (bkz. n. 67) run da tesiri oldugu goriilmektedir. Zi- 
ra Turk Dernegi iiyelerinden Mehmed Emin Bey'in fikir 
babaligi ve giri§imleriyle kurulan «Tiirk Yurdu» cemi- 
yeti'nin kuruculan arasinda, Turk Dernegi cemiyetinin 
asil kurucusu Akcuraoglu Yusuf'u da gormekteyiz. Bu, 
her iki dernekte de ortak kurucu ve iiyelerin yer aldigini 
gosterir. 71 

Ayni fakat daha kapsamli bu yeni dernegin kurulu- 
§u, Tiirk Dernegi'nin kapanma surecinin de ba§ladigini 
haber veriyordu. Qinkii kisa bir siire sonra da Tiirk Der- 
negi kurucu ve iiyelerinden bazilannm, istanbul'dan ay- 
nldigini goriiyoruz. Dernegin kuruculanndan ve ayni za- 
manda ba§kani olan Miralay Raif Fuad ile ikinci ba§kani 
Miralay Necib Asim kitaat ba§ina gittiler. Tiirk Dernegi 
mecmuasinin imtiyaz sahibi Veled (Jelebi ise Konya Bti- 
yiik (Jelebiligi'ne tayin olundu. Asil kurucu (Tiirk Yur- 
du'nun da kuruculanndan) Akcuraoglu Yusuf da 1912 
yilinda, erkan-i harb yiizba§isi olarak (^atalca cephesinde 
gorevlendirildi. Artik dernegin onde gelen elemanlan Is- 
tanbul' da degildi. 72 

Celal Sahir imzah ve 19 Mayis 1329 (1913) tarihli 
beyannameden, dernegin tekrar canlandirilmasi icin son 
bir gayretin verildigini goriiyoruz. Celal Sahir ve diger 
bazi idare heyeti iiyeleri 1324/1326/1909 tarihli Nizam- 
name'de degi§iklik yapma amaciyla «Tiirk Yurdu»'nda 
biraraya gelmifler ve hazirlanan yeni Nizamname miis- 
veddesi, bir sonraki toplantida tedkik, tadil ile kabul 
edilmi§tir. 73 Anla§ilan bu Nizamname de dernegin deva- 
mi iq'ia yeterli olamami§ ve tipki yayin organi gibi Tiirk 
Dernegi cemiyeti de sessizce kapanmisur. 

Tiirk Dernegi'nin siirekli olamamasi ve kapanmasi- 
nin asil sebepleri, iiyelerinin kozmopolit yapisi ve 
1908'den bas_layarak gelism ic, ve di§ siyasi ve sosyal de- 
gi§ime uygun olarak, «Kulturel T/irkp/lukvten «Siyasi 
Turkpil/ik»e gefji§i ba§aramamasinda aranmahdir. Zira 



Dernegin kapanmasi icin herhangi bir kanuni engel yok 
idi. Dolayisiyla kapanmasi, tamamen devrin zorlayan 
§artlanna -siyasi milliyetgilik istikametinde- biinyesini, 
zamaninda uyduramamasindan kaynaklanmisur diyebi- 
liriz. 

Netice itibariyle, Tiirkciiliik ve Tiirk Milliyetciligi 
tarihi bakimindan> Turk Dernegi'ni onemli kilan §udur: 
1908 oncesi olu§mu§ olan edebi ve kiiltiirel Tiirkciiliik, 
ilk defa bu dernekle kurumla§mi§tir. Teskilatlanan Tiirk- 
ciiliigiin bu tarihten itibaren yavaf yavas, siyasilesmesi, 
sonunda «Tiirk 0caklari»'mn 14 kurulu§u ile ilk iiriiniinu 
verecektir. I|te Tiirk Dernegi'nin onemi, bu iki donemin 
(Kiiltiirel-Siyasi) ortasinda, yani geci§ siirecinde yeralma- 
sindan kaynaklanmaktadir. 

EK-I 

Ti/rk Dernegi Vyclerl 

Ncrfb Asim (Reis-i Sani) * > : Kaimmakam, Darulfunun-u Osmani 

ilm-i Elsine MUderrisi 

Aimed Midbat Efendi , : D&rulfunun-u OsmSnl TStth-i Umu- 

mt MUderrisi 

Veled Qkbilhbuddk] 

(Mecmu'a Sahib-i Imtiyazi) * : Darulffinun Lisan-i FSrist MUderrisi 

Ahmed Hikmet [Muftuoglu] Bey* : DSrulftinQn EdebiyJt-i OsmSniyye 

MUderrisi 

A%»«[Oglujy>«»/Bey(Katib-i Ewel)* : Mekteb-i Harbiye ve Mekteb-i Mulki- 

ye TSrth-i Siyasi Mu'aiiimi 

Celal [Korkmazoglu] Bey , : Erzurum Valisi 

An/Bey , : TSrlh Cemiyeti Azasmdan, [Muver- 

rih] 

Ta/jir [Bursali Melimed] Bey* t : Brusa Meb usu, Binbaji 

Boyaciyan Agop Efendi t : Darulfunun-u Osmam Ulum-u Riya- 

ziyye ve TabT'iyye §u besi Miidir-i SS- 

nisi 

Emnilldh Efendi : Kirk Kilise Meb 'usu, DarulfUnun-u 

Osmani Felsefe MUderrisi 

Fuad Rcv/fbey (ReTs-i Evvet) * j : Topcu Birinci Alay Kumandam 

Akyigitzadc Musa Bey* , : Mekteb-i Harbiye Rus Lisani Mu'aiii- 

mi [Askeri Baytar Mekteb-i 'AlTsi Ik- 
tisad Mu'allimi] 

Riza Tevfik Bey , : Edirne Meb'usu, Darulfunun-u Osma- 

ni Tarih-i Edebiyyat-i Osmaniyye 
MUderrisi 

hpartah Hakkt Bey* : Muharririnden 

Ma' an JAahmfid Nedtm Bey 

(Veznedar ve Mecmu'a Me'muru) : Kolajasi 

'Akif Bey. : SUvarT YUzba§isi 

NfireddtuBzy. : Siverek Meb'usu 

(Prof.] Vladimir Gordlcfski Efendi*.... : Petetsbutg Elsine-i §arkiyye Mual- 

limlerinden 

Rahib Karapn Efendi* : Macarh Mustesnkinden 

Ismiil Hakki Bey. : GUmulcine, Hukukjinasandan 

RizdPaja : Karahisar Meb'usu 

'Yzze/Bey. : Bejinci Ordu Levazim UcUncU §u'be 

MUduru 
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Mustafa Ziihdii Bey (Kicib-i Sani) *. ! Mekteb-i Hukfik ilm-i iktisad ve 

Mekteb-i Miilkiye istatistik Mu'alli- 
mi 

Ahmed- Refik Bey. : Muharrirln-i Askeriyyeden Yiizba§i 

Mehmed Aydz Efendi hhdkov" : Muharrinnden 

Emin [Mehmed) Bey* : MilliSji'irlerimizden 

MahmSd Gevdd Bey. Ma'arif Nezareti Kiitiibhaneler Miifet- 

ti§i 

Allium Tmgir Efendi* : Lisan Mu allimlerinden 

Qanakkaleli 'AtifBey. I Jandarma Miilazimi 

Mildsli Doktor Ismail Bey* : Teceddiid Gazetesi Sahib ve Muliarriri 

Vasil Vasiliycvic Vodovozov : Petersburglu 

Hiiseyin Cdhid [Yalcin] Bey. : Istanbul Meb'Qsu 

timer Fevzf Efendi : Brfisa Meb'Qsu 

Aimed Hilmi Bey. : Eginll 

Mehmed Masfm Efendi : Ruscuk Riisdiye Mektebi Mu'allimle- 

rinden 

Ismail Bey Gasprinski : Kinm, Terciiman [Gazetesi] Sahibi 

Mehmed Bey §dhtahtinski : Muharrinnden 

Nasib Bey Yusufbekov : Muharrinnden 

Neclb Bey. : izmirli Miidekkiklnden 

Haiti Bey. : Miimtaz Kolagalanndan 

Doktor Hdztk Bey. ! [gbrevi belirtilmemi§] 

Safvet Bey. : Bahriye KaimmakSmlarmdan 

[Ahmed Ferid [Tek]] , : Akcura tarafmdan, kutucu iiye olarak 

zikredilen A.E Bey, bu listeye dahil 
edilmemif. bkz.: Turk Yili/1928, 
s.435 



EK - III 



: Kumcu Uyeler 

Mecmflada yazi yazmis olan uyeler. 
nuharrirlet icin bkz.: EK - IV 



Not. Mecmuada yazi yazmi§ olan diger 
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TD Izmir §ubesi Uyeleri n 

Rets: Edirneli Mehmed Neclb Bey 

Rets-i Sam: Hadlka-i Ticaret Mektebi mudiirii Neclb Necati Bey 

Katib: Ma arif Ba§ Katibi Hiisnii Bey 

Sanduk Emini: Hasekya Franko Efendi 

Kid: ktihad gazetesi ser muharriri Hiiseyin Fehmi Bey 

Birgi NShiyesi mudiirii Mahmfld Edit Bey 

Muharrinnden ve Viikela-yi De'avlnden Gad Franko Efendi 

Doktor Ali Bey 

Doktor Abdurrahman Bey 

Doktor (Jakiroglu Mihalaki Efendi 

Da'va Veklli Tahir Bey 

Miistecabizade Ismet Bey 

Ma'iyyet-i Vilayetpenahi'ye me'mur Enver Bey 

Ma'iyyet-i Vilayetpenahi'ye me'mur §iikrii Bey. 



TD Kastamonu §ubesi Uyeleri 16 

Rets: isti'naf reisi Ali Riza Bey 

A'zd: Vali Hiisnii Bey Efendi Hazretleri 

Merkez Miidde-i 'Umumisi Halid Bey 

Isti'naf a'zasindan Kosta Efendi 

Reji Da'va Vekili Osman Efendi 

Eczaci Kosta Efendi 

Isti'naf ba§kani Hiiseyin Efendi 

isti'naf zabrt katibi Omer Efendi 

TalirTrat mudiirii Ahmet Rrf at Bey 

§eyh 'Ataullah Efendi 

Mahkeme-i §er'iyye zabit katibi Sabit Efendi 
isti'naf a'zasindan Hacr Mii'min Efendi. 



EK-IV 



TD Mecmuasinin Yazi Kadrosu 
Yazarlar Adi 

Ahmet Hikmct 

Ycni KSy: A, [elifharfi] R 

Akyigitoglu Miisd 

Balhasanoglu Nectb Asm 

Bnrsali Mehmed Tahir 

CelalSShir 

Dr. Karapm/Karacon, Macar Muverrihlerinden . 

Gurolcvski iGordkfskij, Vladimir, 

Moskova Elsine-i §arkiyye Muallimlerinden ... 

Ispartali Hakkt 

lbn-i Miihennd 

Kazanli 'Abbds 

M. Ziihdii 

Mahmud Me' ami 



YaziSayist 



Mehmed Sdlib 

Mehmed Veled {Qelebi} 

Milasli Ismail Hakkt 

Trabzon Ortasaray timer Hdlis . 

P/alei 

R. M. Fudd-Miimb 



Lafonten'den 
serbest terciime 

R M. Fudd : 10 

Rusyah Miseroglu ZarifBesm 

Safvcl 

Ttnpr, Antonl Antuan B., Muallim-i Lisan-i TiirkI 

Tiirk Dental 

{TD}* : 13 

Vaux, Baron Carra de : 1 + aynr eserin 

Antuan Tingir tarfdan terciimesi 

Yfusuf}. Akcura '.I'lu : 2 

28 Yazar ve 7 sayida Eklerle birlikte Toplam 78 Makale/Madde 
* jmzasiz yazilar [Tiirk Dernegi'nin kisaltmasi olarak kullandik] 
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14 Tiirkciiliigiin miiesseselesmesi icin Tiirk Dernegi bir ilk adim idi, bunun 
ardmdan Gene Kalemler hareketi ve mecmuasi, Tiirk Yurdu cemiyeti ve 
mecmuasi ve ozellikle daha koklii ve devamh olacak olan Tiirk Ocagi gi- 
bi miiesseseler tesekkiil edecektir. bkz.: Masami Arai, Jon Tiirk Donemi 
Tiirk Milliyetciligi, cev.: T. Demirel, Istanbul Ekim 1994, Iletisjm Yaym- 
lari, s.49 ve dev. ; E. Erisjrgil, Bir Fikir Adamimn Romam: Ziya Gokalp, Is- 
tanbul 1951 ; M. Arai, "The Gene Kalemler and the Young Turks: A 
Study in Nationalism", METU Studies in Development, XII/3-4, 1985 ; H. 
Tuncer, Tiirk Yurdu Uzerine bir Incelcme, Ankara 1990. a. bkz.: afagida n. 
74 

15 Akcuraoglu Yusuf un hayati ve cali§malan hakkmda daha geni§ bilgi icin 
bkz.: Akcuraoglu, a.g.e., ss. 396-412 ; F. Georgeon, Tiirk Milliyetciliginin 
Kbkenleri Yusuf Akpira (1876-1935), Ankara, Ocak 1986; Ahmet Temir, 
Yus/tf Akcura, Ankara 1997. 

16 "Islam ve Tiirk Alemi: Tiirk Dernegi", Sirdt-i Miistakim, Cilt I, sayi: 20, 
1324, s.318 [bundan sonra SM]. 

17 Giri§imleri basjatan ve cemiyeti kuranlann ba§inda gelen Akcuraoglu'nun 
cemiyetin Nizamnamesinin ne§ir tarihi olarak verdigi tarih: 12 (25) Ka- 
nun-i Evvel 1324 (1908), bkz.: Akcuraoglu, a.g.e., s.435. Tunaya'da ku- 
rulus tarihi: 5 Kanun-i Evvel 1324 (18 Ocak 1908), bkz.: Tunaya, TSPI 1, 
s.414. Kuran'da: 8 Ocak 1908, bkz.: A. B. Kuran, Osmanh imparatorlu- 
gu'nda inkildp Hareketleri ve Milli Miicddele, Istanbul 1956, zkr.: Y. Sannay, 
Tiirk Milliyetciliginin TarihiGelijimive Tiirk Ocaklari 1912-193 1, Istanbul 
1994, s.94 (n 60) ; Levend'de: 12 Kanfin-i Ewel 1324 (1908) bkz.: A. S. 
Levend, Tiirk Dili'nde gclisme ve Sadelej-me evreleri, Ankara 1972, s.300 ve 
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Sarinay'da ise: 13 Zilhicce 1326 H. (M. 6 Ocak 1909), bkz.: Sar may, a.g.e. , 
s.94 (n 60). Tarihler iizerindeki tartisma igiti a. bkz.'. Satinay, a.g.e., ss.94- 

96 (n. 60, 62, 67) 

18 Nizamname'nin metni ve tarih igin bkz.: "Turk Dernegi «Niz8mname- 
si»", Ml, C. I, Sayi 21, 1. ay 1324, ss.331-332. Akguraoglu'nun kaydi 
igin bkz.: Akguraoglu, aym yer. 

19 Miihiir igin bkz.: "§u'belerimize", Tiirk Dernegi, Yil I, sayi: 5, Istanbul 
1327,s.l68 [bundan sonra TD). 

20 lyd-i Satd-i Adha/Kurban Bayrami. bkz.: "islam ve Turk Alemi: Tiirk 
Dernegi". SM, Cilt I, sayi: 20, 12. Ay, 1324, s.318 

21 bkz.: S. A. Arvasi, Um-i HSl. istanbul 1990, s.287 

22 Osmanli'da kullamlan bu farkh tarihler (1324 Rumi/Milt yil, 1326 Hie 
rf Kamer! yil ve 1908/9 MiladI yil) igin bkz.: F. R. Unat, Him Tarihleri 
MUM Tarihe Qevirme Kdaviizii, Ankara 1984, ss.IX-XVI, 159-163 ; M. 
Ihsan, Yil Qevirmesi, Sinop 1926 ; R. R. Arat, Tiirklerde Tarih Zapli, Is- 
tanbul 1937. 

23 AnLasilan 12 Zilhicce 1324[1326] ile toplantinm tarihi ve 25 Kanun-i 
Evvel 1908 ile de Nizamname'nin yaymlandigi tarih kasdedilmis olmah. 

24 Anlasiliyor ki, Tunaya ve Kuran'm tesbitleri isabetsizdir. Sannay'in ki ise 
toplantinm ertesi giiminii tesbit bakimindan dogrudur. 

25 Akgura'iun Mekteb-i Miilkiyc igtitmim miitedkib gazetelere venlcn bir ilemda 
toplanan adamlartn isimleri musanahdir» diyerek verdigi listede gayr-i 
Muslim Osmanh vatandasi Boyaciyan Agop Efciidi'ain ismi de kurucu ttye- 
ler arasinda ziktedilmektedir. Akguraoglu, a.g.e., sA}5 

26 Reis-i Evvel PuSd Raif Bey, Dernege maddl ve manev? destekte buluumus 
olan Kose Raif Pasanin oglu idi. Fuad Raif, Istanbul'da basladigi cahsili- 
ni Almanya'da ikmal ederek, dontisre Yiizbas,i tiicbesiyle Osmanli Ordu- 
su'nda gorev alir. Turkgiilugu Berlin'deki orta tahsil yillatina kadar uza- 
nir. Okuldaki dersler ve dzellikle Vamberi'nin Turkliik gatismalan onda 
Tiirkluk bilincini uyandirir. Rus tahakkumii altindaki Tiirklerin varligi- 
ni 6|renmesi ve onlar igin bir seyler yapabilme arzusu asketlik meslegini 
tercihinde onemli bir etkendir, Doniijte Necib Asim, Veled Celebi, Meh- 
med Emtn gibi onde gelen Tiirkgijlerle tanisan Fuad Raif, Tiitkce'de tas- 
fiyeciligi savunmakta, hatta Akguraoglu'nun ifadesiyle: «... Tnrkge'nin 
Latin hurufStiyla yazilmasina katiyetle taraftar» idi. Akguraoglu, a.g.e., 
ss.369-371. a. bkz.: asagida n.64 

tl Bu gotevler icin bkz.: EK~ 1 

28 1909 tarihli bu Nizamname daha sonra, sosyal ve ideolojik acidan devrin 
degi§en sarlan ile katedilen mesafe agismdan yeni bir yoruma tabi tutul- 
dugunu ve yeni bir icerikle «Tiirk Dernegi Beyannamesi» adiyla yaym- 
landigmi goriiyoruz. bkz.: "Tiirk Dernegi Beyannamesi", TD, Yil I, sayi: 

I, Istanbul 1327, ss. 3-6 

29 Akguraoglu, d.e.e., ss.435-436 

30 bkz.: T. D. Nizamnamesi, Madde 4 

3 1 Akcuraoglu, aym yer, Tiirk Dernegi iiyeleri nin daha genis bir listesi icin 
bkz.:EK-l 

32 bkz.: T.D. NizamnSmesi, Madde 2. 

33 bkz.: aym yer, Madde 3. 

34 Necib Asim, Pek Eski Tiirk Yazisi, Istanbul 1327_ [1911], tabi' ve nasiri 
Tiirk Dernegi, Necm-i istikbal Matbaasi, bkz.: Akcuraoglu; a.g.e., s.359, 
436 

35 Bursali Mehmed Tahir, Tiirklerin Vlum ve FuuSiia Hizmaleri, Istanbul 
1327, tabi' ve nasiri: Tiirk Dernegi, Necm-i istikbal Matbaasi. ilk olarak 

II. Mesrutiyet oncesi ikdam kiilliyau arasinda yayinlanmis olan eser, bu 
defa da Necib Asim'in eserinin ardindan ikinci yayin olarak «Turk Der- 
negi Nesriyatindan: 2» yeniden yayinlanmistir. bkz.: Akcuraoglu; ti.g.c , 
s.369, 436. Akcuraoglu nun baska bir kitaptan, yayindan soz etmemesin- 
den anlasdiyor ki, Dernek'in kitap nesri bu iki kiiciik eserle sinirli kalmi§- 
tu. 

36 Akcuraoglu; a.g.e. , s.436. Akguraoglu'nun Mart 1327'de vetdigi konfe- 
rans'in metni daha sonra; "Turk-Tatar Birdir, Tiirkler Medeniyete Hizmet 
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Ecmistir", Alum Armagan, istanbul 1328 [1912], ss. 37-59 adiyla ne§re- 
dilmistir. zkr.: Sannay, a.g.e., s.96 (n. 66). 

37 Tiirk Dernegi mecmuasi ve kisa bir analizi icin bkz.: Am, Jon T. D. Tiirk 
Milliyetciligi, ss.28-48 

38 "islam ve Tiirk Alemi: Tiirk Dernegi", SM, Cilt I, sayi: 20, 12. Ay 1324, 
s.318. Asil olarak Islamcilik ideolojisinin i§lendigi Sirat-i Miistakim mec- 
muasi icin bkz.: A. Ceyhan, Strat-i Miistakim ve Scbiliimsad Mecmualan 
Fibristi, Ankara 1991, ss. 3-149 ; E§ref Edib, "Sebiliirresad'ui 50. Yil Do- 
niimii", Yeni Sebiliirrejad, Cilt XII, sayi: 276, Eyliil 1958, ss.2-13. 

39 Mesela; Sirat-i Miistakim, "ismail Bey Gasprinski Hazretleri Tarafindan 
Konferans", SM, C. II, sayi: 47, 7. Ay 1325, s.336 ve Ispartali Hakki, 
"Tiirkluk Gayreti", SM, C. VI, sayi: l4l, 5. Ay 1327, s.165-166 bu ya- 
ymlardandir Abdullah Ceyhan'm hazirladigi Bibliyografya incelenirse, 
Mecmuada Tiirkcii ve Islamci kadronun aym gati altinda yayin faaliyetine 
katildigi goriiliir. Devrin sartlarinin bir yansimasi olarak, bu goriintii ay- 
111 zamanda her iki ideolojinin de heniiz netlejmediginin bir delilidir. 

40 Turk Dernegi. "ifade-i Mahsusa", TD, Yil I, sayi: 1, istanbul 1327, s.2. 

41 Beyannamenin metni icin bkz.: "Tiirk Dernegi Beyannamesi", TD, Yil I, 
sayi: 1, istanbul 1327, ss.3-6 

42 Tiirk Dernegi. "Harbiye Nezaret-i Celilesi'ne", TD, Yil I, sayi: 5, istan- 
bul 1327.S.137 

43 Tiirk Dernegi. "A'yandan Besarya Efendi Hazretleri'ne", TD, Yil I, sayi: 

5, Istanbul 1327.S.138 

44 Tiirk Dernegi. "Zar-i Sami-i Hazret-i Sadaretpenaht'ye", TD, Yil I, sayi: 

6, Istanbul 1327, s.169 

45 §ubeler icin bkz.: "§u'belerimiz", TD, Yil I, sayi: 5, istanbul 1327, 
ss. 164- 168 

46 "Tiirk Dernegi Tasdik Edildi", TD, Yil I, sayi: 5, istanbul 1327, s.164 

47 Tunaya, TSP/I, s.368-369 (n. 7-8) 

48 Aym yer, ss.368-370 

49 "§ubelerimize", TD, Yil I, sayi: 5, istanbul 1327, s.168. Nizamname'de 
subelerin kurulacagina dair dogrudan bir madde yoksa da, 7., 15. ile 19. 
maddelerde mahalli teskilatlar hakkinda bazi esaslar dile getirilmistir. Be- 
yanname'de ise 7. madde subelerin kurulmasi ve yapacagi faaliyetlerle il- 
gilidir. 

50 Aym yer, s.5 

51 "§u'belerimiz ", TD, Yil I, sayi: 5, Istanbul 1327, ss. 164-168 

52 Aym yer, s.164. Ruscuk §ubesinin kurucusu Mehmed Masum, Bulgaris- 
tan'indaki Tiirk okullannda ogretmen idi. bkz: Bilal N. §im§ir, Biilgaris- 
tan Tiirkleri, Ankara 1986, s.64 

53 Bulgaristan'in bagimsizhgi ve Istanbul Ptotokolii icin bkz.: Castellan, 
a.g.c, s.381 ; §imsir, aym yet; ss. 48-49, 368-370 

54 Sannay, a.g.c. , s.96 

55 Imparatorluk sinirlan iginde acilmis olan Tiirk Dernegi Izmir ve Kasta- 
monu §ubeleri icin bkz.: "§u'belerimiz", TD, Yil I, sayi: 5, Istanbul 1327, 
ss. 164-165. Oyelerin listesi igin bkz.; EK- II, III 

56 Meshur Macar miistesrik ve Turkolog Armin Vamberi (Arminius Vam- 
Wry, 1832-1913) igin bkz.: Akguraoglu, a.g.e., s.313-315 ; Eren, a.g.e., 
ss.326-331. 

57 Macar jubesi katiplerinden Germanus, 1909 yihnda Tiirk Dernegi cemi- 
yeti ile ilgili bir de makale yaymlami§tir. bkz.: Julius Germanus, "Tiirk 
Darnay", Keleti Szcmle (Budapest), X, 1909, ss.341-344, zkr.; Landau, 
a.g.e., s.60 (11 80) 

58 imparatorluk haricinde kurulmug olan Tiirk Dernegi Macar §ubesi igin 
bkz.: "Su'belerimiz", TD, Yil I, sayi: 5, istanbul 1327, ss.166-167 

59 "Su'belerimize", TD, Yd I, sayi: 6, istanbul 1327, ss.199-200 

60 "|u'belerimize Muhtira", TD, Yil I, sayi: 6, Istanbul 1327, s.200 

61 Cemiyetin siyasi amaglannin olup olmadigi hakkinda, yayin organi olan 
Tiirk Dernegi mecmuasinin daha ilk sayisinda yayinlanan "Ttirkliigli Bil- 
meli ve Bi/ismeliyiz'' adh makale, bir gok ip ucu vermekteydi. Bu makale- 
de, Tiirk cografyasinin biiyiikliigiinden, Tiirk irkinin diinyadaki belli ba$- 
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h irklar gibi «.hatta daha biiyiik bir irktyeu ve tTiirkler. Asya'mn ve Alan-i 
tslanrtn hakiki bakimidirv ifadelerinin ardindan, gimumtizde 'Adriya- 
tik'ten Cin Setti'ne' diye kullandigimiz tarzda bir Turk hakimiyet sahasi 
rizmektedir. Osmanli aydm tabakasinin da Tiirkler'in yasadiklari yerleri 
ve varhklanni tarn anlamiyla bilemediginden yakmmaktadir. Dalia ilk sa- 
yida yayinlanan boyle bir makalenin diger sayilarda da tekrarlanacagi, 
mecmua okuyuculan tarafmdan umulmu§ olmali. Fakat bu kapsamda, 
gecmis, hal ve gelecek acisindan biitiin Turkliigii irdeleyen baska bir ma- 
kale yayinlanmamisni. bkz.: A.fAkcuraoglu Yusuf], "Turkliigii Bilmeli 
ve Bilismeliyiz", TD, Yil I, sayi: 1, Istanbul 1327, s.25-29.Son sayida ya- 
yinlanan Omer Halls' in "Tiirk^e Manziime" adli snri, Akcuraoglu'nun adi 
gecen makalesinden sonra hemen ayni duygularla kaleme alinmis. gorunii- 
yorsa ise de, bu manzumede Osmanhcihk, Tiirkciiliik ve islamcilik bir 
arada, bir birleriyle uyumlu bir biiciin olarak sunulmaktadir. bkz.: Trab- 
zon Ortasaray Omer Halis, "Tiirkje Manzume", TD, Yil I, sayi: 7, istan- 
bul 1327,ss.221-222 

62 Beyanname'de zikredilen merkezlerde §ube acildigina dair herhangi bir 
ba§ka kayit yoktur. Ancak buralarda sube acilip acilmadij* l veya acma gi- 
risimleri olup olmadnjinin anlagilabilmesi icin genel veya yerel siireli ya- 
ymlar ile hatira thru yayinlarm caranmasina ihtiyac vardir. 

63 bkz.: T.D. Nizamnamesi: Madde 4. ve T.D. Beyannamesi, Madde 14. 

64 Turk Dernegi ile mecmua iiye ve yazarlarmm sadelesme hakkinda ileri 
siirdiikleri fikirlerin kamuoyunda uyandirdigi akisler, tepkiler, tartigma- 
lar ve hatta didi^meler icin bkz.: Levend, a.g.e., ss. 305-313. Ziya Gokalp, 
icjerinde Tiirk Dernegi baskani Fuad Raifin de bulundugu bu tasfiyeci- 
lik hareketini tenkit etmekte, Tiirk Dernegi'in tutunamamasim da buna 
baglamaktadir. bkz.: Gokalp, T. Esaslan, ss.912. a. bkz.: yukanda n. 26 

65 Tiirk Dernegi mecmuasinda yazi yazmis olan yazi kadrosunun bir liscesi 
icin bkz.: EK - IV 

66 Biri mensur tarzinda 11 §iire de yer verilen mecmuadaki yazilann cogun- 
lugu; Tiirk Dili, Tiirkce Dil Bilgisi ve Tiirkce' nin meseleleri hakkindaki 
di] yazilarmdan olufmaktadir. Ornek olarak bazilan icin bkz.; Ahmed 
Hikmet, "Dilimiz [1-2]", TD, Yil I, sayi: 1, Istanbul 1327, ss.20-24 ; Yil 
I, sayj: 2, Istanbul 1327, ss. 46-49 ; R. F, "Osmanhca Tiirkcesi'nde Vur- 
gu 11-2}", TD, Yd I, sayi: 1, Istanbul 1327, ss.36-40 ; Yil I, sayi: 2, Is- 
tanbul 1327, ss. 53-57 ; M. Zuhdii, "Ahenk Kanunu.' Ahenk Kanunu ve 
Ural-Altay Dilleri, Kanfin-u Ahenk Nedir?", 773, Yil I, sayi: 2, Istanbul 
1327, ss. 58-65 ; Ispartali Hakki, "Turkce'nin Sadeleftiritmesi", TD, Yil 
I, sayi: 4, Istanbul 1327, ss.130-136 ; Tmgir, Mu'allim Antuan, "Tiirk- 



ce'de §imdiye Kadar Kullanilan Imla Kaideleri. Les regies orthographiqu- 
es actuellesde la langue turque", TD, Yil I, sayi: 6, Istanbul 1327, ss.180- 
185 ; ibn-i Muhenna: "el-Kitabii'l- Liigatii't-Tiirkiyyetii, II. Kisim [1- 
6]", TD, Yil I, sayi: 1-6, 1327-1328'e EK, ss.1-48 ; Tingir, Antuan B.: 
"Medhal, Sarf-i Tahlili-i Lisiin-i Tiirki, [1-5]", TD, Yil I, sayi: 2-6, Istan- 
bul 1327-1328'e EK, ss.1-40 

67 bkz.: Akquraoglu, a.g.e. , ss. 437-444 ; Sarinay, a.g.e., ss.l 12 vd. 

68 Aytn yer, s.436 

69 Akcuraoglu, « 1 . saym "Matbaa-i Hayriyye ve fyirekdsfnda tab' dimamk iu- 
tijar ctmistir. ... 1321 senesinde ancak 6 niisbamn basilmij olmastndm, her ay 
bir mecmua ticjr edilcmcdigA anlastltyon ifadesiyle 7 . saymin 1328'de yayin- 
landigini da zimnen ifade etmektedir. Fakat daha sonra, «Lakin "Tiirk 
DemegY mecmuastnfli son niisbastntn itttisartndan pck az zaman sonra "Tiirk 
Yurdu" adit vc daba genis progranilt bir Tiirkciiliik mecmuasi intijar ctmistir* 
seklindeki ifadesi, 7. saymin da 1327 yilinda yaymlandigini ifaret etmek- 
tedir. Zira «Tiirk Yurdu» cemiyeti 18 Agustos 1327 (1911)'de Hiikumet 
tarafindan tasdik edilmis, 1911 sonlanna dogru da yayin organi olan 
«Tiirk Yurdu» mecmuasini ne§retmeye ba§lamiftir. Tiirk Dernegi'nin 7. 
sayisi Tiirk Yurdu mecmuasinin ^iki§indan once yayinlandiysa, bu son sa- 
yi da 1 327 (1911) yilindayayinlanmi^ demektir. Dolayisiyla da Tiirk Der- 
negi mecmuasi 1911 yilinda fiilen kapanmiftir denilebilir. bkz.: Akcura- 
oglu, a.g.e., ss.436-437. «Tiirk Yurdu» cemiyeti ve mecmuasi icin a. bkz.: 
Sarinay, a.g.e., ss. 112-113 

70 Bu makalenin sonunda belirtilen «§itndi Quvaslar'in eski eserkri, Tiirkliik ve 
dinlerine dair is bu kadar ile iktifa kilip, bmdar yani eski escrlcri hakkmdaki 
miitahazayi gelecckte yazmak arzuyla bitam ederim.» bkz.: Rusyah Mi§erog4u 
Zarif Beffrl, "guvaslar", TD, Yil I, sayi: 7, Istanbul 1327 [1328], ss.223- 
231 

71 Akcuraog4u,<7.£,e. , s.437 ; Sarinay, a.g.e., s.112 

72 Aym yer, zA36 ; Temir, a.g.e., s.42. Veled Celebi icin a. bkz.: N. Korucu- 
oglu, Veled Qtebi hbudak, Ankara 1994. 

73 bkz.: Levend, a.g.e. , ss. 302-303 

74 Tiirk Ocaklari hakkindaki en kapsamh eser yukanda zikredilmi§ olan Y. 
Sannay'in eseridir. a. bkz.: Y. Bayraktutan, Tiirk Fikir Taribinde Modcm- 
lesmc. Milliyetcilik ve Tiirk Ocaklari (1912-1931), Ankarra 1996 ; F. Ustel, 
Imparatorluktan V ' lus-Devlet'e Tiirk Milliyetciligi: Tiirk Ocaklari (1912- 
1931), Istanbul 1997. a. bkz.: yukanda n. 14 

75 "Su'belerimiz ", TD, Yil I, sayi: 5, Istanbul 1327, ss.164-165 

76 "Su'belerimiz", TD, Yil I, sayi: 5, Istanbul 1327, ss.165 
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smanli Devleti'nin siyasal ve sosyal diizenini 
ayakta tutan "erkan-i erbaa°nin seyfiye, mtil- 
kiye, ilmiye ve kalemiye oldugu kabul edilir. 1 
Bunlardan ilmiye en faal ve nufuzlu smiflardandi. Os- 
manh Devleti'nde ilmiye smifintn te§kilatlandigi kutu- 
ma §eyhiilislamhk (Me§ihat-i Islamiye), ba§indaki §ahsa 
da §eyhiilislam denirdi. Osmanh Devleti'nde "§eyhiilis- 
lam" iinvaninin ilk kullanihs, tarihi kesin bilinmemekle 
beraber Fatih Kanunnamesi'nde "ve §eyhiilislam ulema- 
nin reisidir" ifadesine yer verilmektedir. 2 Bununla bera- 
ber bazi kayitlara gore ilk Osmanh §eyhiilislam'i Molla 
Fenari (1424- 143 l)'dir. 3 

Ilk donemlerde §eyhiilislamlar onem bakimindan 
ve procokolde kazaskerlerden sonra gelirlerdi. Ancak 
sonralan bu makama gelen Zenbilli Ali Efendi (o. 1525), 
ibn Kemal (6. 1534) ve Ebussuud Efendi (6. 1574) gibi 
biiyiik alimler §eyhulislamhgin itibanni ve onemini ar- 
tirmi§lardir. Soz gelimi ilk zamanlarda kazasker, kadi, 
miiftii, miiderris, imam, hacip ve bazi me§ayihin tayin- 
leri sadrazam tarafindan yapihrken Ebussuud Efendi za- 
maninda sadrazamlann dini bilgilerinin yeterli olmadigi 
ve dolayisiyla yaptiklan tayinlerde isabetli kararlar vere- 
medikleri gerekcesiyle bu yetki §eyhulislam'a verilmi§- 
tir. 4 

§eyhulislamhgin oneminin artmasina paralel olarak 
gorevleri, niifuzu ve imtiyazlan da artmi§tir. §eyhiilis- 
lam, sadrazam ile egit rtitbeye ytikseltilmif, bayramla§ma 
merasimlerinde §eyhiilislam huzura girdiginde sultan 
onu bir iki adim ilerleyerek ayakta kar§ilar duruma gel- 
miftir. Ayni §ekilde Eyiib Sultan'da yapilan kihc ku§an- 
ma merasimde kilici §eyhiilislam'in ku§andirmasi, Ra- 
mazan'm 26. giinii Sadrazam'in §eyhulislam'in iftar sof- 
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rasina kanlmasi bu kurumun giiciinii ve devlet protoko- 
liindeki yerini gosteren uygulamalardandir. 3 

Osmanh ulemasi, islam'in yorumlayicilan ve uygu- 
layicilan olarak, ger'i bir devlet oldugunu belirten Os- 
manh Devleti'nde yonetimde ve toplum hayatinda 
onemli bir yere sahipti. Ulemanin ba§i olan §eyhulis- 
lam'm teoride sultani bile indirme yetkisi vardi. Verece- 
$i bir fetva ile sultanin yoneticilik ehliyeti ve kabiliyeti- 
ni kaybettigini ilan ederek onu tahttan indirebilirdi. Bu- 
nun yaninda sultan ve ekibi sosyal, kiiltiirel ve ekonomik 
politikalanna me§ruiyet kazandirmak 19111 ulemanin tas- 
vibine ve destegine ihtiyaq duyarlardi. Ulema bir bakima 
imtiyazh bir sinifti. Vergiden ve askerlikten muaf tutu- 
lurlardi. Miilkleri devlet tarafindan miisadere edilmedigi 
gibi ulkenin vakiflarinin biiyiik ^ogunlugunu da ellerin- 
de ve kontrollerinde bulundururlardi. 6 

Klasik donem Islam toplumlannda ve devletlerinde 
oldugu gibi Osmanhlarda da ilmiye sinifinin cami hiz- 
metleri di§inda, bafhca tic, faaliyet alani vardi: Ifta, kaza 
(yargi) ve tedris (egitim-ogretim). Ihtiyag ortaya gikti- 
ginda fetva veriyorlar, kadihklarda yargi hizmetlerini yu- 
riitiiyorlar ve medreselerde halki egitiyorlardi. Sistemin 
tamamimn konroluniin §eyhulislamhgin elinde oldugu 
du§unuliirse bu kurumun ve sinifin yoneten ve yoneti- 
lenler iizerindeki etkinligi kendiliginden ortaya gikar. 
Bugiinkii anlamda "medya"nin olmadigi 0 donemlerde 
"sozlii basin" diyebilecegimiz bir konumla halki yonlen- 
direrek kamuoyu olu§turmada ulema neredeyse tek mer- 
ci idi. Geli§tirilen politikalar miiftiiniin fetvasiyla me§- 
rula§tinhp din gorevlileri tarafindan halka anlatildigin- 
da ba§ari §ansi oldukga yiiksekti. 

Kisaca ozetlemek gerekirse, yenile§me programlan- 
nin hizh bir §ekilde yiirurliige kondugu XIX. yiizyila gi- 
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rerken §eyhiilislamhk yonetim, egitim ve yargida hisse- 
dilir bir etkinlige sahipti. Ancak, XIX. yiizyilda lslahat 
hareketleri gerqevesinde Osmanli kurumlarinda yiiriirlii- 
ge konan yeniden yapilandirmalar siirecinde §eyhiilis- 
lamhgin ve ulemanin devlet ve millet iizerindeki niifuzu 
ve etkinligi kademeli olarak azaltildi. Bu siirec, II. Me§- 
rutiyet doneminde hizlandi ve Cumhuriyet doneminde 
son noktasina ulasti. 

Sozkonusu tarihi donemlerin her birinin ayri ayn 
bilimsel cah§malar gerektirdigini belirttikten sonra ma- 
kalemizin ba§inda soziinii ettigimiz konuya gelebiliriz. 

II. Me§rutiyet donemi ve Cumhuriyet'in ilk yillari- 
nin en onemli dii§iinurlerinden olan Ziya Gokalp'in, 
Cumhuriyet'in pek 50k kurumlarinm viicud bulmasina 
ve §ekillenmesine onciiliik ettigi gibi din kurumlarinm 
yeniden yapilanmasina da biiyiik katkilar sagladigini 
soyleyebiliriz. II. Me§rutiyet'in siyasi iktidan Ittihat ve 
Terakki Partisi'nin onemli isimlerinden Gokalp, sozko- 
nusu partinin din kurumlari ile ilgili politikalarmda 
onemli olcude belirleyici rol oynamis, §eyhulislamlik ku- 
rumunun yeniden yapilanmasini saglami§tir. Bu yapilan- 
ma c,ercevesinde kurulan din kurumu ve bunun olu§umu 
siirecinde ortaya atilan dujiince ve goru§lerin giinumiiz- 
de Diyanet I§leri Ba§kanligi hakkinda yapilan tarti§ma- 
lara zenginlik getirecegini ve yeni ufuklar a^acagini dii- 
§iiniiyoruz. A§agida Gokalp'in bu kurumun olu§masi 
hakkindaki fikirlerini ozetlemeye cali§acagiz. 

ZIYA GOKALPlN DIYANET TASARI5I 

Ziya Gokalp'in Islami kavram-kurumlar konusun- 
daki gorii§lerinin tamamini ortaya koymak bu cal^ma- 
nin alani di§indadir. Ancak, dini kurumlarla ilgili gorii§- 
lerine guniimuzdeki bazi tarti§malara agiklik getirecegi 
diifiincesiyle deginmeyi gerekli goriiyoruz. 7 

Gokalp genelde Islam dini, bzelde §eyhulislamhk 
kurumunu degerlendirirken "Allah'a, Rasulii'ne ve ara- 
nizdaki ulu'l-emre itaat ediniz" (Kur'an, 4/59) ayetini 
esas ahr ve "Devlet" adh §iirinde konuya §6yle yakla§ir. 8 

"Kur'an diyor. "Eykyiniz itaat 
Hakka, Son Peygamber'e, deplete..." 
.... Ibadetle itikadda daima 
Kitap ile siinnet benim rebberim. 
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Bu qlerde liiphem varsa mutlaka, 

Miiftiilerin fetvasini dilerim. . . 

Lakin hukuk dinden ayn bir i^tir, 

Btrakilmq ulu'l-emre, devlete" 

§eyhiilislamhgin kaza yetkilerinin devlete devredil- 
mesini savunan Gokalp, ifta yetkisinin ise sadece itikad 
ve ibadetle ilgili alanlarla sinirlandinlmasini istemekte- 
dir. Bu fikrini "Halife ve Miiftii" adh §iirinde §oyle dile 
getirir. 9 

"Dinin dahi bapida miiftii var ki bildirir: 

Uaram ile belah, giinab ile sevabi, 

0 ne iari, ne hukuk miqaviri degildir. 

Ona takva sorulur, mevizedir cevabi. 

Tejri iji tamamen Ztllullahtn elinde 

"Ulu'l-emre itaat" natiktir bu esasi, 

Kanun yapmak muftiiye sormaksizin elinde 

Merci'i: orfle icma, Mebusandir $urasi" 

Gokalp, din kurumlari hakkinda §iir diliyle formiil- 
le§tirdigi bu goru§lerini Islam Mecmuasi'nda yayinladi- 
gi makalelerinde agiklami§tir. 10 Ziya Gokalp sonunda la- 
iklige ula§an projesinde dini i§leri, vicdan alanina mah- 
sus "diyani i§ler" ve te§ri (yasama) alanina giren "kazai i§- 
ler" olarak ayirmi§tir. Bunlann birincisinden §eyhiilis- 
lamhk veya onun adlandirmasi ile Diyanet Nezaretini; 
ikincisinden ise Adliye Nezaretini sorumlu tutmu§tur. 
Bu ayinmda diyani i§leri miiftiilere veya daha genel bir 
ifade ile din adamlanna, kazai i§leri hukukculara birak- 
mi§tir. Gokalp, bu onerisini temellendirmek ic,in siyasi 
ve dini gerekgeler bulmus, ve bunlari tarti§mi§tir. 

1. Siyasi Gerek^eler 

XIX. yiizyihn sonu ve XX. yuzyilin ba§inda ya§a- 
yan cogu Osmanli dii§unurleri gibi, Ziya Gokalp'in ga- 
yesi de "islamiyet ile medeniyet-i asriyye'yi telif etmek- 
tir. Ancak onun kanaatina gore, bugiine kadar iilke yone- 
timinde soz sahibi olan iki parti, "Avrupa Mutaassiplari" 
(baticilar) ve "Medrese Mutaassiplari" (islamcilar) bu te- 
lifi yanli§ politikalan yiiziinden gercekle§tirememi§ler- 
dir. Bunlardan birincisi; islam'in esaslarinin muasir me- 
deniyet ile bagdasmayacagi kanaatina vararak, islam'in 
esaslanni atarak maddi-manevi biitiin varhklari ile Avru- 
pa medeniyetine girilmesini istemi§ler; ikinciler ise Is- 
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lam ile Avrupa medeniyetinin bagda§madigini dolayisry- 
la bundan uzak durarak varolan gelenekler ile yetinilme- 
sini savunmuskrdir. 11 

Gokalp, Islam ile Avrupa medeniyetinin bagdagtm- 
labilecegini ve boylece Osmanli Devleti ve Milleti'nin 
ijinde bulundugu sikinnh duramdan kurcularak muasir 
Avrupa devletleri ve milletleri sinifina girebilecegini be- 
lirtir. Ona gore bunu yapabilecek siyasi olusum Ittihat ve 
Terakki Parcisidir. Bu parcinin anlayi§ina gore: "Milleti- 
miz ne mukaddes dininden vazgec.ebilir ne de hayat-i as- 
riye'nin icabat-i zaruriyesinden tecerriid edebilir. Mukte- 
zay-i hikmet bu iki himmetten birini digerine feda et- 
mek degil, belki onlari birbiriyle celife cahftnaktir". 12 

Daha once de isaret ettigimiz gibi genelde Islam, 
ozelde Osmanh siyasi ve coplumsal yapisi ile Avrupa me- 
deniyetin telif cah§malarinin uzun bir ge^mi§i vardir. 
Bunlar Tanzimat oncesi, Tanzimat ve Me§rutiyet donem- 
leri olarak ozetlenebilir. §iiphesiz bu donemlerin i^inde 
en planli-programh, kapsamh ve sonraki geli§meleri et- 
kileyeni Tanzimat'tir. Ancak 1900'lerin bafina gelindi- 
ginde bile "telif ba§anlamami§ti. Ziya Gokalp, bu nok- 
tada kendi onerilerinin dogrulugunu ve tutarhhgini or- 
taya koyabilmek icin Tanzimat'in ve Tanzimat^ilar'in ha- 
talarmi gostermeye cah§ir. 

Gokalp, Tanzimatcjlan eles_tirirken dinin ve din ku- 
rumiarimn asri ((jagdasj devletce yerini tesbit edebilmek 
ifjin devletin ne oldugunu veya bu kavramdan ne anla§il- 
digini agiklar. "Islami bir devletin ayni zamanda asri bir 
devlet mahiyetini alabilecegini, yahut tabir-i aharla asri 
bir devletin ayni zamanda Islami bir devlet esasina isti- 
nad edebilecegini kabul etmek mecburiyeti vardir" ifa- 
desiyle Gokalp devlet anlayi§ini ortaya koyar. Ona gore 
Hilafet-i Islamiye ile Devlet-i Islamiye ayni jeydir. Hali- 
te devletin siyasi baskani olup hilafet te§kilati da devlet 
te§kilatinm kendisidir, Tanzimatcilar, hilafet ile devlet-i 
Islam iyeyi ayn §eyler olarak dti§unmekle hataya dii§mii§- 
lerdir. 13 

Gokalp burada Halifenin hiikiimranlik sifati ile 
Sultaninkinin ayni oldugunu vurgulamaktadir. Bu hiik- 
miin gegerliligini ve dogrulugunu desteklemek iq'm de 
klasik donem islam hilafet teorisinin en genif §ekilde 
formiile edildigi el-Maverdi'nin (o. 450/1058) el-Ahka- 
mu'l-Sultaniye adh eserine ba§vurmaktadir. Gokalp'in 
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anlayi§ina gore sozkonusu eserde hilafet ve saltanatin tek 
ki§ide birle§en ayni sifatlar oldugu belirtilmektedir. 14 
Tek §ahista toplanan hilafet ve saltanatin hiikiimranlik ve 
yiiriitme yetkileri de sadrazamlar tarafindan deruhte 
edilmi|tir. Bu konularda §eyhulislamhga herhangi bir 
yetki ve sorumluluk verilmemi5tir. Zaten sozkonusu ku- 
ruma boyle bir sifat atfetmek hilafet makamini Katolik- 
lerin Papahk makamina benzetmek olur ki, bu ser'i §eri- 
fe aykindir. 13 

Boyle bir izahin Gokalp'e kazandirdigi §udur: Eger 
islami devlette tek otoritenin bulundugu, bunun da bir 
"vekil" sadrazam marifetiyle icra edildigi isbat edilirse, 
§eyhiilislam'in islami devlet geleneginde diinyevi yetki- 
lere salip olmadigi kendiliginden ortaya ^lkacaktir. Go- 
kalp'e gore Tanzimatcilar hilafet ve saltanati ayn ayn te- 
lakki ederek her birine ayn ayn kaza yetkisi vermekle 
biiyiik hata yapmisjardir. TanzimatCjilann bu projeleri 
geregi saltanatin kaza yetkisini sadrazam iistlenirken, hi- 
lafetinkini §eyhiilislam ta§imi§tir. Bu anlayi§in bir sonu- 
cu olarak 1852de biitiin kadilann bagh oldugu kazas- 
kerler §eyhiilislamhga baglanarak §eyhulislamlik biitiin 
kadilann resmi mercii durumuna getirilmi§tir. Boylece 
ifta ile kaza sifatlari tek §ahista §eyhiilislamda birle§mi§- 
tir ki bu yanlis, bir uygulamadir. 16 

Asri bir devlet olan Osmanh Devleti'nde de kaza 
yetkisi tek olmahydi ve bu da sadrazamca kullanilmahy- 
di. Bu baglamda, Gokalp'in anlayisma gore §eyhiilislam- 
liga kaza yetkisinin verilmesi Osmanli Devleti'ne iki 
ba§ii bir goriiniim veriyordu. Bu uygulamanin sakincala- 
nndan biri de §u iddialara gecerlik kazandirmasiydi: "O 
halde Islami devlet, oteden beri bazi Avrupa ulemasinin 
iddia ettigi vechile hicbir zaman asri bir devlet mahiye- 
tini alamayacak, binaenaleyh ne dahilen ne de haricen 
miistakil olamayacakti". 17 

Gokalp'in burada dile getirmek istedigi sakinca §u- 
dur: Bir yandan iceride §eyhiilislamhk kaza yetkisini 
kullanarak devlet icinde devlet mahiyeti arzederken, di- 
§anda da bu uygulamalardan rahatsiz olan Avrupa'nin 
Osmanli Devleti'ne baski yapmasina kapi aralanmi§ ola- 
caktir. §6yle ki, eger §eyhulislamhk kaza yetkisini kul- 
lanmaya devam ederse Avrupahlar, Osmanli topraklarm- 
da yafayan gayri miislimler ve Avrupa'dan gelip ticaret 
yapan tiiccarlar icin daha once aldiklan kapitiilasyonlann 
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devamini isteyeceklerdir. Dahasi, Osmanli Devleti'nin 
Islam Hukuku'nu gayri miislimlere uygulama hakki 
yoktur. Burada Gokalp'in hukukun laiklestirilmesi hak- 
kindaki diifiincelerini de hatirlamak gerekir. Eger o ka- 
zayi §eyhiilislamligin btinyesinden ayirabilir ve orfe da- 
yali bir "ictimai hukuk" 18 olusturabilirse, zaten hukuk 
Islam'dan belli olciide soyutlanmis olacak ve dolayisiyla 
da gayri miislimleri rahatsiz edecek durum ortadan kal- 
kacakcir. 

Ozetlersek, Gokalp Mesihat-i islamiye'nin islam 
icin siyasi gerekceleri bulmusm. Artik asri bir devlet ol- 
ma yolunda olan Osmanli Devleti'nde kaza hakki taad- 
diid edemezdi. Avrupa devletlerindeki uygulama da bu 
idi. Siyasi teori agisindan, Islam devletlerinde yonetimi ' 
elinde tutan halife sultanlar icin de durum aym idi. Ha- 
lifenin ayn, sultanin ayri "hakki kaza"si yoktu. Islam 
devletinde kaza hakki tekti ve sadrazamlar ve kadilar yo- 
luyla icra edilirdi. §eyhiilislam'in boyle bir hakki yoktu. 

2. Dini Gerekgeleri 

Gokalp, bu tasarisinin dini gerekcelerini de bulma- 
hydi. Tamamen dini kavramlardan ve tarihi uygulama- 
lardan hareketle §eyhulislamhk Makami'nin faaliyecleri 
yeniden diizenlenebilir, biraz daha pasif bir statiiye ka- 
vusturulabilir miydi? Eger bu basarilabilirse yani bu ku- 
rum siyasi, sosyal ve hukuki faaliyetlerinin bir kismin- 
dan ahkonabilir ve tamamen manevi alana kaydirilabilir- 
se devletin asrilesmesi yolundaki en biiyiik engel .kalka- 
cakti. 

Bu hedefe varabilmek iqin, muhafazakar kesimlerin 
de tepkisini onlemek diisiincesiyle olsa gerek, Gokalp 
"diyanet" ve "kaza" kavramlarmdan yararlanma yoluna 
gitti. "Diyanet ve Kaza" adli makalesinde konuyu geni§- 
qt ele aldi. Bu tartismasinda o iki kavrami on plana ci- 
kardi: Nasir-i Diyanet (din adamlan) ve Diyanet. 

A. DIN ADAMIARI SINIFI 

Gokalp, once islam'da bir din adamlan sinifinm ol- 
dugunu ortaya koymus, sonra da bu sinifin gorevlerini ve 
teskilatlanmasini izah etmiftir. 

"Taksim-i amal ve ihtisas"in (i§bolumii ve uzman- 
la§ma) modern toplumlann belirgin ozelligi oldugunu 
soyleyen Gokalp, ihtisaslasmi§ kadrolarin daha basarili 
olabileceklerini vurgulami§tir. Ona gore taksim-i amal 
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ve ihtisas esasi Islam'da da vardir. Nitekim urefadan bi- 
risi "ihtilafu iimmeti ralimetiin" hadisindeki "ihtilaf-i 
iimmet"in tahsis-i amal ve ihtisasa isaret ettigini soyle- 
mi5tir ki 50k giizel bir tevcihtir". 19 

Herkesin din na§irligi yapamayacagini, bunun bir 
ihtisas i§i oldugunu soyleyen Gokalp, Islam'da bu i§i ya- 
panlarin te§kilatlandigi muftuliik kurumunu giindeme 
getirmi^tir. Bu akli delilin pe§inden Gokalp, bir din 
adamlan sinifinin viicudunu bu ayet-i miinife ifade bu- 
yurmuyor mu?" Biitiin insanlann toptan sefere gikmala- 
ri do|ru degildir. Her topluluktan bir grubun toplanip 
dini iyece Sgrenmeleri ve kavimleri kendilerine dondiik- 
lerinde (Allah'in yasak kildigi seylerden) kaginmalan 
igin onlari uyarmalari gerekmez mi?" (Tevbe, 122). 20 

Bu ayetin nuziil sebebi olarak Ibn Kesir'in siraladi- 
gi rivayetlerin onde geleni Tebiik seferi ile ilgili olanidir. 
Bilindigi gibi 630 yihnda Bizans iizerine diizenlenmesi 
planlanan bu sefere, baslangicm ekonomik ve ba§ka ma- 
zeretlerle cogu kimse katilmak istemiyordu. Bunun iize- 
rine "Medinelilere ve cevrelerinde bulunan bedevilere sa- 
vajta Rasulullah'tan geri durmak, kendilerini Ona tercih 
etmek yara§maz" (Tevbe, 20) ayeti inince, her taraftan 
miicahitler sefere katilmak igin akmaya basladi. Nere- 
deyse geride toplum hayatinin normal devamini saglaya- 
cak kimse kalmiyordu. Bunun iizerine yukanda anilan 
ayet indirilmistir. 21 

Bu baglamda, geride kalacak sinif dini ilimlerde de- 
rinleserek topluma islam'i anlatacaklardir. islam'i anlata- 
cak bu sinifin nitelikleri ve gorevleri hakkinda Ziya Go- 
kalp'in diisundiikleri ile tarihi uygulamalar farkhhk gos- 
termektedir. O, Islam'da kendini diinyevi i§lerden tecrid 
etmif , sadece diyani islerle me§gul bir din adamlan sini- 
finin varhgini ortaya koymaya cali§maktadir. Hilafet ma- 
kamini Katoliklerin ruhani Papalik makamina benzet- 
menin ve aym yetkilerle donatmanin yanh§ olacagini is- 
rarla soyleyen Gokalp, ulemaya smirh bir yetki ve faali- 
yet alani vererek onlari Bati'daki din adamlan (clergy) si- 
nifinin statusiine koymaktadir. 

Qe§itli ayetlere dayanarak dini ilimlerde ihtisaslas- 
mis bir ulema sinifinin olmasi Islam alimlerince de soy- 
lenmijtir. 22 Bunun yaninda ayetin "emr-i bil maruf, 
nehy-i ani'l-miinker" (iyiligi emretme, kotiiliikten ah- 
koyma) gorevinin toplumun bir kismi tarafindan yerine 
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getirilmesini emrettigi de soylenebilir. Ayeti, dini ilim- 
lerde ihtisaslasmis, bir ulema sinifinin varligini tecviz 
icin ele aldigimizda yine Gokalp'in yorumuna uymayan 
bir durumla kar§ila§iyoruz. Zira, her §eyin §eriatla §ekil- 
lendigi klasik donemde ulema, hayatin her sahasinda soz 
sahibi idi. Sadece diyanet alanina hapsedilen bir ulema- 
nin varhgi i^in bu ayetin delil getirilmesine bu donem- 
de rastliyoruz. 

Gokalp'in anlayijina gore, ne§r-i diyanerle yiikiim- 
lii bu sinif, miiftiiler ba§ta olmak iizere miiderrisler, me- 
gayih, imamlar, hatipler, vaizler ve hac delillerinden iba- 
ret olup bir Diyanet Nezareti'nin gozetiminde diizenli 
bir dini tegkilat haline getirilecektir. Gokalp'in bu te§ki- 
latlanma ile ilgili gorii§lerinin detaylarina daha sonra ge- 
linecektir. 

B. DIYANET i^ERI 

Gokalp'in Nask-i Diyanet seklinde isimlendirdigi 
din adamlarinm gorevi diyanet i§leri olacakti. §imdi bu 
diyanet i§Jerinin ne oldugunu gormeye gahsahm. 

Gokalp fikhi hiikiimleri once ikiye ayirir: Diyani 
hiikiimler ve Kazai hiikiimler (ahkam-i diyaniye ve ah- 
kam-i kazaiye), Ahkam-i diyaniye: Kuvve-i mileyyidesi 
miinhasiran uhrevi olan tekalif-i diniyedir... Ahkami-i 
kazaiye bugiinkii istilaha gore hukuk nami verilen kaide- 
lerdir. 23 Bu iki ahkamm ne olduguna agikhk getirmeye 
cah§an Gokalp, ahkam-i diyaniyenin meail-i ahlakiye ile 
de ilgili oldugunu, ahkam-i kazaiyenin ise her devrin 
icap ettirdigi birtakim miisamahat-i diniye oldugunu 
soyler. 24 

islam'da ahkamm bu sekilde ikiye ayrilmasina nak- 
li delil olarak Gokalp'in ileri surdugti delil §u hadis-i se- 
riftir: "Buistii bi'l-hanifiyyetii's-semha" (Ben ho§gorulii 
hanif bir Islam iizere gonderildim). 25 Ona gore "Hz. Pey- 
gamber, haniflikle ahkam-i diyaniyeyi, semihlikle de 
musamahat-i kazaiyeyi murat buyurmu§lardir". 26 

Gokalp'in bu hadis-i §erife boylesine bir mana ver- 
mesi kendisine has bir yorumdur. Zira hanif kelimesinin 
manasi mefhum olarak egriligi birakip dogrusuna giden 
demektir. Orfte ise Hz. Ibharim'in batd mabudlarindan 
gekinip yalmz Allah'a yonelen muvahhid demektir. 27 El- 
Hanifetu's-semha ise hak din, Islam dini anlamlannda 
kullamlagelmi5tir. 28 
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Ozetlersek, Gokalp, dini hiikiimleri, diyanet hii- 
kiimleri ve kaza hiikiimleri olarak ikiye ayirmisnr. Bun- 
lardan diyanet hiikiimlerini itikatlar ve ibadetler, kaza 
hiikiimlerini ise muamelat §eklinde belirlemistir. Birinci 
basamakta dini hiikiimleri ikiye ayiran Gokalp, ikinci ba- 
samakta diyani hiikiimlere miiftiilere, dolayisiyla da fetva 
makamina atfederek fetvanin sinirlarim da daraltmi§tir. 

Bu arada, o yillarda Islamcilar simfinda yer alan, Is- 
mail Hakki (Izmirli) bu tarti§malara katihr. 29 Diyanet ve 
kaza kavramlannin tarifinde qok az farkhhklarla Ziya 
Gokalp'e katilan Izmirli, fetva ve miiftiiniin alani hak- 
kinda farkh goriisjer ortaya koyar: "Ahkam-i diyaniye, 
ibadet; ahkam-i kazaiye, muamelat" diyen Izmirli, her 
iki ahkam taht-i fetvaya dahildir" der. 30 Bu iki gorii§te 
ayn olan nokta fetva makami olan miiftiiniin (§eyhiilisla- 
migin) ahkam-i kazaiyyeden de sorumlu oldugudur. Go- 
kalp miiftiilerin ahkam-i kazaya miidaliale hakki olmadi- 
gmi belirtir. 

Ifta (Diyanet) ile Kaza'nin Farkhhgi 

Gokalp ifta ile kazanin ayni §ahista ve kurumda bir- 
lejtirilemeyecegini savunur. Bu savunmanin amaci kaza- 
yi §eyhiilislam'in elinden kurtarmaktir. O bu savunma- 
sinda da dini-tarihi ve siyasi delillere ba§vurur. 

1. DiNI TARiHI DEH^ER 

"Diyanet Kaza" adh makalesinde Gokalp soyle der: 
"Asnnda, iimmetin miiftiisii olan Imam-i Azam hazretle- 
ri, bu iki makamm birle§mesi caiz olmadigi igin Kadi'l- 
Kudat vazifesini kabulden musirren istinkaf etti. Bu 
ugurda hayatini bile verdi". Ayni ornege Zenbilli Ali 
Efendi'nin miiftiiliik makamindan kazaskerlik ve kadi'l- 
kudathk makamlarina gegmeyi reddetmesini ilave eder. 31 

Tarihen miiftuniin sadece ifta yetkisi oldugunu be- 
lirten Gokalp'in bu konudaki diger bir endi§esi de §udur: 
Ifta ile kazayi ayni makamda birle§tirdigimizde kazaen 
tecviz edilen faiz almak, miirur-i zamandan dolayi dava 
hakkimn dii§mesi gibi durumlar sanki diyaneten de ca- 
izmi§ durumuna dii§er veya halk boyle bir dii§iinceye ka- 
pilabilir. 32 

2. SiYASi VE iCTiMAi DEEIEEER 

Gokalp'e gore: "Bir i§in diyani ciheti mukaddes ol- 
dugu i^in oraya idare-i maslahat, itiiafkarlik, hilecilik 
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gibi diinyevi tedbirler giremez. Bir i§in kazai ciheti ise 
iktisadi, sihhi, fenni bircok diinyevi icabata tabi olmak 
mecburiyetindedir". 33 Buna gore ifta ile kaza aym ma- 
kamda birle§tirilirse yukarida siralanan zit ozellikler ve 
tabiaclar da birle§mi§ olacak, sonucta diyani hiikiimler 
bu ihtilaftan zarar gorecektir. 

Gokalp, toplumun dini hayatinda gordiigu hata ve 
zaaflan da bu noktada bulur: "Bizim miibaiat-i diniye 
hususunda sair milletlerden geri kalmamizin sebebi su- 
dur ki; diyanetimizin esaslan son derece ali oldugu hal- 
de kazamindaki kaideler ve usuller gayet nakisahdir. Ka- 
za ile diyanet birbirine kan§tigi zaman ikisi de birbirine 
muzir olur". 34 

Burada sunu soylemek miimkiindiir; Ziya Go- 
kalp'in dini hayatin geli§ip canlanmasinin en ba§ sebep- 
lerinden biri olarak gosterdigi bu izah belki zamaninda 
bir umut olarak hakh goriilebilirdi. Fakat diyanet ve ka- 
za birbirinden aynlmasina ragmen dini hayattaki tered- 
di hizla devam etmisrir. Diyanet i§leri ile kazai iskrin bir 
makamda toplanmasinin bir ba§ka mahzuru da Gokalp'e 
gore sudur: Sade halk, Me§ihat-i islamiye'ye bagh olan 
kadilann diinyevi cezalar verdiklerini goriince uhrevi ce- 
zalan unutuyorlar. Qiinkii, §eyhiilislamhk kazai hiikiim- 
lerin de tasdikcisi olunca §eriatin yalniz ahkam-i kazadan 
ibaret oldugu samhyor. 35 Bu izaha gore eger §eyhiilis- 
lamlik makami kazai i§leri birakir da sadece diyani i§ler- 
le me§gul olursa halk uhrevi miieyyidelerin onemini kav- 
rayacak ve boylece hem dinine daha iyi sanlacak hem de 
bir yanhs anlamayi birakacaktir. 

Ifta ile kazanin Bab-i Fetva'da (§eyhiilislamlik) top- 
lanmasi mesratiyet yonetimi ve seriat acisindan da sakin- 
cah bulunuyordu. Ziya Gokalp'e gore yukanda da degin- 
digimiz gibi, bazen §eyhiilislamhk herhangi bir mesele- 
de tercih ettigi bir fetvayi dogrudan halifenin imzasina 
sunuyor, onun olurundan sonra ise bu kanunla§iyor ve 
mahkemelerde hiikiim dayanagi oluyordu. Halbuki iil- 
kede bir Meclis-i Mebusan vardi ve kanunlar ancak bu 
meclisin onaymdan gecerse gecerlilik kazanabilirdi. §eri- 
at bakimindan sakincasina gelince, §eriatta velayet-i ifta 
halifede degil, dini naslardadir. Naslann tefsir ve tebligi- 
ni ise miiftiiler yapar. 36 

Ifta ile kazanin aym makamda birle§tirilmesinin di- 
ger mahzurlan da Gokalp'e gore §unlardir: Her seyden 
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once hukuki biitiin davalan cozecek kadar tedvin edilmis 
bir hukuk kulliyati yoktur. Mecelle hepsini kar§ilayama- 
maktadir. Bu sikintimn giderilmesi icin bazi meselelerin 
hiikmii fetvalianeden sorulmakta ve oradan cikan fetva 
da tatbik edilmektedir. Halbuki, bu bir te§ri i§idir ve fet- 
vahanenin gorevi ve yetkisi dahilinde degildir. Bu mah- 
zurlara ilaveten, iilkede bulunan iki ce§it mahkeme olan 
§er'i mahkemeler ve Nizamiye Mahkemeleri ayri ayn ku- 
rumlara bagh oldugundan, bazen aym mesele hakkinda 
birbiriyle celi§en ilamlar vererek icra hiikiimetini de zor 
duruma sokuyorlar. 37 Eger kaza yetkisi §eyhiilislamlik- 
tan alinarak §er'i malikemeler de nizamiye mahkemeleri- 
nin bagh oldugu yere baglanirsa, bu mii§kil durum ken- 
diliginden ortadan kalkacaktir. 

Gokalp'in kanaatine gore, kazai iskrden annmis bir 
§eyhiilislamhk Zenbilli Ali Efendi'nin deyimiyle "emr-i 
ahiretimizi muhafazaya" hakkiyla c;ah§abilecek ve Um- 
met-i islamiye'ye gerekli olan dini terbiyeyi verebilecek- 
tir. 38 

Bununla beraber, Osmanli'nin ilk donemlerde co- 
gunlukla ifta makami miiftiiliik ve kaza makami kadihk 
aym §ahsa tevdi edilmi§, Ali Efendi zamanindan sonra ise 
ayn hizmet birimleri haline gelmi§tir. 39 

ismail Hakki dini deliller ve tarihi uygulamalardan 
hareketle ifta ile kazanin tek elde birlesebilecegi gorii- 
siinde israr etmektedir. i. Hakki, "Senden fetva isterler, 
de ki "Allah ... fetva veriyor." (Nisa, 4/176) ve "Aralarin- 
da Allah'in indirdigi ile hiikmet ve onlarin arzularina uy- 
ma." (Maide, 5/49) ayetlerine dayanarak Hz. Peygam- 
ber'in hem miiftii hem de kadi oldugunu, §ahsinda her 
iki yetki ve gorevi birle§tirdigini soylemektedir. 40 I. 
Hakki'ya gore Hulefa-i Rasidin bizzat her iki gorevi bir- 
likte yiiriittiikleri gibi H. III. yiizyila kadar Kadi §ureyh, 
Talha b. Ilyas, Abdullah b. Utbe b. Mesud, ibn Ibi Ley- 
la ve Ebu Yusuf gibi ulema da bu iki gorevi §ahislannda 
cem etmislerdir. 41 

I. Hakki gorii§iinde isabetli oldugunu ortaya koyar- 
ken, kaza te§kilatinin, sultan tarafindan tayin edilecek 
bit marifetiyle murakebe edilmesi geregini, bunu da Os- 
manh Devleti'nde §eyhiilislam ve miifti'l-enamin yu.ru.t- 
tiigiinii belirtir. Ona gore, ordu kumandanmi Harbiye 
Nazin, Donanma komutanini Bahriye Nazin murakabe 
edebilecegi gibi kadiyi da ancak en biiyiik kadi olan Sul- 
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can halifeye vekaleten §eyhiilislam murakabe eder. 42 Iz- 
mirli, bu siyasetin, yani §er'i malikemelerin §eyhiilislam- 
hk'tan ayrilmasinin sozkonusu malikemelerin ilgasina 
yol acacagini iddia etmektedir. 43 

Gokalp, §eyhiilislamhk kurumunun gorev ve teski- 
lat bakimindan yeniden diizenlenmesini ongoren goriis,- 
lerini bir rapor halinde Agustos 1916 ittihat ve Terakki 
Kongresi'ne sundu. Sozkonusu rapora gore umur-i diya- 
net ile umur-i kaza icin ayn ayn nezaretler (bakanliklar) 
olacak, Meclis-i Tetkikat-i §er'iyye ve kadiaskelik ile bii- 
tiin §er'i mahkemeler Adliye Nezareti'ne, diyanet i§leri 
de Me§ihat'a tevdi edilecekti. 44 

Bu diizenleme ile, temel gorevi umur-i diyanet, iti- 
kat, ibadet ve ahlak olan §eyhiilislamhk, eskiden oldugu 
gibi mali ihtiyaclan Evkaf Nezareti tarafindan karsilan- 
mak iizere, cami ve mescitler ba§ta olmak iizere, ibadet 
yerlerinin yonetiminden sorumlu tutulacak, itikat ve 
ibadet bilgilerinin (ilm-i hal) ogretildigi kurumlar olan 
medreseler ve zaviyeler de me§ihata bagli kalacakti. Bu- 
nun yaninda, Me§ihat'i islamiye'de, daha iyi hizmet ve- 
rebilecegi dii§uncesiyle, yeni tes,kilatlanmada §u meclis- 
lere yer verilecekti: 

1. Meclis-i Fetva (Fikih akademisi olarak); 2. Mec- 
lis-i Mejayih (Tasawuf akademisi olarak); 3- Meclis-i 
Miitekellimin (kelam akademisi olarak); 4. Daru'l-Hik- 
meti'l-Islamiye. 

Gokalp, geleneksel din egtiminin giiniin §artlarina 
cevap vermekte yetersiz kaldigmi belirlemekte ve iyile§- 
tirilmesi icin oneride bulunmaktadir. Aslinda ilahiyatta 
akla, ictimaiyatta orfe dayanan Islamiyetin muspet bi- 
limlerle gati§maya girmemesi gerektiginin altini qizea 
Gokalp, yeni din adamlarinin medrese ve mekteplerde 
ortak yeti§tirilmesinin cagin ihtiyaglarina daha uygun 
olacagmi du§iinmektedir. Ote yandan, sozkonusu yeni- 
den yapilanmanin bir parcasi olarak, zaten Mefihata bag- 
h olan tekke ve zaviyelerin, asli gayelerine uygun birer 
sosyal kurum ve egitim yuvasi haline doniif turiilebilece- 
gini ongormektedir. 45 

Gokalp'in raporu sozkonusu kogrede kabul edilerek 
§u kararlar ahndi: 

1. Me§ihat-i islamiye Te§kilatinm ne|r-i diyanete ve 
llay-i Islamiyete bi tamamiha hadim olacak surette tevsi 
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ve istikmaline ve medarisin bu maksat dahilinde lslahi- 
na dair kanunname tanzimi teklif olunacaktir. 

2. Me§ihat-i Islamiye'nin vezaif-i diniyesine mukte- 
zi olup, dogrudan dogruya idaresini deruhte edecegi me- 
daris miiessesatmin Evkaf Nezareti tarafindan Me§ihat-i 
Islamiye'ye itasi ve miiessesat-i diniyede miistahdem me- 
murlann Me§ihat-i Islamiye'ce nasp ve azledilmesi zim- 
minda kanunnameler tanzimi teklif olunacaktir. 

3. Kuwe-i kazaiyye, miinhasiran Adliye Nezare- 
ti'ne mevdudur. Binaanaleyh, bilciimle te§kilat-i kaza- 
iyenin Adliye Nezareti'ne rabt ve ilhaki igin kanunname- 
ler tanzimi teklif olunacaktir." 46 

Bu kararlar aynen kanunla§tinlarak yururliige kon- 
mu§tur. 47 

Bu diizenlemelere kaqi Osmanh kamuoyundan 
ku§kusuz i. Hakki orneginde oldugu gibi, tepkiler geli- 
yordu. Ancak iktidannin muhalefeti susturmada sert 
davrandigi anla^ilmaktadir. L Hakki iktidann bu tutu- 
mundan §6yle yakinmaktadir: "Kaleme kalemle muka- 
bele lazim iken bu cihet unutuldu. Terakkiyat-i medeni- 
yetin temeli gosterdikleri, o metfun olduklan hurriyeti 
beyan ve eskaki izlerden men olundu. Az kaldi ki muhar- 
riri de nasjri de cezaya carptiracaklardi." 48 

Ittihat ve Terakki 'nin Me5ihat-i Islamiye'de faaliyet- 
ler ve te§kilatlanma bakimindan yatigi bu yenilikler el- 
bette muhalefeti memnun etmemijti. Ittihatgilar I. Diin- 
ya Sava§i'ni kaybedip iktidardan du§unce, yeni donem ik- 
tidarlarinda gorev alan Haydarzade Ibrahim Efendi ve 
Mustafa Sabri Efendi gibi §eyhulislamlar, §eyhulislamh- 
gin onlara kaybettigi niteliklerini kazanmasi yoniinde 
ozellikle gayret sarf ettiler ve nihayet Diirrizade Abdullah 
Efendi zamaninda §er'i mahkemeler tekrar Mesjhat'a bag- 
lanarak sozkonusu kurum yine eski haline getirildi 49 

SONU£ 

Tiirkiye Tiirkleri XX. yuzyila yeni degerler ve he- 
deflerle girdiler. Artik Avrupahla5mada onemli mesafe- 
ler alinmi§ti. §imdi bu degerler sistemi icinde din-dev- 
let, din-hukuk ve din-toplum ilifkilerinin yeniden belir- 
lenmesinin zamani gelmi§ti. Ittihat ve Terakki iktidan 
bunu gercekle§tirme yoniinde onemli adimlar atti. Bun- 
lann bajinda §eyhiilislamhk kurumunun yeniden yapi- 
landinlmasi gelmektedir. 
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Geleneksel Osmanli sisteminde ulema ve onun te§- 
kilati olan §eyhiilislamligin ba§lica gorev ve yetkisi, de- 
vam-i devlet icin dua etmenin yaninda, iktidarlann siya- 
si, ekonomik ve sosyal politikalarmi, Islam ile temellen- 
direrek me§rula§tirmak, kamuoyunu bu cercevede egit- 
mek, bilgilendirmek ve gerektiginde yonlendirmekti. 
Ancak Osmanli Devleti'nin XVII. yiizyil sonlannda lsla- 
hat hareketi olarak ba§layip XX. yiizyil ba§larinda Avru- 
palilaf ma §eklinde tepe noktasina ulasan yenilesme hare- 
ketleri siirecinde siyasi iktidarlann mesraiyet kaynakla- 
rinda da onemli degi§iklikler olmu§tu. Osmanli Devleti, 
II. Me§rutiyet doneminde de, bafinda halifenin bulundu- 
gu bir Islam devleti olmakla birlikte ciddi anlamda yii- 
ziinii Batiya <:evirmi§ti. Yeni bir medeniyet dairesine gir- 
meyi amacdayan onderler siyasi, sosyal ve kiiltiirel deger- 
lerini sozkonusu medeniyetin degerlerinden olu§turmak 
istiyorlardi. Bu a§amadan sonra mefruiyet iqia ulemanin 
fetvalanna ihtiyag kalmami§ti. Zaten oyle bir istek ikti- 
darlann temel politikalari ile ters dii§erdi. Zira yeni me- 
deniyetin me§ruiyet kaynaklan farkli idi. 
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Asi bir toplum ve devlet ongoren Ittihat ve Terakki 
iktidan dini ve onun yorumculan olan ulemayi, onlarca 
olmasi gereken yere, yani sadece manevi diinyaya hasret- 
ti. Din artik sadece, muasir medeniyetlerde oldugu gibi, 
insanlann manevi diinyasini imar edecek, hukuk, siyaset 
ve egitimden elini cekecek, ulema da sadece devam-i 
devlet icm dua edecekti. 

Yakla§ik iki yil uygulanan bu proje sonraki donem- 
lerdeki din-devlet ili§kileri diizenlemelerine de i§ik tut- 
mu§ goriinmektedir. Mesratiyeti miiteakiben kurulan 
Cumhuriyet rejminde de din-devlet, iliskileri veya daha 
dar anlamda dini kurumlann te§kilatlanmasi, bazi kiicuk 
degi§ikliklerle ayni §ekilde devam ettirilmisjir. Mesmti- 
yet donemi icm Ziya Gokalp dini te§kilata Diyanet Ne- 
zareti demisken Cumhuriyet doneminde Diyanet Riyase- 
ti adi verilmi§tir. 

Bu durumda, yenile§me tarihimizdeki laik devlet 
yapilanmasinin onemli kurumlanndan olan Diyanet te§- 
kilatina Ziya Gokalp ortaya koydugu dini delillerle dini 
me§ruriyet kazandirmi§tir. 
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s iirk diisunce ve toplumsal geli§im diyalek- 
£ tiginde bir tiir simge olan "Tanzimaf'h 
baskyan "Batiya ybnelme" hareketinin, en 
onemli amaglarindan birisi, egitim ve teknik bilgilenme- 
yi saglamak oldugu halde; Gelisen olaylarla, ozellikle 
toplumun aydin kesiminin, yabanci felsefe ve degerler 
sistemi ile kar§i kar§iya gelmesine neden olmusmr. Hat- 
ta, "Islam okiimenizmi"adea destegini alan, "Halife Sul- 
tan"a dayali olan geleneksel sistem ve diinya goriisiinun 
olujturdugu son dbnem Osmanh kultiir ve diifiince dun- 
yasi ile toplumsal yapisi da bu geli§meler kar§isinda sar- 
silrmsur. Oyle ki Dogu-Bati kavramlannin ve buna bag- 
h olarak zihniyetlerin kars > ila§masi ve belki de gati§masi 
olarak adlandinlabilecek bu durum, 19. yiizyil basinda- 
ki Osmanh aydin ziimresi ve bu kesimden etkilenen top- 
lum katlannin genel karakteristigiydi. 

Eski siyasi, ekonomik ve kiikiirel yapinin sorgulan- 
digi ve yeni bazi sosyal, siyasal, ekonomik ve kiikiirel 
kurumlarm yaratildigi bu donemde Osmanh toplumuna 
yeni bir diinya gorii§ii kazandiracak yeterli diizeyde de- 
gifmelerin temelleri atilmi§ti. Ancak yeterli degildi. 
(Jiinkii bu durumda, Bati'dan ahnarak kuram ve kavram- 
lanyla Tiirk toplumu biinyesine kazandinlmaya cah§ilan 
tiir, teknik ve bicimleri iceren "yeni kurtmlar" Turk-is- 
lam senteziyle organik bir biitiinliik olu§turamadigindan 
ortaya cikan olguya da bir sentez denilemezdi. Ornegin, 
Batidan tiim kuram, kavram ve teknikleriyle adeta "ikti- 
bas" edilen sanatlardan biri olan, "Ban etkisindeki Tiirk 
resmi, plastik biitiinliige ulasmak i$in pziimii Bati modellerini 
taklit etmekte btd(an) sanatcinin bilin^aln resme yansidvgi za- 
man (..) zibinsel ikilem, ilslup pliskisine dbniisecek (..): Bas- 
ka bir deyisle, sanatgt kendi epistomolojik ve ontolojik yapistm 
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bastiracakti. Qiinkii i^erik ve bi^im biitiinliigiinii kurmak i$in 
gerekli olan estetik diisiince, yeni bir diinya goriisii..." o sira- 
larda heniiz olusjmamifti. 1 

Ancak, geleneksel kurumlarla devamhhgi saglama- 
ya cah§ilan yeni olgulann toplumsal yapi icinde yer al- 
masi, soz konusu kurumlarm kendi epistomolojilerini de 
kendi beraberlerinde bulundurmalari nedeniyle bu du- 
rumla kaqilafilmamistir. Ornegin, Osmanh diifiince ya- 
pisi icinde tarih bilinci de Tanzimat'la beraber gelen de- 
gi§im riizgarlanndan payini almakla birlikte zaten Tiirk- 
tarih yazicihginin yiizlerce yildir icinde oldugu siireg, 
"Osmanh tarihpsinin ya da vakaniivisinin diinya goriisiiniin 
temelinde olusan" degisim hatta geli§im basamaklarmdan 
olu§mu§tur. 

Bu bakimdan Tanzimat'in getirdigi reformlar ve ye- 
ni diisuncelere ragmen, bir devamhhgin soz konusu ol- 
dugu, Osmanh toplumsal yapisi igindeki tarih duyarhh- 
ginin "Bauhlasma siireci"m degerlendirmeden once, gtq- 
mi§ten bu yillara kadar yasanan Osmanh'daki tarih du- 
yarhhgindan soz edilmelidir. 

Osmanh devletinde, tarihciler, padisahlar tarafin- 
dan icinde yasadiklan donemin olaylanni yazmak icin 
gorevlendirilirlerdi. Bu nedenle de Osmanh tarihleri, 
Oguz Han'a dayandinlan bir nesebname ve bir peygam- 
berler tarihini anlatan giri§ten sonra genellikle 14. yiiz- 
yihn hemen oncesinden basjayan ve "pzg"larina kadar ge- 
len bir ozetten sonra kendi zamanlanni anlatirlardi. 2 
"Tursun Bey Tarihi" yani Tursun Bey'in 3 1444-1483 yil- 
larmi anlatan "Tarih-i Ebii'l-Feth" , "Asik Pasa Tarihi" ve- 
ya "Anonim Tevarih-i Al-i Osman" diye anilan Ahmedi'nin 
manzum Osmanh Vekayinamesi'nden bajlayarak Os- 
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manli tarihcileri iclerinde kismen rivayetleri de iceren 
bilgilerle donemlerinin olaylarmi kaleme almi§lardir. 4 

15. yiizyildan itibaren manzum veya nesir Osmanh 
tarih metinleri daha 50k imparatorlugun siyasal kimligi- 
nin ya da Osmanli, askeri ve siyasal segkinleri ile onlarin 
zaferleriyle sinirliydi. Ozellikle Osmanh devletinin ilk 
donemlerindeki tarih yazicihgi daha 50k hanedan iiyele- 
rinin hayatlarmin ve bafarilarmin ozellikle de askeri ve 
siyasi ba§anlarinin bir betimlemesiydi. 5 Bu donemde ta- 
rih yazicihgina egemen olan dii§iince, imparatorluk ve 
ba§anlanndan doguyordu. Tarihcinin zaman ve mekan 
anlayi§i, ozellikle de imparatorlugu ba§ka zemin ve za- 
man dilimlerinde soz konusu olan olay ve ki§ilerle kar§i- 
la§tirma yapmasi ve gozlemlerde bulunmasi oldukca si- 
nirliydi. Bu durum devletin halka sundugu bir otorite 
manifestosuydu. Ozellikle "Osmanh Tarih Yaztctltfinin 
Evrimi Uzerine Diisiinceler" adh incelemesinde konuyu de- 
gerlendiren Prof. Ilber Ortayh'ya gore "Akan zamandaki 
degipm, akan zamanin getirdigi bitimknme ve atmosfer degi- 
sikligi, tarih yazantn tahayyiilii dqindaydi" . & 

Zaten Osmanli kiilturiinde tarih metinlerinin 18. 
yiizyila gelinceye degin nesir ve manzum olarak "destani 
bir lisanla ve^ekici bir uslupla" 1 yazilmalan nedeniyle, ede- 
bi bir tarz olarak degerlendirilmesi, bu eserlere ve yazar- 
larina fazla bir misyon yuklenmesini de -belki- gerekli 
kilmiyordu. Ayni goriisu payla§an Ilber Ortayli'da bu ne- 
denle, Osmanh tarihcilerinin saray tarihcisine 18. yiiz- 
yilda resmi bir sifat verilmesi nedeniyle resmi bir uslup 
kazandigini ve bu tarihten sonra ancak Osmanli tarihci- 
liginin epistomolojik yapisina kavu§tugunu kaydeder. 8 
"Olaylar hakkmdaki bilginin oykiisil, aktarimi ve yanstmasi" 
§eklinde algilanan Islami tarih anlayisj, Bati'mn Osman- 
li kiiltiiriinii etkilemeye ba§ladigi 18. yiizyila kadar siir- 
mii§tiir. Bu tarih anlayi§i Avrupa tarihciligi gibi felsefi 
bir icerige sahip degildi. Bu bakimdan yukanda belirtti- 
gimiz batih kurumlann Batilila§ma ile Osmanli kiiltii- 
riine adaptasyonu sirasinda kar§ila§ilan ve sanatgiyi, yaza- 
ri etkileyen epistomolojik ve antolojik ikilem bu neden- 
le, tarihe "kazai olaylartn insan ve zamanla ilgili olan genel 
bir £er[eve" olarak bakan 9 islami tarihcilik veya vakaniivis 
geleneginin temelini "tarihsel nedensellige" dayayan Batih 
tarihcilik anlayi§inin degifimi sancih ve zor olmamis,- 
tir. 10 Bu nedenle Ahmet Vefik ve Siileyman ve Ahmet 



Cevdet Pa§alar n gibi oncii Osmanh fikir adamlanni yine 
edebi tarz icinde surdiirdiikleri, ancak milliyetcilik gibi 
yeni ve cagda§ dii§unceleri de iceren geleneksel tarih an- 
layi§inin Akcura ve Kopriilii gibi 20. yiizyil aydinlari ta- 
rafindan giiniimiiz anlayi§ina adapte edilmeleri zor olma- 
misjir. 

18. yiizyila kadar edebi tarzda yazilan tarihlerde bir 
kac dil birden kullanilmasi, manzum ya da nesir olmasi 
bu metinleri okuyanin bu eserlerden edebi bir tad alma- 
sini da saglami§tir. Tarihi resmi bir gorev olarak yazan 
tarihciler oykii §eklinde vekainameler de kaleme almi§- 
lardir. Fetihnameler, popiiler ve anonim vekayinameler 
de saray icin yazilmi§lardir. Ayrica evrensel tarih, destan, 
din ve kahramanhk oykiileri de ya padi§ah icjn yazilmi§ 
ya da onun giiciinii konu almisnr. 18. yiizyila kadar Os- 
manh tarihcileri tarafindan kullanilan edebi tarzlar sun- 
lardir; 14. ve 15. yiizyillarda yazilmi§ savas, ya da askeri 
zaferlerle ilgili olan Gaza ve Gazavatname'ler; 16. ve 17. 
yiizyillarda destan tarzinda manzum ya da nesir olarak 
yazilan resmi vekainameler olan §ehname'ler; kahraman- 
hk ve halk oykulerini anlatan Menakibnameler; Cograf- 
ya ve kiiltiir tarihi metinleri olan Seyahatnameier ve ta- 
rihden ders almak amaciyla yazilmis, ele§tiriler olan Na- 
sihatnamelerdir. 

Kokeni Nizamii' 1-Miilk'iin "Siyasetname" gelenegi- 
ne dayanan Osmanli tarihcilerinin kullandigi tarzlar 
icinde yer alan ve ilginc bir tiir olan Nasihatnameler Sul- 
tan'in iktidanni sorgulamadan, Sultan'a veya onun yar- 
dimcilanna hizmet etmek amaciyla kaleme ahnirlardi. 

Yukanda belirtildigi iizere son donem Osmanh ve 
Cumhuriyet toplum yapisinda tarih duyarhhgi ve tarihe 
baki§i degerlendirebilmek icin erken donemin Tiirk top- 
lum yapisinda egemen olan tarih anlayifi ve tarihe baki- 
§1 ortaya koyma zorunlulugu vardir. Bu nedenle yukan- 
daki paragraflar i§iginda, donemlerinin tarih anlayi§lari 
ve toplumun tarihe baki§ini da yansitan bazi tarih yaz- 
malarindan soz etmeliyiz. Ornegin 15. yiizyil tarihcisi 
A§ikpa§azade, tarihinde basit anonim oykiiler ile duru, 
okunabilen Turkcesi ile doneminin sosyal ve kiiltiirel ya- 
pilani§inin ipucjarini verir. Osmanli tarih yazicihginin 
biiyiik bir atihm iginde oldugu bu yiizyildaki tarihche- 
rin bu cabalanni, Prof. Halil hialcik, "BUyiik imparatorluk 
kurma bilinciyle" baglantilandirir. 12 16. yiizyila gelindi- 



ginde, Ne§ri, tarihinde 1512 yihnda yazilmis, olmakla 
birlikte 1485'e kadar olan olaylan anlatir. 13 Zamanin si- 
yasi ve askeri tarihinin oncelik kazandigi goriiliir. Giri§ 
kismindaki Osmanh oncesi tarihi iizerinde fazla durul- 
mami§tir. (Jagda§i Hoca Sadettin Efendi de 14 "Tacii't-Te- 
varih" adh eserinde Osmanh Devleti'nin kurulus, done- 
mini ele almis, nr. 15 Tiirk tarihine Osmanh tarihiyle ba§- 
layip yazildigi gaga kadar devam etmesi, o zamana kadar 
yapilmami§ onemli bir degi§ikliktir. "(^iinkii-yukanda be- 
lirttigimiz gibi-XV. asirda yazilan Tiirk-Omanh tarihlerin- 
de once Oguz Destam'ndan par$alar bulunur. Daha sonra kt- 
sa bir Selpiklu tarihi yazilir ve bu Tiirk tarihi Osmanh tari- 
hine giizel ve yerinde bir mukaddime olurdu". 16 Hoca Sadet- 
tin Efendi'nin eserinin de Selaniki Mustafa Efendi ile 
Mustafa Nairn Efendi'nin yani Naima'nin yazdiklan ta- 
rihlerle tamamlandigi kabul edilir. 17. yiizyilin onemli 
tarihcilerinden olan Naima (1655-17 15)'nin yazdigi 
kendi adiyla anilan alti ciltlik tarihi, 1591 yihndan 1659 
yihna kadar Osmanh devletinin en kan§ik oldugu yilla- 
nn olaylanni konu ahr. 17. yiizyildaki gerileme sebeple- 
rini ele alan donemin onemli bir ba§ka tarihcisi de Pece- 
vi Ibrahim Efendi'dir. 17 Hifzi Tevfik Gonensay ve Nihat 
Sami Banarh'ya gore "eserin en ziyade dikkati $eken tarafi, 
uslubtmun sadeligi ile vukuati tertip hususundaki intizami- 
dir". 18 Bir anlamda edebiyat tarihleri olan tezkereler aci- 
sindan da zengin bir donem olan 17. yiizyilda Riyazi'nin 
1610 yihnda yazdigi "Riyazii's-Suara" adh tezkerisinin 
ornek olacagi cok sayida tezkere de yazilmis_tir. 19 

Donemin tarih yazarlan icinde son ama onemli bir 
isim de Koci Bey'dir IV. Murad'a sundugu "hlahat Layi- 
hasi"nm yazan, Kanuni doneminden ba§layarak sarayin 
devlet iskrine miidahaleler, sefahatler, suiistimaller, hal- 
kin ve ordunun durumu gibi imparatorlugun duraklama 
nedenlerini, sosyal, iktisadi ve kiiltiirel brnekler vererek 
aciklami§tir. Kocu Bey bu yaniyla Katip (Jelebi ile bir- 
likte, sonuclan 18. yiizyilda iyice netle^ecek olan durak- 
lama ve yikili§i cok onceden gorerek, Tiirk diisunce tari- 
hinde anakronist bir tavir sergilemi§lerdir. 

Entellektiiel anlamda sosyal bilimj sahibi ve Os- 
manh toplumsal yapisi icindeki "Turk" benliginin far- 
kinda olan ilginc simalardan birisi olan tarihci Mustafa 
Ali alaninda 16. yiizyilin en onemli isimlerinden birisi- 
dir. 20 "Kunh al-Ahbar" adh eseri gaginda yazilmi§ en 
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onemli genel tarihlerden biri olarak taninir. Be§ boliim- 
den olu§an kitabin ilk iki boliimii dinler tarihine, daha 
sonraki boliimler ise Osmanh tarihine ayrilmistir. 

17. yiizyilin en taninmis, eseri ise Evliya Gelebi'nin 
iinlii Seyahatname'sidir. 21 Kesin bir tarihsel zaman kav- 
rami olmamakla birlikte Osmanh ve komsu cografyalari-. 
ni anlatan ioerigiyle onemli bir eserdir. Icinde kisa da ol- 
sa bir Avrupa tarihi bolumu olan, Muneccimba§i Ahmet 
Dede'nin "Camiii'd-Duvel" adh eseri de yine donemin bir 
ba§ka onemli tarih kitabidir. 22 "Tarih sahasinda XV. asir- 
da goriilen hummah faaliyet, XVI. asirda daha htzlanip, 
kuwetli tarihpler yetismis"tit diyen Gonensay ve Banarh, 
bu yiizyildaki tarihciligin geli§mesini de " . . .hukiimdarla- 
rin tarih yazdirmak ifin yaptiklari kuwetli tqvik..."t bag- 
larlar. Bu donemde yazilan tarih kitaplanni da degerlen- 
dirererek; "Vak'alari vesikalara istinat etmeksizin veya vesi- 
ka gostermeksizin yazmak, hadiseleri bitaraf bir tarihci gozii 
ile gorememek, zamanin biiytiklerine yaranmak inn vak 'alarm 
tahrifinden pkinmek, uslupta edebi unsarlara, mevzuda hayal 
hatta masal unsurlarina $ok yer vermek" gibi kusurlan tes- 
pit etmisjer ancak bu kusurlann daha cok, "bilhassa, dev- 
rin ikinci stnif tarihcilerinde daha kuwetli mevcut..." oldu- 
gunu kaydetmi§ierdir. 23 

16. yiizyilin sonu ile 17. yiizyilda, imparatorlugun 
gerilemesinin endi§esini duyan, resmi tarihcilerin hazir- 
ladigi nasihatnameler de donemin onemli kaynaklandir. 
Koci Bey' in IV. Murad'a sundugu iinlii "lslahat Layiha- 
«"ndan baflayarak donemlerinin sosyal, askeri, ekono- 
mik, kiiltiirel durumlan hakkinda bilgi veren ve donem- 
lerinin yolunda gitmeyen hususlanni geni§ perspektiften 
goren yorumlan ile degerlendirerek coziim onerileri su- 
nan bu tiir eserler, kendilerinden onceki tarih metinle- 
rinden farkh olarak diakronik bir baki| acisina sahiptir- 
ler. 24 Katip (Jelebi (1609-1659), "Diisturii'l-Amel fi-lsla- 
hi'l-Halel"'m yazan Kocu Bey, Ibn-i Kemal, Celalzade, 
Liitfi Pasa ve Selanikli Mustafa Efendi'nin eserleri bu ba- 
kimdan aynca bir oneme sahiptirler. 25 Tarafsiz bir gozle, 
gagdas, olciilere oldukca yakin bir kavrayis, ve olgunlukta 
doneminin devlet yapisi ve devlet adamlari hakkindaki 
geroekleri ortaya koyan "Selanikli Mustafa Efendi tarihi" 
bu kapsamda giiniimiiz acisindan da onemli bir eserdir. 
Bu tiir tarihcilik anlayi§inin 18. yiizyilda da siirdiigii go- 
riilmektedir. 18. yiizyilin onemli devlet adamlanndan 
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Defderdar San Mehmet Pa§a nin yazdigi, "Nesayihu'l-Vii- 
zera ve'l-Umera" adli eserde Pa§a, devlet adamlannin ikti- 
dar hirsini, rii§vetin zararlarini ve devletin ge§itli kurum- 
lan hakkindaki goriisjerini dile getirmi§tir. 26 

17. yiizyildan 18. yiizyila gegi§, Tiirk tarihinin 
onemli e§iklerinden biridir. Bu yiizyil Tiirk du§unce ha- 
yatinda ba§layan ardindan hayat pratigine de aktarilan ve 
yukanda ortaya gikj§ ortami ile nedenlerini belirttigimiz 
Batihla§ma, gagda§la§ma gabalarinin erken yillarmi kap- 
sar. Aslmda reform donemi, ancak 18. yiizyilin ortalann- 
dan sonra hayatin kiiltiirel ve bilimsel yanlarini kucakla- 
yacak bir §ekilde geli$meye bafladi. Ve bu donemde Os- 
manh tarih yazimi kiiltiirel ve toplumsal geli§meleri et- 
kileyecek onemli degi§iklikler ya§adi. Gagdas, diinyaya 
ayak uydurmak icin hareketlenen 18. ve 19- yiizyil Tiirk 
dii§unce hayati ve bu kapsamda fikir adamlan cokmekte 
olan Osmanli Devleti'nin gokii§iinii engellemek icin qo- 
ziimleri Osmanli Devleti'nin tarihinde bulmak iimidiyle 
Osmanli tarihine yoneldiler. 27 Aslmda 19- yiizyilin Os- 
manli fikir adamlarindaki bu anakronist yaklajim, hatir- 
lanacagi iizere 17. yiizyildaki gerilemenin nedenlerinden 
kurtulu§u "Kanuni Donemi kanun ve nizamlannin yenickn 
ve iyi bir lekilde ttygulanmastnda" bulan donemin aydinla- 
rinin zihniyetinden farkli degildir. 28 Ancak Yusuf Akcu- 
ra'ya gore, bu doneme kadar "dini topluluklara karstlik ge- 
len ve etnik bir anlam tasimayan" 2 ^ Arapga "millet" kavra- 
mi, Tanzimat Donemi'nin bir kisim devlet ve fikir adam- 
larinca "Tiirkliik"\e. bir arada dii§iinulerek "Osmanlilik" 
siyasetine kar§i kurumla§masi saglanmi§tir. Ozellikle 
Yusuf Akcura'nin anlatimma gore, daha sonra "Osmanli 
Monarsizmi'nin bekasi" istegi §eklinde geli§en bu goru.5 
ortak bir toplumsal egilim haline d6nii§meden, Tiirk 
Milli kimligi temeline dayali milli devlet, siyasi temeli- 
ne oturtulmu§tur. 30 Ahmet Vefik Pa§a (1823-1891) 31 ve 
§ipka kahramani olarak da taninan ve Fethi Tevetog- 
lu'nun "Siileyman Pasa" adli eserinde "Milli lisan ve Milli 
tarih tedrisatimn Milli Ruh'u uyandirmak if in en kuwetli 
vasita oldugunu kavrayan, tarih derslerinin yabana milletle- 
rin diisuncelerine gore yazilmis dm kitaplarindan degil, bil- 
hassa Milli gayeye gb're tertip edilmq, milli eserlere dayaml- 
masi liizumunu once anlayan O'dur" dedigi Siileyman Pa§a 
(6-1892)'nin cesjtli eserleriyle baflattiklari cabalar daha 
sonra Ali Suavi (1839-1878) ve ardindan Yusuf Akcura 
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(1876-1935) ile siyasi bir mecra kazanmi§, II. Me§ruti- 
yet'i takiben ve Cumhuriyet'le birlikte de bir ideoloji ha- 
lini almi§tir. 32 

Tiirk Milliyet^iligi, pozitivizm ve toplumsal yapi 
endis,elerinin on planda oldugu Tanzimat ve II. Me§ruti- 
yet kus_agi aydinlari Tiirk Milleti kavrami ile birlikte 
Milli tarihin de farkina varmi§lardir. 33 Hanedan ve Mo- 
narfi tarihi jeklinde geli$en son donem Osmanli tarihi, 
bu yillarda Avrupa'da basilmi§ olan tarih kitaplarinin in- 
celenmesi ile kar§ila§ilan Milli Tarih kavraminin tanin- 
masi ile reformlar kapsaminda degi§iklige ugrami§ genel 
Tiirk Tarihi, okul programlanna ayri bir konu olarak gir- 
mi§tir. 34 Yillar sonra 2 Temmuz 1932'de 3. Tiirk Tarih 
Kongresi'nin acihs_inda konu§an donemin Maarif Vekili 
Esat (Sagay) "Cumhuriyet Devrine kadar mekteplerde okumus 
oldugumuz tarih kitaplan ve ogrendigimiz tarih dersleri mil- 
letimizin yiiksek seciyesiyle, yiiksek varhgi ile ve mazideki yiik- 
sek medeniyettyle hie de mutenasip olmayan bir sekil ve mahi- 
yette bulunuyordu" diyerek Osmanlinin son donemlerinde 
okullarin miifredatinda yer alan tarih programlari ile, 
1930'larda bu hususdaki goriisderi kiyaslama imkani sag- 
lam aktadir. 35 

Aslinda, son donem Osmanli kiiltiir ve dii§iince 
diinyasi icinde tarih duyarhhginin ve buna paralel tarih 
yazicdiginin da gelisjmi reform yolunda atilan adimlara 
ve yiiriirliige giren doneme egemen olan devlet politika- 
larina da bagliydi. II. Abdiilhamid Donemi'nde devlet 
orgutiiniin yeniden yapilandirilmasi, ornegin kiiltiirel ve 
bilimsel amach kurulu§lara izin verilmesi, pragmatist 
bilgiye acik olunmasi, halk kiitiiphanelerinin kurulmasi, 
sonraki on yillarda, maliye, hukuk, ticaret, miihendislik, 
giizel sanatlar, veterinerlik alanlannda meslek ve yiiksek 
okullan acilmasi, ilk ve orta okullarin yayginla§tinlmasi 
gibi faaliyetler, ulusal egitim icin gerekli olan standart- 
la§ma ve bununla birlikte kiiltiirel bir tiirde§ligi de bera- 
berinde getirdi. 1876'da ilan edilen "Kanun-u Esasi"n'm 
15, 16, 110 ve 114. maddelerinde ifadesini bulan egi- 
tim-Sgretime ili§kin hususlan devletin yiiklenmesi ve bu 
konuda bazi zorunluluklar getirmesi esasen, 1869 yilin- 
da cikarilan "Maarif-i Umumiye Nizamnamesi" tide de ya- 
pilmaya califilan yenilikler, ulusal egitim yolunda onem- 
li adimlar oldu. 36 Ancak, bunca yenilige ragmen yapilan- 
lar heniiz modern bir devletin kurulabilmesi icin hangi 
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ulusal onermelerin agir bastigi konusundaki kararsizligi 
ortadan kaldiramadi. Fakat yine de ozellikle kiiltiir ve 
du§iince alanmdaki donemin onemli isimlerinin bazi 
eserleriyle bir tarih duyarliliginin onemli baskngitdari 
yapildi. 

19- yiizyilm yansindan sonra Voltaire, Fenelon Ra- 
cine, cevirileri yanisira Ahmet Tevfik (Bilge)in "Tarih-i 
Miicmel-i Karunu Vusta" (1871 -1872) adiyla cevirdigi, 
Victor Duruy'un "General History of the Middle Age" gibi 
eserler de donemin aydinlan tarafindan Osmanh fikir ve 
bilim hayatina tanitildi. 37 19- yiizyilm son yillanndan 
ba§layarak pozitivist-milli bir tarih anlayis,inin 38 geli§ti- 
gini gordugiimiiz Osmanh Kiiltiir sistemi icinde, Du- 
ruy'un bu konudaki geli§meleri izlemek icrin Istanbul 'a 
geldigi de goz oniine alimrsa, Fransizlann onemli payi 
oldugunu anlamak zor degildir. Oyleki, donemin diger 
alanlarda yapilan reformlarmda oldugu gibi 0 yillarda 
"tarih egitimi ve yazimi da Fransiz uzmanlan gozetimi altin- 
daydi"^ Hatta, Erciimend Kuran'a gore, yukanda sozii- 
nii ettigimiz Ahmet Cevdet Pasa 40 'nm unlii "Cevdet Tari- 
hi" romantik uluscu iinlii Fransiz tarihgisi Marion Mic- 
helet ve pozitivist ulusgu Taine gibi tarihcilerin eserleri- 
nin etkisinde yazilmi§tir. 41 Zaten Ahmet Cevdet (1822- 
1892) Pa§a da eserinin onsoziinde tarih egitimi ve yazi- 
minda siyasetin onemine olan inancmi ifade ederken, or- 
taya koydugu du§iinceler ve ozellikle tarih hakkinda, 
"...sadece olaylartn bir kronolojik siralanmast olarak degil, in- 
sanoglunun deneyiminin, kaynaklann elestirel bir degerlendi- 
rilmesi yoluyla incelenmesi..." degerlendirmesi 42 donemi- 
nin Fransiz tarih yazarlanyla olan ortak baki§ acmni is- 
patlar. 

Aslinda bu donemdeki Fransiz tarih yazarhgi ve 0 
donemden baskyarak tarih yazicihgi kimligine damgasi- 
ni vuran milli anlayislara dayah tarih yazarhgi ve ayni za- 
manda "Fransiz filologlarin ve tarihplerinin tesiri alttnda 
Tiirk Mi/liyetciliginin esasini kurmaya $alisan" e§zamanh 
Osmanh aydinlanndan yalnizca Cevdet Pa§a'yi degil do- 
neminin Namik Kemal, §emseddin Sami Bey, Veled Qe- 
lebi, Siileyman Pa§a, Bursali Tahir Bey hatta daha sonra 
Ali Suavi'yle devam eden ve Kopriilii'ye kadar uzanan 
silsileyi etkilemi§tir. Bu ku§ak tarihcilerin bizce en 
onemli ozellikleri gecmi§i geleneksel bir uslupla izleyen 
arkaik tarih anlayi§indan, ge^mi§i pragmatik bir yon- 



temle degerlendiren cagda§ anlayi§a gec^i temsil etmi§ 
olmalaridir. Hatta Tanzimat ve II. Me§rutiyet donemleri 
arasinda eser veren tarih yazarlan tarih metodolojisini, 
giinltik siyasette mukayese unsuru olarak kullanarak da- 
ha iyi hiikiimet politikalan olu§turabilmesi ic,in de caba 
gostererek, toplumun biitiin katlannda bir tarih duyarh- 
hgi yaratilmasi bakimindan onemli iglevler de gormii§- 
lerdir. 43 

Goruldiigu iizere, Osmanhca "diizenlemeler" anlami- 
na gelen bir sozciik olan Tanzimat aydinlan da dahil ol- 
mak iizere, II. Mesratiyet'in hemen sonrasi hatta 1930'lu 
yillann tarihcileri hatta daha genel bir ifadeyle aydinlan, 
Batidan esen milliyetgilik riizgarlannin etkisiyle, zaten 
aydin kimliklerinin bir geregi de olan "ge^misi ve gelecegi 
merak etme konusundaki dogal egilimleri"y\e tarihe, ozellik- 
le de milli tarihe ozel bir onem vermiflerdir. Kimi ara$- 
tirmacilarca, belli bir programdan ve yonetici kadrodan 
yoksun bulunmasi toplumun her kesiminden gelen di- 
renmeler ve ozellikle yeninin yaninda eskiyi de siirdiirme 
gibi bir ikilemi a§amamasi yiiziinden umulani saglaya- 
mamis, 44 ya da "tutarh bir fikri sistem ortaya koyamamif 
gibi goriilse de en azindan Ahmet Cevdet'in 12 ciltlik 
"Tarih-i Devlet-i Aliyye" veya Siileyman Pasa'nin yazdigi 
"Tarih-i Aim (1876)", "Tiirk Tarihi (1899)"', gibi ciddi 
eserleri; Ahmet Mithat'in "Tarih-i Osmani" veya Musta- 
fa Nuri'nin "Netayicii'l-Vukuat" adh popiiler tarih kitap- 
lan ya da Ahmet Vefik Pa§a'nin "Fezleke-i Tarih-i Osma- 
ni" (1869) gibi tarih ders kitaplanyla Tanzimat ve Me§- 
rutiyet ku§agi aydinlan ulusal bilincin gelisjmesinde 
onemli rol oynami§lardir. 45 Ikinci Me§rutiyet Milliyetfi 
tarih anlayi§inin geii§iminde bir e§ik gorevi g6rmii§tiir. 
1908 anayasasiyla gelen yenilikler, yapilan reformlar si- 
yasal ve sosyal hayata egemen olan liberallesme ile, yeni 
siyasal, sosyal orgiitlenmelere imkan tanimis,, cok ciddi 
toprak sorunlan ve reform kar§iti dinci hareketlerin ol- 
masma ragmen donem aydinlan temelleri daha once atil- 
mi§ Tiirk^ii-Milliyetci g6ru§ler ve bu gorii§lere dayah ta- 
rih anlayi§inda bir uzla§ma ortaya koymu§lardir. 46 

Tanzimat'in ilaniyla ba§layan ve mesmtiyet'ten son- 
ra da devam ettigi goriilen reform hareketlerinin biiyuk 
bir kisminin Osmanh iradesinin devami ve devletin gun- 
den giine zayiflayan giiciiniin en azindan korunabilmesi 
iCjin yapildigi dusuniilebilirse de aslinda yapilan yenilik- 
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lerin onemlice bir kisminm iistelik aydmlann ortaya 
koyduklan tavrin, halka yani 'Millet'e yonelik olmasi da 
olu§makta olan bu bilinci peki§tirmi§tir. Ozellikle igle- 
rinde tarih yazarlannin ayn bir yeri olan bir kisim son 
donem Osmanli aydinmin bu yondeki ozel cabalan 
Cumhuriyet Donemi toplum yapisini da etkileyecek 61- 
giide onemli ve etkin olmustur. 1930'lann basinda 1. 
Turk Tarih Kongresine egemen olan milliyetci tarih tez- 
leri i§te bu duyarhlik zemininde olu§mustur. Gergi 19- 
yiizyildan 20. yiizyila tasan Osmanli tarih yaziciligmda 
tek bir entellektiiel akimin lzi olmamakla birlikte, bu 
zeminde, "18. yiizytl aydinlanma qaginm yansimalari ile 
Franstz Devrimi etkileri olan Milliyetci diqiin$elerin egemen 
oldugu ama o olp'ide de romantik zihniyet bakinidi. Yer yer 
devreye giren bilimsel tarih felsefesi de pozitivizm olarak ele 
ahmyordu.'^ 1 Ba§langicta Fransiz Devrimi ve Osmanli 
devletinin geleneksel giicii ve tarihi kar§isinda zihinler- 
de §ekil alan "Osmanhcihk" §eklindeki "mi/liyetplik" za- 
manla ulusal benlik icin siyasi irade yaratmaya cahsan 
"Gen£ Osmanlilar" ve onlari izleyen edebiyatci, tarihgi ve 
siyaset adamlan tarafindan "Tiirkpi" bir milliyetgilik an- 
layi§i zamanla Tiirk toplum hafizasina yerle§tirildi. 19- 
yiizyilm "Osmanlihk" ideali igindeki Tiirkgiiliik anlayi§i 
ise yine bir kisim aydimn entellektiiel sozliigiinde 20, 
yiizyilm ilk ceyregine ulasan donemde bile kiiltiirel ve 
linguistik bir ilgi alani olarak kaldi. Bu tarihten sonra 
Tiirk kokenleri ve Tiirkliik aidiyetinin onemini vurgula- 
yan yeni cah§malar ve gah^malarin dayandigi fikirler de 
sonraki yillarda ileri diizeyde bazi tartismalara yol ac- 



makla birlikte kazandiklari siyasal zeminle birlikte Tiirk 
toplumsal yapisi iizerinde milliyetci tarih duyarhhginin 
yerle§mesini sagladi. Hatta Ziya Gokalp, Yusuf Akcura, 
Ahmet Agaoglu, Fuat Kopriilii, Veled Celebi, Necip 
Asim, Mehmet Emin, Ahmet Hikmet gibi donemin ay- 
dinlannin temsil ettigi bu yoldaki histotiografi anlayisi 
kurulan yeni Tiirk Devleti'nin kiiltiir temellerini olus- 
turdu. 48 

Geli§en bu ortamda, II. Mesrutiyet'le gelen libera- 
lizm rahatligiyla yeni yiizyilm ilk on yilinda edinilmeye 
galifilan yeni ulusal kimlik beraberinde yeni siyasi, sos- 
yal ve kiiltiirel kurumlann da ortaya gikmasina yol ag- 
mi§tir. Cumhuriyet'in ilk bir kac yilinda da hala onemi- 
ni koruyan bu siyasal veya bilimsel kurumlar yukanda 
gesitli kereler ifade ettigimiz iizere ozellikle gene Cum- 
huriyet'in kurucularma yapnklan ideolojik lojistik des- 
tekle yeni Tiirk devletinin fikri temellerinin bicknleri- 
mesinde onemli rol oynami§lardir. 1908'de kurulan 
"Tiirk Dernegi", "Tarib-i Osmani Enciimeni'\ "Asar-i Isla- 
miye ve Milliye Tedkik Encumeni" ve "Milli Tetebbular Mec- 
muasi" ile Cumhuriyet'in kuruculan iizerindeki inkar 
edilemez etkileri olan "tttihat ve Terakki Cemiyeti" ve da- 
ha sonra kurulan "Tiirk Ocaklan" gibi kurumlar, yayim- 
lan, toplum iizerindeki siyasi niifuzlan ve bilimsel refe- 
ranslan ile Tiirk kimligine bagh, giiclii anlayisiyla, et- 
kileri giinumiize kadar siirecek bir dii§uiice diinyasi, 
onun da otesinde toplumsal bir duyarhlik yaratmislardir. 
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OSMANUIAR VE HILAFET 



DOg. DR. AZMi OZCAN 

TURKIYE DIYANET VAKF1 iSLAMi ARAgTI RMALAR MERKE21 (ISAM) 



ilafet, Islam siyasi dii§iincesinde ve bunun 
te§ekkiilunde en iistte bulunan makamin 
adi oiarak (ozellikle Siinni geleneginde) 
tarihte onemli olmu§ bir kurumdur. Bilindigi gibi Hz. 
Peygamber ya$adigi donemde hem ilalu vahye muhatap 
bir insan oiarak risalet gorevi ta§imakta hem de iginde 
bulundugu toplumun diinyevi i§lerinde yoneticilik, ko- 
numundaydi. Izleyen, takip eden, sonradan gelen ve 
temsil eden gibi manalara gelen halife ise, kavram oiarak 
Kur'an-i Kenm'de zikredilmekle birlikte siyasi manada 
Hz. Peygamber'in vefarindan sonra Hz. Ebu Bekir'in 
diinya islerinde onun halefi secilmesiyle ortaya gikmi§, 
bundan sonra da 'Muslumanlarin Imami', 'Emir'u 1-Mii- 
'minin' gibi devlet baskanlarina ait bir unvan oiarak kul- 
lamlmaya ba§lanmi§tir. Ancak hilafetin sartlan, halifenin 
vasiflan ve kimlerin halife olabilecegi gibi hususlar 
Islam tarihi boyunca daima tartif lla gelmi§, fakat gercek- 
te bu unvani ta§iyan sultan veya sultanlar hep var olmuj- 
tur. 1 

Bu agidan tarihi uygulamada iki tiirlii halife unva- 
ni kullammi ortaya cikmiftir demek mumkiindur. Bun- 
lar: 1- Hz. Peygamber'den itibaren devam eden alem§u- 
mul hilafet silsilesi. 2- Farkh islam cografyalarinda ba- 
gimsiz sultanlann devlet baskani manasinda kullandik- 
lan bir unvan oiarak hilafettir. Hz. Peygamber'e dayanan 
alem§iimul hilafet, Hulefa-yi Ra§idin, Emeviler, Abbasi- 
ler ve nihayet Osmanhlarla devam etmi§tir. Bunun yam 
sira -Islamiyet'in geni§leyip farkh cografyalara yayilma- 
siyla- bu silsilenin di§inda olmakla birlikte (fakat bazen 
onlarla ayni zaman diliminde) kendilerine halife denilen 
veya bu unvani tajiyan sultanlar da vardir. Hatta Osman- 
h kaynaklarma gore alemsumul hilafetin Yavuz Sultan 
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Selim'e intikal ettigi tarih oiarak verilen 15 17 'den once 
de bazi Osmanh Sultanlan'nin ayni zamanda birer halife 
oiarak anildiklan ve I. Murad'dan (1326-1389) itibaren 
Osmanhlarda bu duruma rastlandigi bilinmektedir. 2 Ay- 
ni husus Hindistan'daki bazi Baburlii Sultanlan igin de 
gecerlidir. 3 

Bu durum muhtemelen alem§umul hilafet kurumu- 
nun Abbasilerden sonra Islam dunyasinda agirhgini kay- 
betrms, olmasiyla acjklanabilir. Boyle olunca farkh cog- 
rafyalarda hiikiim suren Musliiman Sultanlann dini me§- 
ruiyyet ifade eden halife ve emirul-muminin gibi uu- 
vanlan kullanmalan bir gelenek haline gelmijtir. 

Bilindigi gibi Yavuz Sultan Selim doneminde Misir 
ve Arap yanmadasi da Osmanh hakimiyetine girince pa- 
disah "hadimu'l-Haremeyni'j-§enfeyn" unvanina sahip 
oldu. Muahhar kaynaklar, Misir'in fethi iizerine son Ab- 
basi halifesi III. Miitevekkil-Alellah'in hilafeti Yavuz 
Sultan Selim'e bir merasimle devrettigini yazar. Buna 
gore Miitevekkil-Alellah Yavuz tarafindan Halep'te ka- 
bul edilmis, ve onun Kahire'ye giri§inde yaninda bulun- 
duktan sonra da istanbul'a gonderilmistir. Yavuz Sultan 
Selim'in istanbul'a d6nii§uniin ardindan Eyiip Ca- 
mii'nde 4 veya Ayasofya Camii'nde 5 yapilan bir torenle 
hilafet kihcini padi§aha ku§atarak unvamni yeni sahibi- 
ne vermi§tir. Fakat Yavuz Sultan Selim donemi kaynak- 
larinda bu olayla ilgili bir kaydin bulunmamasi dikkat 
cekicidir; nitekim bu hususta Hoca Sadeddin Efendi'de 
geoen, "Libas-i hilafeti istihkak ile telebbiis eylemisken 
dervisane kisvet ve libasi ihtiyar etmisti" ifadesinden 
ba§ka bir bilgi mevcut degildir. 6 Buna dair ilk rivayet, 
XVIII. yiizyilin sonlanna dogru kaleme ahnan D'Ohs- 
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son'un Tableau general de l'empire ottoman adh eserin- 
de yer almaktadir. 7 Modern tarihqiler, boyle bit merasi- 
mi belgeleyen orijinal bir kaynagin bulunmadigi gerek- 
gesiyle daha sonraki kaynaklarda verilen bilgilerin uy- 
durma oldugunu ve OsmanhLann bunlari, hilafetin ma- 
nevi niifuzuna ihtiyac, duyduklari donemlerde geriye do- 
niik olarak rivayet ettiklerini ileri siirerler. 8 

Ancak hilSfetin Osmanhlara intikaliyle ilgili tarti§- 
malarda asil uzerinde durulan meselenin bir devir teslim 
toreninin yapihp yapilmadigi konusu oldugu, diger hu- 
kuki esaslann dikkate alinmadigi gonilmektedir. Bu tar- 
ti§malarda, halifelik hakkinin sadece saltanata veya bu 
unvani birinden devralmaya dayanmadigi goz ardi edil- 
mi§tir. Zira hilafetin intikali igin boyle bir merasime 
§er'an ihtiyac, bulunmadigi gibi halife unvaninin kulla- 
nilmasinin me§rulugu da bir devir teslime bagh degildir. 
Nitekim bu kurumun geleneginde resmi bir devir teslim 
torenine rastlanmadigi gibi Islam hukukculari da bu me- 
seleyi Osmanli hilafetinin bir zaafi olarak ele almami§, 
daha 50k Osmanli sultanlannin Kurey§ soyuna mensup 
olmamalari uzerinde durmu§lardir. Bu husus bile ilk de- 
fa Kanuni Sultan Siileyman zamaninda ortaya atilmis., 
Sadrazam Lutfi Pa§a Halasii'l-umme ft ma'rifeti'l-eimme 
adh eserinde halife olabilmek icin Kurey§ kabilesinden 
gelme §artinin bulunmadigim soyleyerek Sultan Siiley- 
man'in zamanm imami oldugunu ve biitiin miisliimanla- 
nn onun imamhgini tasdik ettigini belirtmi§tir: Dini 
ikame etmek ve Islam memleketlerini idare etmek ve bu- 
tiin muteber §artlari haiz olmak bakimindan §iiphesizki 
Siileyman b. Selim Han b. Beyazit Han zamanin imami- 
dir... Zamanin alimleri ile Arap, Turk Kurd ve Acem bu- 
tiin Arabistan Irak-i Arab, Bagdad, Diyar-i bekr, Mag- 
rib, Engeriis onun eli altindadir. Herkes onun imamhgi- 
ni tasdik etmektedir. Zira 0 Peygamberin halifesidir." 9 

Osmanhlarin Hicaz ve Misir'da hakimiyet kurmala- 
nndan sonra Islam diinyasindaki itibarlan artmi§tir. Ni- 
tekim Yavuz Sultan Selim, bu fetihlerin ardindan el-Me- 
likii'r-Rahim §irvan §ah §eyh Ibrahim 'e gonderdigi 
mektupta Memliiklerin hac yolunu korumaktan aciz ol- 
dugunu ve Allah'in bu bolgede diizeni saglamayi §ahsma 
nasip ettigini bildirerek musluman idarecilerin ve bu 
arada onun da kendisinin hilafet unvanini kabul etmesi- 
ni ve hutbeleri adina okutmasini istemi§tir. 10 Yine bu fe- 
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tihten sonra Hindistan, Orta Asya ve Uzak Dogu'dan pa- 
di§aha gonderilen mektuplarda zaman zaman halife un- 
vani bir hitap unsuru olarak kullanilmi§tir. u 

Kanuni Sultan Siileyman da tahta gecmesi miinase- 
betiyle Mekke emirine gonderdigi mektupta Allah'in 
kendisini saltanat ve hilafet tahtina cjkardigini yazmi§, 
emir de cevabi mektubunda bunu tekrarlami§tir (Seri- 
ru's-Sakanati'l-uzma ve mesnedu'l-hilafeti'l-kubra). 12 
Kanuni devrine ait c,e§itli belgelerde hilafet unvaninin 
bu §ekilde kullanildigina dair gok sayida ornek vardir. 
Nitekim Portekizlilere kar§i Hindistan'dan gelen yardim 
istegine mukabil Padi§ah, Allah'in yeryiiziinde kendisini 
halife kildigini ve hac yolunun giivenligini saglamanin 
gorevi oldugunu belirtmi§, Portekiz krahna yazdigi 
mektupta da, "Hak siibhanehu ve teala haztetlerinin 
uliiw-i inayetiyle sjmdiki halde hilafet-i ruy-i zemm 
kabza-i tasarruf ve iktidarimizda olup..." ifadesine yer 
vermi§tir. 13 Benzer ifadeler, Kanuni ve III. Murad tara- 
findan Kuzey Afrika'da hiikiim siiren Sa'di sultanlanna 
gonderilen mektuplarda da yer almi§ ve onlardan Os- 
manli hilafetini kabul etmeleri istenmi§tir. 14 Osmanh- 
larda hilafetin niifuzunun iilke sinirlan di§inda ne zaman 
artmaya ba§ladigi MIS tarti§ilagelen bir husus olmakla 
birlikte padi§ahlarin hilafet kurumuna agirhk vermeye 
yonelmelerinde, genellikle Osmanh-Rus Sava§i sonrasin- 
da imzalanan 1774 Kiicuk Kaynarca Antla§masi bir do- 
niim noktasi sayilmaktadir. Antla§ma'nin iigiincii mad- 
desi, Osmanli Devleti'nden kopan Kirim miislumanlan- 
nin dini-hukuki durumlari hakkinda "mezhepleri ehl-i 
Islamdan olup zat-i ma'deletsimat-i §ehriyarenem ima- 
mii'l mii'minin ve halifetii'l muvahhidin olduguna bina- 
nen taife-i merkume ahdolunan serbestiyet-i devlet ve 
memleketlerine halel getirmeyerek umur-i diniyye ve 
mezhebiyyelerini taraf-i humayunum hakkin §eriat-i Is- 
lamiyye muktezasinca tanzim ederler" cumlesini iger- 
mektedir. 15 Bu antla§ma, Batih bir devletin Osmanli pa- 
di§ahlanni biitiin musliimanlann halifesi sifatiyla tanidi- 
gini gosteren ilk resmi beige olmasi bakimindan onem- 
lidir. Ancak bu durum zaman icjnde ilk hilafet iddiasi 
feklinde yorumlanmi§tir. Ingiltere'de XIX. yiizyihn 
ikinci yansinda ortaya cikan Osmanli hilafeti kaqiti pro- 
pagandalarin tesirinde kalan bu tiir kanaatler, Tiirkiye'de 
guniimiiz tarihcileri tarafindan da genellikle sorgulan- 
madan kabul edilmi§tir. Halbuki Kiicuk Kaynarca Ant- 
la§masi'ndan 90k once 1727'de III. Ahmed, Afgan Hii- 
1 dosonce 



kiimdan E§ref Han ile imzaladigi bir antlasmada kendi- 
sini "biitiin miisliimanlann halifesi" olarak nitelemis- 
tir. 16 Dolayisiyla Kiicuk Kaynarca Antla§masi'nin bu aci- 
dan onemi, Osmanh halifesinin bu unvaninin milletlera- 
rasi bir antla§mada tescil edilmesiaden gelmektedic. Bu 
tescil ayni zamanda onun tarihi devamhhgini da gostere- 
bilir. Zira eger boyle bir anlayi§ onceleri yok idiyse Babi- 
ali bunu sava§ta yenilen taraf olarak ileri siiremez ve kim- 
seye kabul ettiremezdi. Ote yandan Kinm, Osmanh- 
lardan ozel bir hukukla aynlan ilk Islam topragidir. Os- 
manh Devleti daha once higbir gayri miislim devletle, 
bir zamanlar kendi smirlan icinde yer alan bir iilkedeki 
miisliimanlarm gelecegini tarti§mami§tir. Padifalilar bu 
tarihten sonra da Osmanh sinirlan di§indaki miisliiman- 
larla hilafet hukuku qercevesinde ilgilenmeyi siirdiir- 
miiskrdir. Mesela 1782'de Ispanya ile bir antla§ma imza- 
lamrken Ispanyollann, Kuzey Afrika miisliimanlan ken- 
dilerine kar§i Babiali'den yardim istediklerinde yardim 
yapilmamasi fartini ileri siiriince Osmanh Devleti, "ci- 
het-i camia-i hilafet" sebebiyle onlara yardim etmenin 
farz oldugunu ileri siirerek buna uzun sure direnmijtir. 17 
Yine bu db'nemde diger Batih devletlerin de Osmanh 
sultanlarini "alemfiimul halife" olarak kabul ettikleri go- 
riilmektedir. Hindistan'da Meysur Sultani Tipunun 
kendilerine kar§i Fransizlarla i§ birligi yapmasindan en- 
dive eden Ingilizler, "miislumanlarm imami" §eklinde ni- 
teledikleri III. Selim'e ba§vurarak Tipu'ya bir mektup 
gonderip ona nasihatte bulunmasim istemisder, padi§ah 
da bunu yapmisur. 18 XIX. yuzyilda Osmanhlarda bu an- 
Iayi§, somiirgelesen Islam memleketlerinden gelen yar- 
dim talepleriyle dalia da kuwetlenmi§tir. 1819'da tek ta- 
rafh olarak Osmanh Devleti'ne biat ve baghhk yemini 
edip durumu bir mektupla Babiali'ye bildiren Buliara 
Ham Haydar §ah'a verilen cevap dikkat cekicidir. Bura- 
da, Osmanh padisahinin hadimii'l haremeyn ve halife si- 
fatiyla biitiin miisliimanlann siginacaklari merci oldugu, 
dolayisiyla Haydar §ah'in ayrica biatina ihtiyac, bulun- 
madigi belirtilmektedir. 19 1850'de Sultan Abdulmecid, 
II. Selim zamamndan beri Osmanh himayesinde bulun- 
duklan gerekgesiyle Hollandahlara kar§i yardim isteyen 
Uzak Dogu'daki Age musliimanlanna cevap vererek bu 
himayenin mevcudiyetini teyit etmistir. 20 

Tanzimat'la birlikte geleneksel hilafet anlayi§inda 
bir degifiklik meydana gelmi§tir. Daha onceki anlayifa 
gore halife dinin hadimi ve devletin siyasi reisi iken Tan- 

OSMANU I 



zimat Fermani'mn ongordugii ittihadi anasir ve esjtlik 
hedefleri devletin gayri miislim tebaasini hilafetten cok 
saltanat itibariyle ku§atmayi dii§iinmii§tur. Bu durumda 
hilafet, padi§ahin sadece miisliimanlann reisi olmasi do- 
layisiyla dint riyasete, saltanat ise ayni zamanda gayri 
muslimleri de kapsadigi igin salt siyasi riyasete donii§ii- 
yordu. Islam tarihinde daha once pek rastlanilmayan bu 
ikilik hilafetin siyasi giic. ve niifuz bakimindan zayifia- 
masina sebep olmu§tur. Bu ayirimin nihai neticesi, en 
yiiksek dini-siyasi makamda bulunan (ulu'l-emr olan) 
halifenin siyasi yetkilerini zamanla saltanata terketmesi 
ve kendisinin sadece dini (ruhani) bir alanla sinirh kal- 
masidir. 21 O sirada Osmanh Devleti'nde hilafet ve salta- 
nat ayni kisjde toplandigi icin bu ayirimin sonuglarmin 
nelere yol agabilecegi dikkati gekmemi§ti; ancak hukuki 
bir a§inmanin mevcudiyeti ortada idi. Nitekim 1876'da 
ilan edilen Kaniin-i Esasi'nin 3. maddesi bu siirecin res- 
mi ifadesidir: "Zat-i Hazret-i Padifahi hasbe'l-hilafe din- 
i islam 'in hamtsi ve bi'l-ciimle tebea-i Osmaniyye'nin 
hukumdan ve padi§ahidir." 22 Bu ciimle, Tanzimat done- 
mi Osmanh hilafet anlayi§inin bir ifadesidir. islamiyet 
sadece Osmanh Devleti sinirlan igerisine miinhasir ol- 
madigindan boyle bir himaye, yalmz lafzi manasiyla bile 
yeryiiziiniin miisliimanlarla meskun biitiin yerlerini igi- 
ne almaktadir. §iiphesiz burada kastedilen sey siyasi hi- 
maye degil manevi-dini himayedir. Ancak uygulamada 
bu ayirima her zaman riayet edilmemi§tir, Mesela 
1873'te Sultan Abdiilaziz zamaninda Osmanh Devle- 
ti'nin himayesine girmek isteyen Dogu Tiirkistanh Ya- 
kub Han'in yardim talebi kabul edilerek kendisine aske- 
n yardim gonderilmi§tir. 23 II. Abdiilhamid doneminde 
Osmanh konsoloslarinin, Hollanda somiirgesi Cava'da 
haksiz yere vergi odemekten §ikayetgi olan musliimanlar 
adina Hollanda hiikiimetine ba§vurmalan ve padi§ahm 
da bunu tasdik etmesi buna bir ornek olu§turmaktadir. 
Yine Ermenilerin saldirisina ugrayan Kafkasya miislii- 
manlarinin haklarini savunup mallarini korumak icm 
Rusya nezdinde girisjmlerde bulunulmusmr. 24 

II. Abdulhamid, Osmanh Devleti'nin biiyiik sikin- 
tilar icjnde bulundugu bir zamanda tahta gegti. Devlet 
bir taraftan Tanzimat tecriibesiyle ortaya c,ikan yeni 
problemlerle ugra§irken diger taraftan da Rusya ile giri- 
§ilecek biiyiik bir sava§in e§igindeydi. Avrupa iilkeleri- 
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nin gittikge artan miidahaleleri sonucunda gayri miislim 
tebaa arasinda aynhkci temayiiller hiz kazanmi§ti. Di§ 
siyasette ise devlet giderek bir yalnizligin idne itilmek- 
teydi. II. Abdiilhamid'in oniindeki iki acil mesele birli- 
gi korumak ve gittikge arran dif baskilardan kurtulmak- 
ti. Ote yandan Osmanhlan baski altinda tutan Avrupali 
devletlerin bir kisim somiirgelerinin miisliimanlardan 
meydana gelmesi, II. Abdiilhamid'i siyasi varlik miica- 
delesinde igeride ve di§andaki miisliiman unsurlara yas- 
lanmak gerektigi sonucuna gotiirdii. Bu anlamda hedef 
kitle diinya miisliimanlan olunca onlara yonelik siyasi 
tavirda hilafetin on plana cikarilmasi tabii idi. Esasen hi- 
lafet gelenegi de buna miisaitti. Aynca Osmanli aydmla- 
nnin "ittihad-i Islam" fikri miisliiman kamuoyunu bu 
hedefe yonlendirmisti. Bu donemde hilafet artik devletin 
ve milletin bekasi irin igeride, devletlerarasi rekabette 
bir koz olarak da di§anda cok onemli bir fonksiyona sa- 
hip olacakti. II. Abdiilhamid, daha saltanatmin baglann- 
da Osmanli hilafet iddialarini hem teoride hem pratikte 
kuwetlendirme geregini duydu. Onun hilafet unvani 
kullandigi icin Fas emirine gonderdigi mektuptaki ifa- 
deler, bu donemde Osmanli hilafet anlayi§inin mahiyeti- 
ni ve nasil temellendirildigini net bir §ekilde gostermek- 
tedir: "...ber mukteza-yi irade-i ilahiyye'ye ve me§iyet-i 
rabbaniyye'ye ehl-i hall u akd olan ulema-i alam ve viize- 
ra ve iimera-yi asker-i Islam ve kaffe-i havass-i avamin ala 
vechilkemal ve'l-kabuli't-tam hiisn-i biatleri ile beyne'l- 
enam ila-yi kelimetullah'a makrun olarak futiihat-i kesi- 
reye muvaffak olan aba vu ecdadim hulefa-i izamdan lr- 
sen calis-i kiirsi-i hilafet-i kiibra ve erike pira-yi imamet- 
i uzma oldum. 25 Buna gore Osmanli hilafetinin me§riilu- 
gu su dort esasa dayanmaktadir: tlahi iradenin tecellisi; 
ecdattan tevariis etmek; siyasi ve askeri giiq sahibi olarak 
i'la-yi kelimetullah icin futuhatta bulunmak; ulema, 
devlet adamlari, askerler ve halkin tasvip ve biati. Bu hu- 
sus Osmanli Devleti'nin resmi salnamelerinde de yer al- 
mi§tir. Burada klasik teorideki Kurey§'ten gelme sartin- 
dan bahsedilmemektedir. Zira Osmanli anlayi§ina gore 
bu §art Hulefa-yi Ra§idm donemine miinhasirdir. II. Ab- 
diilhamid zamaninda gerek layihalan gerekse diger yazi- 
lan ile tipki Kanum doneminde Lutft Pa§a'nin yaptigi 
gibi Osmanli hilafetini savunan Cevdet Pasa ya gore as- 
habin cogunlugunun halifenin Kurey§'ten olmasini iste- 
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mesi bu kabilenin Araplar arasindaki itibari doiayisiyia- 
dir. Ulemanin c,oguna gore ise hilafet gibi imamet de din 
ve diinya i§lerinde "riyaset-i umumiyye" demektir ve bu 
§ekilde iimmetin i§lerini iizerine alan kimseye imamu'l- 
miislimin denir. Hilafet miisliimanlar arasinda birligi 
saglayan bir miiessesedir ve ancak giic ve kuwetle ayak- 
ta kalabilir. Giic ve kudret sahibi olan hiikiimdara itaat 
etmek ise farzdir. 26 Bu sebeple Osmanli sultanlarinin hi- 
lafetleri me§ru olup onlara kaqi gelenler asi kabul edi- 
lir. 27 Cevdet Pa$a hilafet ve saltanatin kesinlikle birbirin- 
den ayrilmamasi gerektigini soyler. Ona gore Abbasiler 
zamaninda devlet zaafa diisunce hilafet bir "kuwe-i ru- 
haniyye" hiikmiine girmi$ ve halifelerin hiikiimeti bir 
"emr-i i'tibari" seklinde kalmi§sa da 28 Yavuz Sultan Se- 
lim saltanat ve hilafeti birle§tirerek Osmanli Devleti'ni 
yiiceltmi§ ve miisliimanlar yeniden eski giiderine kavu§- 
musmr. 29 

Biiyiik oranda Cevdet Pafa'nin fikirlerine gore §e- 
killenen II. Abdiilhamid'in hilafet anlayijinda bu unva- 
nm ta§idigi onem kaynagini dogrudan Kur an-i Ke- 
nm'den almaktadir. Halife bir iilu'l-emrdir ve ona itaat 
Allah ve Resulii'ne itaattir (en-Nisa 4/59)- Ahmed Mid- 
hat Efendi, padi§ahin istegi iizerine sundugu layihasinda 
bu anlayi§i aq noktada degerlendirerek "§er'i §erifin Haz- 
reti halife ion tayin eyledigi hak ol kadar biiyuktiir ki 
cenab-i halifenin insanhk fevkinde bir mevki-i ali oldu- 
gunu teslim etmek herkes icin zaruri ve mecburidir. 
(Atiu..) ayeti kerimesinde Allah ve Rasiilii'ne itaat edil- 
digi gibi Hazreti halifeye dahi itaat emrolunmusmr. Bu 
emre kim muhalefet ederse Allah' in emrine muhalefet 
etmi§ ve binaenaleyh Cenab-i Kibriya'ya isyan eylemi§ 
olur. Cenab-i Kibriya'ya isyan eyleyen adam maazallahu 
teala miisliimanhktan da c,ikarak miirted sayilir. Bu se- 
beptendir ki huruc-i ale's-sultan denilen cinayet-i vahi- 
meyi irtikap eyleyen melunlar seyf-i §eriat ile katl u idam 
olunur" seklinde goriis, belirtmistir. 30 Ulke icinde ve di- 
sinda milyonlarca miisliimani harekete gecirebilme po- 
tansiyeline sahip bir giic olan hilafete kar§i II. Abdiilha- 
mid son derece hassas davranmi§ ve bu kuruma yonelen 
her tiirlii tehdide kar§i tedbir almaya gali§mi§tir. 1878- 
1880 yillan arasinda Ingiltere'nin Istanbul biiyiikelgisi 
olan Henry Layard'in §u sozleri de bu hassasiyeti dogru- 
lamaktadir: "Sultan, halifelik sifati hakkinda gosterdigi 



hassasiyeti ba§ka hicbir meselede gostermemektedir 
...Onun en biiyiik gayelerinden biri unvanmi muhafaza 
etmektir... Halife unvanmi sultan unvanindan daha kut- 
sal ve ehemmiyetli gormektedir." 31 II. Abdiilhamid'in en 
biiyiik hedefi Osmanli hilafetini tarti§ilmaz bir gercek 
olarak ortaya koymakti. Nitekim Ingilizler ba§ta olmak 
iizere bazi Avrupalilarin, Kurey§ soyundan gelmedigi ge- 
rekgesiyle Abdiilhamid'in gercek halife sayilamayacagi 
yoniindeki propagandalan kar§isinda 50k sayida risale ve 
brosur yazdinldi. Aynca Ingiltere, Hindistan ve Mi- 
s>r'daki bazi gazetelere bu hususu desteklemeleri itin 
mail destek saglandi. Hac mevsimlerinde ozel calismalar 
yapildi; Islam aleminden itibarh ki§iler davet edilerek 
misafir edildi. Bu arada islam iilkelerindeki Osmanli 
konsoloslan da biiyiik caba harcadilar. Bu faaliyetler ay- 
ni zamanda devlete baski yapan Batili devletlere gozdagi 
vermek amacina yonelikti. 

II. Abdiilhamid, Ingilizlerin Araplari kiskirtip Os- 
manli Devleti'ni parcalamak icin hilafet meselesini de- 
vamli fekilde giindeme getirdiklerine inaniyordu. 
1882'de Misir'in i§galini de bir halife olarak ta§idigi iti- 
bara kar§i en biiyiik darbe olarak kabul etti. Ona gore In- 
giltere'nin asil hedefi, Araplar'dan bir halife ortaya cika- 
rarak hilafet merkezini Cidde veya Misir gibi bir yere ta- 
§imak ve hilafeti kendi maiyetinde bir alet haline getire- 
rek biitiin miisliimanlari istedigi gibi tasarruf etmektir. 32 
Esasen ingikere'nin hilafete olan ilgisi XVIII. yiizyihn 
sonlarinda ba§lami§ ve Tipu. Sultan zamaninda Osmanli 
halifesinden yardim istenmi§ti. Ingilizler aynca, 1857'de 
bagimsizlik icin Hindistan'da ortaya (jikan ayaklanma si- 
rasinda Osmanli halifesinin yardimina ba§vurmu§lardi. 
Nitekim Sultan Abdiilmecid'in miisliimanlara sukunet 
tavsiye eden bir mektubunun Hindistan camilerinde 
okundugu ve cok etkili oldugu kaydedilmektedir. 33 An- 
cak 1870'lerde Ingiltere-Osmanli iliskilerinde meydana 
gelen sogukluk ve ingikere'nin miisliiman somiirgele- 
rinde ortaya gikabilecek direnis_lerin hilafet etrafinda 
giidenmesi ihtimali ingilizleri bu kurumun manevi nii- 
fuzu hakkinda endi§elendirdi. ingiliz basininda Osmanli 
hilafetinin mesm olmadigi yolunda yazilar yayimlanma- 
ya ba§landi. Ardindan siyasetdler ve devlet adamlari da 
Osmanli hilafetinin bir me§ruiyetinin bulunmadigini 
one siirdiiler. Bu arada ingilizler miisliiman kamuoyunu 
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etkileyebilmek irin iddialarini bazi esaslara dayandirma- 
ya cali§iyorlardi. Bu esaslar kisaca §unlardir: Osmanli- 
larin hilafet iddiasi yeni olup Islam aleminin tamami ta- 
rafindan kabul edilmi§ degildir; Osmanlilar Kurey§ so- 
yundan gelmemektedir; Osmanli hilafeti biatla degil 
zorla ve tevariisle gerceklesmi§tir. Bu hilafet tarti§mala- 
nnda ingilizlerin adayi Mekke emiri idi. Buna kar§ihk 
Ingiltere'de tarti§malan ciddi bulmayan ve Osmanhlarla 
iyi ili§kilerin siirdiiriiliip Osmanli hilafetine destek veril- 
mesini isteyen gruplar da mevcuttu. Osmanli Devle- 
ti'nin sonuna kadar devam eden bu kabil tartismalar, esa- 
sen ingikere'nin Babiali ile olan ili§kilerinin durumuna 
gore degi§ebilecek alternatif politika arayiskrinin bir te- 
zahiiriidiir. Bunun sonudan da 19l6'da §erif Hiiseyin'in 
isyaniyla ortaya 5ikmi§tir. Bu donemde Araplar arasinda 
hilafetin kendilerine intikalini savunan bazi hareketler 
ortaya giktiysa da bunlar dar gevreyi a§amami§ ve genel 
kabul gormemiftir. 

Otuz iig yilhk saltanati boyunca II. Abdiilhamid is- 
lam diinyasim genel olarak Osmanli hilafeti etrafinda 
birlestirmeyi basarmi§ ve ortak bir kamuoyu olusmr- 
mu^tu. Ancak iilke i^inde kendisine kar§i ba§latilan bazi 
hareketler yiiziinden onun gercek halife olamayacagi yo- 
niinde nesriyat yapilmi§tir. 34 II. Mesmtiyet doneminde 
ise hilafetin kazanmi§ oldugu milletlerarasi mahiyet ko- 
runmaya calijilmis,, fakat ic, siyasetteki konumu daraltil- 
mak istenmistir. II. Me§rutiyet'in ilaniyla birlikte ortaya 
gikan yeni hukuki durumla ilgili gorii§ler kisaca §oyle- 
dir: Hilafet bir vekalettir, vekaleti veren de miisliiman 
iimmet veya millettir; dolayisiyla halifenin millet iistiin- 
de degil halifeyi tayin eden milletin onun iizerinde haki- 
miyeti vardir. Bu konumdaki halife mesmtT bir idarede 
hiikumet reisi makaminda olup hak ve yetkileri sadece 
icra ile sinirlidir; te§ri ve kaza ise baskalarina aittir. Bu 
tiir yakla§imlarin hilafetin iilke icindeki agirligini azalt- 
mayi, buna kaqilik meclis ve anayasa gibi yeni kurumla- 
n giidendirmeyi hedef aldigi aciktir. Zira Me§rutiyet'in 
ilanindan sonra tek ki§inin yonetimine nza gosterilmedi- 
gi gibi Mesrutiyet'in tabiati da kuwetler ayirimini ge- 
rektiriyordu. 

Hilafet kurumu, Otuzbir Mart Vak'asi'ndan sonra 
gikanlan 5 §aban 1327 (22 Agustos 1909) tarihli kanun- 
la halifenin hak ve yetkileri daha da sinirlandinlarak giic 
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ve itibar kaybina ugratildi. Fakat bir miiddet sonra islam 
aleminden bu yeni durumla ilgili tepkiler gelmeye ba§- 
layinca Ittihat ve Terakki yonetimi, hem bu tepkiler se- 
bebiyle hem de igerideki miisliimanlann devlete baghh- 
gim devam ettirebilmek ve di§andaki miisliiman kamu- 
oyunun destegini saglayabilmek amaciyla tekrar hilafet 
kurumuna atiflar ba§latti. Buna gore Osmanh Devleti 
bir makami hilafet, hilafetin devami da biitiin miislii- 
manlan ilgilendiren bir mesele idi ve diinya miisliiman- 
lannin hilafetten baska sigmacaklan bir merci bulunma- 
digindan Osmanhlarin el birligiyle giiclendirilmesi or- 
tak bir sorumluluktu. 

Trablusgarp ve Balkan Savaskri sirasinda Islam ale- 
minden ve ozellikle Hindistan'dan gelen maddi ve ma- 
nevi destek Jon Tiirkleri hilafetin sahip oldugu potansi- 
yel hakkinda yeterince bilgilendirmi§ti. Bu tecriibenin 
ardindan halifenin ilan edecegi bir cihad-i ekberden de 
fayda umularak I. Diinya Savasj'na girildi. Ancak Ingil- 
tere, Fransa ve Rusya kendi miisliiman somiirgelerinde 
gereken tedbirleri almis, ve halki harekete gecjrmesi 
muhtemel biittin ki§i ve kurulusjari tasfiye etmi§lerdi. 
Dolayisiyla savas, yillarmda somiirge durumunda olan Is- 
lam iilkelerinden beklenen tepki goriilemedi. Aksine In- 
giltere'nin Araplara yonelik cah§malan sonuc verdi ve 
§erif Hiiseyin Osmanh Devleti'ne isyan etti. Osmanh- 
larin sava§a girmesinden sonra Ingiltere'nin Misir'daki 
gorevlilerinden Henry McMalion, §enf Hiiseyin'in bek- 
lentilerine uygun olarak onu kendi saflarma cekebilmek 
icin hem bagimsizhk hem de hilafet vaad etmi§ti. Fakat 
§erif Hiiseyin ingilizlerin yamnda sava§a katildiktan 
sonra Islam aleminin tepkisinden korkuldugu icin ken- 
disine hilafet meselesini giindeme getirmemesi ve savas, 
bitimine birakmasi tavsiye edildi. Sava§tan sonra da In- 
gilizler Islam aleminden gelen tepkiler iizerine hilafet 
meselesine kansmak istemediklerini bildirdiler. Ancak 
§erif Hiiseyin bu konudaki isranni siirdiirdii ve en son 
1923'te Lozan gorii§meleri sirasinda kendisine verilen so- 
zii giindeme getirdi. Ingiltere bu defa da ona destek vet- 
medi ve 1914'teki taahhiidii, savas, §artlarinda bazi gd- 
revlilerin yetkilerini a§masi olarak nitelendirip bunun 
Ingiliz hiikiimetini baglamayacagini acikladi. 35 Ingiliz- 
leri boyle bir davram§a gotiiren en onemli sebep, Hindis- 
tan'da ba§layan kipirdanmalar ve ortaya cikan Hindustan 
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Hilafet Hareketi idi. Zira sava§ sirasinda Ingilizler, Hin- 
distan miisliimanlarmin tepkisini yati§tirmak icin Os- 
manh hilafetine ve mukaddes bolgelerdeki hakimiyetine 
halel gelmeyecegini taahhiit etmi§lerdi. Sava§tan sonra 
ortaya cikan geli§meler ve Sevr Antla§masi bu taahhiidiin 
yerine getirilmeyecegi gercegini ortaya koydu. Bunun 
iizerine Hint miisliimanlan Osmanh hilafetinin hukuku- 
nu korumak iizere biiyiik bir eylem basjattilar. Hindistan 
Hilafet Hareketi denilen bu eylem, ayni zamanda Ana- 
dolu'da ba§layan Milli Miicadele'nin de di§andaki en bii- 
yiik destekcisi oldu. 

I. Diinya Sava§i'ndan magltip <jikan devletlere uy- 
gulanacak yaptinmlar galipler arasinda tarti§ihrken hila- 
feti elinde bulunduran Osmanhlarin daima potansiyel 
bir panislamist tehdit olusjuracagi ve bu tehdidin berta- 
raf edilmesi gerektigi fikri arka planda mevcuttu; nite- 
kim Sevr Antlasmasi'nin §artlari da ayni zamanda bu he- 
defe yonelikti. Ancak Tiirkiye'de bashyan Milli Miicade- 
le Hareketi buna imkan vermedi. Istanbul i§gal altinda 
iken Ankara'da kurulan yeni meclis, padi§ah halifenin 
durumunun "padisah ve halife cebir ve ikrahtan azade ol- 
dugu zaman" ele ahnacagini belirtiyordu. 36 1921 anaya- 
sasmda da meclis gorevi, "hilafet ve saltanat ve vatan ve 
milletin istihlas ve istiklalinden olan gayenin husuliine 
kadar" olmak kaydiyla kabul etti. 

Milli Miicadele'nin zaferle sonuclanmasindan sonra 
Lozan Konferansi'na katilacak Tiirk heyetinin tesbiti, 
Ankara ve Istanbul'da mevcut iki hiikiimetten kaynakla- 
nan iki ba§hhgin sikintilanni giindeme getirdi. ingiliz- 
ler her iki merkezden de temsilci cagirdilar. Ancak iilke- 
nin iki bashhktan kurtanlmasi gerektigine inanan mec- 
lis 1 Kasim 1922'de saltanati hilafetten ayirarak lagvet- 
ti. Hilafet ise cetin miizakereler sonunda gikan kanuna 
gore sadece dim muhtevah bir kurum olarak devam ede- 
cek ve halife hi^bir siyasi faaliyete katilmayacakti. Tiir- 
kiye Biiyiik Millet Meclisi'nin bu karanni kabulleneme- 
yen son padisah VI. Mehmed, hem can giivenliginden 
endive ettigi hem de unvanlanni korumak istedigi igin 
16-17 Kasim 1922 gecesi Ingilizlere sigindi. 

Bunun iizerine veliaht Abdiilmecid Efendi ile gorii- 
sulerek kendisinden saltanat iddiasinda bulunmayacagi- 
na dair "biiyiik millet meclisinin hilafet ve saltanat hak- 
kinda ittihaz ettigi karari tamamen tasdik ve tasvib edi- 
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yorum" ifadelerini ihtiva eden imzali bir beige alindi. 37 
Yeni bir halifenin sec,ilebilmesi icin gereken fetva metni 
§er'iye Vekili Mehmed Vehbi Efendi tarafindan yaziidi. 
19 Kasim'da yapilaa oturumda, hilafet makammi tetke- 
den Vahdeddin'in yerine Abdiilmecid Efendi'nin halife 
segildigi belirrildi. Aym gun Abdiilmecid Efendi'nin bir 
halife olarak yetki alanini belirleyen bir de cerceve hazir- 
landi. Buna gore Abdiilmecid Efendi sadece "halife-i 
miislimm'' unvanini kullanacak, bu unvana ba§ka sifatlar 
eklenmeyecekti. Aynca Islam diinyasina hitap eden bir 
beyanname hazirlayarak onaylanmak iizere Ankara'ya 
gonderecekti. Bu beyannamede Abdiilmecid Efendi hali- 
fe segilmesinden dolayi duydugu memnuniyeti ifade ede- 
cek, bu arada Vahdeddin'in davrani§i tenkit edilecek, 
Tiirk Devleti ve Biiyiik Millet Meclisi'nin biitiin Islam 
alemi icin cok hayirh ve faydah oldugu belirtilecek, 
Tiirk hiikiimetinin hizmetlerinden takdirle bahsedilecek 
ve halife siyasi sayilabilecek ba§ka hicbir beyanda bulu- 
namayacakti. 38 

Durumun Abdiilmecid Efendi'ye resmen bildiril- 
mesi iizerine yeni halife Ankara ile temasa gegip 21 Ka- 
sim 1922'de halifelige segilme merasimi yapilmasini, 
imzasinin iistiinde "halife-i muslimm ve hadimii'l-hare- 
meyn e§-§enfeyn" unvanmin bulunmasini, cuma selamli- 
ginda hil'at giymesine ve Fatih Sultan Mehmed'inki gi- 
bi bir sank takmasina izin verilmesini istedigini ve Islam 
diinyasi icin hazirlayacagi beyannamede eger uygun go- 
riiliirse Vahdeddin hakkinda bir sey yazmak istemedigi- 
ni bildirdi. Abdiilmecid Efendi'nin bu isteklerine kar§i 
"halife-i miislimm" ile birlikte "hadimii'l-haremeyn e§- 
senfeyn" unvanini da kullanabilecegi, fakat Fatih tarzi 
bir kiyafetin kesinlikle soz konusu olamayacagi, Vahded- 
din'in adini anmadan da olsa mutlaka onun zamanmda 
ya§anan olumsuzluklardan bahsetmesi gerektigi cevabi 
verildi. Birkag giin sonra Abdiilmecid Efendi kendisin- 
den istenen bildiriyi yayimladi fakat Ankara hiikiimeti- 
nin hojlanmayacagi bigimde gosterish bir torenle halife- 
ligi iistlendi. 

Ancak gerek yeni halife segimi sirasinda meclisteki 
hilafet taraftarlarmin muhalefeti gerekse Abdiilmecid 
Efendi'nin yayimladigi bildirideki iislubu ge§itli tarti§- 
malara sebep oldu. Meclisin yeni seijim donemine yaklaf- 
masi ile bu tarti§malar daha da jiddetlendi. Mustafa Ke- 



mal Pa§a, hem segim gezisi yapmak hem de son gelisme- 
lerle ilgili halkin beklentilerini ogrenmek iq'm 13 Ocak 
1923'te bir yurt gezisine cikti. Bir giin sonra da meclis- 
teki muhalefet grubu, Karahisansahib Mebusu Hoca 
§iikrii Efendi'nin hazirladigi "Hilafet-i Islam ve Biiyiik 
Millet Meclisi" ba§hkh bir risale dagitti. Risalede salta- 
natin kaldinlmasinin uygun goriildiigii, ancak hilafetin 
asla kaldirilamayacagi, halifenin sadece ruhani sorumlu- 
luklarmin degil diinyevi gorevlerinin de bulundugu ve 
iginde ya§anan olagan iistii §artlarin normale donmesiyle 
halifenin bunlari yerine getirecegi belirtiliyor ve Islam 
alemine sabirla beklemesi tavsiye ediliyordu. Mustafa 
Kemal Pa§a bu durumu bir basin toplantisi igin hazirlik- 
lann yapildigi Izmit'te ogrendi. Toplantinin agirhkli ko- 
nusunu hilafet meselesi te§kil etti. Yapilan konu§malar 
ve Mustafa Kemal Pa§a'nin degerlendirmeleri bundan 
sonra meydana gelecek olaylan agiklar mahiyetteydi; Is- 
tanbul ba§§ehir olarak kalmayacak, meclis ba§kani aym 
zamanda devlet ba§kani olacak, gerekirse hilafet kaldiri- 
lacagi gibi Osmanh hanedani da siirgiin edilebilecek ve 
inkilap kanunlari uygulanacakti. Bu arada bir gazeteci- 
nin hilafetin Osmanh hanedaninda birakilmasinin sakin- 
cah olacagini belirtmesi iizerine Mustafa Kemal Pa§a ha- 
lifelerin, aleyhine bir hareketleri oldugu takdirde mille- 
tin onlari ba§indan defedebilecegini soyledi. 39 

Bu sirada Lozan'da bari§ konferansi ba§lami§ti. Bir 
taraftan miizakereler devam ederken diger taraftan mec- 
liste muhalefet gittikce sertle^erek hiikiimetin gerek Lo- 
zan'daki politikasini gerekse reformlarla ilgili tavrini 
elesdrmekteydi. Hilafet ve saltanat meselesi bu ele§tiri- 
ler arasinda iizerinde en 50k durulan hususlardi. Lozan 
Antla§masi'nin meclisin salt coguniugu tarafindan onay- 
lanmasmi isteyen Mustafa Kemal Pasa mevcut durumun 
buna uygun olmamasi sebebiyle meclisi yenilemeye ka- 
rarverdi. 15 Nisan 1923'te gergeklestirilen meclisin son 
oturumunun arkasindan secjmlere gidildi. Meclisin ka- 
pah bulundugu giinlerde yapilan ikinci Lozan goriisme- 
lerinden sonra antla§ma 24 Temmuz 1923'te imzalandi. 
Ilk toplantisini 11 Agustos 1923'te yapan yeni meclis 
aym giin bu antlasmayi onayladi. 

29 Ekim 1923'te Cumhuriyet ilan edildi. Bundan 
sonra sira sosyal, ekonomik, hukuki, siyasi ve kiiltiirel re- 
formlara gelmi§ti. Giindemin ilk siralannda ise hilafet 
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kurumunun statiisii yer ahyordu. Ancak bu siireg iceri- 
sinde mecliste hilafet etrafinda bir muhalefet grubu olu§- 
tu ve Halife Abdiilmecid Efendi'nin istifa edecegi soy- 
lentileri gikti. Bunun iizerine Istanbul Barosu ba§kam 
Lutfi Fikri Bey ve Tanin gazetesi ba§yazari Hiiseyin Ca- 
hit Bey gibi hilafet taraftarlarinin basinda hilafet kuru- 
munun Turklerin elinde bulunan manevi bir giic oldu- 
gu, bunun mutlaka korunmasi gerektigi yolunda yazila- 
n gikmaya ba§ladi. Bu arada Rauf Bey, Kazim Karabekir 
Pasa, Ali Fuad Pa§a, Refet Pa§a ve Abdiilhak Adnan 
(Adivar) gibi kisherin Abdiilmecid Efendi'yi ziyarete 
gitmeleri de kamuoyunu etkilemisri. Ankara'da ciddi ra- 
hatsizhklara sebep olan Istanbul'daki bu geli§melerden 
sonra 22 Kasim 1923'te gercekle§tirilen Cumhuriyet 
Halk Firkasi toplantisinda firkanin genel ba§kanhgina 
secilen Ismet Pasa halifenin ziyaret edilmesine temas 
edip, "Tarihin herhangi bir devrinde bir halife zihninden 
bu memleketin mukadderatina kan§mak arzusu gegirir- 
se o kafayi behemahal koparacagiz" diyerek net bir tavir 
ortaya koydu. 40 Ancak tsmet Pafa'nin bu tavn hilafet 
yanhsi basinda ele§tirildi. Turkiye'de bu tartismalar sti- 
rerken islam aleminde, yeni Turkiye'de ruhanT bir ko- 
numda degerlendirilen halifenin hilafet kurumunun ge- 
lecegiyle ilgili endijeleri dile getiriliyordu. Bu sirada 
Londra'da bulunan Aga Han ve Seyyid Emir Ali, Hindis- 
tan muslumanlan adina Ba§bakan Ismet Pasa'ya bir 
mektup gondererek hilafet kurumunun etkin bir ko- 
numda muhafaza edilmesini istediler. Onlara gore hilafet 
hakkindaki belirsizlik miisliimanlar arasinda ciddi rahat- 
sizhklar uyandiriyordu ve halifenin itibarinin azalmasi 
islam'in zayiflamasina yol acabilirdi 4 * Ba§bakanla bir- 
likte aym anda gazetelere de gonderilen bu mektup An- 
kara'ya ula§madan birkac; giin ewel 5 Aralik 1923 tari- 
hinde Istanbul gazetelerinde yayimlandi. Konunun bu 
§ekilde gundeme gelmesi Ankara'da biiyiik bir ofkeye se- 
bep oldu ve Ingilizler'in bir taktigi olarak degerlendiril- 
di. 8-9 Aralik gecesi mecliste yapilan gizli oturumda Is- 
tanbul'a Istiklal Mahkemesi gonderilmesi kararla§tinldi, 
Tanin, Ikdam ve Tevhidi Efkar gazetelerinin sahipleri ve 
sorumlu mudiirleri hilafet meselesindeki tutumlan sebe- 
biyle Hiyanet-i Vataniyye Kanunu'na gore yargilanmak 
iizere tutuklandilar. 

Bu sirada Cumhurbafkani Mustafa Kemal Pa§a Iz- 
mir'e gitti. Ba§bakan Ismet Pa§a 22 Ocak 1924 tarihli 
bir telgrafla kendisine gazetelerde hilafet hakkinda gkan 
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yazilardan rahatsizlik duydugunu, Halife Abdiilmecid 
Efendi'nin hilafet odeneginin arttirilmasi ve Istanbul'a 
gelen resmi heyetlerin kendisini de ziyaret etmeleri yo- 
lunda isteklerde bulundugunu bildirdi. Mustafa Kemal 
Pa§a cevabinda soz konusu olumsuzluklara halifenin ken- 
disinin sebebiyet verdigini, davrani§lariyla padi§ahlarin 
yolunu takip eder gibi gorundiigiinu, cuma alaylari dii- 
zenleyip yabanci devlet temsilcileriyle ili§ki kurdugunu, 
halifenin ve hilafet makaminin gergekte ne dini ne de si- 
yasi bir dayanaginin bulundugunu ve Turkiye Cumhuri- 
yeti iq'm sadece tariM bir hatiradan ibaret kaldigini belir- 
terek halifenin yabanci devlet temsilcileriyle gorii^me is- 
tegini Turkiye Cumhuriyeti'nin istikbaline agik bir teca- 
viiz olarak nitelendirdi ve halifeyi saltanat hiilyasi icinde 
olmamasi icjin uyardi. 42 Mustafa Kemal Pasa bundan 
sonra §ubat ayi boyunca Izmir'de ordu kumandanlan ve 
basin mensuplariyla toplantilar diizenleyerek onlardan 
hilafetin kaldirilmasi konusunda destek istedi ve genel 
olarak bu destegi aldi. Ancak Hiiseyin Cahit ve Velid 
Ebiizziya gibi yazarlar hilafet yanhsi tutumlarini devam 
ettirdiler. 

25 §ubat 1924'te biitge gorii§meleri sirasinda mec- 
liste halifenin ve hanedanin odenegi hususunda sert tar- 
ti^malar cereyan etti. Basinda da hilafet kurumunun ge- 
reksizligi yoniinde yogun bir ne§riyat surduriiliiyordu. 3 
Mart 1924 giinii Halk Firkasi grubunda alinan karar 
dogrultusunda Urfa Mebusu §eyh Saffet Efendi ve elli iic 
arkada§inin hazirladigi, hilafetin kaldinlmasina dair on 
iki maddeden olu§an bir kanun teklifi meclise getirildi. 45 

Teklif okunduktan sonra halifenin hal'edildigini ve 
hilafetin kaldirildigini bildiren 1. maddenin muzakere- 
sine gegildi. Ilk sozii Rize Mebusu Ekrem Bey alarak tek- 
lifin lehinde bir konusma yapti. Ikinci olarak soz alan 
Gumujhane Mebusu Zeki Bey aleyhte goriij belirtti ve 
Kurtuluj Sava§i'nm halifeyi kurtarmak vaadiyle kazanil- 
digini ileri siirdii. Daha sonra Adliye Vekili Seyyid Bey 
tasannin lehinde bir konusma yapti. Bu konuda calisma 
yaptigini ve bir de kitap yazdigini belirten Seyyid Bey'e 
gore dtinyevi bir mesele olan hilafet hiikiimet etmek de- 
mekti ve bu da esasen milletin igiydi. Son konusmayi ya- 
pan Basbakan Ismet Pa§a, asil tereddiitlerin hilafetin il- 
gasinda degil dim acidan ve bu kararin halk tarafindan 
nasil kar§ilanacagi meselesinde oldugunu, halbuki Islami 
kurallar yine yiirurlukte kalacagi icjin boyle bir endi§eye 
mahal bulunmadigini belirtti. Tiirkiye'nin iki basJihga 
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katlanamayacagini, Turk milletinin bagimsizliginin 
Tiirkiye'nin varligi icin her idealden once gelen bir esas 
oldugunu soyledi. Bundan sonra oylamaya gecildi ve 1. 
madde kabul edildi. Hanedan iiyelerinin yurt di§ma ci- 
karilmasma dair 2. madde hakkinda Trabzon Mebusu 
Muhtar Bey kadmlarm haric tutulmasiyla ilgili bir oner- 
ge verdi. Bozok Mebusu Siileyman Sim Bey ise bunun 
saltanat ozlemlerini siirdurecegini ileri surerek onerge- 
nin reddedilmesini istedi. Yapilan oylamada 2. madde de 
aynen kabul edildi. Ardindan diger maddeler de kabul 
edilerek onerge kanunla§mi§ oldu. Hanedan iiyelerine 
yurt dis^na cikmalan igin on giinliik bir siire taninmi§- 
ken Abdiilmecid Efendi ayni gece on bir ki§ilik ailesiyle 
beraber (Jatalca istasyonu'ndan trene bindirildi; sinira 
kadar kendisine Istanbul valisi ve emniyet mudiirii refa- 
kat ettiler. 

Hilafetin kaldinlmasi siirecindeki tarti§malarda 
iizerinde en cok durulan hususlar, genelde hilafetin 
Tiirklere daima yiik oldugu ve bu yiizden pek cok feda- 
karhga katlanildigi, yeni Tiirkiye'de halifenin gorev ve 
yetki alanlannin mutlaka belirlenmesi gerektigi, aksi 
halde anla§mazhgm siiriip gidecegi veya hilafete yonelik 
geli§melerin arkasinda Mustafa Kemal Pa§a'nin kendini 
halife segtirme planlannin bulundugu gibi meselelerdi. 
Ancak saltanatla hilafetin aynlmasindan sonra geli§en 
olaylar, yeni halifenin kendine taninan sinirlann di§ina 
cikmasi, halkin ve bir kisim siyasetcilerin halifeye olan 
tevecciihiiniin artarak devam etmesi ve nihayet basinda 
ba§layan sert tarti§malar, geli§meleri hilafetin kaldinl- 
masi yoniine siiruklemi§tir. Bu arada Emir Ali ve Aga 
Han'in mektubunun iizerinde cok durulmu§tur. Bunun 
sebebi ise mektubun onem ta§imasi degil zamanlama 
agisindan bir gerekce olarak degerlendirilmeye imkan 
vermesidir. Bu durumdan faydalanan Ismet Pa^a, mektu- 
bun arkasinda Ingiliz hukiimetinin varligina i§aret eden 
kuvvetli delillerin bulundugunu soyleyerek ingilizlerin 
hilafetin kaldirilmasini istemedikleri ^eklinde yorumla- 
nabilecek bir beyanla meseleye ba§ka bir boyut kazandir- 
mi§tir. Hilafetin kaldirilmasinda etkisi goriilen gerekce- 
leri §u gekilde siralamak mumkiindur: 1 . Cumhurbafka- 
ni Mustafa Kemal Pa§a, halkin ve bazi siyasetcilerin hala 
baghhk gosterdigi Istanbul'da oturan halife ile hicbir §e- 
kilde bir otorite payla§imina girmek istememi§tir. 2. 
Ankara hukumetine muhalif olanlarin halifenin etrafin- 
da toplanarak bir cephe olu§turmalan ihtimal dahilinde- 
dir. 3. Yeni devletin cumhuriyetci karakterinin ve ongo- 



riilen sekiiler reformlarm dim muhtevah geleneksel bir 
miiessese ile bir arada yiiriimesi miimkun degildir. 4. Hi- 
lafetin tarihi gegmi§i Batih devletler nezdinde daima pa- 
nislamist ihtiraslar giindeme getirmi§tir; bu ise Tiirkiye 
Cumhuriyeti'nin mevcudiyeti icin her zaman bir tehdit 
unsuru olu§turacaktir. Nitekim Rauf Bey son Lozan gb- 
rii§melerinde Ismet Pa§a'ya bu yonde telkinler yapildigi- 
ni soylemi§. 44 Ingilizler de Pa§a'nin, hilafetin kaldinlma- 
si durumunda ingilizlerin Tiirkiye hakkindaki §uphele- 
rinin ortadan kalkacagi ve Musul meselesinde zorluk ci- 
karmayacaklan 5eklinde bir kanaat ta§idigini ifade et- 
mi§lerdir. 45 Ayni §ekilde Mustafa Kemal Pa§a da izmit'te 
gazetecilerle yaptigi toplantida Tiirkiye'de hilafetin siya- 
seten bir menfaat ve, kuwet degil bir zaaf oldugunu be- 
lirtmi§tir. 46 

Hilafetin kaldinlmasi islam aleminde biiyiik bir 
§a§kinliga, arkasindan da yogun tepkilere ve calkantilara 
yol 3qa. Once bu habere inanilmadi; haber dogrulaninca 
da karar genellikle islam di§i olarak degerlendirildi. 
Hindistan'dan, Misir'dan ve Uzak Dogu'dan gelen tepki- 
lerde Ankara Hukiimeti geri adim atmaya ve biitiin mus- 
liimanlan ilgilendiren bu konuda yalniz ba§ina karar ver- 
meyip islam aleminin kanaatlerine deger vermeye davet 
edildi. Biitiin bunlar sonugsuz kahnca Mustafa Kemal 
Pa§a'ya halife unvanini bizzat kendisinin almasi onerildi. 
Ancak bu teklif de kabul gormedi. Daha sonra bu §a§kin- 
lik, ce§itli yerlerde bircok halife adayinin ortaya cikma- 
siyla yerini bir bekleyi§e birakti. Onceleri genel egilim 
Abdiilmecid Efendi 'nin halifeliginin devam etmesi §ek- 
lindeydi. Hindistan'da ve Misir'da Tiirkiye'nin karan 
§iddetle kinanarak goziim arayi§lanna ba§landi. Abdiil- 
mecid Efendi de bu gabalara katihyor, isvigre'de yaptigi 
aciklamalarda bu hususta karann islam alemine ait oldu- 
gunu soyleyerek Tiirkiye'nin uygulamasim islam'a ve is- 
lam'in menfaatlerine aykm buldugunu belirtiyordu. 47 
Ancak kendisi siirgiinde bulundugu, yardimlarla gecin- 
digi ve karanni destekleyecek siyasi giicten mahrum ol- 
dugu icin kisa siirede giindemden dii§tii. 

Hilafet konusunda ilk kongre 1926'da Kahire'de 
yapildi. Krai Fuad'm kendini halife ilan ettirmek ama- 
ciyla 1925'te planladigi, fakat birkag defa ertelemek zo- 
runda kaldigi kongre oncesinde islam diinyasindan tep- 
kiler gelmeye ba§ladi. Bu durumda hilafet meselesi cid- 
di olarak ele alinmadan kongre 1926 Mayisinda sona er- 
di. Bir diger onemli kongre de 1931 de Kudus 'te gercek- 
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lesti. Heniiz hazirhk ajamasinda iken Hindistanh §evket 
Ali'nin Abdiilmecid Efendi'yi kastedip, "Musliimanlann 
halifesi su aada Nice'de siirgiindedir, kalbsmde ve ru- 
humda halife odur" §eklinde bit aciklama yaparak hilafet 
meselesinin tam§ilmasina gerek bulunmadigini soyle- 



1 Hilafet meselesinde en cok tam§ilan hususlarin bas,mda "Hz. Peygambe- 
r'e atfedilen, "imamlar Kureys/tendir", hadisi ve bunun neyi ifade ettiji 
gelmekcedit. Bu ifadenin Hz. Peygambere ait oldugunu diifunen kisim 
ulema Hz. Peygarnber'in soyundan gelmeyen kifilerin gercek Halife ola- 
mayacaklanni iddia edegelmiskrdir. Karfi cezi savunanlar ise yine ayni se- 
kilde "Benden sonra hilafet 33 sene surecekcir" jekliudeki ba§ka bit liadi- 
se dayanmaktadiriat. Keza, "Hilafet Kurey^ten'dir" ifadesinin bir hadis ol- 
madiglni ileri siiren goriisjer de mevcuttur. Konunun Islam kaynaklar- 
mdan incelenmesi ve degerlendirilmesi icin bkz.: M. S. Hatipoglu, 
"Hilafetin Kureyshligi", A. 0. Uahiyat Faki/llesi Dergisi, 1978. hilafet ko- 
nusunda klasik donemde ottaya cikan farkli anlayiflar-genel olarak §il, 
Siinni ve Harici- icin bkz.: Ebu'l Hasan el-Maverdi, el-Ahkamu's-Sulta- 
niyye, (terc: Ali §afak) Istanbul 1976. Ahkamu's-Sulcaniyye, hilafetin ba- 
gimsiz bir kurum olarak ilk defa degerlendirildigi bir cah§ma olmakla ta- 
nmmi§cir. MaverdT'ye gore, Imamet ismi verilen hilafet, din ve du'nyaya 
ait i|lerin yiiriitulmesi icin nubiiwete halef olarak konulmu§, kabul edil- 
mi§ bir miiessesedir. Halifeye itaat etmenin gerekliligi iizerinde icma va- 
ki olmugcur. Devlet ba§kanhglnm luzumu bir farzi kifayedir ve halifenin 
rayini secim yoluyla olur. Halife olacak kimsede bulunmasi gereken ^art- 
lar §unlardir: Her yonii ile adil olmak. hilafet gdrevleri igerisine giren bii- 
ciin i§Ierde ictihatta bulunabilecek derecede ilim sahibi olmak. Goz, ku- 
lak ve dil gibi bu organiarla yapdacak isjeri temin icin saglam ve hareket 
gerektiren isjer icin bedenen azalari cam ve sihhatli olmak. Amme ifleri- 
ni idare icin gerekli fikir ve bilgiye sahip olmak. Cihad icm gereken ira- 
de, azim ve cesaret sahibi olmak. Soy bakimindan Kurey§'ten olmak. Ay- 
nca bkz.: H.A.R. Gibb, "Al-Mawardi's Theory of the Khilafah", Islamic 
Culture, II, 1937. 

2 I. Murad'dan Yavuz Sultan Selim'e kadar Osmanh padigahlarinm halife 
unvanmi nasil kullandiklarina dair ee§itli name ornekleri icin bkz.: Ibn 
Kemal, Tevarih-i Al-i Osman, (n§r.: §erafettin Turan), Ankara 1957, VII, 
99, 197, 233, 235, 465, 525; Feridun Bey, Miin§eac, Istanbul 1274-75, 1, 
95, 96, 97-98, 99, 102, 103 vd.; Facih Mehmed II Vakfryeleri (nst: Va- 
kiflar Umum Mudurliigu), Ankara 1938, s. 20-25; Faruk Sijmer, "Yavuz 
Selim Halifeli|i Devraldi mi?", TTK Bellecen, LVI/217 1992 s. 696-698. 
Aynca bkz. Halil Snalcik, "Osmanh Padisahi" A. U. Siyasal Bilgiler Fakiil- 
tesi Dergisi, XII, 2, 1958, s. 68-71; The Ottomans and the Caliphate, 
"Cambridge History of Islam", I, Cambridge 1970, s. 320-323. 

3 A. Ahmad, Studies in Islamic Culture in the Indian Environment, Oxford 
1964, s. 33. Esasen bu usul Islam copraklannda miladi XIV. yuzyildan 
sonra goriilmeye bajlanmi§tir. Bkz.: H.A.R Gibb, "Some Considerations 
on the Sunni Theory of the Caliphate", Studies on the Civilizations of Islam, 
(ed.: Shaw and Folk), Boscon 1962, s. 141-150; N. Rehman Farooqi, Mug- 
bal Ottoman Relations, N. Delhi 1989, s. 173-211. 

4 Selahaccin Tansel, YavuzSultan Selim, Ankara 1969, s. 221. 

5 Namtk Kemal, Evrak-i Perijan, Istanbul 1301, s. 348; Ata Bey, Tarih-i 
Ata, Istanbul 1292-3, s. 93; Danismend, II, s. 37. 

6 S. Tansel, a.g.e., s. 211. 

7 D'Ohsson Tableau general de l'empire ottoman, I, s. 269-270. 

8 Konunun degerlendirilmesi icin bkz.: A. Asrar, "hilafetin Osmanhlara 
Gecj§i ile Ilgrli Rivayetler", Tiirk Diinyasi Arastirmalari, S. 22 (1983), s. 
91-100; F. Sumer, agm., LVI/217 (1992), s. 675-701 . 



mesi dikkatleri kongreye cekti. Abdiilmecid Efendi bu 
iimitle toplantilara katildi ve hala halife oldugunu iddia 
etti. Tiirkiye ise gelismelere sert tepki gosterdi. Kongre, 
diizenleyiciler arasinda cikan anla§mazhklar iizerine bir 
sonuq ahnamadan dagildi. 
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II. MEJRUTIYET DONEMI ISEAMCIEARINDA 
goGULCULUK DU§UNCESi 



DR. MEHMETCELtK 
YOZUNCU YII, UNlVERSlTESi FEN-EDEBlYAT FAKULTESl 



smanli Devleti'nde gogulculuk tartismalan, Ye- 
ai Osmaahlar'in Londra'da qikardiklan Hiirriyet 
Gazetesi ile giindeme gelir. Yeni Osmanhlar, 
Avrupa'da gordukleri ve Osmanhlar igin kurtulu§ regete- 
si olarak gordukleri me§ruti idare seklini, islam ve Os- 
manh tarihini gogulcu bir okumaya tabi tutarak yeniden 
yorumlarlar. Bu yorum ozellikle Kur'ani referanslarin ye- 
niden ke§fi manasini da beraberinde getirmektedir. Yeni 
Osmanhlar 'a gore Islam mutlakiyet rejimine kaqidir. 
(^unkii Kur'an-i Kerim'in §avirhum fi'l-emr" ve "§ura 
beynehum" ayetlerindeki damsma, dayamsma kelimeleri 
gogulculugu sagrisurmaktadir. Nitekim ayetlerde ge^en 
"§ura" kelimesine bagh "hum" zamirinin -ki Arapgada 
"onlar" demektir- kapsamina mii'minlerin mi, yoksa bir 
iilkede ya§ayan biitiin ahalinin mi girmesi gerektigi tar- 
tisma konusudur. 

Muhafazakar kesimin ileri gelenlerinden §eyh Em- 
rullali Efendi, "hum" zamiri kapsamina girenlerin sadece 
"alimler" oldugunu savunurken, batih fikirlere a^ik dev- 
let ve dii§iince adamlannin "hum"den anladigi "halk"tir. 
Bu halkin kim oldugu konusunda da, gorii§ ayrihgi var- 
dir. Taraflardan biri miisliiman halki baz ve esas alirken, 
devrin vatanda§hk anlayi§i olan "Osmanhcihk"! 1 one 
alanlar ise biitiin teb'ayi esas alan bir gogulculugu be- 
nimserler. 

Konunun tarti§ilma seyrini ve mahiyetini verme- 
nin, meselenin viizuhu iqia gerekli olacagi kanaatinde- 
yiz. 

19. yiizyil Avrupa tarihinin en kayda deger hususi- 
yetlerinden birisi, siyasal iktidarlann git gide daha fazla 
halk kitlelerine dayanmasi olgusudur. Kamuoyu, heniiz 
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birgok iilkede gegerli olmamakla birlikte, batinin onde 
gelen iilkeleri, halka temsil yetkisine sahip parlamento- 
larla yonetilmekteydi. 

Bunun yanisira, Osmanh toplumu bu sureg igerisin- 
de halen geleneksel yapi arz ediyordu. Baska bir ifadeyle, 
birey, toplumsal statusiinden bagimsiz degerlendirilen 
bir varhk degildir. Toplumda e§itlik ilkesi bir biitiinluk 
arz etmemektedir. Bircok hukuki ili§kinin duzenlenme- 
sinde "miislim ve gayrimiislim" olmak, temel olqii olarak 
kabul gormektedir. 

Tanzimat'in biitiin yenile§tirme gayretlerine rag- 
men, 1870'li yillarda, vergi agisindan bile yukanda zik- 
rettigimiz ol^u hiikiimfermadir. 2 

Tanzimat'la birlikte, geleneksel olanin, bir takim 
kimselerce rahatsiz edici olarak telakki edilmesinin gide- 
rek hiz kazandigi goriiliir. Bu anlamda Tanzimat, farkh 
zihniyetlerin, farkh goriisjerin ya§amin birgok safliasinda 
derinden derine $ati§maya baskmasinin bir adidir. 3 

Yiizyillarca devam eden ve temel dinamiklerini Isla- 
miyet'ten alan bu geleneksel yapinin modernizasyonu, 
Avrupah kurum ve degerlerin islamt referanslarla mesm- 
las^tirilmasina baghdir. Bu, adeta aym yillarda bati bilimi- 
nin me§rula§tirilmasi iqia Kur'an'daki ayetlerin ve Endii- 
liis tarihindeki ilmi gelismelerin yeniden yorumlanmasi- 
na benzer. Yani, "biitiin 'iyilik' ve geli§meler Islami- 
yet'ten Avrupa'ya gegmi§tir; Miisliimanlar Avrupa'dan il- 
mi, demokrasiyi aldiklarmda, gasp edilen mallanni geri 
almi§ olacaklardir" seklindeki iyimser mantik kabul gor- 
mektedir. 

Ifte bu sebeple, gogulculuk tartismalannda da aym 
tarz kabul edilmi§, mesverat, mesmtiyet, parlamento, qo- 
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gulculuk gibi kavramlar adeta Avrupa'ya gittikten sonra, 
yerli kiiltiiriinun farkina varmi§, yerliler gibi yeni ve yer- 
li mana elbiseleri giyerek yeniden konu§turulmu§tur. Na- 
mik Kemal ve arkada§lan sozii edilen kavramlarm Islami- 
yet'in 6zbe 6z mail oldugundan hig suphe etmemektedir- 
ler. O halde tek adam yonetimi "Allah'a kar§i gelmektir", 
§eklinde bir anlayi§ belirir. 4 

Islamcilar, II. Me$rutiyet devrinde tarti§nklan kav- 
ramlan Yeai Osmanlilar'dan devrahrlar. Tabiidir ki, 
1908'de ilan edilen II. Me§rutiyet'in getirmi§ oldugu ge- 
qici hiirriyet havasi iginde, 700'den fazla yayin organinin 
ortaya cikmasindan dolayi, Yeni Osmanhlar'in tartisnkla- 
n cogulcu meseleler II. Mesratiyet Islamcilannda daha 
yogunluklu ve daha tafsilathdir. Bu meseleleri §u ba§hk- 
lar altinda toplamak miimkiindiir: 

A) Me§rutiyet-Me§veret-Secim 

B) Uli'l-emre itaat 

C) Istibdat 

D) Particilik ve Siyasi Partiler 

E) Hiikiimet ve Laiklik 

A) ME?RUTfYET-ME2VERET-SE0M 

islamcilarin Me§rutiyet-me§veret kavramlanna yiik- 
ledikleri manave muhteviyati inceledigimizde, islamcila- 
nn, bu kavramlarm dim kaynaklanm ve dayanaklanni ol- 
dukca onemsediklerini goriiriiz. Bu durum II. Me§ruti- 
yet'in ilani ile duyulan heyecam dile getiren sjirlerde ve 
yazilarda da goze carpar. Bundan dolayi Islamcilarin Me§- 
rutiyet-me^veret kavramlan hakkindaki g6ru§lermi su 
ba§hklar altinda ele aldik: 

a) Me§rutiyet-Me§veret islamiyet'in 

Emridir 

islamci dergilerde yayinlanan yazilarda Me§rutiyet- 
mesveret kavramlan ozellikle su iki ayete dayandinlir : 

1. "Sen Allah'tan bir ralimet sayesinde onlara yumu- 
§ak davrandin. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin etrafindan 
dagilip gitmisjerdi. Artik onlari bagisk, onlar iq'm af di- 
le ve i§ hususunda onlarla mii§avere et (ve savirhum filem- 
ri). 

2. Onlar Rablerine icabet ederler, namaz kilarlar, i§- 
leri kendi aralarinda jura iledir (ve emruhum sura beyne- 
hum). 
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Islamci yazarlarin hem en hepsi bu ayetlerden cogul- 
cu yonetimin islami oldugu sonucunu gikarmaktadirlar. 
Ashnda bu hiikiimler yeni degildir. Yeni Osmanlilar'dan 
itibaren cogulcu ve me§ruti idare arzusunda bulunanlann 
bircogu soz konusu ayetlerden hareket eder. 5 II. Me§ruti- 
yet doneminde yayinlanan dergilerde de sozii edilen ayet- 
lerin aktiiel bir bicimde tefsir edildigi goze carpmaktadir. 

Mardimzade'ye gore mesveret ashnda Kuran'in emri 
ve Hz. Muhammed zamaninda topluma hakim bir usul- 
diir: 6 

"Usul-i me§veret §er'an memuriin-bih oldugu gibi 
Islamiyet'in hayrii'l-kurun olmak §erefiyle miimtaz olan 
feyizli devirlerinde mesail-i muazzilenin halli icin daima 
tevessiil olunur bir habl-i metin-i i'tisam idi. §eriata gar- 
ra bu kaideyi celileyi oyle bir mertebe-i kemale isad et- 
mi§dir ki." 7 

Mardinizade'ye gore islamiyet'in mesverete verdigi 
onem, Kur an-i Kerim'de "§ura" adiyla bir surenin bu- 
lunmasiyla da tasdik edilmi§tir. 

Ali Haydar Emin me§veret kavrammi Kur'an'la si- 
nirh birakmaz. "Delail-i Me§veret" yazisinda islamiyet'in 
dort dayanagi olan Kitap, siinnet icma ve kiyas'ta me§ve- 
retin kokenlerini ara§tinr. Ona gore mesveret hem 
Kuran'da, hem siinnette, hem icmada hem de kiyasta 
mevciittur. 8 

Ali Haydar Emin, Kur'an'da mesverete ornek olarak 
daha once zikrettigimiz Al-i imran/159 ve §ura/42 ayet- 
leri zikreder. Peygamber'in "akillar birbirlerine danisir- 
lar" sozunii kiilli siinnet, sahabelerine dam§arak karar ver- 
mesini ise fiili siinnet olarak yorumlar. Dort halife done- 
minde isler daima mevcut usul ile olmustur. 

"Hiilefa-yi Rajidin hazerati mesalih-i cumhurda da- 
ima miijavere ederek hasil olacak karara gore hareket 
ederlerdi." 9 Bu soziiyle Ali Haydar Emin icmada mesve- 
retin yeri oldugunu belirtir. 

Kiyasta me§veretin olmasini "delil-i akli" diye ad- 
landiran Ali Haydar Emin, dort halifenin durumlannin 
giiniin icaplarma kiyasla aktiielle§mesini ister. 

islamiyet'te Me§rutiyet-me§veret kavramlan iizerin- 
de duranlardan birisi de Bereketzade ismail Hakki'dir. 
Bahsettigimiz ayetlerden oteki yazarlar gibi cogulcu bir 
idare §eklinin, yani Me§rutiyetin islami oldugu sonucunu 
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cikaran Bereketzade, Mesrutiyet'in islam! olmadigini 
soylemenin, islamiyet'i anlamamak anlamina gelecegi gi- 
bi ilginc bir hiikme vanr. 

"islam'da Mesmtiyet-i idarenin fiilen ehemmiyeti 
yok diye hiikmetmek, enzar-i mtitalaa oniinde celi-i §a§aa 
olan ve saik-i ilmiyyeden goz yummak demektir." 10 Qiin- 
kii, Hz. Omer hutbede "benim bir egriligimi gordiigii- 
niizde ne yaparsaniz" diye sordugunda, sahabeden biri, 
"kihclanmizla diizeltiriz" cevabini vermistir. 

Manastirh Ismail Hakki da aym gorii§tedir. Manas- 
tirli Ismail Hakki, "usul-i me§ru-yi mesveret" terkibi ile 
mesveret kavraminin §eri oldugunu ta ba§tan vurgulami§ 
olur. 11 

Ismail Hakki'ya gore; 

1 . Istibdat ve mutlakiyet haramdir. 

2. Me§rutiyet asra en uygun olan yonetim bicimidir. 

3. Mesmtiyet Islami bir yonetim §ekli olup, hem 
dort halife doneminde hakim olmu§tur hem de Kur'an'in 
emri geregidir: 

"Elhasil bu ayet-i kerimeden - hiilasa-yi miifad ol- 
mak iizere -hiikiimet-i Islamiyye'nin ahali ile istisarede 
bulunmasinm Me§rutiyeti miisteban olmaktadir." 

Daha once soyledigimiz gibi Me§rutiyet kavramina 
yiiklenen anlam hemen hemen biitiin yazarlarda benzer 
§ekillerde ortaya gikar. Mesela, Beyanii'l-hak dergisini qi- 
karan "Cemiyet-i ilmiyye-i Islamiye Beyannamesi"nde, 
"Mesmtiyet Avrupa'da bile bizim §eriat-i garramizin asa- 
ri oldugu" 12 dile getirilirken, Mustafa Sabri Efendi, nut- 
kunda, "Me§rutiyet"i Avrupahlardan almadik. Esas itiba- 
nyla bizde zaten var idi. Belki onu Avrupahlar bizden al- 
dilar. Hatta Islam'da kadimen mevcud olan hakimiyet-i 
milliye bugiin Avrupa'da bulunan hakimiyet-i milliyenin 
fevkindedir" 13 demektedir. 

Keza aym gorus, Mustafa Hakki (Odemis/te miider- 
ris) Efendi'de de hakimdir. O da Me§rutiyetin mill! haki- 
miyetin, islamiyet'in mah olduguna inanir: "Beyne'I- 
avam Avrupa milel-i miitemeddinesinden muktebes bir 
sey zannolunan §u usul-i me§rutiyet, mukteza-yi dinimiz 
muvafik-i kanun-i kadimimiz oldugunu tefhim ve isbat 
etmek." 14 

Goriiliiyor ki, islamci yazarlann hemen hepsi Me§- 
rutiyeti me§rulas i tirma yolunda dim kaynaklara mtiracaat 
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etmektedirler. Bu yolda yazarlarimizin Islam'daki me§ve- 
ret, sura gibi kavramlan me§ruti idare anlaminda kullan- 
diklan goriilmektedir. Kanaatimize gore bu yazilar Is- 
lamcilarin II. Me§rutiyet'i kendi diisuncelerine gore do- 
nii§turme gayretlerinin bir sonucudur. Bu noktayi Elma- 
hh Hamdi §6yle dile getirir: 

"Kisve-i §er'iyyeye girmeyen bir §ekl-i hukiimet, bir 
idare bir kanun bu memlekete girse de payidar olamazdi. 
Binaenaleyh ...§eriat-i islamiyye, masuk-i kadimi olan 
hiirriyet ve Me§rutiyeti deraguj etti." 15 

Demek oluyor ki, II. Me§rutiyet'in ilaniyla birlikte 
Islamcilar, Me§rutiyet'i, Islami dil§unce ve idare anlayi§i 
icine cekerek, manasinda degi§iklikler yapmaya cahsmi§- 
lardir. Boylece Me§rutiyetin islamiyet'in esaslarmdan ol- 
dugu seklinde yorumlar ortaya cikmistir. Bu yorumlar 
uzun sure devam edecektir. Mesela Mesmtiyetin ilanin- 
dan iki yil sonra (1910) yayinlanmaya basknan Teariif-i 
Miislimin dergisinde Mesmtiyet-mesveret konulu maka- 
leler hemen hemen hicbir muhteva degi§ikligi goster- 
meksizin yeniden goriilmeye ba§lanir. 

b) Mesmtiyeti korumak ulemanin ve vaizlerin gore- 

vidir. 

Vaizler Me§rutiyeti ve kurumlarini halka anlatan ka- 
tipler olarak diisunulmektedir. 

Islamci dergilerde, Me§rutiyet icin aydinlarin ule- 
manin yapmakla miikellef olduklan gorevler sozkonusu 
edilirken oncelikle, halk okuma yazma bilmedigi ve gaze- 
te ve kitap okumadigi icin Me§rutiyetin ne oldugunun 
anlatilmasi icin camilere ve ulemaya vaizlere is, du§tugii 
dile getirilir. Sirat-i Miistakim'de konu §oyle dile getiri-. 
lir: 

"Bugiin Anadolu ve Rumeli koyliisii Me§rutiyet, 
hiirriyet ve miisavat deniidiginde ne anliyor, ne duyuyor? 
Ve §imdiye kadar onlara bunu cidden anlatmak isteyen, 
anlatmaya caiman oldu mu?.. Hasih itiraf edelim: istan- 
bul muharrirligi, gazeteciligi, kitapcihgi Osmanh Tiirk- 
lerinin binde birine bile faide dokundurmuyor." 16 

Matbuat Mesrutiyeti aniatmakta aciz kahyorsa bu 
gorevi vaizler ustlenmelidir. Mustafa Sabri Efendi iic ay- 
larin yaklasmasi ile imamet, hitabet ve vaizlik hizmetleri 
icin Anadolu'ya ve Rumeli'ye dagilacak olan talebe-i ulu- 
miin halki Me§rutiyet'e lsindirmak, me§ruti idarenin se- 
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riata uygun oldugunu anlatmak ve muhaiif goriiskri cti- 
riitmek iqin, Me§rutiyet, hiirriyet, istibdat gibi konularin 
vaazlarda islemesini tavsiye eder. 17 Ahmet Nairn de ayni 
konuya dikkat ceker: 

"Vaizlerin, ralebenin en zeki, en a^ik fikirlerinden 
intihab edilerek usul-i mesveretin muhasenacindan §er-i 
serifle mutabakanndan bahisle..." 18 

Ayni flkir ve endiseler islamcilann kurmus, oldugu 
cemiyet ve dergilerin beyannamalerinde de goriiliir. 19 Is- 
lamcilann ozellikle Mehmet Akif'in Mesrutiyeti koruyup 
yayacak seckin bir sinifa ihtiyac olduguna dair goriiskri 
de vardir. Akif bu noktayi soyle dile getirir: 

"Mes,rutiyet bize gayet aci bir hakikat bgretti ki, o 
da vatammizda her manasiyla biiyiik adamin yok denecek 
kadar ender bulunmasidir. Ewelce 'at var, meydan yok' 
diye kendimizi aldatiyor, oyahyorduk." 20 

Akif'in bu dile getiri^inde Mesmtiyet idaresini ha- 
yata mal edecek kadrolarm veya bir sinifin olamamasin- 
dan duyulan uziintii acikca kendini gostermektedir. 

c) Mesmtiyetin uyandirdigi heyecan ve islamalann 
hisleri. 

islamci dergilerde Mesmtiyet ile ilgili teorik, fikn 
yazilann yaninda, dogrudan dogruya 10 Temmuz 1 324'te 
(1908) ilan edilen ikinci Me§rutiyet'i ve duyulan heyeca- 
ni dile getiren yazi ve §iirlere de rastlamak mumkundiir. 
Bu yazi ve shrlerin hemen hepsinde fikri muhtevadan zi- 
yade, bir heyecan ve Me§rutiyete ovgii hakimdir. 

Midhat Cemal, "Uciincii Ordu" basdigini ta§iyan §i- 
irde Mesmtiyetin ilani iijin istanbul'a yiiruyen Ucuncii 
Ordu'yu over. 21 §aire gore Uguncii Ordu mukaddes san- 
cagi yiiceltmi§tir: 

"Sen ey ordu, medl-i fethe mazbar canli dtisin 
Liva-yii'l bamd'i is' ad eyledin dest-i mesiyetsin 
Vatan biinyadi olmussun esas-t ademiyetsin. " 
§airin Istanbul'a yiiriiyen orduya kutsiyet atfetmesi, 
donemin ruhuna oldukca uygunluk arzeder. §air, duygu- 
lanni hiirriyet kavrami ile biitiinle§tirerek §iirin deva- 
minda soyle der: 

"Yatar seng-i kabr altinda yilzbin merd-i hiirriyet 
Tiirab olmiq cesetler hepsi bir hunhare bir tiirbet 
Yerin altinda mazlum idi dad ettigin millet. " 

§air, Mesmtiyetin ilanini, yerin altinda mazlum olan 
bir milletin diriltilmesine benzetmektedir. 
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Midhat Cemal 10 Temmuz adh §iirinde ise, Mesru- 
tiyetin ilanini Ka'be'den peygamberlik nurunun inmesi- 
ne benzetir. 22 

Ka'beden nur-i niibuwet pkarak rdhimiza, 
Arpen nefhd-i rabmet inip ervahmiza, 
Asman aks-i sadalar vererek dhimiza, 
Aphp kalb-i zernin ndle-i cangdhmiza, 
Egilip en yiice daglar bile dilhdhimiza, 
Senifeth eyledik ey ruz-i muazzam - iinvan 
Buldu bir rub, kiyam eyledi tabut-i vatan 
§airimize gore II. Me§rutiyet'in ilaniyla olmekte 
olan vatan adeta yeniden dirilmi§tir. Ayni duygular Ali 
Ekrem'in §iirinde de goriiliir. Ali Ekrem, Midhat Ce- 
mal'den farkh olarak niteler: 

"Bu millet alti asrin izdiham-i izdtrahyla, 
Bu millet kalb-i mecruhuyla, vicdan-i hardbiyla, 
Bu millet enciim-i timid-i ruhun igtirdbiyla, 
Ya^ardi ancak afaktnda hiirriyet serahyla. " 

10 Temmuzda ilan edilen Mesmtiyet igin, bu giiniin 
kutsalligi ugrunda olmeye deger: 

"Bu 10 Temmuza evlad-i vatan can verse §ay&ndir ki 
her bir lem'asindan bir ziya-yi Hak huru§andir". 

Islam ve Ulum'da yayinlanan bashksiz bir yazida da 
Mesmtiyet ovgiisii goze garpar: 

"Ma§nk-i Saadet-i Osmaniyye'den necm-i tali-i mil- 
li ile tulu eden hur§id-i dirah§an-i hiirriyet kuliib-i iim- 
meti siirura miistagrak eyledi." 23 

Goruldiigii iizere Islamcilann hemen hepsi Me§ruti- 
yet-me§veret kavramlannin Islamiyet'in oz mail oldugu 
konusunda hemfikirdirler. Bu kavramlan tamamlayan 
iicuncii kavram ise secjmdir. islamci yazarlann dort hali- 
fe devrine yaptiklan atiflarda "biat" kelimesini sik sik 
kullandiklanni goriiriiz. 24 "Biat" kelimesi ashnda, secim, 
"intihab" kelimesi ile bagda§las,tinlabilir bir anlam icer- 
mektedir. II. Mesrutiyet ile birlikte biat kelimesi "inti- 
hab" kelimesi ile yet degi§tirir. Yogunluk kazanmamasi- 
na ragmen, Islamci dergilerde secimin Me§rutiyet yone- 
tim bicjmi icerisindeki yeri ve onemine deginen yazilara 
rastlanir. 

Salih Zeki'ye gore secim Me§rutiyetin ruhudur. 25 
Milletin, kendisini yonetecekleri secmesi manasina gelen 
segimlere daima golge dusurulmu§tiir. Bunun oniine ge- 

I DOJONCE 



cUdigi takdirde, Osmanli Devleti'nde gercek parlamenco 
olu§acaktir. Salih Zeki'ye gore gercek segim, memurlarin, 
yonetimin dahil olmayan, halkm serbestce kendisini ifade 
ettigi secimdir: 

"Higbir tesirin bar-i girani altinda ezilmemeye... se- 
lamet-i millet ve saadet-i memleket iq'm istihkar-i hayat 
etmeyi bir hisse-i insaniyye telakki eden zevat-i kirami 
vekil intihab edip bu defa meclis-i mebusan sahnelerine 
getirmeye sa'y edersek igte o zaman kendimizi terakkiyat 
vadisine atmi§ ve sahil-i selamete gikmi§ oluruz." 26 

Edib Ayintabi de secern konusunda Salih Zeki'ye ya- 
kin goriiskr ileri siirer. 27 Ona gore secern "i§in ehline" ve- 
rilmesiae dair, Peygamber'in belirttigi noktanm ortaya 
cikmasina vesiledir. 

Me§rutiyetin geregi olan secjm sayesinde, onceki eh- 
liyetsiz yoneticiler i§ ba§indan uzakla§tirilmisur. O halde 
secim, bir emanet olan yonetimi ehline vermektir. Bunun 
icin seamen, oyunun ne kadar onemli oldugunu idrak et- 
melidir: 

"Hakk-i intihab da bize bir emanettir, vedia-yi ila- 
hiyyedir ve emanetlerin en buyiigiidiir. Allah iqin olsun 
bu defa hatira bakmayalim, kimseden korkmayahm, vic- 
danimizi lekelemeyelim." 28 

Her iki yazida da segnenin tarafsiz davranip i§i eh- 
line teslim etmeyi esas almasi gerektigine dikkat gekildi- 
gini gordiik. Bu nokta Abdiirre§id Ibrahim'in "Mebusan 
Intihabati ve Mesuliyet" makalesinin de ana fikrini olu§- 
turmaktadir. 29 

Abdiirre§id Ibrahim de "i§i ehline vermek" kavra- 
mmdan hareketle, secmenin hicbir tesir altinda kalmak- 
sizin vatana ve millete hayirli hizmetler ifa edebilecek 
mebuslan secmesi gerektigini vurgular. (Jiinkii seamen 
sectigi ki§inin ameline ortaktir. Onun igin milletin fert- 
lerinden higbirisi secim meselesine bigane kalmamalidir. 

"Her kim ki ihmal eder de bana ne lazim derse, ola- 
bilir na-ehil adamin mebus olmasina meydan verilmesin- 
den o adam mesuldur." 30 

Abdiirres_id Ibrahim daha da ileri giderek segimi 
onemsememenin vatan ve millete kar|i i§lenmi§ bir cina- 
yet oldugunu ifade eder: 

"Belki bu meselede gaflet ve tegaful memleket ve 
vatana kar§i cinayettir, zira mebuslarin vazifesi memleke- 
tin hayati ile merbuttur." 31 
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Abdiirre§id ibrahim secim usuliiniin Islam! olmadi- 
gini savunup, halki secimlere katilmamaya te§vik edenle- 
rin biiyiik bir gaflet ipnde olduklanni ve Islamiyet'i bil- 
mediklerini de ifade etmektedir. 

B) ULj%- EMRE iTAAT 

Islamcihk diisuncesi icerisindeki uli'l-emr kavrami, 
Kuran-i Kerim'deki §u ayete dayandinlmaktadir: "Al- 
lah'a itaat edin, Peygamber'e itaat edin ve sizden emir sa- 
hiplerine (uli'l-emre) itaat edin." 32 

Buna gore uli'l-emirden kastin, padi§ah, halife, sul- 
tan oldugu anla§ilir. itaat, bu kisilere ve temsil ettikleri 
kurumlara olacaktir. Ulil-emr ve uli'l-emre itaat mevzuu 
II. Me§rutiyet doneminde icerik agisindan bir geni§leme 
gosterir. Bu genisdemeyi Me§rutiyet rejiminin getirdigi 
cogulculuk ve temsil meselelerine baglamak miimkun- 
diir. Mesela, Manastirh Ismail Hakki, padi§ah ve halifeyi 
"uli'l-emr" gosterdikten sonra uli'l-emrin kapsamini ge- 
ni§letir. 

"Resulullah makamina hilafet edenler, saltanat sahi- 
bi olanlar, hakimler, biitiin memurlar, onba§i, yiizbas^i, 
binba§i... ciimlesi uli'l-emre dahildir." 33 

Manastirh Ismail Hakki'nin bu tarifinde devleti bir 
biitiin olarak uli'l-emr kavrami icerisine aldigi soylenebi- 
lir. Zaten kendisi de bu hukmii dogrulayacak sekilde §6y- 
le der: 

"Elhasil milletin i§ini gormekle muvazzaf, mesalih-i 
iimmeti ifaya ihraz-i velayet eden kimselerdir." 34 

Manastirh Ismail Hakki'nin bu tarifine kaqilik, Ah- 
met Naim'in alti maddelik tarifi daha ziyade klasik tefsir 
usuliine uygunluk arzetmektedir. Ahmet Nairn, uli'l-emr 
olarak §u siniflan sayar: 

1. Hulefa-yi Ra§idin, 

2. AsMb-i Resulullah, 

3. Umera-yi Seraya (Askeri komutanlar), 

4. Ehl-i ilm, 

5. Alel-itlak Umera-yi islam, 

6. §iilere gore eimme-i masumin." 35 

Ahmet Naim'in, ozellikle be§inci maddede "alel-it- 
lak Umera-yi islam" demekle, Islam padi§ahlarmi, dola- 
yisiyla Osmanli padi§ahlarini kastettigi soylenebilir. 

Uli'l-emr kavrami beraberinde itaat meselesini ge- 
tirmektedir. Mealen almtiladigimiz ayette itaatin emre- 
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dilmis, olmasi, itaatin, §ekli ve mahiyeti meselesini giin- 
deme getirir. islamcilar bu konuda hadislere bafvururlar. 
En cok ba§vurulan hadisleri soyle siralamak miimkiindiir: 

"Yaradana isyan olan bir i§te yaratilana itaat yoktur." 
"Itaat ancak iyilik konusundadir." "Ba§iniza Habqli bir 
kole de gelse dinleyin ve itaat edin." 36 

Buna bagh olarak itaat edilmesi gereken ki§iler ve 
itaatin anlami iizerinde fikirler ortaya konmu§tur. Manas- 
tirh Ismail Hakki, itaati §u §ekilde tarif eder: 

"Emir adalet ederse itaat olunur." 37 Boyle dedikten 
sonra uli'I-emre itaati emreden ayeti soyle aciklar: 

"Ewela benim emrime, sonra Resuliimiin emrine, 
sonra bu daire dahilinde Kur'an'a, hadise tevfik-i hareket 
ederse uli'I-emre de itaat edin." 38 

Manastirli'nin itaat kavramini dogrudan dogruya 
Kur'an'a uygunluk olarak tespit ettigini gormekteyiz. 

Ziyaeddin Efendi de itaatin, islam reisi olan padi$ah 
ve devlete baghhk oldugunu dile getirir. Ona gore, padi- 
§aha isyan etmek Allah'a isyan etmek manasma gelir. Bu 
ise, cezalandinlmasi gereken bir sue te§kil eder. 

"itaati terkedenler indallah mesul olduklanndan 
ba§ka, icabina gore idam cezasiyla mucazat edilir." 39 

M. Riistii de ayni gorii§tedir. "Fezail-i AhlakTyyeden 
Bir Ders" 40 yazisinda diyaloglarla itaati aciklayan M. 
Rii§tu'nun verdigi sonugta uli'l-emr, padi§ahtir. 

"Ogul-Kimlere itaat etmemiz lazimdir?" 

"Peder-Ewel-Emirde yerleri ve gokleri, velhasil bii- 
tiin kainati yoktan halk eden Allalm Teala Hazretlerine, 
saniyen Peygamber-i zi-§animiza, salisen uli'l-emr olan 
padijahimiza..." 41 

Yukarida Manastirli ismail Hakki'nin uli'I-emre ita- 
ati Kur'an'a uygun hareket etme sartina bagh gordiigunu 
soylemi§tik. Uli'l-emr olan §ahsin Kur'an'a uygun hare- 
ket etmemesi durumunda, itaatin tersi itaatsizlik giinde- 
me gelir. Fakat bu, isyan manasinda kullanilmaz. Mesela 
Mehmet Atif §6yle demektedir: 

"islamlar bir zatin hilafet ve imametini kabul ve ona 
biat eyledikten sonra onun hukiimetine muhalafet haram- 
dir". 

Manastirli ismail Hakki da ayni gorii§tedir: 
"Padi§ah oyle bir emirde bulunuyor ki, itaat oluna- 
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cak gibi degil. O vakit de itaat mi edeceksiniz? Yok isyan 
mi edeceksiniz? Hayir, isyan haram. Beynini bulmak icin 
bir yol aramah..." 42 Goriildugii gibi itaat kavrami olduk- 
ca onemsenmekte, itaatsizlik asla tavsiye olunmamakta- 
dir. 

C) iSTIBDAT 

Istibdat, liigatta, cebn idare, zorbalik, hukiimdarin 
iktidarini siirdiirmek igin baski uygulamasi anlamlarma 
gelmektedir. Islamci yazarlar da istibdadi Me§rutiyetin 
tersi, me^veretin ziddi olarak tarif etmektedirler. 

iskilipli Mehmet Atif, istilahi tarifini yaptigi istib- 
dann yonetimde ne anlama geldigini ^oyle aciklar: 

"Istilah-i siyasiyyunda istibdat, bir §ahis veya e§has- 
1 kesire miicerred kendi irade-i keyfiyye ve arzu-yi nefsa- 
niyyeleri iktizasina gore bila-perva bir kavmin hukukun- 
da tasarruf etmek demektir... istibdadin men§ei uli'l-emr 
ve erkan-i hiikiimetin umur-i iimmet ve mesalih-i mille- 
te tasarrufunun kavanin-i §er'iye ve idare-i iimmete tat- 
bikle adem-i takyididir." 43 

iskilipli Mehmet Atif'in, istibdadi, diktatorliik, zor- 
bahkla e§ anlaminda kullandigi soylenebilir. Mehmet 
Atif in, istibdadi §eriate uymamak |eklinde aciklamasi da 
oldukca ilginctir. 

Istibdat icjin Mehmet Atif'in tarifine yakin bir ta- 
nim getiren Hiiseyin Hazim, "ahval-i mezkure-i esasiyye- 
yi miicerred hareket-i keyfiyyesiyle tagyir ve iptal edebil- 
mek niifuz ve kudretine malik bulunmasidir 44 diyerek, 
Avrupalilarin Osmanh Devleti ve genelde islam alemin- 
de yaygin olan "keyfi" idarenin islamiyet'ten kaynaklan- 
digini ileri siirdliklerini belirtir ve bunun yanli§ oldugu- 
nu savunur. 

Beyanii'l-Hak dergisini cikaran Cemiyet-i ilmiy- 
ye'nin tarifinde de keyfi idare sonucu jikmaktadir: "Hie 
kimseye danismayarak me§ru, gayri me§ru istedigini yap- 
maktan ibarettir." 45 

Mejrutiyetin ilaniyla beraber istibdat adeta her ko- 
tiiliigun sebebi, biitiin olumsuzluklarm kaynagi olarak 
g6rulmii§; Me§rutiyetin getirdigi adalet, maarif gibi 
olumluluklarin tersine "cehalet, zulum, atalet" gibi keli- 
melerle birlikte kullanilmaya ba§lami§tir. Memleketin 
geri kali§i da istibdata hamledilmi§tir. Mesela, Mehmet 
Atif, soziinii ettigimiz cehalet, zulum ve ataleti istibdatla 
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birlikte anarak, bu olumsuzluklan doguranin istibdat ol- 
dugunu dile getirir: 

"istibdadin zarari; zuliim, isaet, gadr, hiyanet, zillet, 
meskenet, fakr ii zaruret, betalet u atalet, harab-i memle- 
ket ve cehalet-i iimmet gibi seylerdir." 46 

Ayni baki§ agisi Fran-masonlar yazisinda da goriil- 
mektedir: "istibdat yekdigerine merbut olan iki §ey ile 
tefsir olunur: zuliim, cehalet." 47 

Keza Seyyid M. Nesim de, her kotiiliigiin miisebbi- 
bi olarak istibdati gorenlerdendir. O, istibdati ilmin zid- 
di olarak gormektedir. Ona gore istibdat ile ilim bir ara- 
da bulunamaz: 

"Zira diismen-i bidad-i istibdat, hasm-i bi aman- 
Hiida'dir. Ilimi misbali-i felah-i alemindir." 43 

Kanaatimize gore mesrati idareyi islamiyet'in gere- 
gi gibi diisunen yazarlann istibdada yiikledikleri bu an- 
lamlar a§irilik ta§imaktadir. Bunun da nedeni, Islamcila- 
rin yeni idare ile olu§an, merkeze dahil olma istegidir. Di- 
sarida kalmamak icjn yeni degerler can-siperane savunul- 
maktadir. 

Yonetimde Istibdat ve II. Abdiilhamid 

islimci yazarlann yazdiklarmda §a§irtici bir nokta 

olarak, cogulculugun me§rula§tinlmasi yolunda Hz. Mu- 

hammed ve Dort Halife donemi haric, Emevilerden II. 

Me§rutiyet'in ilanina kadar siiren devrin istibdat devri 

olarak nitelendirilmi§ olmasidir. Ahmet Hilmi bu konu- 

yu soyie agiklar: 

"Emeviyye ile ba§layan istibdat, 1324 senesi Tem- 

muzunun onuncu giiniine kadar uzun bir miiddet siir- 

dii. 4? 

Islam tarihinin neredeyse tamamina yakinini istib- 
dat devri olarak nitelemekte Ahmet Hilmi yalniz degil- 
dir. Sebilurre§ad'in konuyu ele ali§i da Ahmet Hilmi'nin 
yakla§iminin aymsidir: 

"Asirlardan beri §arkta ve biitiin cihan-i Islamda hii- 
kiimran olan istibdat-i idare dindajlan birbirinden ayir- 
mi§..." 

iskilipli Melunet Atif da II. Me§rutiyet'e kadar sii- 
ren donemi istibdat kapsami igerisinde gormekle beraber, 
daha ihtiyatli davranarak, istibdadin daha ziyade islam 
devletlerinin kari§ikhga dii§tiigii donemlerde hakim ol- 
dugunu ifade etmektedir: 
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"Emevi, Abbasi, Osmani halifelerinin inhitat devir- 
lerinde, asabiyet, zulm ii istibdat, fisk u sefahete tehaviil 
ederek hem kendileri ve hem memurin-i hiikiimet ku- 
yud-i §er'iye ve diniyeden tecerriid eyleyip keyfi icraata, 
gadr-i hiyanet iizre icra-yi umur eylemeye bajlamijlar- 
dir." 50 

Mehmet Atif'in bu yakla§imina mukabil Yakup Ke- 
mal, istibdadi ittihad-i islam'in oniindeki en biiyiik en- 
gel olarak gormektedir. Ona gore, padisahlar, emirler, ha- 
lifeler, kendi saltanatlarmi surdurmek igin istibdadi me§- 
ru gormu§lerdir. 51 

islamci yazarlann istibdat kavramina a§in manalar 
yiikledigini soylemi§tik. Ashnda islamcilarm istibdat ile 
ilgili olarak kaleme aldiklan yazilann 31 Mart 
Vak'asi'ndan once yayinlananlarinda II. Abdiilhamid'in 
suglanmadigi, bunun yerine, 52 "hiikiimet-i sabika'nin 
suglandigi goriilmektedir. 31 Mart Vak'asi'ndan sonra ise, 
durum degisecektir. islamcilar, 31 Mart ile alakalarinin 
bulunmadigini ispat etme endi§esinden olmah, malum 
hareketten sonra II. Abdiilhamid ve devrine birgok sugla- 
ma ve tenkitlerde bulunacaklardir. istibdat ve II. Abdiil- 
hamid hakkinda yazilanlann seyrinin takibi i^in ilgili 
makaleleri kronolojik olarak verecegiz. 

Hafiz Mehmet, "Makale-i Mahsusa" ba§likli yazisin- 
da padi§ahi tecrit ederek eski hiikiimete yiiklenir: "Hiikii- 
met-i sabika biitiin Osmanhlara reva gordiigii zulmiin en 
§eni hissesini Miisliimanlara tevdi eder, bigare ahaliye ha- 
vale eyledigi silah-i §ekavet ve istibdadin en mukavemet- 
siizunu islam'a musallat ederdi." 53 

Birgok yazida da Sultan'in ashnda iyi niyetli, "feta- 
net" sahibi olmasina ragmen, etrafindakilerin onu yete- 
rince bilgilendirmedigi, hatalarin ve istibdadin sorumlu- 
sunun ashnda memurlar ve devletin list kademelerinde 
bulunanlar oldugu dile getirilir. Bu kadarla da kahnma- 
yarak padijaha adeta ovgiiler yagdinhr. 

"Padi^ah 'ashnda', daha bidayet-i ciilusunda Ka- 
nun-i Esasi'yi va'z etmi§, fetanet ve kiyaseti hissiyat-i din- 
daranesi biitiin cihanca miisellem, dirayeti, insafi, ulvi- 
yet-i efkari §ayan-i tahsin, akil, rahim, kerim, hiisn-i ah- 
lak sahibidir." 54 

Manastirh ismail Hakki'nin Ayasofya va'zindan ik- 
tibas ettigimiz bu ciimlelerdeki ovgii dolu eda, yine ayni 
yazarda 31 Mart Vak'asi sonrasinda tamamen tersine do- 
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necek ve biitiin yazarlar soz birligi etmiscesine Manastir- 
h Ismail Hakki'nin g6rii§lerine yakin goriiskr ileri siire- 
ceklerdir: 

"Zalim ve ga§um, bi-rahm u insaf bir hiiktimdann 
savlet-i miistebidenasinden halas bularak muhibb-i hiirri- 
yet ve sadik-i Me§rutiyet bir padi§ah-i ma'delet-penah 
(Sultan Re§ad) merahim-i iktinah hazretlerine bey 'at ile 
ihraz-i mesudiyet eyledik." 

Manastirli Ismail Hakki, II. Abdiilhamid'e daha on- 
ce yonelttigi ovgiileri unutmus, gibidir: 

"Ortaligi yakacakti, insan demeyecekti, ne kadar 
akl-i selim eshabi varsa, hepsinin viicudunu kaldiracak, 
sonra istedigi gibi hiikiim siirsiin, mezalimi eline alsin, 
hasili tamamiyla istibdati iade etsin, fikri bu idi." 55 

S. Miistakim dergisi de II. Abdiilhamid'in halledil- 
mesini "Fariza-i §iikran" olarak nitelendirir. Degi§en bu 
baki§ acisindan sonra II. Abdiilhamid'e yoneltilen elesri- 
riler sunlardir. 

1. II. Abdiilhamid ilmiye sinifma baski yapmi§nr. 
Ozellikle Beyanii'l-Hak dergisi taraftarlari II. Abdiilha- 
mid'in ilmiye smifini susturdugunu ifade etmektedirler. 
Onlara gore padi§ah ilmiye sinifmi siirgiin ederek muha- 
lefetlerini kirmak istemiftir. 

"Onalti sene ewel -ki devr-i istibdatin tam ortasin- 
da- bir defa nakl-i emvat tarzinda Istanbul'dan di§anya 
atilmak iizere birgiin icinde topumuzu kayiklara mavna- 
lara doldurmu§lardi." 5<5 

II. Abdiilhamid ilmiyenin bel kemigini olu§turan 
medreselileri de ayni muameleye tabi tutmu§tur. 

"Istanbul sokaklarindan koyun siiriisii gibi fevc fevc 
menfaya gitmekte olan talebe-i uliimu goren erbab-i vic- 
dan ve ashab-i namustan bulunan istanbul ahalisi, bir va- 
veylalar kopardilar, pencerelerin camlarmi kinp feryat et- 
meye ba§ladilar." 57 

Mehmet Fahrettin de Sirat-i Miistakim'de B. Hak 
yazarlarinm bu gorii§lerine katildigim gosterir: 

"Kendilerini medreselerinden sille ile, kirbacla, tek- 
me ile gikarip yar ii agyare kar§i ite kaka fevc fevc vapur- 
lara irkab ettigi..." 58 

2. II. Abdiilhamid, istibdadin devami icin halkm ca- 
hil kalmasmi istemi§tir. 
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Islamci yazarlann biiyiik bir kismi Sultan Abdiilha- 
mid'in modern egitim alaninda yaptigi yenilikleri gor- 
mezlikten gelerek onu adeta "maarif dii§mani" olarak ni- 
telerler: 

'Asr-i menhiis-i Hamidi zavalli alem-i Islam'i zulii- 
mata sevk ediyor, biitiin Osmanlilan hasse-i tefekkiirden 
bile mahrum etmeye calis,iyordu." 59 

Ayni suclamalar Sirat-i Miistakim'de yayinlanan 
"Abdiilhamid'in Halli" yazisinin da ana temasini olusmr- 
maktadir. Bu konudaki yazilarm hemen hepsi birbirinin 
tekran niteligi ta§idigindan tek tek inceleme yerine adla- 
rini vermekle yetindik. 60 

Daha once soyledigimiz gibi, islamcilann II. Abdiil- 
hamid konusundaki fikirlerinin degismesi, kendilerinin 
31 Mart Vak'asi ile ilgilerinin bulunmadigmi ispatlama 
endisesinden kaynaklanmaktadir. Bunun yaninda II. Ab- 
diilhamid'in devrilmesiyle Osmanh Devleti'nin tek haki- 
mi haline gelen Ittihad ve Terakki'nin tepkisini cekme- 
mek gibi bir endiseleri olabilir kanaatindeyiz. 

D) PARTiCiljK VE StYASt PARTILER 

Islamcilann Me§rutiyeti sevincle kar§iladiklanni, 
cogulculuga, secime oldukca ehemmiyet verdiklerini il- 
gili boliimde anlatmaya cali$mi§tik. Bununla birlikte Is- 
lamcilann cogulculugun geregi olan parti hadisesi konu- 
sundaki goruskri hemen netle§mis, degildir. Islamcilar 
basjangicm partiyi tefrika kapsami icerisinde ele almakta- 
dirlar. Bu, biraz da Osmanh Devleti'nin etnik yapisindan 
kaynaklanan bir baki§ acisidir. Bircok partinin ortaya cik- 
masi, bu partilerin etnik gruplan esas almasi, devletin yi- 
kilmasi manasina gelecegi endi§esi ile Islamcilann -en 
azindan basiangicta- particilige kar§i cikmalanna neden 
olmuftur. 

Nitekim §ehbenderzade Ahmet Hilmi, Mesratiyet 
ic:in degi§ik firkalann mevcudiyetinin ve muhalefetin §art 
oldugunu dile getirdikten sonra, Osmanli Devleti'nin ya- 
pismin "firkalasmaya" uygun olmadigmi soyler. Ona go- 
re batidaki partilerin dayandigi ictimai temel ve dayanak- 
lar Osmanli Devleti biinyesinde bulunmamaktadir: 

"Bu firkalann miidrike-i millete peyda olan efkar ve 
amalin mahsuiii oldugunu (Avrupa'da) en miihimlerinin 
kokleri asar-i maziyyede nesv ii nema buldugunu velhasil 
firkalann makul ve tarihi esbab-i te§ekkiilii bulundugu- 
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nu ve hepsinin bir ihtiyac-i milliye tekabtil ettigini gorii- 
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§ehbenderzade, bu aciklamadan sonra Osmanli par- 
tilerinin bu vasiflara uymadigini dile getirir. Ba|ka bir 
deyi§le Osmanli partilerinin tarihi dayanaklari yoktur. 
Ona gore partilesmeye sinir getirilmezse, Osmanli Devle- 
ti'nde su partiler ortaya c,ikacaktir: 

1. Ekseriyet-i Miislime 

2. Ekalliyet-i Miislime 

3. Ermeni Firkasi 

4. Rum Firkasi 

5. Bulgar Firkasi 

Yazarimiz, boyle partilerin ortaya cikisinin da "ada- 
vete" doniisecegini ifade eder. O halde ittihat ve Terakki 
iktidari giiglendirilmelidir. Ayni endi§elerle birden cok 
partiye kar§i gikanlardan birisi de Musa Kazim'dir. Musa 
Kazim, Ittihad ve Terakki §ehzadeba§i Kulubii'nde verdi- 
gi derste, Ittihat ve Terakki'nin dismda yeni parti olu- 
§umlarmin zararh olacagim ileri siirer. Qiinkii bu, Miislu- 
man - Hiristiyan ayrimi anlamma gelir. Qok partililik an- 
cak milli devletlerde miimkiindiir: 

"Unsur-i vahid olan memlekette siyasi cemiyetle 
olur... Fakat milel-i muhtelifeden miirekkep olan bir 
memlekette unsur. namina cemiyetler muzirdir... zira 
olursa hiikiimet dagilir, i§ goremez, aciz kalir." 62 

Melimet Akifin 50k partililige kar§i giki§i da parti- 
ciligin Osmanli Devleti'nde ahali arasinda tefrikaya yol 
agacagi diisuncesine dayanmaktadir. Akif'e gore batida 
cesitli partilerin iiye ve. taraftarlari arasinda dii§manhk ol- 
mamasina ragmen, particilik kar§ilikli diismanhga yol a.q- 
maktadir. Akifin, particiligi, Kur'an'in "ayrilmayin" em- 
rine aykinlik §eklinde yorumlamasi da oldukca ilgingtir: 

"Cenab-i Hak", "Vela teferreku" buyuruyor, 63 tefri- 
kaya diismeyin, "firkalara ayrilmayin diyor". 

Iyi ama biitiin milletlerde bircok firkalar var. Diin- 
yalan da pek iyi gidiyor. Terakki edip duruyorlar. Bu fir- 
kalar hie de onlarm izmihlaline sebep olmuyor. 

Evet, lakin onlar "firka'yi tefrika manasinda telakki 
etmiyorlar. Onlarin firka hayatini size -la te§bih- §6yle 
temsil edeyim: Tipki bizdeki mezahib gibi, ben HanefT- 
yim, sen §afiisin. Sana itiraz ediyor muyum? ...I§te onlar 
yek digerine kar§i bu nazarla bakiyorlar. Bizde ise oyle 



mi? Heyhat! Firkacilik tefrikacihkta karar kiliyor. Birbi- 
rimize diisman kesiliyoruz. Her firka diger firkayi vatanin 
dii§mani taniyor, o nazarla bakiyor. 64 

Yazilarda goze ^arpan en onemli ozelliklerden birisi 
Ittihat ve Terakki di§inda yeni parti kurma te§ebbiisleri- 
nin tefrika olarak yorumlanmasidir. Islamcilann bir gogu 
firkaciligi tefrika olarak yorumlarken bu durumdan itti- 
hat ve Terakki firkasini istisna tutarlar. Kimine gore yeni 
parti tesekkiilii, jahsi menfaat temini gibi gayri ahlaki bir 
endi§eye dayanmaktadir. 

"ilan-i Me§rutiyetten sonra esami-i muhtelife ile te- 
§ekkiil eden firkalar teferriiktiir. Teferriikiin kuwe-i se- 
meresi ise teminat-i menfaat-i sahsiye gibi umur-i hari- 
ciyye oldugu..." 65 

Manastirh Ismail Hakki da ittihad ve Terakki' ye 
kaqi yeni bir parti kurulmasini §ahsi menfaatcjlik olarak 
yorumlayanlardandir. 

"...Belli ki, maksadi baska. Niifuz kazanmak, me- 
muriyet yakalamak. Baska bir§ey degil. Firka firka nedir? 
Programin ne ise ortaya koy. Ne hizmet gordiin? i§te Ce- 
miyet-i ittihadiye asariyle biitiin kainat nazarinda sabit 
bulunuyor." 66 

Ayni temayi ta§iyan diger bir yazi Sebiliirresad'da 
"§uun" bashgi altinda verilen yazidir. Bu yazi da tipki in- 
celedigimiz diger yazilar gibi ittihad ve Terakki dismda 
parti kurulmamasi gerektiginin ifadesidir. 

"...Maksat milleti biitiin biitiin izmihlale ugratmak 
ise, boyle firkalar teskil edecegine hepimiz birer kazma 
alarak bir gayret-i umumiye ile son kalan su kuliibeyi yi- 
kip isin icjnden gikahm." 67 

Buraya kadar inceledigimiz yazilarda islamci yazar- 
lann Mesratiyet ve secime evet demelerine ragmen itti- 
hat ve Terakki di§inda parti kabul etmediklerini ba§ka bir 
deyisk, particilige karsi olduklan ortaya cikmaktadir. 
Ba§ta soyledigimiz gibi particilik konusundaki bu hemfi- 
kirlik zamanla bozulur. islamcilann particilik konusun- 
daki ilk fikir aynhgi ittihad-i Muhammedi cemiyetinin 
kurulmasi ve Volkan gazetesince desteklenmesi ile ba§lar. 
Bu ashnda Volkan ile islamci yayin organlan arasindaki 
fikir aynhgi anlamina da gelmektedir. 

Volkan gazetesi ba§ yazari Vahdeti'nin kurdugu Itti- 
had-i Muhammedi cemiyeti, secjlen adla adeta biitiin 



D05ONCE 



•1 

Miisliimanlari temsil eden bir parti iddiasindadir. Tabii ki 
bu isim mezkur cemiyeti, partiyi desteklemeyen diger Is- 
lamcilarin tepkisini ceker. Bundan dolayi ittihad-i Mu- 
hammedi "itizal" ayrilma olarak tavsif edilir. 

Ittihad-i Islam gazetesi Ittihad-i Muhammedi cemi- 
yetini Peygamber'in adini siyasete alet etmekle suc^lar. 

"Osmanlilar Me§rutiyetlerini kazandiktan bir miid- 
det sonra igimizden bazilari itizal ederek Cemiyet-i Mu- 
hammediye namiyla bir firka teskil ettikleri i§itiliyor. 
Buna sebep nedir? Ummet-i Muhammediyye nam-i celi- 
li altinda bunca akvam-i Islamiyyeye karsi bu nasd hare- 
kettir. Bu firka dim midir? Dim ise, neden dolayi itizal 
ediyor? Siyasi ise nam-i celil Peygamberi oyuncak mi- 
dir? 68 

Ittihad-i Islam bu kaqi giki^ta yalmz degildir. Beya- 
nii'l-Hakk da ittihad-i Muhammedi'ye kar§i c,ikar. Beya- 
nii'l-Hak'da yayinlanan yazisinda Mehmet Sidki mezkur 
cemiyeti "Volkan Cemiyet-i fasidesi" diye vasiflandinr. 

"Volkan Cemiyet-i fesadiyesi daha te§ekkiil ederken 
atalanmizdan duyageldigimiz, "yilanin ba§ini kucukken 
ezmeli" kaide-i ihtiyatisine riayeten bunu ezip mahvet- 
medik." 69 

islamci yayin organlari arasinda particiligin meyda- 
na getirdigi ikinci fikir ayriligi Hiirriyet ve itilaf Firka- 
si'nin kurulmasi ile meydana gelir. Beyanii'l-Hak dergisi, 
Hiirriyet ve Itilaf Firkasi'ni desteklemesine kaqihk, Si- 
rat-i Miistakim dergisi Hiirriyet ve Itilaf 'in kurulu§unu 
"tefrika" olarak niteler. 

Beyanii'l-Hak cevresi Me§rutiyetin ba§indaki tavrin- 
dan vazgecerek Hiirriyet ve itilaf 1 me§rula§tinci bir tavir 
icerisine girer. Buna getirilen gerekce tek parti ile Me§ru- 
tiyetin mumkiin olmadigidir. Bundan dolayi Beyaniil- 
Hak'da "Me§rutiyet tek parti ile olmaz" temasini i§leyen 
yazilara rastlanir. 

Mustafa Safvet; "Hak ve hakikat ancak muhtelif par- 
tilerin bulunmasi ile hasil olabilir... Birden cok partilerin 
bulunmasi memlekette pek cok menabi-i terakkiyati kii- 
§ad eder". 70 

Bircok konuda vaizlerin, din gorevlilerinin tarafsiz 
olmasi gerektigi, II. Me§ratiyet donemi Islamci basininda 
ele alinmi§ bir konudur. Hiirriyet ve Itilaf Firkasi'nin ku- 
rulmasindan sonra Beyaniil-Hak dergisi yazarlari, bazi va- 
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izleri Ittihad ve Terakki taraftari olmakla sucdayarak vaiz- 
lerin Ittihad ve Terakki lehine olacak bigimde 50k partili- 
ligi tefrika olarak halka anlattiklarini, bu durumun dim 
siyasete alet etmek anlamina geldigini vurgulamaktadir- 
lar. Bu, guniimiizdeki bazi partilerin cami cemaatleri ile 
ilgisi oldugu §eklindeki yorumlara 50k benzer. 

Nureddin, mev'izelerde siyasi konularin dile getiril- 
mesinin engellenmesi icrin §eyhulislam'a hitaben agik 
mektup yayinlar. Mektubunda, 50k partililigin Me§ruti- 
yetin geregi oldugunu dile getirir; 

"§eyhiilislam Efendi Hazretleri! 

Ma'lum-i devletleridir ki, bugiin me§ruti hiikiimet- 
lerin ciimlesinde furuk-i siyasiye mevcuddur. Firkasiz 
Me§rutiyet olamaz. Hiirriyet ve itilaf firkasinin tesekkii- 
liinde biitiin bitaraf gazeteler Me§ratiyette bir hatve atti- 
gimizi lisan-i takdir ile yad ediyorlardi. Ekser ulema Me§- 
rutiyetin icabatindan olan firka tesjdlatinin me§ru oldu- 
gunu soyliiyorlardi... Biz arzu ediyoruz ki talebe-i ulu- 
mun mukadderatim eline alan bir meclis azalari vaazla- 
rinda, konferanslannda talebe-i ulum kahve kahve dola§ip 
propaganda yapmak icjin te§vik edeceklerine onlan sair 
mekatip talebesi gibi siyaset ile i§tigalden men etsinler". 

Nureddin, vaizlerin hicbir partinin propagandasini 
yapmamalan gerektigini, Ittihad ve Terakki partisini 
oven vaizlere dokunulmazken Hiirriyet ve itilaf taraftari 
olan miiftiilerin gorevden azledildigini ileri siirer. 

Osman Nuri de vaizlerin Hiirriyet ve itilaf aleyhin- 
de olacak bicjmde 50k partililigi dine aykin bir durum 
olarak sunduklarina dikkat geker. 

"Hoca efendilerimiz mensup olduklari firkalann 
te'min-i menfaatleri igin miitefekkirini aglatacak surette 
ayat-i ilahiye ve ehadis-i §erifeyi firka namina geli§i giizel 
tefsir etmeyeler." 71 

Sirat-i Miistakim, Hiirriyet ve itilaf in kurulmasini 
iyi kar$ilamaz, dogrudan olmasa da Hiirriyet ve itilaf 1 
destekleyen Beyanii'l-Hak ve gevresini ele§tiren yazilar 
yayinlar. Hiirriyet ve itilaf icerisinde ulemanin da yer al- 
mi§ olmasi Sirat-i Miistakim'ce "tefrikaya alet olmak" 
§eklinde ele alimr. Ustelik Hiirriyet ve itilaf in progra- 
minda hilafet ile alakali hicbir madde yoktur. 

"Hilafet-i mukaddese-i Islamiyye, mesele-i ehemmi 
hakkinda hicbir soz bulunmamasi hususunda, Miislii- 
manlarin nazar-i dikkatlerini celb ile iktifa ederiz." 72 
Jl dujonce 



Ahntiladigimiz bu parga Hiirriyet ve itilaf hakkin- 
da Sirat-i Mustakim'in suphelerini dile getirmektedir. 
Yazida "Miisliimanlarm nazar-i dikkatlerini celb ile iktifa 
ederiz" denilmi§ olmasina ragmen, Sirat-i Miistakim 
Hiirriyet ve itilaf' a kar§i bir muhalefet ba§latir. 

"Artik bu kadar nifak u §ikak elverir. Yaziklar olsun 
ulema sanina! Biz firkadan, ihtirasat-i siyasiyeden anla- 
mayiz. Fakat Islamiyet'le, halife ile alay eden bir Hiristi- 
yan'i alkiskyan Miisluman kiyafetli bir mebusu, ba-husus 
sarikli ulemadan bir zati fevkalade sayan-i ta'yib, muste- 
hak-i takbih goriiriiz." 73 

Beyanii'l-Hak taraftarlan Hiirriyet ve itilaf in vaiz- 
lerce kiirsiilerde kotiilendigi iddiasina kar§ihk, Aksekili 
Alimet Hamdi, bazi vaizlerin ittihad ve Terakki'yi "firka- 
yi bagiyye" olarak niteleyerek, particiligi "iimmetin ihti- 
lafi ralimettir" hadisini alet ederek, Hiirriyet ve itilafi 
me§rula§tiracak bi^imde ele aldiklarini ve §eyhiilislamlik 
makaminin bu durumu engellemesi gerektigini ifade 
eder. 74 

Particilik konusu Sirat-i Miistakim'in Sebilurre§ad 
adini almasindan sonra da devam eder. "Sebiliirresad Bu 
Niishasiyla Onuncu Cildine Bashyor" yazisinda da Hiirri- 
yet ve Itilaf aleyhtarhgi goriilmektedir. 

"islamlann tefrikasi, firkalann tehlikeyi gormeyecek 
kadar ihtirasat ve gaflete bogulmu§ olmalari yiiziinden 
§arkin rengin ve giinude ufuklarinda birden bire bir tu- 
fan-i kiyamet-engiz koparak..." 75 

Hiirriyet ve Itilaf firkasi biitiin bu tartismalarin or- 
tadan kaldirilmasi icjn Mehmet Fevzi Efendi'ye Tebyin-i 
Hakikat adli bir risale hazirlatir. Bu risalede oncelikle 
partilesmenin dine ve Kuran'a aykin olmadigi vurgulan- 
maktadir. 

"...Kur'an-i Kerim ve din-i miibine temessiil edip ve 
din babinda beyninizde ihtilaf ile haktan tefarruk etmeyi- 
niz, zira hak taaddiit etmez, demek istiyor. Yoksa umur-i 
diinyeviyyeyi miizakere ve miisaverede ihtilaf etmeyiniz 
manasina degildir." 76 

Mehmet Fevzi partiler arasindaki fikir ayinminin 
mezhep imamlan arasindaki igtihat farkhhklarina benze- 
terek, bu ihtilaflann da "ralimet" oldugunu savunur. 

Sonuc, olarak denilebilir ki, Islamcilann partilesme, 
particilik konusundaki goriiskri daha ziyade aktiiel olay- 
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larla, yeni teskilatlanan parti ve cemiyetlerle belirginle§- 
mededir. 

Ba§langi£ta partile§meye kar§i gikan bazi islamci ya- 
zarlar kendileri parti kurma te§ebbiisiinde bulunduklan 
ya da kurulan bir partiye intisap ettiklerinde goriiskrini 
degistirmisterdir. Makalelerden c,ikan sonuca gore de Is- 
lamci dergiler once Ittihad-i Muhammediyye sonra Hiir- 
riyet ve Itilaf meselesinde boliinmuglerdir. Sirat-i Miista- 
kim ve devami -Sebiliirresad dogrudan olmasa da- baskn- 
gicmn beri Ittihad ve Terakki'yi destekleme tavnndan vaz 
gecmemis, yeni parti olusumlarini (tefrika) kapsaminda 
gormu^tur. Beyanii'l-Hak "iimmetimin ihtilafi ralimet- 
tir" hadisi ile uyu§turma gayreti igerisine girmi§tir. 

Dikkate alinmasi gereken bir diger nokta ise, Islam- 
cilann dini referanslari kullanma bicjmindeki farkhhkla- 
ridir. Particiligi, partilesmeyi savunanlar da, kar§i £ikan- 
lar da ayet ve hadislerden hareket etmelerine ragmen, ta- 
mamen zit iki sonuca varmi§, Sirat-i Miistakim cevresi 
particiligi "ayrilma" "teferruk" olarak anlami§, Beyaniil- 
Hak bunu ictihat farkhhgi ve rahmet olarak algilami§tir. 

E) HUKUMET VE LAiiOjK 

Mesratiyet, parti, secjm gibi kavramlar aslinda hii- 
kiimet ile ilgili, hiikiimetin §ekli ile ilgili kavramlardir. 
Bu kavramlara yiiklenen anlamlan elden geldigince ince- 
ledik. Bunun yamnda devletin yonetimi ile alakali olarak 
halifenin segimi ve gorevleri, saltanat ve hilafet konulari- 
ni da incelemeye cahstik. Burada ise, Islamci dergilerde 
dogrudan dogruya hiikiimet kavramini, aktiiel meseleler- 
den soyutlanmi§ bir bigimde ele alan yazilan ele alip in- 
celedik. Bu yazilarda ele alinan esas tema Me§rutiyet yo- 
netimi igerisinde hiikiimet, halk, yoneten, yonetilen ili§- 
kisidir. 

Islamci yazarlann secimi ile dort halifenin i§ ba§ina 
gelme a§amasinda halkin tabi olmasi anlamina gelen bi- 
ati e§ anlamh olarak kullandiklarini soylemistik. Bundan 
dolayi islamci yazarlar halkin gerektiginde hiikiimetten 
hesap sorabilmesini olduk^a onemsemektedirler. Bunun 
yamnda hukuka uygunluk cok onemli yer tutar. 

A. M. imzasiyla yayinlanan yazida hiikiimet devrin 
anlayi§i icjnde §oyle tarif edilir: 

"Hiikiimet bir milletin dahilen ve haricen te'min-i 
hukuk ve menafiini tekelliif eden ve onun esbabini istik- 
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mal icin alelitimad sarf-i muhtediriyet eyleyen efrad-i 
milletin mesai ve kuva-yi umumiyesini menafi-i mii§tere- 
kelerine dogru 50k ve tevhide cah§an heyettir." 77 

Hiikiimece, bir heyet vasfinin verilmesi tek adam ya 
da makam yonetiminin benimsenmedigini gbsterir. Bu 
durumla milli hakimiyet kavrami ortaya gikar. 

"Me§rutiyet-i idare, istibdatin ref'u izalesiyle haki- 
miyet-i milliyyenin tahkimi"dir. 78 

Iskilipli Mehmet Atif a gore de en iyi hiikiimet, 
milli hakimiyete dayanan hiikiimettir. Hiikiimet bicim- 
lerini inceledigi yazisinda cumhuriyeti ozellikle en iyi yo- 
netim bicimlerinden birisi olarak niteler. 

"Hiikiimet-i cumhuriyyede kuvve-i kanuniyye 
miinhasiran ahalidedir... Hiikiimete neslen ba'dennesil 
bir haneden efradina intikal ve inhisar etmeyip efrad-i 
milletten giizide bir zat bir miiddet-i muvakkate ile ma- 
kam-i riyasete intihap olunur." 79 Bu ifadeler cumhuriyeti 
cagnsunr. 

Iskilipli Atifin dile getirdigi milli nakimiyyet, 
cumhuriyet ile ilgili tabii ki donemin giindemini yogun 
olarak me§gul eden bir konu degildir. Bundan dolayi da 
yazarlanmiz Me§rutiyet icinde hiikiimet-ahali ili§kilerini 
degerlendirmektedirler. Mustafa Sabri ahaliyi yonetimin 
iizerine cikaran bir anlayi§ sergiler. 

"Me§rutiyet, milletle hiikiimet arasinda bir mukave- 
le akd olunmak, milletin hiikiimetten hesap sorabilmek 
ve en aciz bir ferdine vanncaya kadar hukukunu miidafaa 
edebilmek hakkina malik oldugu... ve millet hiikiimetin 
hakli haksiz her istedigini vermek, biitiin icraatina kar§i 
§akk-i §ehef-i itiraz edemiyerek "semi'na ve ete'na" de- 
mekten ba§ka caresi olmamak derecesinde esir ve mahku- 
mu degil de beiki hiikiimet me'murin milletin i§ini gor- 
mek iq'm para ile tutulmu§ bir i§r;iden farkh olmadigi..." 

Bu metinde ge^en mukavele kelimesi ozellikle mut- 
lakiyetin reddi anlamina gelmekte, kanun iistunlugiiniin 
on plana ciktigi goriilmektedir. 

Cemiyet-i ilmiye-i Islamiyyenin beyannamesinde de 
ayni noktaya dikkat cekilir. 

"Me§rutiyetin ash millet ile hiikiimetin hak ve vazi- 
fe ve mesuliyetlerini ta'yin ederek beyinlerinde bir mu- 
vazene peyda etmektedir... Imam her ne kadar one dii§se 
de cemaatin mecmuundan ma'nen ve maddeten biiyiik 
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olamadigi gibi hem cemaatin nzasi ve iktidaya niyeti ol- 
mayinca imam olamaz... Onun bir kanuna tabi olmasi la- 
zimdir ki, 0 kanun dairesinde millet ona uysun." 80 

Beyannamede cemaat-imam benzetmesiyle padifah, 
yonetim ve halk ili§kisini ele aldigi ve halkin kabul ve se- 
^imini oldukga one cikardigi goriiliiyor. 

Mustafa Safvet de hiikumette asil olamn milli haki- 
miyet oldugunu dile getirir. 81 

Islamci yazarlar milli hakimiyet kavrami ile ilahi ha- 
kimiyet arasinda -en azindan goriiniirdeki- cati§mayi da 
gideren tahlillere giri§ler. 

Ittihad-i Islam'a gore "hakimiyet-i milliye" nere- 
deyse icma-i ummetin e§ anlamhsi bir terkiptir. 

"icma-i iimmet, hakimiyet-i milliyye usuliiniin en 
miitehassin suretidir. Bunun igin millet-i Osmaniyye 
hem kavaid-i esasiye-i Islam'a hem de desatir-i medeniy- 
yeye istinaden hakimiyet-i milliyenin tamami-i tatbiki 
taleble hakhdirlar." 82 

Malimut Esad'a gore Islamiyet'in en cok onem ver- 
digi kurumlardan birisinin adalet olmasi, milli hakimiyet 
ile din arasinda bir cati§manin olmamasi vesilesidir. 

"Me§rutiyet-i idareden maksat ahalinin hiikiimete 
ve hiikiimdara tabiiyeti bir takim kuyud ve §uruta mer- 
but olmaktir... i$bu kuyiid ve §uriit kanun-i esaside mu- 
harrer ve miindericdir.... Me§rutiyet ki adalet ve me§veret 
ve kanunda inhisar-i kuwetten, ibarettir." 83 

Laiklik meselesine gelince; laiklik ashnda donemin 
CjOkfja ijlenen konularindan degildir ve dolayh temaslar 
jeklinde makalelerde yer ahr. 

Manastirh Ismail Hakki, Islam dininin biitvin haya- 
ti kapsayacak ve her ihtiyaca cevap verecek §ekilde geni§ 
olmasi noktasma dikkat cekerek, Islam devletinde din ve 
devlet aynmina gerek olmadigi sonucuna varmaktadir. 
^iinkii Islam devletinin genel prensipleri "ilahi" ve degif- 
mezdir. 

"Allah vaz etmi§ kiilliyati amma ciiz'iyyat igin ehli 
var, onlar tarafindan tanzim olunur. O nizama dair tali- 
mat yok mu? Hep onlar §eriati icraya vesiledir." 84 

Manastirh, din ve devlet i§lerinin birbirinden ayril- 
masinin, ozellikle varhgini dine borglu halife-sultanlarin 
iilkesi Osmanh Devleti igin sozkonusu olamayacagini ifa- 
de eder. 
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Halim Sabit de islamiyet ile devletin ve medeniye- 
tin birbirine bagli zincir halkalan oldugunu ifade ederek, 
bu esaslardan birinin "kopmasinin" digerlerini de yerin- 
den sarsacagim dile getirir. 

"insaniyet fikr-i dim, medeniyet zincir gibi yek di- 
gerlerine merbuttur. Birinin yerinden kopmasi digerinin 
velev betaetle olsun, esasindan mahvu berbat olmasmi is- 
tilzam eder. Ve birinin yerinden oynamasi digerinin sar- 
silmasmi icab eyler. Binaenaleyh bunlardan birinin dige- 
rinden infikakinin dam-i cevazi netice-i kaffiyye olarak 
meydana cikiyor." 85 

Halim Sabit'in yorumunda dim hiikiimlere dayan- 
mayan devlete cevaz verilmedigi goriilmektedir. 

Mardinizade Mehmet Arif, Avrupahlarin Islami- 
yet'in ahlaki bir din oldugunu nazara vererek laikligi one 
gikarmaya gah§tiklanni soyleyerek, dinin sadece ahlaki 
prensiplerden olu§madigim ifade eder. Islamiyet medem 
bir toplumu biitiinuyle idare edebilecek kaideler biitiinu- 
diir. 

"Hifz-i nizam-i mahlukat ve te'sis-i kavaid-i mer'iy- 
ye-i adl ve uhuwet ve musavat icin ihtiyacat-i zamaniye 
ve mekaniyeye gore peygamberan-i izam vasitasiyla Suhuf 
u kiitub-i mukaddeseyi tenzil ve miitezammin oldugu 
evamir ve miinahi, itibariyla serayi ve edyani vacibu'l it- 
tiba' ve tebcil eylemi§tir." 86 

Buna gore seriat, uyulmasi mecburi olan kaideler 
biituniidiir. Buna dikkat cekenlerden birisi de Mustafa 
§eref'tir. O da Islamiyet ve buna bagli olarak §eriatin de- 
gismezligine ve devlet iistunliigune dikkat ceker. §ari 
(kanun koyucu) Allali oldugundan onun hiikiimleri her- 
jeyin iistiindedir. 

"... Islamiyet 'te devlet ve cemiyetten ve efraddan mu- 
kaddem ve bunun fevkinde olarak bir zat-i hak taninmi§- 
tir. Bu intizam ve beka-yi alem igin mevcut kaide-i icti- 
maiyyedir. Insaniyyet ve adalet kaidesidir. Bunu §ari-i 
azam hazretleri evamir ve nevahisiyle ta'yin buyurmu§tur. 
Bu evamir ve nevahi Islamlar icin kavanin-i esasiyeyi te§- 
kil eder." 87 

Goriildiigii iizere Mustafa §eref "kavanin-i esasiye" 
kapsaminda genel prensiplerin ya da anayasal prensiplerin 
ilahi oldugunu dii§iinerek degi§mezligine inanmaktadir. 
Anayasanin di§inda kalan ve ihtiyaglann dogurdugu dii- 
zenlemeler yapdmasi mekan ve zamana baglidir. 
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"Kavanin-i esasiye tebeddul etmez, bu diinyanin her 
yaninda boyledir... Bunlann tatbikat ve teferruati zaman 
ve mekan ile hareki olarak vaz ve icra olunur." 88 

Mustafa §eref'e gore laikligi Osmanh Devleti'nde 
uygulanamaz bir dii§iince ve uygulama haline getiren de, 
devletin haktan ziyade vazife prensibine dayanmi§ olmasi 
ve bu prensibin de Hz. Muhammed zamamndan beri ca- 
ri olmasidir. 89 

"Orada (Avrupa'da) devlet selahiyetini, hududunu 
yine kendisi ta'yin eder, devletin fevkinde bir hak yok- 
tur... Halbuki Islam hukuku bu esasi bin bu kadar sene 
ewel vaz etmi$ti." 90 

Mustafa §eref'in bu tahlilinde, devlet kurumunun 
dinin tatbikcisi gibi algilandigini soylemenin yanli§ ol- 
mayacagi kanaatindeyiz. 

Sirat-i Miistakim'in matbuat ahntilan kisminda ya- 
yinlanan "Din ile hukiimet aynhrsa..." ba§hkli kisa ahn- 
tida laiklik uygulamasmin hilafetle bagda§amayacagi, hi- 
lafetin yamsira bir de saltanatin ihdasi sonucunu dogura- 
rak, iki ba§hhga yol a^acagi dile getirilmektedir. 

"Din ile hiikumet birbirinden aynhrsa neler olur? 
Ewela makam-i hilafet Italya'daki papahk mevkiine iner, 
sonra da Tiirkiye'de aynca bir saltanat teessiis eder." 91 

Yaziya gore, olu§an bu iki makam etrafina taraftarlar 
toplayarak ic: karga§a ve kavgalarin dogmasina neden ola- 
caktir. 

"Iki hiikiimet peyda olur. Bunlar ise aralannda nii- 
fuz ve selahiyeti karde§ payi iile§ip de ho§ca gecinemezler. 
Qiinku miimkiin olmaz. Her ikisinin de memlekette bir- 
(jok taraftarlari bulunur, artik din ile hukiimet kavgaya 
ba§lar!" 

Yazida Osmanh Devleti'ni ayakta tutan en onemli 
kuwetin din oldugu dile getirilerek, din ile devletin bir- 
birinden ayrilmasimn imkansizhgina dikkat cekilir. 

Anla§ihyor ki, II. Me§rutiyet sonrasinda din-devlet 
ilifkisi kapsaminda laiklik heniiz kabul gormii§ veya de- 
rinlemesine incelenmi§, polemik konusu haline getirilmi§ 
bir konu olmaktan uzaktir. Bu, en azindan Islamci yazar- 
lar a^isindan boyledir. 

Kaynaklarin da yeterince gosterdigi gibi, Islamcdik 
hareketi ya da akimi, tarihi referanslarmi Islamiyet 'ten, 
islam tarihinden alsa da modern bir ideolojidir. Bu ne- 
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denle islamcilik akimi mutlakiyetcjligi hicbir zaman 
dogrulama gayretine dii§mu§ degildir. Qogulculuk ve bir- 
likte yas,ama esasina dayanan bir sistem ozlemi i^erisinde 
olan II. Mesratiyet Islilmcilarinin Islami bir diinya kurma 
pe§inde olmadiklari, aksine Islam aleminin dismda geli- 
sen modern meseleleri, kurumlan ve bati bilimini Islami 
bir yoruma tabi tutmaya daha yakin olduklan soylenebi- 
lir. Bu yoniiyle Islamcilik ne tarn bir reaksiyon ne de tam 
bir alternatif akimdir. Kanaatimize gore, zannedilenin 
aksine, uyusmaci, sentezci bir hiiwiyete sahiprir. 

Bununla birlikte Islamcilar cpgulculugu savunmada 
bazen tutarsiz tavirlar icerisine de dii§mii§lerdir. Ozellik- 
le, guniimiizde oldugu gibi, silahli kuwetlerin dayattigi 
ilkelere uymak soz konusu oldugunda yonetime eklem- 
lenmek adina Islamiyet'in emrettigi itaat kavrami ve bu 



kavrama bagh dini referanslar a$iri bir egretilemeyle, as- 
keri yonetimin me§rulasnnlmasi yolunda kullanilmisur. 
Keza, Ittihad ve Terakki Firkasi'nin ve ona bagh askeriye 
simfinin tepkisini cekmeme adina, 50k partiligin korii- 
lenmesi, bunun da dini bir kisveye biirundurulmii§ olma- 
si da Islamci aydin ve yazarlann dinin sabitelerini aktiiele 
gore yorumlama seklinde giiniimiizde de devam eden eg- 
retileme gayretlerinin basdangicini teskil etmistir. Hele 
Hiirriyet ve ttilaf Firkasi kurulunca bu parti etrafinda 
toplanan Islamcilann 50k partili sistemi savunmaya ba$- 
lamasi ve bu savunmalari da Hz. Muhammed'in "iimme- 
timin ihtilafinda rahmet vardir" hadisine dayandirmalan 
soz konusu akimin dim alanla sekiiler alam ayirma yolun- 
da ne kadar tifli bir goriiniim arz ettigini gostermesi ac,i- 
sindan onemli goriinmektedir. 
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araftar sayisinin azhgi sebebiyle, organizas- 
/ yonel acidan o kadar garpici olmasa da, Pan- 
<— S Tiirkizm, Osmanli imparatorlugu'nun son 
donemlerinde onemli bir ideoloji olarak yer almi§tir. 
Pan-Tiirkizmi savunanlar imparatorlugun geleceginden 
ve zor sartlar altinda bekasindan endise duyan entelektii- 
ellerdir. Pan-Tiirkistler, biitiin Osmanh tebaasinin impa- 
ratorlugu kurtarmak iizere birlesmesini ongoren Osman- 
hcilik 1 veya imparatorlugu Islamiyet ve Pan-Islam teme- 
linde biitunle§tirmeyi amackyan Pan-Islamizm 2 gibi cp- 
zumleri oneren diger Tiirklerden ayrdmaktadirlar. Di- 
gerlerine nazaran Pan-Tiirkistlerin giiclii noktasi, sadece 
imparatorluk ic,erisinde degil, kendilerini ayni kok ve 
kiiltiirle tanimlayan gruplar nezdinde, yani imparatorluk 
disinda da bir destegi harekete gecirebilecekleri iimidi- 
dir. Zayif noktalan ise, yukandaki sava tamamen aykin 
olarak, imparatorluktaki Tiirk olmayan tebaanin amacla- 
rina gosterecekleri uyumun zorlugudur. 

Tiirkciiliik, once imparatorluk di§indaki diaspora- 
da, zamanla da salt imparatorlugun kendi biinyesinde 
Pan-Tiirkizmin bir hareket noktasi olarak onemli bir va- 
zife gbrmustiir. Dil, edebiyat ve tarih gah§malarinm bir 
neticesi olarak, Tiirkciiler Osmanli imparatorlugu'nun 
di§inda, genelde de Arabistan'm dogusunda, Kafkaslar- 
da, Orta Asya'da ve Balkan Yarimadasi'nda ya§ayan bii- 
tiin Tiirklere artan bir dikkat sarfetmi§lerdir. Tiirk kiil- 
tiiriiniin gecmi§inin ve bugiiniiniin bilinmeyen ozellikle- 
ri hususunda dergiler ve kitapciklar basmisjar, sempoz- 
yumlar diizenlemis.ler ve konferanslar vermi§lerdir. 3 Pan- 
Tiirkciiler, Pan-Tiirkizmi inancin bir diregi olarak da al- 
gilamiflardir. Fakat ayni zamanda, biitiin Tiirki gruplar- 
da goriilen ya da hepsine en azindan bir mana ifade eden 
ortaklik (communality) mefhumuna da ozel bir ilgi goster- 



mi§lerdir. Bu ortak noktalarin en carpici ornekleri arke- 
olojik kalintilardaki benzer bulgular, paylasilan bir tarih, 
ortak dil ozellikleri, genel onemi haiz edebi eserler, 
popiiler sanatlar ve folklordaki benzerliklerdir. Pan- 
Tiirkciilerin baslangictaki hareket noktalan tamamen 
kultiirelken, siyasi yoniiniin gelismesi sadece bir zaman 
meselesiydi. Ihmli Pan-Tiirkculer ortaklik nosyonunu 
Tiirk ve Tiirki cemaatlerin ayni hedefte bulu§masinin te- 
mel geregi olarak algilami§lardir. Daha radikalleri ise, 
ortaklik mefhumunu imparatorlugun coziilmesini onle- 
yebilecek ya da, en azindan, yikilmasi halinde bir alter- 
natif sunabilecek bir faktor olarak gormiislerdir. 4 Her ne 
kadar soylemleri boyle bir birligin beraberinde getirece- 
gi ekonomik avantajlan dile getirmekten bir hayli yok- 
sunsa da, hemen hemen biitiin Pan-Tiirkistler muazzam 
bir alani kapsayacak biiyiikliikteki bir cografyanin ve bu- 
radaki halklarin niifusunun saglayacagi gii£ amsi husu- 
suna sempati gostermiflerdir. 

Pan-Tiirkist aktivitenin ve fikir tarti§malarinin 
agirhkli bir kismi Osmanli imparatorlugu'nun hakimi- 
yeti disjnda bulunan ve gogunlugunu Rusya imparator- 
lugu'nda yasayan Tiirkler ve Tiirki halklar arasinda vuku 
bulmu§tur. Bu faaliyetler kismen siyasi, kismen de kiil- 
tiireldir. Ancak, kiiltiirel faaliyetler siyasilere agir bas- 
maktadir. 5 Belki de Rusya'da kiiltiirel Pan-Tiirkizmin en 
taninan taraftari bir Kirim Tatari olan Ismail Bey Gaspi- 
rahdir (1851-1914). Bir Tatar sehri olan Bahcesaray'in 
belediye reisi olarak Tiirkgeyi Bahgesaray'daki okullara 
sokmu§ ve daha sonra da hem bu okullar icin, hem de 
1880'lerde 5.000'lik bir tiraj ile ba§layip 20 yd sonra 
6.000 tiraja ula§acak olan "Terciiman" adli gazetesi icin 
ortak bir Tiirk dili geli§tirmi§tir. Temelde Tatarcanin bi- 
raz degistirilmis bir cesidi olan bu "Ortak Dil" bircok 
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Turk lehgesinde yer alan ortak kelimeleri kullanmi§, 
Rusga, Arapga ve Farsca kokenli kelimelere de Oztiirkce 
kar§iliklarmi bulmu§tur. Bunun sadece dilde bir deney- 
den ibaret olmadigi gazetenin skrinda da (Dilde, fikirde, 
igte birlik) ve ula§tigi ba§anda da kanitlanmaktadir. 6 

Gaspirali'nin akrabasi olan Kazan Tatari Yusuf Ak- 
gura ya da Akguraoglu (1876-1935) kendi gazetesi Ka- 
zan Muhbirini yonetmekle birlikte, siyasi Pan-Turkiz- 
min temellerini de atan bir du§unur olmu§tur. 1904 yi- 
hnda Kahire'de yayinlanan "Turk" isimli dergide "tig 
Tarz-i Siyaset" adli me§hur makalelerini yayinlami§tir. 7 
Bu makalelerde, Akgura, imparatorlukta ya$ayan Tiirkle- 
rin haklanni olumsuz bir bigimde etkiledigi igin Os- 
manliligi ve igeride ve di§anda gayrimiislimleri du§man 
kildigi igin de Pan-Islamizmi imparatorlugun kurtulu§u 
igin bir gare olarak reddetmi§tir. Yazar, Tiirkgiiliigii, 
merkezinde Tiirkiye'nin yer aldigi bir birlik hususunda 
gergek bir §ans olu§turdugu igin tercih etmektedir. Bura- 
dan hareketle, Pan-Tiirkizm olarak yorumlanan Turk^ii- 
iiigii savunmaya ba§lami§tir. 8 

Pan-Tiirkizmin bir ba§ka yorulmak bilmez aktivis- 
ti Ahmet Agayev ya da Agaoglu isimli bir Azeridir 
(1869-1939)- Agaoglu bir miiddet Paris'te okumu§ ve 
Rusya'ya donii§iiniin ardindan o zamanlar Azarbeycan'da 
sorun gikanci bir konu olan Siinni-§ii geki§mesinin azal- 
tilmasi igin gali§mis,tir. Zamanla gabalarini Pan-Tiirkiz- 
min yararlarinin anlatildigi propagandaya yoneltmi§tir. 9 

1904-1905 yillan arasinda Gaspirali, Agaoglu, Ak- 
gura, goriisjerini payla§an diger aydinlarla birlikte Rus- 
ya'daki Tatar, Azeri ve diger miisliimanlarm katildigi iig 
kongre dtizenlemi§ler, fakat bu kongrelerden olumlu bir 
sonug alamamijlardir. 10 Bunu izleyen yillarda Akgura, 
Agaoglu ve bazi arkada§lan istanbul'a yerlesmi^ler ve 
buradaki Pan-Tiirkistlerle baglanti kurarak onlan etkile- 
meye ba^lamisjardir. Boylelikle Pan-Tiirkist faaliyetler 
Istanbul'da odaklanmis,, hem ideolojik hem de orgiitlen- 
me alaninda imparatorlugun son yillanna kadar devam 
etmi§tir. u Bu siireci kapsayan yillarda faaliyet gosteren 
yukandaki isimlerden ayn iki onemli ideolog gozel bir 
ilgiyi haketmektedir. 

Bunlardan ilki Istanbul Universitesi'nde sosyoloji 
dersleri veren, fakat asil etkisinin insanlarla kurdugu 
giindelik iliskilerde ve fiir ve makalelerinde goriildiigii 
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Ziya Gokalp'tir (1876-1924). Ziya Gokalp hatin sayilir 
bir prestije sahipti ve eserlerini okuyanlann gogunun 
hayranhgini kazanmaktaydi. 1911'de yazilan "Turan"da 
(Orta Asya'da Tiirklerin ilk ortaya giktigi diisuniilen ye- 
rin ismi) ve 19l4'te basilan "Kizil Destan'da oldugu 
iizere, Gokalp'in §iirleri yurtsever bir romantizm ile Pan- 
Tiirkgii bir birligin gagnsi kans,imiydi. 1923'te basilan, 
fakat dalia ziyade onceki galismalarini igeren "Tiirkgiilu- 
gun Esaslan" isimli kitabinda goriildiigu gibi makalele- 
ri siyasi unsurlara sahiptir. Gokalp, zaman ve mekan aci- 
sindan kisa, orta ve uzun vadeli bir program ortaya koya- 
rak Pan-Tiirkizmi sistematize eden ilk ki§idir. Tiirkiye 
Tiirklerinin merkezde; Azerbaycan, Turkmenistan ve 
Iran'daki Oguz Tiirklerinin yakin gevrede; ve Kirgiz, 
Ozbek, Tatar ve Yakut gibi uzakta ya§ayan Turk halkla- 
nnin ise di§ gevrede yer aldigi gorulmektedir. Birinci 
gruptaki Tiirklerin birligine kisa vadede, ikincilerininki- 
ne bu birligi izleyen kisa bir donem sonra, ugiinciileri- 
ninkine ise gelecekte bir zamanda ula§ilacak, boylelikle 
uzak gegmise ait biiyiik bir varlik oldugu varsayilan bir 
birlik olu§acakti. 12 

Munis Tekinalp (1883-1961) kendisini Ziya Go- 
kalp'in bir ciragi olarak gormu§, ama gene de farkli bir 
yol izlemiftir. Esasen Moiz Kohen isimli bir Yahudi olan 
Tekinalp 1912 yilina kadar Selanik'te yasamis, ve daha 
sonra Istanbul'a ta§inmi§tir. Birinci Diinya Sava§i bncesi 
ve esnasindaki Tiirkge, Fransizca ve Almanca yazilmis, 
eserleri okurlarini a§in milliyetgi gorii§leriyle tani§tir- 
mi§tir. Kendisini davasina adamis, bir Pan-Tiirkist ola- 
rak, Tekinalp, Pan-Tiirkizmi, ozelde ba§ dii§man kabul 
ettigi Rusya'dakilerin, ancak genelde diinyada yer alan 
biitiin Tiirki gruplann destegini saglayarak imparatorlu- 
gun kurtanlmasi igin tek gare olarak gormu§tiir. Pan- 
Tiirkizmi siyasi, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel bir sistem 
kabul ederek, daha ziyade siyasi yoniine odaklanmis, tir. 
Bu baglamda, Tekinalp'te irredentizm Pan-Tiirkizmin 
temel unsurlarindan biridir. Bu, salt imparatorlugu kur- 
tarmayi degil, ayni zamanda kaybedilmi§ topraklan ye- 
niden ele gegirmeyi hedefleyerek Pan-Tiirkizmin ve 
Turkgiiliigiin irredentist yoniine ilk sistematik atiftir. 13 

Bu fikir ve tartismalarm Birinci Dunya Sava§i once- 
si ve esnasinda imparatorluk di§indaki Tiirki halklar iize- 
rindeki etkisini kestirmek zordur. Fakat bugiin biliyoruz 
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ki, ayni yillarda sozkonusu entelektiiellerin milliyetgi, 
Tiirkgii ve Pan-Tiirkgii fikirleri tarti§tiklan bazi dernek- 
ler ve sayisiz dergi kurulmu§tur. Modern devletlerin ve 
ozellikle de otoriter rejimler tarafindan yonetilen halkla- 
rm tarihinde edebi ve akademik toplantilarda milliyetgi- 
lik iizerine tarti§malar ve konferanslar ortak bir dzelliktir 
ve Osmanh Devleti de bu olgudan soyutlanamaz. Bircok 
topluluk tarafindan desteklenen dergiler geni§ gevreler 
arasinda milliyetgi fikirlerin propagandasini yapmisjardir. 

Bu tiir topluluk ve organizasyonlar II. Abdiilha- 
mid'in otokratik rejimi esnasinda hayatiyete gegemez ve 
fikirlerini serbestge duyuramazken, bazilan 1908'deki 
Jon Turk devrimini izleyen yillarda ortaya cikmaya ba$- 
lamisjardir. Bunlarin ilki olan Turk Dernegi, arkeoloji, 
tarih, edebiyat, dil ve Tiirk medeniyetini ilgilendiren 
konularin yansitilmasina olan kararliliklarini miitemadi- 
yen vurgulami§tir. Tiirki gruplara duyulan ilgi tabiki 
derginin bu gah^malara gosterdigi hassasiyetin onemli 
bir yoniiydii ve iiyelerinin Gaspirah, Akgura ve Agaoglu 
gibi Pan-Tiirkizme kendilerini adamif isimlerden olu§- 
masi da bu olgunun bir ba§ka onemli gSstergesiydi. Der- 
ginin merkezi Istanbul'daydi, ancak birgok §ubesi de bu- 
lunmaktaydi. Derginin toplam yedi sayidan olu§an ayni 
isimli yayini da dernek siyasetten uzak durmaya ozen 
gosterdigi igindir ki genelde kultiirel alanla miitevekkil 
Pan-Tiirkist fikirleri seslendirmi§tir. 

Tiirk Dernegi 1911-1912 yillan arasinda kapanir- 
ken, 1913 yilinda Tiirk Bilgi Dernegi adinda bir ba$ka- 
si kurulmu§tur. Amag, Bilgi Mecmuasi ismiyle yayinla- 
digi dergiden de goriilecegi iizere, bu yeni olu§umun bir 
Bilimler Akademisi gibi hizmet etmesiydi.Tiirk Derne- 
gi'nin birgok Pan-Tiirkist iiyesi kisa bir zaman sonra bu 
yeni dernege gecmi§lerdir. 

1911 yilinda Istanbul'da kurulan Tiirk Yurdu ise 
bir bajka onemli olu§umdur. Uyeleri arasinda Akgura, 
Agaoglu ve sonradan katilan Ziya Gokalp gibi bircok 
dikkate §ayan Pan-Tiirkistler bulunmaktadir. Tiirk Yur- 
du'na ayrica imparatorluk di§indan da katilimlar olmu§- 
tur. Dernek kurulusunu izleyen kisa bir sure sonra dagi- 
tilm^sa da, dergisi uzun yillar boyunca yayinlanmaya 
devam etmijtir. 

Bu cemiyetlerden iizerinde durulmasi gereken so- 
nuncusu ise gene 1911'de kurulmu§ olan ve digerlerine 
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nazaran imparatorluktaki sayisiz §ubeleriyle en uzun 
omurliisii olarak kabul edebilecegimiz Tiirk Ocagi'dir. 
Tiirk Ocagi, ayrica, iiyelerinin (bunlar arasinda gene 
Agaoglu, Akgura gibi kendilerini Pan-Tiirkizme adami§ 
isimler bulunmaktadir) imparatorlugun her kosesinde 
verdikleri konferanslarla bu dernekler arasinda en aktif 
olanidir. 14 Yayinladigi derginin ismi Tiirk Dernegi'ninki 
gibi Tiirk Yurdu'dur. Derginin 50k geni§ bir dagitim agi 
vardi. 15 Esasen Pan-Tiirkist bir gizgiden ziyade milliyet- 
gi bir agirliga sahip olmasina ragmen, dernek Tiirkler 
arasinda birgok alanda i§birligini hedeflemi§tir. Birinci 
Diinya Sava§i esnasinda da Osmanh Devleti lehine des- 
tek saglamak iizere diger Tiirk halklarina bazi temsilci- 
ler gonderdigi yoniinde de i§aretler bulunmaktadir. 

Bu organizasyonlann genelde Pan-Tiirkist §ahsiyet- 
ler tarafindan birarada tutulan tescil edilmemi§ bir §ebe- 
kenin pargalan oldugu vurgulanmasi gereken onemli bir 
konudur. Ayrica, Jon Tiirk liderlerinin milliyetgi ve Pan- 
Tiirkist egilimlerini tesvik ederek bunlari destekledikle- 
ri yoniinde de birgok i§aret bulunmaktadir. 16 Fakat Jon 
Turklerin yonetici gevrelerinin ba§langigita Pan-Tiirkiz- 
me kendilerini resmen baglamadiklarinin, kendi rejim- 
leri ve imparatorlugun bekasi igin daha ziyade farkli se- 
genekler iizerinde durduklannin belirtilmesi gerekir. 

Bu esnada Osmanh Devleti'ndeki Tiirkler ve daha 
az olmakla birlikte imparatorluk dismdaki Tiirki grup- 
lar arasinda da Pan-Tiirkist duygularin yayildigi soylene- 
bilir. Osmanh Devleti'nin Birinci Diifiya Sava§i'na giri- 
§inin sebepleri arasinda "imparatorlugumuza irkimizin 
biitiin dallarini igerecek ve birlestirecek tabii bir sinir 
saglayarak Moskof'un yok edilmesi" 17 amaci onemli bir 
yer tutmaktadir. 

Savas_ esnasinda bazi Jon Tiirk liderler Pan-Tiirkiz- 
min sundugu faydalar iizerinde durmanin bnemini agik- 
ga algilami§ goziikmektedirler. Ozellikle Enver Pasa ge- 
rek imparatorluk iginde gerekse de disaridaki diger Tiir- 
ki halklar arasinda Pan-Tiirkizmi telkin eden ajanlann 
faaliyetlerine biiyiik bir onem vermistir. Enver Pa§a'nin 
Birinci Diinya Sava§i'ndaki bozgunun ardindan Orta As- 
ya'ya giderek 1922 yilinda Kizil Ordu kaqisinda bir sa- 
vasta oliinceye kadar Tiirki halklar arasinda direnifi 6r- 
giitlemeye ve muhtemelen pargalanmi§ Osmanh Devleti 
yerine Tiirkgii unsurlara dayali yeni bir devlet kurmaya 
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cah§masi sadece bir tesadiiften ibaret degildir. 18 Pan- 
Tiirkizmin yaraticisi olarak Enver Pa§a efsanesi Mia ya- 
§amaktadir. 

Osmanli Devleti'nin Birinci Diinya Sava§i'ndaki 
maglubiyetiyle birlikte Pan-Tiirkistler de Tiirki halklar 
arasinda birligi hedefleyen ideallerinin artik bir son bul- 
dugunun farkina vardilar. Dolayisiyla, siyasi Pan-Tur- 
kizmden ziyade, kiiltiirel Pan-Tiirkizm bircok milliyetgi 
Turk aydmmin yeni ilgi konusu haline geldi. Bunu takip 
eden yillarda Pan-Tiirkizm sadece bazi yayin organlarin- 
da telaffuz edilen bir kiiltiirel hareketti; Tiirkiye Cum- 
huriyeti'nin giindeminde farkh konular yer alirken, 19 
Sovyetler Birligi, Romanya, Bulgaristan, Yunanistan, 
Suriye, Irak ve Iran gibi iilkelerde ya§ayan Tiirkler de, bu 
iilkelerdeki Pan-Tiirkizme dii§man siyasi rejimler sebe- 
biyle, Pan-Tiirkizme daha az oranda ilgi duymaktaydilar. 
Pan-Tiirkizmin, daha llimli ve dalia az ihtirash hedefle- 
riyle siyasi icerik acisindan degi§iklik gostermesi icin be- 
lirli bir siirenin gecmesi gerekecekci. 

Osmanli Imparatorlugu doneminde Pan-Tiirkiz- 
min siyasi hedeflerine ula§madaki ba§arisizliginin neden- 
lerini bulmak zor degildir. 20 Birincisi, Pan-milliyetci 
akimlardan cok azi siyaseten ba§anh olmu§lardir. Her ne 
kadar farkh §artlari ihtiva etse de Italyan birligini hedef- 
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leyen milliyetci hareketin bu birligi saglayabilmesi icin 
yillann gecmesi gerekmi§ti. Ba§ansizligi aciklayan ikin- 
ci neden, Pan- milliyetci akimlann ve ideolojilerin ortak 
ozelligi olan ve toprak kazanimini oncelikli hedef olarak 
goren irredentist hareketlerin statiikonun devamini iste- 
yen diger devletler tarafindan kuwetle mukavemet gor- 
mesidir. Bizim ornegimizde Tiirki halklari birle§tiren 
biiyiik bir Turk devleti kurma iimidi bir fantaziden ote- 
ye ge^ememi§tir. Statiikonun degi§erek Pan-milliyetgi 
akimlarin irredentist arzulannin gercekle§mesi icin tek 
§ans genel bir sava§tir, oysa Osmanli Devleti Birinci 
Diinya Sava§i'ni kaybederek Pan-Tiirkist bir birlik husu- 
sundaki biitiin iimitleri bo§a gikarmi§tir. Son olarak, im- 
paratorluk icerisindeki Pan-Tiirkistlerin sayica az ve or- 
ganizasyon agisindan daginik olmalan ve lider kadrolan 
pratikte var olan politakalann da otesine ta§an daha tu- 
tarh Pan-Tiirkist bir siyaset izleme hususunda inandira- 
mamalan Pan-Tiirkizmin ba§ansizligmin bir ba§ka ne- 
denidir. Entelektiieller bazi olaylar iizerinde garpici bir 
etkiye sahip olabilirler, ancak siyasi karar mekanizmala- 
rini fikirlerini gerc;ekle§tirebilmek icin olaylarin gidiga- 
tini degijtirmeye inandirmalan son derece zordur. Bu 
yargi nihayette Osmanli Devleti'ndeki Pan-Tiirkistler 
ign de gegerlidir. 
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irminci yiizyil ba§inda Tatar toplumunda mil- 

C*J) / li mesele guniin konusu idi. (Junku sozkonusu 
donemde Tatarlar "Musliiman iimmeti" anla- 
yi§im terk ederek yavas. yavas, millet olarak olu§maya ba§- 
lamiflardi. Tatar aydinlarmin milli meseleyi kavrayi§ dti- 
zeyi o donemdeki taninmi§ Tatar yazarlannin bazi eserle- 
rinde, tiirlii gazete ve dergi yayinlannda da gorulmekte- 
dir. Milli konuyu kavrayi§ ise, tiirlii kavramlan olu§tur- 
ma siirecine ve bu kavramlan ifade eden kelimelere bag- 
hydi. 

Ilk once Tatar ilindeki "milliyetcilik" meselesiyle 
belli alakasi olan bazi kelimeleri aciklamak gerekir. Bun- 
lar, "halk, kavim, kavmiyet, millet, milliyet" kelimeleri- 
dir. Bu sozciikler bizim igin cok onemlidir, cunkii onlar 
vasitasiyla milliyetcilik ideolojisi olu§uyordu. Bu terim- 
lerin bir kismi bize dogrudan Arapga'dan gelmisse de, 
diger kismi Arap dilinden Tatarca'ya Turk dili vasitasiy- 
la gecmistir. 

Modern sozliiklere bakarsak, bu sozciiklerin mana- 
lan §6yledir: 

1. "Halk" -bir tek arazide yasayan insanlardir. 
2. "Kavim" -a) akrabalar, b) kabile, c) millettir. 3) "Kav- 
miyet" -a) uruk (a§iret), b) millettir. 4. "Millet" - insan- 
lann dil, toprak, ekonomik hayat, ruhi ozellikler ve kiil- 
tiir ortakligi esasinda meydana gelmi§ sabit ve biiyiik 
kollektifidir. 5. "Milliyet" -a) bir millete ait olmadir, b) 
milliliktir. 6. "Milliyetcilik" -a) Ezilen halklarm somiir- 
gecilige kar§i milli bagimsizlik icin miicadele hareketi- 
dir, b) §ovenizmdir (sunu da belirtmek lazim ki, "milli- 
yetcilik" sozciigiine "§ovenizm yani irkcilik" anlami an- 
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cak Sovyet doneminde Rus dili etkisinde empoze edil- 
mi§ti. Son yillarda Tatar aydinlan arasinda bu sozciik da- 
ha cok olumlu manada kullanilmaya ba§ladi). 

Eger biz bu kelimeleri Ayaz Ishaki, Alimcan Ibra- 
himov veya Abdullah Tukay gibi yazarlarin XX. yiizyil 
basinda yazdmis eserlerinin tarn metinleri esasinda 6g- 
renmeye ba§larsak, bu kelimelerin henuz terim olarak 
olu§up yeti§medigini goriiriiz, cunkii £Ogu zaman bir 
kavram ge§ic ce§it kelimeler ile ifade ediliyor. 

Yukanda ifade edilmi§ fikri tasdik etmek icin, 
Alimcan Ibrahimov'un "Biz Tatanz" (1911) makalesin- 
den bazi parcalari gosterelim: "Yirminci asra kadar Tatar 
adiyla adlandinlmi§ olan bir kavim ,...Milletler arasinda 
biz Tatar milleti adlandinlip yasiyoruz.... Turk, ulu bir 
kavimdir, o, birkac kisma boliinmustiir. Bu kisimlann 
her birisi tiirlii adlar ile adlandinliyor. Biz de su kisim- 
lann birisi, Turk adindan daha dar olan Tatar ismiyle ad- 
landinlmi§ bir kavimiz, biz Tatar adli Turk kabilesi- 
yiz....vt boyle bir olay (Tatar dedigi adimiz-R. M.) bizim 
Turk milletinden oldugumuza hie; kar§i degildir."(l) 

Yukanda gosterilen parcalarda yazar Tatarlan kah 
kavim, kah millet, kah tamamiyle Turk kabiksi olarak ad- 
landinyor. Diinya'daki biitiin Tiirkleri ise, Alimcan bey 
kah kavim, kah millet olarak taniyor. Yukanda gosterilen 
parcalardan goriiliiyor ki, o donemde, kabile derecesin- 
den ba§layip ve politik millet derecesine kadar buyiiyiip 
yetismi§ ge§it cesit tipteki etnoslan (kavimleri) tabir 
eden terminoloji heniiz cok amorf, tarn degil ve gerekli 
diizeyde is,lenmemi§ idi. (Jogu defa bazi kavramlar uzun 
tabirlerle anlatihyor. 
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§imdi ise, XX. yiizyil ba§i Tatar aydinlarinin Avru- 
pa' da en tahsil gormu§ temsilcileri olan Yusuf Akcura ve 
Sadri Maksudi'ler Turk-Tatar toplumunu nasil gormiif- 
ler, bu toplumu nitelerken hangi kavramlan kullanmi§- 
lardi, bu soruya cevap vermeye $ali§ahm. Bizim i^in on- 
larm goriisjeri 50k onemlidir, fiinkii onlar Avrupa bili- 
minin "millet" kavramini nasil anlattigim r;ok iyi ogren- 
mislerdi. 

Bizim iijin bir geyin daha biiyiik onemi haizdir: On- 
lar "millet" kelimesi vasitasiyla Avrupa'da yayilmi§ olan 
"nation" kavramini mi ifade etmiflerdi yoksa bu sozciik 
onlann kavrayi|inda ayri ve ozel bir terim olarak mi kul- 
lanilmi§di? 

1917 yihnda Yusuf Akcura kendisinin "Iktisadi Si- 
yaset Hakkinda" adli makalesinde §oyle yaziyor: "Daha 
sarih ve muayyen olan Avrupa tabirlerini kullanirsak, 
Turk Yurdu ( dergisi), balk seven-milliyap (nasyonalist de- 
mokrat)dir". (2/142) 

Bu makalede Yusuf Akcura "milliyetci" kelimesini 
Avrupa terimi olan "nasyonalist" kelimesi yerine kullani- 
yor. Diger bir makalesinde "milletperverlik nazariyatgi- 
lari" dedigi ibareyi agikiarken, yazar, parantez i^inde 
"nasyonalizm ideologlan" dedigi bir bafka Avrupa teri- 
mi veriyor. (2/135) 

Y. Akcura, bazi baska yazarlar gibi, "milliyetc^ilik" 
konusuna ait olan terimleri dikkatsiz ve belirsiz sekilde 
kullanmaya ciiret ermiyor. Ornegin; Y Akcura "milli- 
yet" ve "kavmiyet" terimleri arasindaki farki 50k net gbr- 
mu|. Bunu onun 1914 yilina ait fikirlerinden de gorebi- 
liriz. O zamanda yazar boyle yazmi§tir: 

"Milliyet fikrinin Miisliimanlarda zuhuru, medeni- 
yet-i Islamiye'nin evsaf-i hususiyesini murur-u zamanla 
miikemmelle§tirme, sahsiyet-i mumtazesini hakkiyla 
muhafaza edebilecek dereceye isad edememesi ve bina- 
enaleyh Garb 'in §ark'i medeniyetce temsile ba§lamasi 
iizerine vaki olmusmr. Bununla beraber, miisliimanlar da 
fikr-i milliyetin inkisafini, fevkelmilel edyanm bile ta- 
mamen izalesine muvaffak olamadiklari kavmiyet his ve 
fikrinin tesir-i liarici ile tekemmiil etmi§ bir hali diye de 
telakki etmek mumkundiir", (2/144) 

1912 yilinda yayinlanmi§ makalelerinin birisinde 
Y. Akcura Rusya'daki biitiin Tiirkleri "millet" {nation) 

OSMANLI I 



olarak belirliyor. Bu makalede taninmi§ Tiirkcu "§imdi 
miiteferrik olmayan bir Rusya Tilrkliigiinden bahs oluna- 
bilir. Hatta Garbin namdar miiste§riklerinden birisi, tig 
dort yd akdem "§ark'ta yeni bir milletin dogusunu" se- 
lamlami§ti. Bu millet viicudunu, mutezayid niifusu ve 
serveti, matbuati, mektep ve medreseleri, milli kongre- 
leri, Rusya meclis-i mebusaninda muttehid ve munta- 
zam hareket eden milli firkasiyla aleme izhar ve isbat et- 
mektedir" (2/137), diyerek ifade ediyorfikirlerini. Akgu- 
ra'ya gore, milliyetcdigin emperyalist ve demokratik 
turleri vardir; bu tiirleri de yazar su §ekilde acikliyor: 
"Demokratik milliyetgilik hakka miistenid ve sirf teda- 
fuidir. Gasb edilen hakki almaya, gasb edilmek istenilen 
hakki miidafaaya fahfir; Emperyalist milliyetgilik ise, 
taarruzidir, digerlerinin hukukuna tecaviizii bile tecviz 
ederek kendi milliyetini takviyeye gahfir". (2/145) 

Taninmi§ miiiiyetgi milliyetcjligin meydana gei- 
mesini toplumdaki "orta simf'in, yam o zamandaki bur- 
juvazi sinifinm olu§masma baghyordu. Onun fikrince, 
"Sinif-i mutavassit milletperverdir; menafi-i iktisadiyesi 
milliyet fikri ve hissinin inkisaf ve terakkisini ister". 
(2/135) 

Bu toplum adamina ve siyasetgiye ozgii bir §eydir. 
O, milletin olu§masini islam faktorune baglamiyor, fakat 
burjuva miinasebetlerinin yayilmasina ve orta sinifin 
meydana gelmesine dayandinyor. Y. Akgura'da terimleri 
kullamada da dogruluk ve dikkat hastir. 

Sadri Maksudi de her zaman "Turk-Tatar mille- 
ti'nden konusuyordu. Bu fikri tasdik etmek igin, birkac, 
parga getirelim: "Milli idare, Turk-Tatar milletinin tiim 
milli i§lerini gergekle§tiren bir organdir"; (3/334) "Ic 
Rusya ve Sibirya Mtisluman Tatar milleti kendisini olu§- 
turan fertlere bazi maddi ve manevi mecburiyetler ytik- 
leyebilir." (4/271) 

Yukanda gosterilen belirlemeler kendi zamani icin 
50k onemli idiler, giinkii Tiirk-Tatarlan kendilerini hu- 
kuken millet olarak ilan ediyorlardi. 

Sadri Maksudi de, Yusuf Akcura gibi , milliyetgili- 
gi demokratik ve emperyalist olarak iki cinse boltiyor. 

Inceledigimiz problemler agisindan bir baska onemi 
haiz ki§i, Rusya Universitesi'nde yiiksek tahsil g6rmu§ 
tarihgi Aziz Gubaydullin'dir. 
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Aziz Gubaydullin, ilk once 1913 yilinda "Ang" 
(§uur) dergisinde, sonra Kazan sehrinde 1918 yilinda bir 
kitap §eklinde yayinlanmi§ "Milliyetgiligin Bazi Esasla- 
ri" adh kendi eserinde Tatar halki etnonimlerinin (isim- 
lerinin) tarihi evrimini soyle anlatiyor: "Biz kendimize 
ilk once "Turk budun" demi§tik, sonra bu ad yerine 
"Musliiman milleti" adini kullanmaya ba§lamistik, daha 
sonra "millet" kelimesini eski "budun" anlaminda ve Av- 
rupa'lilarin "nasyon" manasinda anlayip, "Turk-Tatar 
milleti, Miisluman milletleri" terimlerini kullanmaya 
baskmisuk". (5/24) 

TariliCjinin fikrine gore, 1913 yili civarlarinda Tatar 
toplumunda "millet" kelimesi iic; tiirlii kavranmi§ti. Ba- 
zilan "milleti" biitiin Miisliiman halklarinin toplulugu, 
yani biitiin diinya Miisliimanlan iimmeti olarak anhyor- 
lardi. Diger grup bu kelimeyi qok daha dar bir manada 
anliyordu ve onlara "Bulgarcilar" veya "Tatarcilar" de- 
mi§lerdi. Daha ba$ka bir grup, "milleti" biitiin Turk 
halklarinin toplulugu olarak anliyordu. (5/24,25) 

Bunlarin i§iginda alim su sonuca gelir: "i§te boyle 
"milleti" iic; tiirlii manada kavrayi§ iizerine §imdiye kadar 
Volga boyu Tiirk-Tatarlan edebiyatinda iyice bir fey da- 
ha yazilmamiftir". (5/25) 

Gubaydullin'e gore, milleti olu§turan faktorlerin en 
onemlisi, milli kiiltiirdiir. Etnosu (kavimi) millet derece- 
sine yalmz zengin kiiltiir yiikseltebilir. Kiiltiire sahip ol- 
mayan halk her zaman etnos, hatta kabile diizeyinde ka- 
lacaktir. Boyle bir halk, belki, kendi mukadderatmi ken- 
di tayin etme hakkina da layik degildir. (5/25-29) 

Aziz Bey biitiin insaniyetin ilerlemesini, milli kiil- 
tiirlerin ilerlemesine bagliyordu. O, "Milletler arasinda- 
ki miicadele milli kiiltiir ugruna miicadele oldugu igin 
de, milletlerin vicdan a^isindan bu miicadeleye haklari 
vardir, cunkii biitiin insaniyetin ilerlemeye, saadete var- 
masi, yalniz §u milli kiiltiirlerin ilerlemesi iijin de mum- 
kiindiir." (5/29) 

Guhaydullin, Kuzey Tiirk-Tatarlarini miistakil bir 
millet olarak sayiyordu ve biitiin diinya Turklerine "Bii- 
yiik Tiirk Milleti" diyordu. (5/30) 

Ama tarih agisindan bakihrken, "millet" kavrami- 
nin tarn belirlemesini XX. yiizyil ba§i biiyiik Tatar diifii- 
niirii ve edebiyat bilgini Cemaleddin Velidi vermis, idi. 
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Kendisinin "Millet ve Milliyet" (1913) adh me§hur ese- 
rinde, dii§iiniir, "Topluluk di§ ve gecjci ili§kiler ile degil, 
belki edebiyat, medeniyet, ittikad, tarihi gelenek gibi te- 
mel manevi baglar ile baglanip, bir yerde saglam ve sa- 
bit §ekilde yerle§tikten sonra birlesme ve parcalanma de- 
virleri yafayip, saglam §ekilde ve tam bir insan gibi yal- 
niz olu§tuktan sonra bir millet diye sayilabilir. O durum- 
da milleti, kan, din, dil, adet ve gelenek gibi degerlerin 
birlesmesinin neticesinde olujmuf bir topluluk, diye an- 
latsak, ihtimal, yanlis olmazdir" demektedir. (6/6) 

C. Velidi Tatarlar hakkinda §6ylece tefekkiir ediyor: 
"Bizler bugiin ya§amamizin, dilimizin ve vatanimizin 
beklentileri dogrultusunda tek bir Tatar milleti halinde 
olusurken, gittik^e Osmanli (Tijrklerinden), Sart (Oz- 
beklerinden) uzakla§iyoruz." (6/33) 

XX. yiizyil basmda "millet ve milliyetgilik" konu- 
sunda yazilmi§ eserlerde ve makalelerde, bu alana ait 
kavramlarin cok onemli unsuru olarak "milliyet" sozcii- 
gii kullanilmaya ba§hyor. 

Ama sunu da belirtmek lazim ki, ilk once bu tabir 
milli faktore degil, ama Islam faktoriine bagli idi. 

Burada C. Velidi'nin "milliyet" hakkindaki diisun- 
celerini getirmek, saniyorum gok uygundur. O'na gore, 
"Tatarlarin "milliyet" sembolii olarak goz online gelen 
bu seylerin (Islam ve alakali seylerin) hepsi diizensiz, 
cehtsiz, nisbetsiz kaos durumundadir.... Tatar, diger 
halklar karjisinda milli gururluk duyuyordu, lakin bu 
olay Tatar'da "milliyeti" degil, belki "milliyeti" benim- 
semek iq'm yetenegini yalniz gosteriyordu... O, (Tatar- 
R.M.)... Miisliimanhk ile ilgili §eyleri aliyor da, onlan 
dinsizligin bozukluklarinin cok sayili tiirlerine... kar§i 
koyuyordu... Anla§ihyor ki, bizde milliyet icui ilk once 
umumi bir uyam§ gerekti. Tabii, milli fuurun var olma- 
si igin, onceden umumi bir suur olu§mahdir. I§te, 1855 
yihndan basjayip 1905 yilina kadar olan "usul cedide" 
(yeni metodlar) bizde su umumi $uura cah§iyordu" diye 
yaziyor. (6/28) 

Bence, yukaridaki fikirler vasitasiyla somurgelejti- 
rilmi§ etnos'un ideolojisini de gormek miimkiindiir. 

Yukaridaki olaylar, Tatar etnologu Damir Ishakov'a, 
Tatar 'larin XVIII. yiizyilin ikinci yansindan ba§layarak 
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XIX yiizyihn sonuna kadar "Miisliiman milled" olarak 
olusmasi hakkinda bir fikir de vermektedir. (7/81) 

Ancak, XX. yiizyil ba§indan itibaren bu terimi di- 
ne degil, ama etnos'a baglamaya ba§liyorlar. 

Eger biz bu kelimenin manasini ararken, modern 
Tatarca-Rusca Tatarca sozliiklere goz atarsak, onlarda 
"milliyet" kelimesini hiq bulamayacagiz. Bu sozciik an- 
cak Arapga-Tatarca-Rusca kelime ahntilan sozliigiinde 
vardir. Orada bu sozciigiin iki anlami verilmi§tir: birin- 
cisi, "herhangi bir millete ait olmak", ikincisi ise, "mil- 
lilik" anlamlari. (8/260) 

Bu terimin en net agiklamasini biz yukanda anilan 
C.Velidi'nin kitabinda goriiyoruz. O, "Milletin tarihte ve 
giiniimiiz hayatinda ki onemini nitelemeye gerek oldugu 
takdirde, "millet " ve "milliyet" kavramlanni "kavim" ve 
"kible" (manevi ilkeler) gibi daha kiiciik, daha somut ve 
ilkel kavramlar ile degisnrerek, tefekkiir etmeye mecbu- 
ruz." (6/7), diye yazmaktadir. 

Yausev Nevsirvan isimli yazarm da 1915 yihnda 
"§ura" isimli dergide "milliyet" kavrami hakkindaki fik- 
ri dikkate layiktir. O §6yle yaziyordu: "Hayir, karde§ler. 
Biz din ve §eriatimizi her §eyden biiyiik gordiigiimiiz gi- 
bi, "millet" ve "milliyetimizi" de kalplenmizin en ince 
ve hassas hiicreleriyle sevmeye c i ah§ahm...Dil ve edebiyat 
meselesine gelirsek, bunlar, milliyetin gekirdegi ve ko- 
kiidiir, diyebiliriz." (9/489,490) 

Sozliiklerin ve yukanda gosterilmi§ par^alarm tarn 
metinlerine dayanarak, biz "milliyet" kelimesinin ma- 
lum olan "herhangi millete ait olma" manasindan haric,, 
"milli ruh veya ba§hca milli fikir" dedigi ikinci bir ma- 
nasinin da bulundugunu tasdik edebiliriz. 

Neticede, XX. yiizyil ba§i aydinlannin yukanda 
anilan temsilcileri, genel olarak, Tatarlara gore "millet" 
kelimesini kullanmisjardir, ama bu kullam§in bazi ozel- 
likleri de vardi, diyebiliriz. Ornegin, Ayaz Ishaki, Ga- 
limcan Ibrahimov ve Cemaleddin Velidi Tatarlara "Tatar 
milleti" demi§lerse, Y. Akcura Kazan Tatarlanni butiin 
Rusya "Tiirk milletinin" biinyesinde gormu§tiir, Sadri 
Maksudi ise, Kazan Tatarlanni "Turk-Tatar milletinin" 
epeyce biiyiik bir kismi olarak belirlemi§tir. Aziz Gubay- 
dullin Tatarlan "Kuzey Tiirk-Tatar milleti" olarak belir- 
lemi§ ve bu milleti de butiin diinya Tiirklerini birle§ti- 
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ren Biiyiik Tiirk milletinin biinyesinde gormiis.tiir. 

Demek hepsi de Tatarlan ayn bir Tatar milleti veya 
Biiyiik Tiirk milletinin bir pargasi olarak goriiyorlardi. 
Ayni zamanda, Y Akcura'nin ve bilhassa S. Maksudi'nin 
(ihtimal onlann fazla teorisyen ve siyasetci olduklann- 
dandir) "millet" kelimesini kavrayisjannda "milleti kur- 
ma fikri" duyulmaktadir. C. Velidi'nin gorii§lerine gelir- 
sek, o, edip ve edebiyatci olarak, "millet " kavramini da- 
ha ziyade, tarihi mesnetlere dayanarak anlatiyor. 

Eger o zamandaki terminolojiye gelirsek, XX. yiiz- 
yil ba§inda en qok kullamlmis, terimler §unlardir: 

1. Halk, 2. Kavim (etnos), 3. Millet (nasyon), 4. 
Milliyet (milli ruh, milli basjica fikir). 

Milli §uurun biiyiimesinde Tatarcihk ve Tiirkculiik 
akimlannin tarti^masi da epeyce rol oynami§tir. 

XX. yiizyil ba§i devaminda (1918 yilina kadar) Ta- 
tar aydinlan arasinda bir yonden Ic Rusya Tiirklerinden 
Tatar Milletini olu§turmak, yani Tatarcihk dusuncesi, di- 
ger yonden Genel Tiirk Milletini olu§turmak, yani Genel 
Turkcjiiliik dii§iincesi birbiriyle miicadele ve tartisma du- 
rumunda idi. Bu olay o zamanin basininda da yansitil- 
mi§nr. 

Ama bu tarti§mayi daha teferruath §ekilde anlat- 
mak gereksinimi var. Mesela, Tatarcihk veya Tiirkculiik 
taraftarlari kendi hakliligini one siirerken, hangi delille- 
re ve hangi olaylara dayanmi§Iardi ? 

Tatarcilann delilleri §6yle idi: 

1. Genis, Tatar kitleleri arasinda, ortak Tiirk dili sa- 
yilan Osmanhca ile ilkogrenim sistemini kurmak ve bu 
dili kitlelere yaymak hie; miimkiin degildir, cunkii boyle 
bir §ey yapmak icin Tatar aydinlannin arkasinda ne bir 
hiikiimet, ne de zenginler sinifi vardir. Yalnizca sade halk 
kitleleri bulunmaktadir. Bunun iqin ise, halkin yardi- 
miyla boyle bir edebiyat olu§turmak miimkiindii ve bu 
yeni edebiyatin temeli yalnizca ana dil, yani Tatar dili ol- 
mahydi. (10/85-86) 

2. Tatarlar ve Tiirkler arasinda cografi mesafe 50k 
biiyiiktiir, ileti§im vasitalan ise zayiftir. Biz bugiin yasa- 
mimizin, dilimizin ve vatanimizin beklentileri dogrul- 
tusunda tek bir Tatar milleti halinde olu§urken, gittikce 
Osmanhlardan, Ozbeklerden uzakla§iyoruz. Eger milli- 
yet kuru bir hayal, duygu ve bilimsel bir kuramdan iba- 
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ret olmayip, hayatta belli bir rol oynayan toplumsal bir 
faktor ise, bu aynlma zorunludur. §imdilerde biz okulla- 
nmizda Osmanh dilinde egitim veremiyoruz..., zira bu 
halk ile siki ilisjdler icinde a§amiyoruz. (6/33) 

3. Kiiltiir, sosyal ve ekonomik yapilan kurma ala- 
ninda Tatarlar Tiirklerden ileridir. Bu olayi Tiirkler ken- 
dileri de tasdik ediyorlar. Bu tasdikler Cemaleddin Veli- 
di'nin "Istanbul Mektuplari" eserinde gosterilmi§tir. 
(11/415) 

4. Tatar adi diinyada me§hur olan Altin Ordu Impa- 
ratorlugu'na bagh oldugu icin, biz, Tatarlar, bu adi bi- 
rakmamaliyiz, cunkii bu bizim imparatorlugumuz idi. 

Tiirkciilerin ise delilleri §6yle idi: 

1 . Birlikten kuwet dogar ve eger biitiin diinya 
Tiirkleri giiclii olsalar, Rus somiirgeciligine kar§i direne- 
bilirler. 

2. Halktan bircok insan Osmanh Devleti'nin kuv- 
vetine inaniyor, bu kuwete kendi iimitlerini bagliyorlar. 
Bilindigi gibi I.Diinya Sava§i zamaninda Tatarlann sem- 
patileri Tiirkiye tarafinda idi. Bu konuda cok ilginc, ve 
somut olaylar gostermek mumkiindur. Mesela, Rus poli- 
sinin Tatar koylerinde cdigan jurnalcilerinin bilgilerine 
gore, bazi koyliiler keadi koyluda§larini Tiirkiye'ye yar- 
dima cagirmi§lardir. Mesela, Teberdi Calli koyiinde ya§a- 
yan Gayan Veliahmet ve Yusuf Vilden 1912 yilinda " Biz 
Tiirk donanmasina para toplamahyiz, ijiinkii bizim 
Tiirklerle dinimiz birdir. Kendi padi§ahimiza yardim et- 
meliyiz" demi§lerdir Daha bir ba§ka misal: Mamadis il- 
cesinde ya§ayan Fahreddin Veliullah " Tiirk sultanina 
yardim etme zamani geldi, hichir §eyden korkmayiniz. 
Gelecekte Tiirkiye bizi unutmayacak. Kazan yine Tatar 
bafkenti olacak, Tiirk Padi§ahi Rus carini tahtindan ko- 
vacaktir. Onlar icin bu i§ kolaydir, cunkii Japonya da 
Ruslan yenmi§ti. Bundan dolayi Tatarlar kendi i§lerini 
yaparken zorlanmazlar." (12/52) 

3 . Bazi aydinlar da kendi iimitlerini Osmanh Dev- 
leti'ne baghyorlardi. Mesela, Kazan Tatarlanndan olan 
Yusuf Akcura kendi "Uc Tarzi Siyaset" adh eserinde diin- 
yada ilk defa Tiirkculiik fikrini teorik planda aciklamis,- 
tir. Onun fikrine gore, Tiirkiye gelecekte Tiirk diinyasi- 
nin lokomotifi olacaktir. 



Tiirkciiliik fikirleri, taninmi§ Tatar yazan Ayaz Is- 
haki'nin de bazi eserlerinde vardir. Mesela, I. Diinya Sa- 
va§i zamaninda yazilmi§ "Eve Dogru" eserinde Rus Ordu- 
su bunyesindeki bir alayin tamamiyle Tiirk ordusu tara- 
fina gegnesi anlatilir. Bu alayda askerlerin qogu ve ko- 
mutanlari Albay Timirgaliyev Tatardir. Bu albay Tiirkler 
tarafina geqmeden once, kendi hayallerinde Tiirk ordusu- 
nun generali olup, Tiirk halklarmi birle§tirerek, kendi 
tarihi dii§mani, Rusya'yi nihayet yikip, biitiin Tiirlere 
hiir ve bagimsiz bir hayat olu§turmak niyetindedir. 
(13/No:2, s.60-61) 

4. 1. Diinya Sava§inda Osmanhlar tarafinda sava§an 
Tatar askerleri vardi. Bunlar onceden Rus ordusunun 
biinyesinde hizmet vermi§lerdir. Ancak 30 bin ki§i Al- 
manlara esir dii§tukten sonra, bunlarin yakla§ik bine ya- 
kini Tiirkiye cephesinde Araplara ve Ingilizlere kaqi sa- 
va§mislardir. Onlarin askeri birliginin adi " Asya Taburu" 
idi. Bu olay hie; §uphesiz Tiirk halklannin dayani§masini 
gostermektedir. (14/62-63) 

Neticede diyebiliriz ki, 1905 ve 1918 yillari arasin- 
da, yani 13 yil boyunca Tatar gazete ve dergilerindeki 
"Biz Kimiz, Tatar mi, Tiirk mti?" gibi tartijmalara rag- 
men, aslinda hem Turk^iiler hem de Tatarcilar, Genel 
Tiirkgiiler idiler. Giinkii o zamanlarda "Tatar" adiyla sa- 
dece Kazan Tatarlan degil, \q Rusya'daki biitiin Tiirk 
halklan adlandinlmaktaydi. 

Tatarciligin sosyal temeli, Ic. Rusya Tatarlarmin ya- 
§adiklari bolgelerdeki piyasalan kendi eline almi§ Tatar 
burjuvazisi idi. Tatarcilarin manevi destegi, onlarin Al- 
tin Ordu Imparatorlugu hakkindaki haritalanna dayanan 
tarihi §uurlan idi. 

Tiirkciiler ise, Tiirk diinyasinin sadece bir kismini 
degil, biitiin Tiirk diinyasini peki§tirmek istemisjerdi. 
Onlara gore, gelecekte, "Tiirk treni"nin lokomotifi yal- 
niz tarihte kalmi§ Altin Ordu Devleti degil, hala hayat- 
ta olan Osmanh imparatorlugu olmahydi. 

Nihayet, bu tarti§malann sonunda iki taraf da bir 
ortak noktaya gelmeye basjar. 1917-1918 yillannda Ic 
Rusya Tiirklerinin kendi milletine resmi §ekilde "Turk- 
Tatar Milleti" adini vermeleri de yukarida dedigimiz 
yakk§mayi yansitmaktaydi. 
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tDllrURAI, BOL,GESi VE OSMANU FIKRI 
MUNASEBETEERI 



IBRAHIM MARAS 
ANKARA UNlVERSlTESl lLAHlYAT FAKULTHSl 



I ANADOEU KAYNAKLI ILK ESEREER VE 
MUNA5EBETEERIN BA^LAMASI 

..nadolu ile Idil-Ural bolgesi arasindaki mii- 
(~~Y/ nasebetlerin tarihi oldukca eski olmakla bir- 
* — likte, ilk olarak tie zaman ve nasil ba§ladigi- 
na dair elimizde yeterli malzeme mevcut degildir. Bu- 
nunla beraber kaynaklarda ve Kazan kutiiphanelerinde 
mevcut olan yazma ve basma eserler, bize bolgedeki Ana- 
dolu tesirine dair bazi ipuckn vermektedir. Sozkonusu 
kiitiiphanelerde yaptigimiz incelemelerde Hocazade 
Muslihiddin (6. I488)'in "Tehafiit'u, 1 Birgivi (Takiy- 
yiiddin Mehmet 6. 1573)'nin "Risaletii'l-iman el-Birgi- 
vT" ve "Risale Tedkiki'l-Iman ve Tahkiki'l-Islam" (Ka- 
zan, 1870 baskili) 2 adh eserleri ve yine ona ait "Min Tas- 
mfat-i Birgili" (Kazan, 1901 baskili), 3 Ebussuud Meh- 
met Efendi (6. 1575)'nin "Risale-i Ebussuud Efendi" 
(Kazan, 1845 baskili) 4 kitabi, Erzurumlu Ibrahim Hak- 
ki (6. 1780)'mn "Marifetname" (Kazan, 1845) 5 kitabi, 
Ahmed Ziyaeddin Gumii§hanevi (o. 1893)'nin "Ramu- 
zii'l-Ahadis" (Kazan, trhz.) 6 adh eseri... gibi kitaplara 
rastladik. Bu eserlerin bir kismi Osmanh Tiirkcesiyle ba- 
silmis,, bir kismi da Tatar §ivesine aktanlarak basilmi§tir. 

Me§hur Tatar alimi Rizaeddin b. Fahreddin (o. 

1936) de bahsettigimiz bu eserlerin bir kismini zikreder 

ve bunlardan ba§ka Birgivi' nin "Tarikat-i Muhammedi- 

ye'sini, Yazicioglu Ahmet Bican (o. 1460'dan sonra)'in 

"Envarii'l-A§ikm"ini, Yazicioglu Muhammed (6. 1453 

sonrasi)'in "Muhammediye"sini, CikrikfjizadeAltipar- 

mak Mehmet Efendi (o. I623)'nin "Altiparmak" kitabi- 

ni, Seydi Ali Reis (o. 1562)'in "Mir'at-i KainaV'ini, §em- 
seddin Ahmet b. Musa Hayali (6. I455)'nin "Akaid §er- 
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hi Ha§iyesi"ni sayar, bunlann Turk Tatar dii§iincesine 
olan etkisinden soz eder. Ona gore, bu eserler me§hur Ta- 
tar §airi Abdiisselam Miifti (18. asir) ile mutasawif §air 
Abdiirrahim Otuz Imeni (o. 1834)'nin eserlerine, Sait 
Halfin (6. 1785) ve Ibrahim Halfin (6. 1899)... gibi ya- 
zarlara tesir etmi§tir. Hatta Birgivi'nin "Tarikat-i Mu- 
hammediye"sinin Id.il Ural bolgesinin eski medreselerin- 
de ahlak dersi olarak okutuldugunu ve bu kitabin §arih- 
lerinden olan Ebu Said Hadimt (Muhammed b. Mustafa, 
6. 1762)'den bizzat ders ahp gelen Tatar imamlannin 
mevcut oldugunu soyler. 7 Bu da gosteriyor ki, XVIII. as- 
nn ortalarmda Idil-Ural'dan Istanbul'a gidip gelen Tatar 
talebeler vardir ve bu tarihlerde bir etkilenmeden bah- 
setmek miimkiindiir. Bu arada Birgivi gibi Osmanh dii- 
§iince tarihinde ilginc; bir ki§ilige sahip olan ve hayati 
boyunca bidat ve hurafelerle miicadele eden, bunlari da 
ozellikle Tarikat-i Muhammediye'de zikreden bir alimin 
kitabinin ve onun §erhlerinin Idil-Ural bolgesinde oku- 
tulmasi dikkat cekicidir. Bu §ahsin Tatar yenilikgilik dii- 
§uncesine ve genel anlamda Tatar du§uncesine tesirinin 
oldugu bir gercekse de, bunun kimlere ve nasil oldugu 
ayri bir ara§tirma konusudur. 

II. XIX.ASRIN SONUVE 
MUNASEBETLERIN YOGUNLA^MASI 

XIX. Asnn sonlarina kadar devam eden bu kitapla- 
nn etkisine, bu asnn sonlannda Ziyaeddin Giimushane- 
vi (6. 1893) de katihr. Nak§ibendligin Halidiyye kolu- 
nun Istanbul'daki bu meshur temsilcisi, Idil-Ural ve Ka- 

zakistan bolgesinin meshur Nak§i §eyhi Zeynullah Rasu- 
li (o. 1917) ile Istanbul'da g6rii§mu§ ve Rasulfyi o bol- 
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geye halTfe tayin etmi§tir(1870). Zeynullah Rasuli, Ka- 
zan, Ufa, Troyski... gibi bolgelerde ve Kazak steplerinde 
irsad faaliyetine giri§mi§tir. Rasuli, Giimiishanevi hak- 
kinda "Menakib-i Ziyaeddin Giimii§hanevi'' adli bir eser 
de yazmi§ ve Kazan 'da bastirmi§tir (1900). 8 Zeynullah 
Rasuli, faaliyeti sirasinda Idil-Ural bolgesindeki "Usul-i 
Cedid" hareketine de destek vermis,, hatta kendisinin 
kurdugu Medrese-i Rasuliye'de usul-i cedid sistemiyle 
egitim yapmi§tir. 9 Zeynullah Rasuli bircok Tatar dii§u- 
nuriinii etkilemi§ ve Alimcan Barudi, Rizaeddin b. Fah- 
reddin gibi bircok Tatar alimi onun muridi olmu§tur. 10 
Zeynullah Rasuli'nin faaliyette bulundugu tarihler- 
de Idil-Ural bolgesi dini-tasawufi etkilenmenin di§inda, 
yeni bir fikri etkilenme donemi ya§amaya ba§lami§ ve 
bu, ilk kez olmak iizere, XX. asnn ba§larindan itibaren 
kaqihkh etkile§ime sebep olmu§tur. Daha onceleri tek 
tarafli bir fikri miinasebette bulunan bolge aydinlari, bu- 
nu iki tarafli hale getirebilmi§ler ve Osmanh dii§uncesi- 
ni etkilemisjerdir. Bu sebeple bundan sonraki konumu- 
zu, ornek olarak aldigimiz iig onemli jahsi temel alarak, 
iic tiir miinasebet etrafinda kisaca incelemeye cahsacagiz. 
Bu §ahislar; Osmanh donemi Turk dii§uncesinin Idil- 
Ural'daki etkisi dogrultusunda, Ahmet Midhat Efendi 
(1844-1912), Turk-Tatar du§iincesinin Osmanhdaki et- 
kisi dogrultusunda Yusuf Akcura (1876-1935) ve her iki 
bolgeyi bir digerinde tanitmak, Islam birligi siyasetiyle 
Turk birligi siyasetini uzla§tirmak suretiyle ikili bir fa- 
aliyet yiiriiten me§hur Tatar yazari ve seyyahi Abdiirre§id 
Ibrahim (1857-1944)'dir. Incelememizde bu \iq onemli 
isim temel ahnmakla birlikte, diger bazi isimlere de za- 
man zaman atifta bulunulacaktir. 

III. OSMANLI TURK DU^UNCESININ 
iDiE'URAI/DAKl TEMSiLCiSI: 
AHMET MITHAT EFENDI (1844-1912) 

Son devir Osmanh du§uniirleri arasinda Idil- 
Uralda en 50k taninan iki isim vardir: 1. Ahmet Mithat 
Efendi, 11 2. §emseddin Sami Bey. Edebi romanlan, ilmi 
eserleri, Kamus-i Tiirki ve Kamusu'l-Alam adli eserleri 
ile bolgede taninan §. Sami'nin 12 bazi kitaplan Tatar §i- 
vesine de aktarilmisur. Bunlardan bir tanesi onun "Ka- 
dinlar" adli risalesidir. F. Kerimi tarafindan "Hatunlar 
Vazaifi" ismiyle Tatar sjvesine aktarilarak Orenburg da 
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basilmi§nr. Klitiiphanelerde Orenburg 1899 baskih bir 
niishasini gorebildigimiz bu esere, F. Kerimi kendisi de 
kisa bir ilavede bulunur ve Osmanh kadinlannin ilme 
verdikleri onemden bahseder. 13 §. Sami'nin tesirinden 
bahseden R. Fahreddin, onun eserlerinin ilmi olmasinin 
ve dini meselelere pek fazla girmemesinin, halk nazann- 
da cok fazla okunmasini ve taninmasini engelledigini ifa- 
de eder. 14 

§emseddin Sami'nin kismi etkisine ragmen Ahmet 
Mithat, Idil-Ural bolgesinde en 50k taninan Osmanh 
Turk dii§iinuru tinvanmi almi§ ve onun neredeyse biitiin 
eserleri bu bolgede okunmu§ ve bircpgu Tatar §ivesine 
aktarilarak basilmisnr. Bunlar arasinda; "Terbiyeli Bala" 
(Kazan 1898), "Kissadan Hisse" (Kazan 1902), "Hayal 
ve Hakikat" (Kazan 1908)... gibi eserleri sayilabilir. 15 

Ahmet Mithat, bolgede ilk olarak "Terciiman-i Ha- 
kikat" gazetesi ile taninmi§tir (1881 'li yillar). Kaynak- 
larda kitaplannin kisa zamanda koylere kadar yayildigin- 
dan ve bu sohreti dolayisiyla istanbul'a giden her Tatar 
tarafindan ziyaret edilip isti§arede bulunuldugundan 
bahsedilir. Bazi Tatar aydinlarinin, ba§ta Gilman Ahund 
(F. Kerimi'nin babasi) ve §akir Ramiyef olmak iizere, ki- 
taplannin okutulmasinda ozel gayret gosterdigi de zikre- 
dilmektedir. 16 

Tatarlann milli uyani§ hareketinde de biiyiik katki- 
si olan A. Mithat'in bu bolgede sevilip eserlerinin elden 
ele dola§masinin elbette bazi sebepleri vardir. Bu sebep- 
lerden birisi, her §eyden once onun Turk diinyasina, ozel- 
likle de Idil-Ural bolgesine olan ilgisi, sevgisi ve bolge- 
deki fikri ve kiiltiirel hayati yakindan takip etmesidir. 
Nitekim 0 Rusyah Turk Talebeleri Cemiyeti'nde verdigi 
bir konferansta, kendisinin Rusyah Musluman Tiirklerle 
olan miinasebetlerinden haberler verir. O, Gaspirah, 
Alimcan Barudi gibi aydinlardan ve onlarin sayesinde 
Osmanh 'ya, Istanbul'a olan yoneli§ten bahseder, Osman- 
h'nin da onlara yonelmesi gerektigini soyler. Hatta bol- 
gedeki yenile§me hareketlerinin ve fikri canhhgin mev- 
cut hiziyla devam etmesi durumunda, Istanbul'dan o 
bolgelere okumaya gidenlerin bile olabilecegini ifade 
eder. 17 

Ahmet Mithat'in taninmasinin ikinci onemli sebe- 
bi onun yazilannda kullandigi sade dil ve iisluptur. O il- 
mi, marifeti ve edebiyati halka indirmi§, en zor konuyu 
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bile halkin anlayacagi bir tarzda tedricen soylemek ge- 
rektigini savunmusmr. Bu yiizden sozkonusu tedrici an- 
latim modeli, agik ve sade bir dil kullanmasi ve halkin 
her kesimi igin kolayca anla§ilabilecek bir gekilde yazma- 
si, bolge halki tarafindan tutulmasmi saglami§tir. Ayrica 
dini bahislerin yogunluk te§kil ectigi konulan halk hika- 
yeciligi tarzinda i§lemesi, toplumsal, kiilturel meseleleri 
kolay anla§ilir gekilde ele almasi ve en 50k da Hiristiyan- 
liga kaqi miidafaa tarzinda (Miidafaa 1883-1885) kitap- 
lar yazmis, olmasi, onun koylere kadar girmesini sagla- 
mis^ir. 18 Bu, esasinda, Tatar halkinin gecmijten gelen bir 
ozelligidir. Muhammediye, Altiparmak ve Marifetna- 
me... gibi kitaplan kendine yakin bulan Tatar toplumu, 
A. Mithat'm eserlerini de ayni §ekilde kendisine yakin 
bulmu§tur. Burada iicuncii bir sebep ortaya gikmaktadir 
ki, 0 da Tatar halkinin "dini gayreti"dir. Gerek R. Fah- 
reddin, gerekse F. Kerimi onun eserlerinin 90k okunma- 
sini bu sebebe baglar. Onlara gore Tatarlar her dii§unce- 
lerinde, ilim ve fenne baki§larinda dini bahisleri, yani Is- 
lam'i temel.almi§lardir. 19 Nitekim A. Mithat da din ile 
ilmi uzla§tirdigi ve her zaman dini hikmetleri, Islam'in 
yiiceliklerini on plana cjkardigi iqin 50k tutulmu§ ve 50k 
sevilmi§tir. Ozellikle islam'i miidafaa eden \iq ciltlik 
"Miidafaa" (1883-1885) isimli eserinden Tatar ulemasin- 
ca cok istifade edildigini belirten F. Kerimi, istanbul'a 
giden her Tatar Tiirkiiniin onunla mutlaka g6rii§tiigunu 
kaydeder. 20 

Ahmet Mithat'm eserlerinde ve fikirlerinde dini ba- 
hislere cok yer vererek §ark iq'm bir teceddiid fikrine 21 sa- 
hip olmasi ve bu konuda Tatar aydinlarina, Tatar halkina 
devamli nasihatlar vermesi Tiirk Tatar toplumunu ol- 
dukga cezbetmi§tir. Devamli olarak Tiirk Tatar toplumu- 
nu yonlendirmeye caiman A. Mithat, cok erken tarihler- 
den itibaren, onlann Rus mekteplerine gitmelerini, Rus- 
q.& ogrenmelerini, ilim ve maarife sarilmalarmi... ister. 22 
O, 1888'de ve 1896'da Fatih Kerimi'ye yazdigi mektup- 
larda da yabanci dil, ozellikle de Rusga ogrenmenin ge- 
rekliligi iizerinde durur ve donemin uyam§ donemi oldu- 
gunu, bunun ise ilim ve maarif ile olacagini ifade eder. 
Idil-Ural Tiirklerinden Rus gimnazyumlanna (liselerine) 
gitmelerini, taassuptan kacmmalarini, gazete tesis etme- 
lerini, kitap telif ve terciime i§ine girismelerini... ister. 23 
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Elbette onun bu tavsiyeleri ve ogutleri ile okunan eserle- 
ri, Tiirk Tatar toplumunun uyani§ ve yenilesme hareke- 
tinde etkili olmu§tur. 

Ahmet Mithat'm 1912'deki vefatina Tatar matbu- 
ati biiyiik yer ayirmijtir. Donemin Idil, Vakit, Kuya§ ve 
Yildiz gazeteleri; Rizaeddin Fahreddin tarafindan cikan- 
lan §ura ve Alimcan Barudi tarafindan c,ikanlan ed-Din 
ve'l-Edeb dergileri ve Kirim'da gikan Terciiman gazetesi, 
onun oliimiinden duyduklari iiziintiiyii dile getirmi§ler- 
dir. Oliimiinden sonra onun hayatini, faaliyetlerini ve 
g6rti§lerini icjne alan yakla§ik yiiz elli sahifelik bir kitap 
yazan R. Fahreddin, bu gazete ve dergi yazilarini da bi- 
raraya getirmi§tir. 24 

1Y. SIYASI TURKCUEUGUN VE TURK 
BiRLiGiNIN BIRTEMSiECiSi: 
YUSUF AKCURA (1876-1935) 

Tiirkgiiliik diiguncesi, Osmanli Devleti icerisinde 
1865'li yillardan sonra bas,lamis,tir. Bu diifiince ayni za- 
man diliminde, hatta daha da erken, Azerbaycan, Kirim 
ve Idil-Ural'da baskmisur. Tabiiki bu diisunce, fikri mii- 
nasebetler yoluyla bu bolgeler arasinda gegitli fikir ali§- 
veri§lerine yol agmi§tir. Bu miinasebette en onemli rolii 
Terciiman gazetesi ile Ismail Gaspirali oynami§tir. Onun 
Istanbul'dan aldigi ilhamlari ve kendi goriisjerini biitiin 
Tiirk diinyasina aktarmasi, Turk^iiliik hareketinin geli§- 
mesine 50k biiyiik katkida bulunmu§tur. 1928'deki Tiirk 
Yili'na yazdigi uzun makalede Tiirkculiik konusunu in- 
celeyen Yusuf Akgura da bu miinasebetten bahseder ve 
Kazan bolgesinde gelisen Turkgiiliige Osmanli'nin etki- 
si oldugunu, ancak bu bolgedeki Turkgiiltik anlayi§inin 
da Osmanli'ya mukabil tesirde bulundugunu ifade 
eder. 25 Akcura bu konuda ornek vermese de kendisi bu- 
nun en giizel orneklerinden biridir. 

1904 Yilinda Kazan'da iken Misir'da yayinlanan 
"Tiirk" gazetesine yazdigi "Ug Tarz-i Siyaset" isimli ma- 
kalesiyle bir anda ilgi odagi haline gelen Akcura, Os- 
manli Tiirkgiiliik dii§iincesinde yeni bir gizginin baskn- 
gici olmu§tur. Bu gizgi, Ug Tarz-i Siyaset 'te goriildiigii 
iizere, Osmanli vatanseverligi ile Islam birligi siyasetini 
bir kenara birakip "Tiirkgiiliik" ve "Tiirklerin Birligi" si- 
yasetini giindeme getirmistir. Nitekim "Ug Tarz-i Siya- 
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set"in latin harfleriyle basilan niishasina bir onsoz yazan 
Enver Ziya Karal da, onun bu onemli ozelliginden bah- 
seder ve "... Yiizyila yakin dil, edebiyat, filoloji ve hatta 
siyaset alanmda Tiirkciiliik fikri ve fikir akimi var oldu- 
gu halde, Tiirk milliyecgiliginin siyasetteki onem ve de- 
gerine dair "Ug Tarz-i Siyaset"ten once bu derece agikhk- 
la ve kesin olarak soz eden ba§ka bit eser de yazilmi§ go- 
runmiiyor" 26 der. Osmanhdaki "dilde sadele§me ve Os- 
manii vatanseverligi" olarak ba§layan Turkguliige "ayni 
dili konu§an kavimlerin bir milleti, bir toplulugu (siyasi 
bir birligi) olufturduklan" gorii§iinu getiren Akcura 27 , 
Hiiseyinzade Ali ile birlikte, daha sonradan Ziya Gokalp 
tarafindan "Tiirkle§mek, islamla§mak, Muasirla§mak" 
seklinde sistemlestirilen Tiirkciiliik, Baticihk ve islamci- 
hk akimlanna bu isimleri veren ki§i olmu§tur. 28 

Tiirkciiliik anlayi§ini Baticilik ve Islamcilik arasin- 
da, ama esasinda ikisini de di§lamayan bir yere oturtan 
Akcura, cins ve milliyeti dikkate almayan Osmanlicilik 
fikrini tamamen reddetmisrir. Bunu da U5 Tarz-i Siya- 
set'de ilan etmi§tir. 29 Akgura'nin kendisi, yillar sonra 
1932'deki Tiirk Tarih Kongresi'nde, bunu bir defa daha 
dile getirerek; Me§rutiyet devrindeki Turkciiliigiin 
"Tanzimatin kolece garp^iligina, cins ve dini dikkate al- 
mayan Osmanli milliyeti fikrine muariz oldugunu" soy- 
ler. O, Turkciiliigiin "sirf islami" olan gegitli hususlan da 
tenkit ettigini ifade eder. 30 

Akcura Tiirkgiiliikteki farkhhgini, faaliyetlerinde 
de gostermi§, 6 Ocak 1909'da kurdugu "Tiirk Dernegi", 
Jon Tiirk doneminin ilk milliyetcj orgiitii olmu§tur. Bu 
dernegin en onemli ozelligi; hem iiyeleri, hem ^ikardigi 
ayni adh mecmuadaki yazilan, hem de hedefleri itibariy- 
le Osmanli Turkleriyle, di§aridaki, bilhassa Rusya'da, 
Orta Asya'da yasayan Tiirklerin bir araya getirilmesi- 
dir. 31 Daha sonralari Tiirk Yurdu (1911) ve Tiirk Ocagi 
(1912)'nin kurulmalannda da biiyiik rol oynayan Akgu- 
ra, Tiirk Yurdu'nun yayin programini da hazirlami§ ve 
derginin Tiirkciiliik fikrini yaymada faal rol oynamasini 
saglami§tir. Bu dergide Akcura'dan baska Halim Sabit 
Kazanh, Zeki Velidi Togan, Fatih Kerimi, Ayaz Ishaki... 
gibi Idil-Ural bolgesinden yazarlar oldugu gibi, Rus- 
ya'nin diger bolgelerinden yazarlar da yer almistir. Bu 
yazarlar derginin diger yazarlarma gore sayica az olmasi- 
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na ragmen, dergide Tiirkciiliik gizgisi hep agirhk kazan- 
mis,tir. 32 

Akcura'nin ve diger Rusya aydinlarinm farkh bir 
cjzgi cizmelerinde, Rus imparatorlugunda, baska dinden 
bir halkin baskisi ve egemenligi altinda ya§amak zorun- 
da kalmalan etkili olmu§tur. Orada Tiirkciiliik ve Islam- 
cilik goriisjerini, yani milli ve manevi kimliklerini koru- 
maya califan bir topluluktan gelip de "Osmanh Milliye- 
ti" gibi ozellikle 0 donem iq'm anlamsizlasan bir kavraftu 
savunmanin higbir sebebi ve mantigi yoktur. 33 

1552'den beri Ruslann "Rusla§tirma" ve "Hiristi- 
yanla§tirma" yoluyla yeni bir Rus milleti olu§turma siya- 
seti ve baskisi altinda yajami^ olan bir aydinm, bundan 
ba§ka bir goriijii savunmasinin da bize gore imkani yok- 
tur. Gerci Osmanli Devleti, Rusya gibi bir baski rejimi 
kurmadigi gibi, Tanzimat'a kadar bir "Osmanli Milleti" 
olusturma siyaseti giitmemif ve tebasi olan miislim veya 
gayr-i miislim Tiirk olmayan unsurlara "millet" siste- 
miyle hem dim ozgiirliik hem de "kendi hukukuna uy- 
ma" hakki tanimi§tir. Fakat gerek burada iizerinde dura- 
mayacagimiz tarilu sebeplerden, gerekse Bati'daki milli- 
yetgilik akimlanna kar§i bir tedbir olarak, Osmanli hii- 
kiimeti," lisanda, hukukta birligin saglanmasi ve vatan- 
dajhk sisteminin "millet" sisteminin yerine ikame edil- 
meye cah§ilmasi" dogrultusunda "Osmanli Milleti" olu§- 
turma siyasetine agirhk vermeye basjadi. Hatta bu ugur- 
da, daha onceden oldukca serbest biraktigi, muhtelif 
milletlerin milli ve siyasi hayatlarina sinirlamalar getir- 
meye ba§ladi. 34 Bu konularin iizerinde onemle duran Yu- 
suf Akcura, bu siyasetin devletin sinirlanni korumak igin 
yegane care oldugunu, ancak "gayr-i kabil-i tatbik" bu- 
lundugunu ifade eder. 

Son olarak belirtilmesi gereken bir husus da, Akcu- 
ra'nin Tiirkiye Cumhuriyeti doneminde Atatiirk'iin qiz- 
digi Tiirkciiliik anlayi§ina olan etkisidir. 35 Onun Atatiirk 
tarafindan Tiirk Tarih Kurumu ba§kanligina getirilmesi 
de, onun takdirini kazandiginin delilidir. 

Idil-Ural bolgesinin Osmanh'da ve Tiirkiye Cum- 
huriyeti'ndeki etkisi konusunda, Tiirk Tarihi ve Tiirko- 
loji sahalanndaki onemli cahsmalanyla iz birakmis, olan 
Zeki Velidi Togan, Re§it Rahmeti Arat, Akdes Nimet 
Kurat, Sadri Maksudi Arsal ve Halim Sabit'i de burada 
anmak gereklidir. 
1 du50nce 



V. iSIAMCHIK VE TURKCULUK 
DU£UNCESI AM5INI UZLA^TIRMAYA 
CAXI^AN BIR DU^UNUR: ABDURRE£lD 
IBRAHIM (1857-1944) 

XIX. yiizyilin sonlannda ve XX. yiizyihn baskrin- 
da sadece Osmanli ve Idil-Ural bolgeleri icinde degil, Ja- 
ponya'dan Hindistan'a ve Misir'a kadar Islam diinyasinin 
bircok yerini gezmi§ olmasi bakimindan, biitiin Islam 
diinyasinda yakindan taninan bir sahis, hie §iiphesiz Ab- 
durre§id ibrahim'dir. Atalan Buhara'li Ozbek bir aileden 
gelen ve Sibirya Tatan olarak bilinen 36 Abdurre§id Ibra- 
him, Rusya'da Mesratiyetin ilanindan (1905) once ve 
sonra musluman Tiirklerin problemlerini dile getirmi§ 
ve bunlan kamuoyuna duyurmaya cahsmistir. Bu ugur- 
da bircok gazete, dergi ve risale yayinlami§ ve qogu za- 
man bu yaymlan Rus hiikumetince yasaklanmijtir. Ama 
o, bu miicadeleden hie ydmami§tir. Ancak Rus hiikume- 
tinin kendisini ortadan kaldiracagmi anlayinca, Peters- 
burg'u terketmek zorunda kalmiftir. 37 1907'den soara 
ciktigi bu uzun seyahatinde bir muddet de Istanbul'da 
kalmif ve Sirat-i Miiscakim, Sebiliirresad gibi donemin 
Islamci yayin organlarinda makaleler yazmijtir. Aynca 
1910-1911 yillan arasmda arkada^i Troiski'li Ahmet Ta- 
ceddin ile birlikte "Teariif-i Muslim in" ve 1913-1914 
yillan arasmda "Islam Diinyasi" dergisini c^karmijtir. 

Abdurrejid Ibrahim, bu iki dergiyle de "Tiirkcu- 
liik" ve "islam Birligi" siyasetini uzlasurmaya gah§mi§- 
tir. Bu dergilerdeki makaleler incelendiginde, bu daha 
acik bir gekilde goziikmektedir. Onun esas amaci "hilafet 
merkezini diger miisliimanlann ahvalinden haberdar 
edip, diger musliimanlara, ozellikle Rusya musliimanla- 
rma, hilafet merkezini tanitip, yakinla§tirmak"tir. 38 Ona 
gore Tatar matbuati bu gorevi hakkiyla yerine getirmis,- 
tir. 39 Abdiirre§id Ibrahim, bu ikili vazifeyi omrii boyun- 
ca yapmaya cahsmif ve bu yolda biiyiik gabalar sarfetmi§- 
tir. O, daha onceden Osmanh'nin Misir'daki Esbak Ba§- 
katibi Mehmet Arifin "Binbir Hadis-i §erif ' kitabini da 
bu gaye dogrultusunda, yani bir Osmanli aydminm yo- 
rumlarini Turk- Tatar aydinlarina aktarmak icin, Tatar §i- 
vesine aktarip §erhederek Petersburg'da basmi§tir. 

Abdiirre§id Ibrahim, 1910'lu yillarda Istanbul'da 
iken biiyiik ilgi gormiismr. Ozellikle milli §airimiz Meh- 
met Akif ile aralarmda derin bir dostlugun meydana gel- 
digi belirtilmektedir. 40 Nitekim Akif, Sirat-i Miista- 
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kim'de, onun "Alem-i Islam ve Japonya'da Inti§ar-i Isla- 
miyet" adh eserini: "... Qoktan beri bu kadar faydah, la- 
kin bu kadar tesirli bir kitap okudugumu hatirlamiyo- 
rum" 41 diye tanitir. Abdurre§id Ibrahim'e en qok destek 
veren diger Osmanli aydinlan ise, E§ref Edip ve Ismail 
Hakki Izmirli olmusmr. Abdiirre§id Ibrahim, bu iiq dos- 
tuyla birlikte uzun sohbetler yapmi§, hatta Sirat-i Miis- 
takim idaresi ona Bursa ve Istanbul'da ceskli biiyiik ca- 
milerde genis, katihmh (be§bine yakin ki§inin katildigi 
soylenir) konferanslar verdirtmi§tir. 42 Abdiirre§id Ibra- 
him sadece ir§ad faaliyeti yapmamij, aynca siyasi faaliye- 
te de girmi§tir. O, siyasi faaliyette de Tatarlar ile Osman- 
li arasmda kaqihkh miinasebetin ve yakinla§manin ge- 
li§mesi icin cah§mi§tir. Mesela, Birinci Diinya Sava§i si- 
rasinda Almanlarm Ruslardan aldigi esirlerin <jogu Tatar 
ve Ba§kirt oldugundan, onlari Osmanli ordusu saflarinda 
carpismaya ikna icin Enver Pasa tarafindan Almanya'ya 
gonderilmis, ve onun basanh calismasiyla bu esirlerden 
bir "Asya Taburu" kurularak, sozkonusu tabur Istanbul'a 
getirilmi§, ardindan da Irak sininnda Osmanli saflarinda 
sava§a katilmisur (1916). Aynca 1918'de "Te§kilat-i 
Mahsiisa" tarafindan Isvicre'de Rusya muslumanlan ile 
ilgili bir biiro acmakla gorevlendirilmistir. 43 

Abdiirre§id Ibrahim'in iki bolge arasindaki kar§i- 
hkh faaliyetleri bunlarla bitmez. O, Osmanli diisuncesi- 
ne bir Tiirkciiliik-islamcilik uzla§masinin yaninda, yeni- 
likgilik yolunda Japonya modelini de ornek gostermek- 
tedir. BSylece 0, Tiirkiye'de Batihlasmada Japon modeli- 
nin ilk savunucusu olmusmr. 44 Onun Tiirkiye'deki en 
biiyiik ve en onemli sesi olan Mehmet Akif, 1912'de yaz- 
digi "Siileymaniye Kiirsiisiinde" adh Safahat'in ikinci 
boliimiinii tamamen onun agzindan nakletmektedir. 
Akif'in ondan oldukca etkilendigi buradan da anla§il- 
maktadir. 

Abdiirre§id Ibrahim, yayinladigi dergilerde kendi 
bolgesinin alimlerinin yazilarina da oldukca fazla yer 
vermi§tir. Bu yazarlardan en onemlisi Musa Carullah Bi- 
gi'dir. 

Musa Carullah Bigi'nin kitaplari, makaleleri Istan- 
bul'da okunmu§ ve birtakim dii§iiniirlerce desteklenmi§- 
tir. Islam Diinyasi, Islam Mecmuasi ve Sebiliirresad'daki 
makaleleriyle, Tiirk Yurdu'nda tamtilan kitaplanyla Os- 
manh'nin son doneminde, dinde yenile§me akimina kat- 
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kida bulunmu§tur. Musa Carullah'in bu hareket dogrul- 
tusundaki Kur'an-i Tiirk£ele§tirme, yani halkin anlaya- 
cagi bir dile tercume ve mealinin yapilmasi konusunda- 
ki goriifleri ozellikle kaydedilmeye degerdir. Medresele- 
rin lslahi, Tanzimat^iligi tenkit, milli ve dini uyani§in 
birlikte olmasi, yani islamlikla Tiirkliigiin birbirinden 
ayrilamayacagi konusundaki goriiflerini, Yusuf Akcura 
ve Abdiirrefid Ibrahim ile birlikte 45 Anadolu Turkliigii- 
ne sunmusmr. Onun, Abdurre§id Ibrahim'in gikardigi 
Islam Dtinyasi'ndaki "Halk Nazanna Bir Nice Mesele" 
adli yazi dizisinin Osmanli aydinlarina oldukga biiyiik 
tesiri olmu§tur. Turk Yurdu ve Genq Kalemler yazarla- 
nndan Kazim Nami bu makaleler iizerine yazdigi uzun- 
ca tanitimda, Musa Carullah'i biiyiik bir alim ve pedagog 
kabul eder. Onun dini yenile§me yolunda ba§anyla yiirii- 
diigunii ve bu konuda ilhamini Kur'an ve Hadisten aldi- 
gini belirtir 46 Benzer bir ifadeyi, onu tenkit eden §eyhii- 
lislam Mustafa Sabri de yapmaktadir. §eyhiilislam Mus- 
tafa Sabri onun bircok goriisunii tenkit etse de, hakkini 
teslim eder ve kaynaklanni Kur'an ve Hadisten aldigini 
soyler 47 Musa Carullah'tan en 50k etkilenenlerden birisi 
de Tasvir-i Efkar yazarlanndan Ha§im Nahit'tir. Ha§im 
Nahit, "Tiirkiye Igin Necat ve Itila Yollan" adli eserin- 
de, onun dini lslahat konusundaki fikirlerine yer verir, 
onu "islam'in Luther'i" olarak tanimlar ve ondan bircok 
ahntilar yapar. 48 

Musa Carullah'in etkiledigi diger bir gurup, Batici 
ve pozitivist bir cjzgide olan "Icrihad" dergisi gurubu- 
dur. Icjtihad yazarlanndan pozitivist Kiligzade Hakki, ki- 
tabinda, Carullah'i Islam'in gururu olarak nitelendirdik- 
ten sonra, onun iman ve kadin meselesi ile ilgili goriisk- 
rini Carullah'in qesjtli kitaplanndan <;ok uzun lktibaslar- 
la alir ve kendisi aynca bir yorum yapma geregi bile his- 



setmez. 49 Hilmi Ziya Ulken, Carullah'in medresenin ve 
islamcilarm hiicumuna ugradigini, ancak Hikmet gaze- 
tesi sahibi §ehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi'nin onu 
destekledigini ifade eder. 50 

Son olarak belitmek istedigimiz bir husus da, Tiirk- 
culerin 1914'de gikardigi Islam Mecmuasi'nin cjzdigi 
yenilikfi Islam anlayisjnda, idil-Ural bolgesi aydinlari- 
nin tesiridir. Bu dergide yazilari yayimlanan Halim Sa- 
bit, Rizaeddin b. Fahreddin ve Musa Carullah... gibi 
idil-Ural bolgesi aydinlan, yazilannda yenilikcj bir Is- 
lam anlayisj iizerinde durmuskr ve zihniyet olarak dergi- 
ye hakim olmusjardir. Onlann ve tabii ki derginin yeni- 
likfi fizgisi; halkin anlayacagi bir din, manasiz Bati tak- 
lidinin di§inda kendi kimligini inkar etmeyen bir dog- 
rultuda idi. Derginin her sayisinda (bir sayisi harig) ilk 
sayfada Kur'an-i Kerim terciimesi veriliyordu. Derginin 
onemle iizerinde durdugu bir konu da, Ziya Gokalp ve 
Halim Sabit'in orf ve hayat ile fikih arasinda miinasebet 
kurmaya c,ah§an "ictimai usul-i fikih" ile ilgili yazilariy- 
di. 51 

Goriildiigii gibi Idil-Ural bolgesi ile Osmanli bol- 
gesi arasinda, gercekten 50k siki bir miinasebet vardir. 
Bir bolgede olanlar diger bolgede yakindan takip edilmis, 
ve bu durum edebiyata kadar girmi§tir. Mesela, meshur 
Tatar §airi Abdullah Tukay (1886-1913), gerek Divan §i- 
irinden gerekse Tanzimat donemi §iirinden etkilenmis, ve 
Osmanli siyasi dii§iincesini de yakindan takip etmi§tir. 
Tukay "Biraderane Nasihat" §iirinde Gene, Tiirklere ov- 
giiler yagdinrken II. Abdiilhamit'i de zalimlikle suck- 
maktadir. O, II. Abdiilhamit'le ilgili aynca §iir de yaz- 
misjir. 52 Bu tiir ornekler elbette daha cpktur, burada an- 
latilanlar ise sadece belirli onemli orneklerdir. 
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ogu ve kuzeydeki Tiirklerle Osmauli Devleti 
arasinda, XVIII. yiizyilin sonlarmdan basjaya- 
rak XIX. yiizyil boyunca yogunlasan ve 1908- 
1918 yillan arasinda en iist diizeye ulasan bir bag ve ili§- 
ki oldugunu goriiyoruz. Tiiccarlar, hacilar ve dervisjer is- 
tanbul'a gelmekte, imparatorlugun topraklannda dola§- 
makta idiler. Basjangigta bu ilifkiler, ecnik bir dayanif- 
madan ziyade, musliimanlik zemininde gelijmekteydi. 
Gittikge artan bu yakinla$malar neticesinde karsihkh et- 
kile§imler olmu§tur. Biz bu makalemizde, Rusya'nin ye- 
nilik taraftari Ttirk aydinlarinin Osmanli fikir hayari ala- 
nindaki dini lslah diisuncesinin etkilerini ele alacagiz. 

Orta Asya'dan gelen dervisjerin, Istanbul'da tasav- 
vuft hayati kurduklan tekkelerde de devam ettirdikleri- 
ni biliyoruz. Bunlann en onemlisi Uskiidar'daki Ozbek- 
ler Tekkesi idi. 1 Kazan Tatarlarmin btiyiik din bilgini ve 
dini lslahgisi §ihabeddin Mercani (1818-1889) 1881'de 
hac vesilesi ile Istanbul'a ugrami§ ve burada ilk olarak 
Buharali §eyh Siileyman Efendi, daha sonra Ahmed Cev- 
der Pa§a ve Miinif Pasa ile goriismiistiir. 2 

XIX. yiizyilin ikinci yarisinda, Rusya'da demiryol- 
larmin in§a edilmesi ve deniz ta§imaciliginin geli§mesi 
ile birlikte Rusya musliimanlannm Osmanh Tiirkleriyle 
ili§kileri daha da yogunlasti. Aynca, ayni donemde Ba- 
ti'da Tiirkolojinin dogup gelismesi de bu yakinlas,mayi 
ideolojik boyuta ta§idi. Bu ilim, hem Rusya'nin Turk 
kokenli halklarini, hem de Osmanli Turklerini ortak ko- 
kenleri konusunda bilinclendiriyordu. Yiizyilin sonunda 
Rusla§tirma politikasindan kagan Rusya'nin Tiirk ko- 
kenli aydinlan (oncelikle Azerbaycanlilar) Turkiye'ye 

OSMANLI I 



yerle^meye basjadilar. Slavcihk ve halkcilik dujiincele- 
rinden erkilenen ve milliyet bilincine sahip olan bu ay- 
dinlar, ozellikle Me§mtiyet Donemi'nde Tiirkiye'nin fi- 
kir hayatinin §ekillenmesinde onemli roller oynami§lar- 
dir. 

1907-1908 yillarinda Rus hiikiimetinin miislu- 
manlann basinini ve siyasi faaliyetlerini kisitlayan yeni 
politikasi yiiziinden, aynca Tiirkiye'de kurulan Jon Tiirk 
hiikiimetinin yarattigi uygun ortamin cizibesi neticesin- 
de Kazan, Kinm ve Azerbaycan'dan bircok aydin Tiirki- 
ye'ye goc. ettiler. 1908'den itibaren Yusuf Akcura (1876- 
1935), Ahmed Agaoglu (1869-1939), Ali Huseyinzade 
(1864-1941), Ayaz Ishaki (1878-1954) ve Halim Sabit 
t§ibay] (1947) gibi aydinlar istanbul'a gogtiiler. Jon 
Tiirk hiikiimetimnin 50k sicak karsjladigi bu cedidci ve 
Tiirkcii aydinlarin faaliyetleri sayesinde gocmen dernek- 
leri kurulmuj ve siireli yayinlar gikarilmaya ba§lanmi§tir. 
Onlann katkilanyla daha bir giiglenen Tiirkciiliik hare- 
keti, hizla ilerleyerek Osmanli Devleti'nin sonuna dogru 
en yiiksek giiciine ulasmistir. 3 

Rusya Tiirkleri ile Osmanlilar arasindaki bagdan ve 
onlarin Tiirkiye ile iliskilerinden kisaca bahsettikten 
sonra, §imdi asil tarti§mak istedigimiz konuya, dini lslah 
sahasinda Rusya'daki Tiirk kokenli aydinlarin Osmanli 
fikir hayati iizerindeki etkilerine gelelim. Dini lslah kav- 
ramini su cerceve icinde diisuniiyoruz: XVIII. yuzyilda 
Islam diinyasinin askeri, siyasi, iktisadi ve fikn hemen 
her cephesinde bir c;6kii§un gozlemlenmesi, bunun ya- 
ninda Avrupa'nin giderek giicjenmesi ve hakimiyet saha- 
sini miisluman toplumlar aleyhinde genisjetmesi, Islam 
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toplumlan icjn daha once tecriibe etmedikleri yeni bir 
donemin ba§langici olmu§tur. Islam diinyasindaki gerile- 
meyle birlikce Bati'nin iistunltigiiniin daha yakindan 
hissedilmesi neticesinde, toplumun en duyarli olan kesi- 
minde, durumun diizeltilmesi (lslah) ve yeni bir yapdan- 
maya gidilmesi yoniinde arayi§lar ortaya c,ikar. Bu arayi§- 
lar, degi§ik Islam toplumlannda bunlann kendine ozgii 
sartlan cercevesinde hem farkhlik arzeden hem de biribi- 
rine benzeyen lslahac hareketlerin dogmasina sebep olur. 
Bu hareketlerin en onemlilerinden biri Rusya Tiirkleri 
arasinda ortaya ^lkan cedidgilik akimidir. Bu hareket da- 
ha sonralan sekiiler egilimler ta§imakla birlikte ba§lan- 
gicindaki dim lslahcihk yoniinii daima muhafaza etmi§- 
tir. 

Rusya Tiirklerinin dim lslah alanmdaki fikirleri 
Osmanh aydinlanmn cogunun ilgisini cekmi§tir. Musa 
Carullah Bigiyef (1875-1949), Rizaeddin b. Fahreddin 
(1859-1936), Ziyaeddin Kemali (1873-1942), Alimcan 
Barudt (1857-1921), Abdullah Bubi (1871-1922) gibi 
dim lslahat diigiincesi konusunda tamnmis, bircpk sahis 
olmakla birlikte, Tiirkiye'de en cok taninan, tarti§ilan ve 
etkileri soz konusu olan kifi Musa Carullah'dir. Bu yiiz- 
den, burada onun fikirleri ve hakkindaki tarti§malar iize- 
rinde durulacaktir. Rusya muslumanlan arasinda genis, 
tesirleri olan bu zat, cedidci aydinlar tarafindan dini ko- 
nularda iistad, geni§ fikirli ve aydin bir din alimi olarak 
bilinmekteydi. Hatta o, dim ve ilrm tenkit alaninda Rus- 
ya musliimanlarinin en biiyiik simasi olarak takdim edil- 
mekteydi. 4 Bazdari daha da ileri giderek ondan -kendi- 
sinin hosknmamasina ragmen- "Islamiyetin Lutheri" di- 
ye soz etmekteydiler. 5 Onu yakindan tamyan ve ilk defa 
derli toplu biyografisini yazan bir yazann tanimlamasi 
onun hakkinda bize daha 50k fikir vermektedir: "O, Rus- 
ya Tiirkleri arasinda ilk gercek tarihi eserleri yazan ve 
orijinal bazi dim ve ictimai fikirleri i$ine alan Arapca 
eserleri sayesinde iinii oteki Islam iilkelerinde de yanki- 
lanan §ihabeddin Mercani'den, tarihi ara§tirmalanyla, 
ahlaki-ictimai eserleriyle maruf miiellif ve fikir adami 
kadi Rizaeddin b. Fahreddin'den sonra, Kazan Tiirkleri 
icinde yetisen iiciincii bir olgun din adamidir." 6 

Rusya di§inda, onun fikirlerinin en cok yanki yap- 
tigi yer Tiirkiye idi. Ozellikle Me§rutiyet Donemi'nde 
onun fikirlerine daha cok, Rusya'dan gelen gocmenler, 
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Tiirkciiler ve Baticilarin ilgi gosterdiklerini goriiyoruz. 
Tedriif-i Miislimtn dergisi, Rusya Tiirklerinden Abdiirre- 
§id Ibrahim'in cjkardigi Islam Dunyasi, Ttirkgiilerin giig- 
lii dergisi Turk Yurdu ve yine Turkcii-Islamci bir dergi 
olan ve Kazanh Halim Sabit'in [§ibay] (1947) gikardigi 
Islam Mecmuasi onun fikirlerinden bahsetmekteydi. Bu 
dergiler, qogu zaman onun eserlerinden iktibaslar yapi- 
yorlar, Carullah'in Rusya'daki yeni faaliyetlerini bildiri- 
yorlardi. Ozellikle 1912 ve 1913 yillannda bu ilginin 
yogunla§tigi goriilmektedir. Daha sonra, 1918-1919 yil- 
lannda cikan Kmm Mecmuasi da ondan soz etmektedir. 
Bu dergilerin hepsi de ondan biiyiik bir ovgii ve saygiy- 
la bahsetmektedir. Goriildiigii gibi, Carullah'in dim lsla- 
hat konusundaki fikirlerine ilgi duyanlar daha 50k Tiirk- 
$u ve Batici aydinlardi. tkdam gazetesi 1914'te Rusya 
miislumanlanmn terakki yolundaki hizh ilerlemelerin- 
den sitayi§le soz ederken, onlann ilerlemesine en fazla 
hizmet eden biri olarak sundugu Musa Carullah 'tan §u 
§ekilde bahsetmekteydi: "Bu zat ... asr-i hazirm icabati- 
na tevfik-i harekete mecbur olan musliimanlara faideli 
nasihatlerde bulunmu§tur. . . §eyh Cemaleddin Afgam ve 
§eyh Muhammed Abduh gibi eazim-i iimmet taraftarla- 
nndan ba§lanilan mesaiye bugiin Musa Bigiyef daha bii- 
yiik bir ihtimamla devam etmektedir." 7 

Benzeri bit ilgiyi Sirat-i Mustakim ve onun devami 
olan Sebilurresad gibi Islamci dergilerde goremiyoruz. 
Muhammed Abduh, Cemaleddin Afgam, Re§id Riza ve 
Ferid Vecdi gibi dim lslahatcilarin yazilanni aktaran, 
Abdiirre§id Ibrahim, Yusuf Akgura, Ismail Gaspirah ve 
Ayaz Ishaki gibi Rusyah yazarlarin, Rusya miislumanla- 
nmn hayatlanna dair yazilanni yayinlayan Sirat-i Musta- 
kim de ondan adi gegenlerle kar§ila§tirildiginda pek az 
soz etmesi dikkat cekicidir. Sebilurresad 1923'te Carul- 
lah'in tutuklanmasina sebep olan kitabindan hie yorum 
yapmadan bazi iktibaslar yayinlami§sa da, bu oldukc,a 
gee, kalmi§ bir ilgidir. 

Sosyolog Niyazi Berkes bu ilgisizligi su §ekilde yo- 
rumluyor: "Istanbul'da Abduh'un artcisi olan Re§it Ri- 
za' nin El-Menar dergisindeki fikirleri yansitan Tiirkiye 
islamcilan Musa Carullah yoluyla gelen fikirlere kar§i 
higbir ilgi gostermedikleri halde, bu fikirleri Ictihat gibi 
Batici, Turk Yurdu gibi ulusgu dergilerin yansitmasi §a- 
§irtici goziikiir. Bunu nedeni §udur: Abduh, Islam ilahi- 
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yatinda Es/arilige kar§i Mutezile g6rii§iinu benimsedigi 
halde onun artgisi olan Re§it Riza, Selefiye denen ve 
Es/arilikten daha ortodoks olan bir goriisu benimsiyor- 
du. . . Musa Carullah ise, ilahiyatta acikga Mutezile yan- 
hsi, siyasette Tiirk uluscusuydu. Geleneksel olarak E§'ari 
ilahiyatini benimsemi§ olan Osmanh §eriatci ulemasi 
icin Mutezilecilik hemen hemen dinsizlik demekti." 8 

Onemli gozlemleri olmakla birlikte, Berkes'in bu 
tespitlerinde a§in genellemeler vardir. Carullah Mutezi- 
leyi benimsememekte, hatta ele§tirmektedir. Akla onem 
vermesi onun Mutezile yanlisi oldugu anlamina gelmez. 
Berkes bir yerde de "Abduh'un reformculugundan etki- 
lenen Carullah" tabirini kullaniyor. 9 Carullah'in Ab- 
duh'tan etkilendigi konusu, belli bir delile dayanmayan 
bir genellemedir. Evet, onun Abduh'la paralel olan go- 
ru§leri vardir, ama ayni zamanda Abduh'tan ayrildigi fi- 
kirleri de mevcuttur. Hatirlamak gerekir ki, Kazan Ta- 
tarlari arasmda Abduh'dan gok daha oncelere dayanan bir 
dini lslah diifiincesi gelenegi vardi. 

Zannimca Carullah'in dint lslah konusundaki fikir- 
lerinin pek fazla ilgi gormemesinin sebebini Tiirkiye'de 
reform gelenegi icin uygun bir zemin olmamasinda ara- 
mak gerekir. Mesjhat makami gibi cok eski ve koklii bir 
miiessesenin bulundugu Istanbul 'un manevi havasi Ca- 
rullah'in reform amaclayan gomsleri icin elveri§li bir or- 
tam degildi. Dolayisiyla, Carullah'in Me§ihat makami ile 
gatismaya girmesi bir tesadiif degildi. Qiinkii, Islamin 
asnn ihtiyackrina cevap verecek hale getirilmesinin 
oniide en biiyiik engel olarak Mesihat makamini gorii- 
yordu. Me§ihatin yeni meseleler karsisinda -fetva vermek 
disinda- higbir koklii cozum iiretmedigi gibi, biirokratik 
ve muhafazakar yapisi ile bu yoldaki calismalara da engel 
oldugu kanaatindeydi. 

Kitaplarinin Mesihat tarafindan "kufriyati muhtevi 
olup, ehl-i Islami igfal kastiyla" yazildigi gerekgesiyle 
toplatilmasinin istenmesi 10 iizerine yazdigi yazi Carul- 
lah'in bu makami nasil gordugunii net bir gekilde ortaya 
koymaktadir: Osmanh tarihine bakildiginda, devleti ve 
milleti harap eden kuguk-biiyiik hiyanetlerin, fesatlarin 
herbirinde §eyhiilislamlar, kazaskerler, hocalar onayak 
olagelmi§ler veya alet olmuskrdir. Halki soymak, hazi- 
neyi yagmalamak, yenigerilerin cuius hediyelerine i§tirak 
etmek §eyhiilislamlann ve kazaskerlerin marifetiydi. Sul- 
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tanlarin, pa§alann hatirlanni bulup hediyeler almak iqia 
dinin hiikiimlerini tevil etmek, "fetvalari satmak" yine 
§eyhulislamlarin ve kazaskerlerin hiinerleriydi. Islahat fi- 
kirlerine ve islahat hareketlerine kar§i din adina sava§ 
acan ve her defasinda galip gelen onlardi. Devleti lslah 
etmek yollanna kesin bir azimle giri§mi§ olan III. Selim 
hadisesinde nasil hareket ettikleri malumdur. 11 

Carullah'a gore, yeniliklere engel olmak konusunda 
biiyiik bir gayret gosteren §eyhulislamlar, toplum ve dev- 
let icjn coziim bekleyen problemler konusunda tamamen 
hareketsiz kalmiflardi. Devleti Fransiz kanunlarina muh- 
tac, birakan onlardi. Anlamsiz fetvalari binbir zahmetle 
miitalaa etmekten baska marifetleri olmayan §eyhiilis- 
lamlarm miskinligi yiiziinden Kur'an ise yaramaz birgey 
gibi bir tarafa birakilmisu. 12 

Tiirkiye basininda gikan haberlerden, Carullah'in 
eserlerinin geni§ olciide okunmasindan tela§a kapilan 
§eyhulislamlik makaminin (Bab-i Me§mat), zararh fikir- 
ler yaydigi gerekcesiyle, onun eserlerinden bazilannin 
yasaklanmasi icin Dahiliye Nezaretine fetva gonderdigi- 
ni ogreniyoruz: Carullah'in dort kitabinin "kufriyati 
muhtevi" oldugu ve bu yiizden toplatilmasi gerektigi 
bildiriliyordu. 13 

Me§ihatin bu giri§imi onun eserlerine olan ilgiyi 
daha da arttirdi. Bilhassa ogrenciler onun eserlerine ilgi 
gosteriyorlardi. 14 1913 yihnin Nisan ayinda Mesihat bu 
yasaklama emrini geri aldi. Qiinkii Dahiliye Nezareti, 
Mesthatin duyurusunu kabul etmemisti. Carullah, yasa- 
gin kalkmasindan sonra Orenburg'da cikan Vakit gazete- 
sine yazdigi bir yazida Osmanh §eyhulislamlanni sert bir 
dille ele§tirdi. 15 

Carullah'in Tiirkiye'deki en biiyiik tenkitcisi Mus- 
tafa Sabri Efendiydi. 16 Bir ara seyhiilislamlik da yapan bu 
zat, Carullah'in Allah'in rahmetinin genisjigi hakkinda- 
ki eserine tenkit olmak iizere, 1919'da Yeni Islam Miicte- 
hidlerinin Kiymet-i tlmiyyesi adi altinda bir kitap yayinla- 
di. 17 Bu kitabinda Carullah'i son zamanlarda ortaya qi- 
kan dini miiceddidlerden sayan Mustafa Sabri Efendi, ki- 
tabinin ba§inda ona kar§i daha saygili denilebilecek bir 
dil kullanmaktadir. Carullali'in Islam konusundaki derin 
birikimini kabul eder ve onu dini konulari bilmeksizin 
Batihlann eserlerinden esinlenerek hukum ytiriiten, Is- 
lam dinini gizli ve sistemli bir sekilde baltalamak isteyen 
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"alafranga grup"tan ayinr. Carullah'in islama samimiyet- 
le inandigini, Kur'an ve Peygamber'e derin bir saygi 
duydugunu belirtir. Ancak, kitabinin son kisimda bu iis- 
lupla gelif ir bir vaziyette ona hakaretler yagdinr. 18 

Mustafa Sabri Efendi, Carullah'in fakihlere, kelam- 
cilara ve tefsircilere kaqi saygisiz bir dil kullanmasini 
dogru bulmamakta, ozellikle onun kelam alimleri aley- 
hindeki iddialarina kar§i cikmaktadir. Kendisini ele§tiri 
yazmaya sevkeden en onemli sebebin de bu oldugunu ifa- 
de etmektedir. Bin seneden fazla bir siiredir Islam inane - 
lannin korunmasina hizmet ettigine inandigi kelam il- 
mini kokiinden yikmaya girismesinden, tefsir ve fikih 
gibi dim kaynaklar hakkinda yanhs, dii§iinceler olu§tur- 
ma gayretlerinden kaygi duymus, ve bu endisenin sevkiy- 
le boyle bir ele§tiriyi kaleme alma ihtiyacini hissettigini 
soylemistir. Yeni yetisen miisliiman neslin kafalannm bir 
siiru Avrupalinin isimleri ve hikayeleri ile dopdolu olma- 
si yetmezmis, gibi, Islam alimlerinin hafizalarda kalan 
isimlerini kaziyip atmalanna sebep olacagindan endise 
ediyordu. Islamiyete hizmet adi altinda yapilan bu tasfi- 
ye ashnda tahripten bafka biqey degildi. Musa Carullah 
gibi otorite sayilan birinin sozlerine bakip gengler eski 
Islam alimleri hakkinda yanhs, fikirlere kapilmamahydi. 

Mustafa Sabri Efendi'nin niyetinin bunun daha da 
otesine gittigi du§unulebilir. Belki de, Musa Carullah'i 
Allah'in rahmetinin genisligi gibi, ispatlanmasi oldukca 
giic; olan bir mesele vesilesiyle alt ederek, Carullah gibi 
dujiinen kimselere -Ha§im Nahit, Halim Sabit, Manas- 
tirh Ismail Hakki, Izmirli Ismail Hakki, Celal Nuri ve 
Kihgzade Hakki gibi Tiirkcu-islamcilara ve Baticilara- 
de bir ders vermek istemifti. Nitekim, eserinin bir yerin- 
de Qrullah'a gerekli cevabi verdigine emin olmus, bir 
eda ile: "Bu meshur miiceddide [Musa Carullah'a] 'Isla- 
miyetin Luther'i' unvanini veren muhterem edip Hasim 
Nahit bey'in kulaklan ginlasin!" demektedir. Reddiye 
yazmayi 50k seven veya yazdiklarinin cogu reddiyelerden 
ibaret olan Sabri Efendi, bundan sonra yayinladigi Dini 
Miiceddidkr adh eserinde, bunlardan Ha§im Nahit Bey'e 
yiiklenecek, bu arada Carullah'i da daha sert bir iislupla 
ele§tirecektir. 19 

Mustafa Sabri Efendi'nin sufileri -en azindan bazi- 
lanni- dini konularda §eriatin bildirdiklerine aykiri dii- 
sen goriiskri olan kimseler olarak gordiigii, hele Muh- 
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yiddin ibn Arabi'den hie, hos,lanmadigi yazilarindan 
ac:ikca anlasdmaktadir. Ona gore bu gibi sufilerin eserle- 
ri islam yolunda bir takim kari§ikhk ve suphe cukurlari 
acmisjardir. 

Yine Mustafa Sabri Efendi, islairu eserlerden sadece 
Kur'an ve sahih hadisleri esas alan Carullah'in, -en azin- 
dan zahiri anlamda- Kur'an ve hadislere ters dusen sozler 
soyleyen Muhyiddin ibn Arabi gibi mutasawiflarla nasil 
uzla§abildigini anlayamadigini soyliiyor. Carullah'daki 
fikih ve kelam alimleri diismanhgi ve Muhyiddin ibn 
Arabi muhabbetini tuhaf buluyor. Bu yiizden onun fikir 
sistemindeki tutarlihga §iiphe ile bakiyor. Aynca, Carul- 
lah'in Ebu'ala el-Maarri gibi meslek ve me§rebi islama 
uymayan bir "laubali §air"i, kendisine itibar edilmesi ge- 
reken biriymis. gibi takdim etmesini garipsiyor. Kendi 
ifadesiyle, musliimanlan, "nereye bastigini bilmeyen bir 
kor sairin etegine tutturmayi" dogru bulmuyor. 

Mustafa Sabri elegtirilerini hep Kur'an'dan deliller 
getirerek yapiyor, hadislere bile pek 0 kadar atif yapmi- 
yor. "Ben islami esaslann tahrip edici mikroplardan ko- 
runmasi konusunda son dayanak olarak Kur'an'a giiveni- 
yorum" diyordu. Onu en 50k kizdiran §ey, her diisunce- 
ye, herkese ho§gorii ile yakla§maya gah§an Carullah'in, 
kelam alimlerine 50k fazla yiiklenmesidir. Aynca muslii- 
manlara bu kadar fazla serzeni§te bulunmasim haksiz bu- 
luyor. Onlar zaten magdur konumdaydilar. Bir de onla- 
nn "siz §6ylesiniz, boylesiniz" diye azarlanmasini kiistah- 
hk olarak niteliyor. 

Mustafa Sabri Efendi, Carullah'in ilging bir yoniinii 
yakalamis, goriiniiyor ki 0 da sudur: Carullah dini konu- 
larda kendisinden daha cesur diisunceleri dile getiren re- 
formistlerle kar§ila$inca, bu defa daha lhmli, muhafaza- 
kar ve savunmaci bir vaziyet almaktadir. Mesela, Carul- 
lah kendisi gibi reformcu olan Ziyaeddin Kemali'nin 
eserini agir bir dil ile ele§tirmekte, gecmis, alimlere kar- 
§1 saygi hissi telkin ve tavsiye etmekteydi. Burada sunu 
da ifade etmek gerekir ki, Ziyaeddin Kemah kitabinda 
tasawuf dugiincesini tenkit etmekte ve bu konuda Carul- 
lah 'dan ayrilmaktaydi. Tasawufa derin bir alakasi olan ve 
bircok fikirlerinde sufi biiyiiklerinden miilhem olan Ca- 
rullah'in bu tepkisi dogaldir. 

Kitabin ilerleyen sayfalarinda Mustafa Sabri Efen- 
di'nin ele§tirilerinin dozu da gittikce artmakta, Carul- 
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lah'i tutarsiz, mantiksiz ve duygulanna tabi biri olarak 
gormekte, bazi fikirlerini "deli sacjnalan", bazilarmi "sa- 
pikhk" olarak nitelemektedir. Hatta, kitabin sonuna 
dogru iyice co§makta, bazan kabina sigmamakta, iyice 
hirginlasmakta ve Carullah'a daha biiyiik bir hi|im ve 
hiddetle saldirmaktadir. Onu hilekarhkla ve el cabuklu- 
gu ile goz boyamakla, ayetleri kasden kendi fikirlerini is- 
pac iqin alet etmekle (tevilden de ote, tahrif ecmekle) 
sugluyor. Carullah'i §a§irmi§ tavuklara benzetmekte, iis- 
telik bunu yaparken Kur'an'da kafirler igin kullanilan 
"ifte onlar hayvanlar gibidir" ayetine atif yapmaktadir. 
Sonunda, giire§te rakibini yenmis, bir pehlivan edasiyla 
veya iislubuyla kitabmi bitirmektedir. 20 

Bir yerden sonra, Sabri Efendi, Carullah'm iyi niye- 
tine de inanmadigini ifade etmektedir. Musa Carullah'm 
dii§manhgi ve kotii niyeti sadece kelam ilmiyle sinirli 
kalmayip islamin kendisine kadar uzanmaktadir. Onun 
islami batil dinlerle bir tutan sozleri ashnda Islam dini- 
nin hak oldugu konusunda §eytani bir suphe icermekte- 
dir. Nitekim o, kelam kitaplarmdaki inanglan sUpurup 
atmak suretiyle Islam inanglanni ortadan kaldirmaya he- 
vesleniyordu. 21 

Mustafa Sabri Efendi, Carullah eleftiriciligini daha 
sonra da surdurmii§, Yunanistan'da surgiinde iken de, 
orada qikardigi bir gazetede Carullah'm Rfize adh kitabi- 
ni ele§tirmi§, 22 onu Muhyiddin ibn Arabi gibi sufileri 
taklit etmekle suglamisn. Aynca, Carullah'm bu fikirle- 
rinin son zamanlarda Bati dtinyasinda revac, bulan vicdan 
hiirriyeti akiminin tesiri altinda yazildigi inancindaydi. 
O, son zamanlarda Avrupa'nin medeni geli§melerinin 
birgok musluman du§iiniirun maneviyatinda tahripler 
yaptigi kanaatindeydi. Musa Carullah da kendisini bu 
hastaliktan kurtaramami§ti. Sabri Efendi miislumanlann 
maddeten ve ahlaken goktiigiinu kabul ediyor, kendisi- 
nin buna care olacak uyam§ ve yenilenme yollarmin onu- 
ne set gekmek isteyenlerden olmadigini soyliiyor. Ancak 
buna gare olabilmek igin Islam dininin tahrip ve tahrif 
edilmesine kar§iydi. "Ben miislumanlann mutlu bir 
diinyaya kavu§malanni can u goniilden istedigim halde, 
dinimizin iizerine basarak yiikselebilecegimiz boyle yiik- 
sek bir diinyaya da lanet ederim" diyordu. 

Mustafa Sabri Efendi gibi bir §eyhiilislam onu ele§- 
tirirken, §eyhulislam Musa Kazim ve Mahmud Esad 
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[Bozkurt] 23 Efendiler, Carullah 'tan sitayi§le soz ediyor- 
lar: 24 , "Alem-i Islamiyetin medar-i iftihari oldugu ve §i- 
mal Miisliimanlan arasinda canmi feda edercesine c;ali§ip, 
ilmiyle, fikriyle Islamiyeti yukseltmeye ugra§an bu gibi 
hakiki ulemanin varhgiyla iftihar edildigini ve hakkinda 
hiirmet hissiyle miitehassis" olduklarmi bildiriyorlardi. 25 

Batici Ipihad dergisi yazarlarmdan Kaya Nuri 
"Miictehidler Miictehidi" adinda bir Musa Carullah mii- 
dafaanamesi yazarak Mahfd mecmuasma gondermistir. 
Mahfel'ia sahibi Tahiriil Mevlevi, Kaya Nuri'nin iddia 
ettigi gibi, Musa Carullah'm "Musliimanligin medar-i 
iftihari ve Islam aleminin ba§ taci" olmadigini, onu daha 
iyi tanimasi gereken Rusya musliimanlarinin bile Carul- 
lah'i pek oyle yiikseklerde ucurmadiklarini yazmakta, 
Tatar tarihcjsi Murad Remzi'nin bu gorii§te oldugunu 
soylemektedir. 26 

Carullah'm ashnda Rusya miisliimanlan tarafmdan 
da 50k itibarh oldugunu gostermeye gah§an 27 Kaya Nu- 
ri'ye gore, "Mustafa Sabri'nin kiymetsiz, itibarsiz olarak 
nitelemesi, Murad Remzi'nin onun hakkinda olumsuz 
gdriis bildirmesiyle kiymetine halel gelmez ve fikren, il- 
men, ictihaden olan kiymeti de muarizlannin yazilanyla 
olgiilemez." 28 

Bu fikir ali§ verified 1920'lere kadar canh olarak 
devam etmi§tir. Bundan sonra hem Rusya'da hem Tiirki- 
ye'de yeni rejimler oturmaya bajlamis. ve kendilerine 6n- 
cekinden farkh siyasetler belirlemiskrdir. Tiirkiye'de 
Tiirkgiiliik akimi yerini Tiirkiye merkezli bir milliyetgi- 
lik anlayi§ina birakirken, yeni Sovyet rejimi altinda gidi§ 
geli§ler denetim altina almmi§, cedidciler iizerindeki 
baski giderek artmis, ve Tiirkiye ile alakah olan aydinlar 
Pan-Tiirkist, Pan-Islamist, hatta Tiirkiye ajani damgasi 
yemi§tir. Ismail Gaspirah'nin basdattigi ve iliskilerin ke- 
silme noktasina kadar qok onemli bir birikim meydana 
getirmeyi ba§aran umumi bir Tiirk diii ve edebiyati olu§- 
turma akimi da yeni rejim altinda durdurulmusmr. Qar- 
lik donemindeki "Tiirk problemi tehlikesi"ni bertaraf et- 
mek igin daha radikal tedbirler almaya yonelen Sovyet 
rejimi, Tiirk kokenli halklarin ayn diller ve edebiyatlar 
geli§tirmeleri igin gaba sarfetmi§ ve bunda da basanh ol- 
mu§tur. 

Cumhuriyet doneminde, Rusya ile Tiirkiye aydinla- 
n arasindaki ileti§im giderek azalmis, olmakla birlikte, 
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Carullah'in 1923'te bastirdigi bir eserinden dolayi tu- 
tuklanmasi olayi, Tiirkiye matbuatinda biiyiik bir tiziin- 
tiiyle verildi. Tiirkcu, Batici ve Islamci dergiler onun 
kurtanlmasi igin birseyler yapilmasi gerektigini yaziyor- 
lardi. Bundan baska, 1926'da Carullah'in Mekke ve Ka- 
hire kongrelerine katilmak iizere yola ciktiginda Istan- 
bul'a ugramasi iizerine, Tiirkiye basimnin ondan yine ge- 
ni§ ol^iide bahsettigini goriiyoruz. 29 Bu tarihten 1947 'ye 
kadar Tiirkiye basininda ondan soz eden bir yaziya rast- 
lanilmamaktadir. 

Gelenekci islamcilarin onun fikirlerine pek ho§ 
bakmadiklan anlafihyor. Carullah'in vefati iizerine, Bii- 
yiik Dogu'da. cikan su yazi, onlarin baki§im yansitiyor: 
"islam'da reforme (!) taraftarlarindandi ve herhalde boy- 
le taraftarlar arasinda olsa gerek pek biiyiik bir Islam ali- 
mi taniniyordu. Kur'an'a dair bir eserini ithaf edi§ tarzi- 
na bakacak olursak, kendisi hakkinda Islami incelikler- 



den hicbirine niifuz edemedigi hiikmunu vermekte ma- 
zur oluruz." 30 

1947 Eyliiliinde Carullah'in Tiirkiye'ye gelmesiyle, 
ondan tekrar soz edildigi goriilmektedir. 31 Omer Riza 
Dogrul, cikardigi islam reformcusu Selamet (daha sonra 
Yeni Selamet) dergisinde Carulllah'in fikirlerini tanitiyor, 
dergisinin hemen her sayisinda Carullah'in yazilarina yer 
veriyordu. Selamet ve Yeni Selamet dergileri 1949 senesi 
sonuna kadar onun fikirlerini Turk kamu oyuna duyur- 
maya devam etti. Boylece, epey bir aradan sonra, Carul- 
lah'in fikirleri Tiirkiye'de yeniden tarti§ilmaya, konusul- 
maya ba§landi. Zeki Velidi Togan ve Abdullah Battal- 
Taymas gibi Rusya'dan gelen aydinlar onun hayati ve 
eserlerinden bahseden yazilar yazdilar. Bu tarihten sonra 
da, Carullah'in Tiirkiye aydinlarinin ilgisini cekmeye de- 
vam ettigini soyleyebiliriz. 
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• htilalci devletlerin, devirdikleri ve yerine ge- 
Y girdikleri ve miimkiin olan her yola bafvura- 
rak itibarlanni sarsmaya ^alistiklan rejimler- 
len kendilerini uzak tutmalan ortak ozellikleridir. Bu 
'ontem hem onlann iktidan ele gegirmelerini me§ru kil- 
nak, hem de 'eski rejim' diye adlandinlan diizeni yeni- 
ien getirmeyi ongoren her girisjmi engellemek amaciy- 
a gereklidir. Bu durumda yeni olan §ey iyi, eski olan da 
cotiidiir. Boylelikle eskinin cahsdmasi bile supheli bir 
lurum yaratabilir. Turk Devrimi de, diger yerlerdeki 
ttalan ve varisleri gibi mm bu evrelerden gegmi§ ve Os- 
nanh Imparatorlugu ve hatta baskenti Istanbul bile bir 
iire her nasilsa kiigiik g6riilmu§tur. 

Tiirkiye'de, ba§ka yerlerde oldugu gibi, bu evre at- 
atildi ve Osmanli mirasina tarihgiler ve digerleri arasin- 
la §imdi daha olumlu ve de daha rasyonel denilebilecek 
)ir yaklasim egemen. Bu yeni goriis, bizim Tiirk Devri- 
ni'ni daha iyi kavrayabilmemize yardimci bile olabilir. 
furkiye Cumhuriyeti §imdi u$ geyrek yiizyildan daha 
azla bir yasa sahip ancak bu sure insanhk tarihiyle kar- 
ilas.tinldiginda ne kadar da kisa kaliyor. Tiirkiye Cum- 
mriyeti goklerden dii§medi, ya da denizasjn dalgalarla 
'iikselmedi. Aksine baska zamanlarda ve ba§ka yerlerde 
;ergekle§en diger biiyiik devrimler gibi, bu Cumhuriyet 
le uzun ve karma§ik bir yapiya sahip olan degi§im ve te- 
akki surecinin bir sonucuydu. 

'Devrim' kelimesini Tiirkiye Cumhuriyeti' nden so- 
:ederken kullaniyoruz. Oysa bugiinlerde 50k yanli§ kul- 
anilan bir kelime ve yeniden izah gerektiriyor. Bu yiiz- 
len konu dahilinde 'devrim' terimiyle ne kastedildigini 
ler nekadar evrensel bir tanim yapmaya cahs,miyorsam 
la kendi anladigim sekliyle agiklamama izin verin. Ulus- 



lann tarihinde devrim terimi bugiinlerde yaygin olarak 
kullanilan bayagi, gocuksu veya sagma manada, ornegin 
ayaga giyilenlerden, hafif igeceklerden veya popiiler eg- 
lenceden bahsederken kullanilmamah veya dairesel sekil- 
de donmek, deveran etmek ya da eger hosunuza giderse 
ala§agi olmak, ki pratikte cogu zaman bu manaya geli- 
yor, gibi edebi kavramlar olarak anla§ilmamali. Devrim 
kelimesi, benim de katilacagim bir ifadeyle, 360 derece- 
lik bir donme anlamina gelir ve aynca eklemek isterim 
ki bazen, vidalann mekanik olarak sikiftirilmasini da 
igermektedir. Kapitalizmin insanin insani somiirmesi ve 
komiinizmin de bunun tam tersi anlama geldigi, 0 50k 
iyi bilinen hiikumde oldugu gibi hi^birimiz devrimi 
edebi anlamda rollerin degi§imi olarak algilamamahyiz. 
Devrim, 0 halde, toplumun ani, §iddetli, derhal ve top- 
yekiin bir d6nii§ume ugramasi degil; bu tarz §eyler ol- 
muyor, olamaz da ve olabilirlik yanilsamasi bugiin anil- 
mayan milyonlarca insana sayisiz sefalet getirmi§tir. 

Bu, bizim devrimden ne anlamadigimizdir: Dev- 
rimden ne anhyoruz oyleyse? Metindeki baglamda, dev- 
rim, bir siiredir varolan derin ve yaygin degi§imin sonu- 
cu olarak yeni siyasi diizenin ortaya giktigi; degi§imin 
kendisini daha oteye ta§iyacak yeni bir sistemi cagirdigi 
noktadir. 

Bu metinde amacim, Tiirklerin erken donem tarih- 
lerinde ve dolayisiyla da Islamiyette bir siire filizlenip 
gelisen ve 1923'te resmen taninarak geleneksel ifadelerle 
kullanilmaya ba§lanan bir takim belirli diisunceleri ara§- 
tinp onlarin koklerini inceleyerek asil hallerini bulmak- 
tir. 1923'ten bu yana, tarihsel degi§im siireci icerisinde 
ka^inilmaz olan erteleme ve gii^liiklere ragmen, bu dii- 
§iinceler giderek daha etkili oldular. 
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Bu gorii§lerin ilki gee, donem Osmanh Tiirkleri'nce 
ve yeni donem Cumhuriyetcj Tiirklerce hakimiyet-i mil- 
liye olarak adlandinlan ve ne tanrisal ne de kahtsal olan 
egemen otoriteyi esas alan, halka dayali egemenlik dii- 
§iincesidir. Buna bagh olarak dogrudan devrime giden 
bir dii§iince; otoritenin kaynagi olan ulusun -burada 
ulustan tarn anlamiyla neyi kastettigimizi §imdilik bir 
kenara birakahm- hukiimeti, hacta bazi durumlarda reji- 
mi degi§tirme yetkisine sahip oldugu dii§uncesidir. Reji- 
min degi§imi, devrimci degif iklik, ihtilalci huktimetle- 
rin eski rejimi devirme girifimini hakli gikarmak ve ay- 
m zamanda da benzer hususlan goz oniinde bulundura- 
rak ba§taki rejimle olabilecek herhangi bir benzer devir- 
me i§lemine kar§i koymak gibi daimi bir ikileme du§me- 
lerine neden olur. Gercekte, tabii ki, bu kuramsal bir so- 
run degil ve genellikle miizakereyle bir sonuca ula§ilami- 
yor. 

Halk egemenligiyle baglantili olan ikinci bir gorii§ 
ise sinirli egemenliktir. Bu da, egemen giiciin ne mutlak 
ne de keyfi oldugu, yoneteni ve yonetileni baglayan, oto- 
riteyi tanimlayip sinirlayan ve onun acik ve kesin kural- 
larla boyunduruk altina alinmasi anlamina gelmektedir. 
Modern caglarda bu kurallar anayasa olarak biliniyor. 

Turn bunlara bagh olan yine iigiincu bir gorii§ var 
ki, o da, ataerkil ya da pastoral hiikiimetin aksine gele- 
neksel yazarlarin politika iizerine yiiriittiikleri iki popii- 
ler fikri kullanan temsili htikiimet nosyonudur. Bu gorii- 
§e gore, buyruk altinda olan ki§i, ya da daha dogrusu 
'yurtta§'in geleneksel anlayi§ta oldugu gibi sadece iyi yo- 
netilmeye degil, hiikiimetin olu§turulmasinda gorev al- 
maya da hakki vardir. Hatta segimi kazanmi§ olan kendi 
temsilcileri sayesinde hiikiimetin yonetiminde bile yer 
alabilir. 

Dordiincii gorii§ bizim bugiin vatanseverlik olarak 
ifade ettigimiz ve eski dinsel cemmatsel ve hanedansi 
kimlik diisuncesinin ve aidiyet duygusunun yerine ge<j- 
mesini istedigimiz ulus ve iilke nosyonudur- Tiirk ulusu, 
Turk yurdu gibi. 

Siyasi dtisuncelerin ozetini yaparken, demokratik ya 
da demokrasi kelimelerinden sakinmaya <;ali§tigim §up- 
hesiz fark edilecektir; ancak bu davrani§imin nedeni, be- 
lirtilen terimlerin neyi simgeledigine olan inancimm az- 
ligindan degil, demokrasi kelimesinin diger bazi kelime- 
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ler, ornegin -gelisme ve geli§en- sozciikleri gibi yanli§ 
kullanimdan dolayi bozulmalan ve iyi tanimlanmi§ ko- 
nularin haricinde ciddi ve giivenilir miizakereler igin 
kullani§siz hale gelmelerinden kaynakhdir. 

Bu du§iinceleri belirttikten sonra, §imdi de, XVIII. 
yiizyihn sonlanndan itibaren ortaya £ikmi§ bazi yeni 
Tiirkce siyasi kavramlardan bahsetmeme izin verin. An- 
la§ilacagi gibi bu kelimelerin birgogu Arapca. Ancak ta- 
rihsel degil de, etimolojik anlamda Arapcadirlar. tngiliz- 
cedeki telefon ve metafizik kelimeleri Yunancadir; ama 
aralannda cok onemli bir farkhlik sozkonusudur. Metafi- 
zik kelimesi bize eski Yunanlilardan, felsefenin agikla- 
maya galiftigi bir kol sayesinde gelmi§tir. Ancak eski 
Yunanhlann elbette ki telefonlan yoktu ve telefon keli- 
mesi eski Yunan koklerinin hammadde olarak kullanil- 
masiyla meydana getirilmi§ $agda§ bir kelimedir. Yani 
'telephone c,agda§ Yunancada Ingilizceden odiing almmi§ 
bir kelimedir. 

Arapcadan alinan Ttirkge kelimeler de buna benzer 
bir sekilde boliinmiisderdir. Bazi Tiirkge-Arapga kelime- 
ler, metafizik kelimesi gibi, i§aret ettikleri bilimler veya 
nosyonlanyla birlikte orijinal kullanicilarindan aktanl- 
mi§tir. Tiirkgedeki diger Arapca kelimeler Tiirkler tara- 
findan tiiretilmi§lerdi ve onceden Araplarca bilinmiyor- 
di. Dogrusu bazilan hala da bilinmiyor, bazilariysa o ka- 
dar qok kullanildilar ki, Araplar tarafindan geri sahiple- 
nildi. Buna benzer bir kelime olan , "cumhuriyet" klasik 
Arapgadaki cumhur kelimesinden gelmektedir. Klasik 
Arapca sozliikler cumhur kelimesi ifin, aralannda 'kum 
yigini' veya 'tepecik' ifadelerinin de yer aldigi bir dizi ta- 
nim veriyor. Daha aynntili ifade etmek gerekirse Lane'nin 
Arapga-ingilizce Sozliigii'nden aktarahm: 'insanlar veya 
halklarin geneli ya da onemli bir boliimii, iistiin, yiiceltil- 
mi§ ya da asil olanlan' ya da 'btiyuk bir insan toplulugu.' 
Cumhur? sifati Lane tarafindan sadece sarho§ eden icecek 
olarak tanimlaniyor ve bunun da nedeni insanlar arasinda 
boyle kullanihyor olmasi. Bu kavram Klasik Arapca'da, 
en azindan benim arasurabildigim kadariyla, higbir za- 
man cumhuriyet anlaminda kullanilmadi. 

Klasik Arapga terimleri arasinda 'cumhuriyet' keli- 
mesine tekabiil edebilecegine inandigimiz iki yer var. 
Bunlardan biri Yunan felsefi edebiyatina ait ceviriler ve 
uyarlamalar, digeri ise Italya'da ve daha sonra Araplarin 
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kar§ila§tiklan ba§ka yerlerdeki cumhuriyetlerin siyasi 
dokiimaalan. Yunanca iloMTSja, Latince res publica'yi 
cevirmek icin Arap yazarlar madina kelimesini kullandi- 
lar. Plato'nun 'demokratik devlet'i Farabi tarafindan Ma- 
dina Jama'iyya olarak gevrilmijtir. Sozciigiin diger kulla- 
nimi ortacag Miisliiman devletlerinin ili§kide bulunduk- 
lan, ama yonetim bigimlerini tanimlamak i^in ozel bir 
sozciige sahip olmadiklari Avrupa cumhuriyetleri igin 
gec,erlidir. 

Cumhuriyya kelimesi, ideal bir sekilde sona eren bu 
yapisiyla, ilk defa XVIII. yiizyilin sonlannda Tiirkije'de 
ortaya gikar, Arapga'da ise daha sonradan Tiirkge'nin et- 
kisiyle olusmusmr. Aslen cumhuriyet degil de, cumhuri- 
yetcilik anlamina gelen bu kavram ancak XIX. yiizyil sti- 
resince tedrici olarak bir anlam degi§imine ugradi. XIX. 
yiizyilda diger yerlerde oldugu gibi Tiirkiye'de de cum- 
huriyet ve demokrasi arasinda belirgin bir aynm yapil- 
mami§ti. Olusabilecek karisjkligi engellemek igin bu go- 
riisu zihnimizde tutmak 50k onemlidir. O zamanlar -bu- 
giin bile tuhaf goriiniiyor- bircok ki§i cumhuriyet ve de- 
mokrasi kelimelerinin az ya da gok e§anlamh olduguna 
inandi. (Jagda§ Yunanca'da, demokratia cumhuriyet de- 
mektir. Agikga birbirinin yerini tutabilen bu iki kelime- 
nin, cumhuriyet ve demokrasinin, zorbaliga, ki§isel hii- 
kiimete birer karsj tez oldugu, ikincisinin genellikle mo- 
nar§iye denk goriildiigii farzediliyordu. Bir tarafta cum- 
huriyet ya da demokrasi, diger tarafta da monar§i ya da 
istibdat arasindaki tezathk yadsinarak tek bir govdede 
birlestirildi ve bu iki cift kavram e^anlamh sayildi. 

O tarihlerden bu yana bu iki zit anlamh sozciik cif- 
tini ayirdetmeyi ogrenmemize yetecek kadar cok zorba 
cumhuriyetler ve demokratik monaqiler gordiik. Ancak 
sunu hatirlamamizda fayda var ki, XIX. yiizyilda bu boy- 
le degildi. O zamanin Tiirkgesinde cumhuriyet veya 
cumhur kelimeleri modern anlamda cumhuriyetci, yani 
devlet yoneticiliginin kahtsal olmadigi bir sistem anla- 
mina gelmeyebiliyordu. 1848'de Re§id Pa$a cumhuriyet- 
qi olmakla suglanmi§ti. Serasker olan Damad Said Pasa 
sultana giderek soyle soylemisri, 'Bu adam ilan-i cumhu- 
riyet edecek, saltanatin elden gidiyor.' 1 §imdi tarn anla- 
miyla bu ne demek? Saltanati kaldirip Tiirkiye'de cum- 
huriyeti kurmayi amagladigini mi ima ediyor? Bu pek 
olasi bir §ey gibi goziikmiiyor. Muhtemelen, sucjayan ki- 
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§i Re§id Pa§a'nin Tiirkiye'de anayasal bir monaqi kur- 
mak igin dolaplar gevirdigini kastetmi§ti. Boyle bir yar- 
gi 0 zamanin ihtimallerine daha 50k uyuyor. Midhat Pa- 
sa'ya da yoneltilen ve onun reddettigi benzer bir suclama 
ile kar§ila§iyoruz. Midhat Pa§a gercekten temel Islami 
demokrasiye dayanarak hakh gikarmaya gali§tigi mejru- 
tiyet hakkinda yazilar yazdi. Tutuklanmasindan sonra 
Midhat Pa§a ve onunla beraber yakalanan diger ki§iler 
sorguya gekilmisjer ve Sultan Murad'in tahta gecmesin- 
den sonra 'cumhuriyetin ilani'ni planlamakla suc,Ianmi§- 
lardi. Sorgulamadaki sozlii ifadeye gore: '01 sirada Mid- 
hat Pa§a hiikiimet-i Osmaniyye'nin bilkiilliyye yed-i ik- 
tidarlanndan alinacak surette saltanat-i seniyyenin inki- 
labina dair yani cumhuriyet yapilmasina miitedair bazi 
tefewiihatta bulunmu§ oldugundan Nuri Pa§a miidafaa 
etmek istemesi iizerine miihim miizakeremiz vardir di- 
yerek di§ari cjkanldigini, Nuri Pasa beyan ediyor; bu 
miizakere ne idi ve cumhuriyet iizerine ne soz soylendi ve 
ne kadar verildi beyan buyurunuz?" 2 Cevabinin cok il- 
giaq olacagi bu soruya, ne yazik ki, sorgulanan ki§i tara- 
findan muhtemelen bilgece bir §ekilde kacamak cevap 
verildi. Burada cumhuriyete daha fazla benziyor ve inki- 
lab kelimesinin kullanimi imali. Yine de kesin olmaktan 
uzaktir. 

Midhat Paja'nin diismanlarmin oldukca ho§larina 
giden bu sorun, yeniden Midhat Pasa'nm davasiyla giin- 
deme geliyor. Ancak, her ne kadar, Re§id ve Midhat Pa- 
§alar Ingiliz, Hollanda ve Iskandinavya'daki bic,imiyle 
anayasal monarsj istedilerse de, burada yine cumhuriyet- 
cjlige yoneltilen suglamalar tam anlamiyla giiphelidir. 
1 876 yihnda Ali Suavi 3 tarafindan yayimlanan ilginc; bir 
makalede; cumhuriyetin gercek anlami ara§tiriliyor; bu- 
na gore, Turk Muslumanlarca anlami, istibdata gotiiren 
Avrupa tarzi degil de, daha gok Miisliiman yoneticinin 
dani§manlanyla olan miizakeresi anlamina gelen gele- 
neksel mejvent'th. 

Tiirk siyaseti iqerisinde geqen en onemli ikinci ke- 
lime de istiklal kelimesiyle iliski kurabilecegimiz htirri- 
yettir. Bu iki kavram arasinda yine bir zamanlar kan§ik- 
hk soz konusuydu. Hiirriyet ve istiklal terimleri de e§an- 
lamh ve birbirinin yerini tutabilen ifadeler olarak kabul 
ediliyorlardi: hiirriyet istiklal, istiklal de hiirriyet de- 
mekti. Fakat §imdi daha iyi biliyoruz ki, hiirriyet ile is- 
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ciklal ayri kavramlardir. Bunlar birbirlerinden farkh ol- 
duklan gibi somiirgecilik sonrasi diinyada bu iki ifade- 
nin birbirlerine uyu§mayan kavramlar olduklanna ina- 
nildi, birisi ba§ladiginda digeri sona erer. Her iki kelime 
de Arapca-islami terimlerdir ve hicbiri Osmanh'nin ica- 
di degildir. Her ikisi de, cumhuriyetin tersine, klasik 
ama Osmanlica'da ancak XIX. yiizyilda siyasi terim ola- 
rak kullanilmi§lar. Hiirriyet kelimesi Arapcadaki hurri- 
ya'dan geliyor ve klasik Arapca kullaniminda legal bir 
cerimdi. Kole olmanin aksine ozgiir olmak anlamina ge- 
liyordu, yani kole olmama durumuydu. Normal olarak 
hukuki, bazen de toplumsaldi, ama hicbir §ekilde siyasi 
degildi. Islam diinyasi, batidan farkh olarak, koleligi si- 
yasi bir metafor olarak kullanmadi. Istiklal, 'tarn yetki' 
(full powers) anlamina gelen idari bir kavramdi. Bir yo- 
netici veya general acil bir durumda di§ariya gonderildi- 
ginde kendisine tam yetki verilebiliyordu. Yani, her za- 
manki simrlamalara ve kisitlamalara bagh olmadan is- 
tiklal vermek anlamina gelen sinirsiz otoriteye sahip olu- 
yordu. 

Bu iki terim, daha bircoklanyla beraber, XIX. yiiz- 
yil Osmanh imparatorlugu'nda genellikle gazeteciler ve 
terciimanlardan olu§an iki grup tarafindan yeni ihtiyag- 
lari kar§ilamak, ozellikle ba§ka bir dilde tasarlanmi§ ant- 
la§malarin ve diger belgelerin terciime edilmesini sagla- 
mak iizere yeni liigatin birer pargasi olarak icat edilmi§- 
lerdi. Antla§malann Tiirkge metinleri bu bakimdan son 
derece ogreticidir. Ozgiirliik kelimesini -hiirriyet olarak 
degil de, ayni manaya gelen serbesti §eklinde- bildigim 
kadariyla ilk olarak 1774 tarihli Kiigiik Kaynarca Ant- 
la§masi'nda Kirim Tatarlarinin siyasi bagimsizhgini gos- 
teren Italyanca metni Tiirkge'ye terciime etme gorevi ve- 
rilmi§ olan terciimanin, kar§ihgini bulmak zorunda kal- 
digi bir Osmanh resmi belgesinde rasthyoruz. Yunanis- 
tan'in bagimsizhgini taniyan 1830 tarihli Londra Proto- 
kolii'nde yine bu terime istiklal-i kamil, 'tam bagimsiz- 
lik' olarak rasthyoruz. Aynca yeniden yiizyihn ortalarina 
dogru ve sonrasinda cabucak biiyiiyen Osmanh basinin- 
da oldukca sik cikan Avrupa ve diger yerlerde hakim ba- 
zi hadiselerin yorum ve miizakerelerinde buluyoruz. 

Kavramlarin iiciincii grubunu ulus ve iilke ifadele- 
rini iceren ve ozellikle Osmanhca ve Arapga'da farkh bir 

OSMANU I 



anlama gelmesine ragmen Tiirkce'de ulus anlamina ge- 
len millet kelimesi ve iilke ile e§anlamli olan vatan keli- 
meleri olu§turuyor. Bunlar hala klasik kavramlardir. An- 
cak, her ikisi de XIX. yiizyil boyuca yeni icrerikler kazan- 
diklari gibi halkin anlayifiyla resmi kullanimin her za- 
man ayni olamayacagi gergeginden hareketle belli bir be- 
lirsizligi de ta§iyorlardi. Bu iki kelime de 1839 Tanzimat 
Fermaninda ve sonraki belgelerde ortaya gikiyorlar ve ha- 
la bu belgerin bazilarinda kar^ikhgin devam ettigini go- 
riiriiz. Ornegin dini hesaba katmadan tekil Osmanh mil- 
leti iizerinde israr ediliyor ve ayni belgede Musliiman 
milleti ve diger milletlere de deginiliyor. Zaman iceri- 
sinde millet kelimesi dim cemaat anlamindan siynhp la- 
ik millet anlamina biiriinerek biiyiik olgiide degi§ime 
ugradi, ancak bazilari bu degisjmin biisbiitiin tamamlan- 
madigini soyleyebilir. 

Vatan kavrami ewelce hicbir siyasi igerik ta§imi- 
yordu. Yalnizca bir insanin dogum, koken ya da ikame- 
tini belirtiyordu. XIX. yuzyilda ise iilkenin siyasal ve 
duygusal gagrifimini kazandi. 

§imdiye kadar agikladigim turn kavramlar ve geli§- 
meler XVIII. yiizyihn son doneminin ilk yillarina ve 
XIX. yiizyila aittirler. Ancak yeni dii§iincelerin giri§i ve 
Musliiman Turkler arasinda kabul gormesi, ister milli- 
yetci isterse yeni islamci apolojik baki§ acisina sahip ro- 
mantik tarihcilerin gormedikleri ya da yanli§ anladiklari 
-gercekte ise ihmal edip carpittiklan- geleneksel Tiirk- 
islam geleneginde mevcut olan belli unsurlar tarafindan 
kolayla§tirilmi§ti. Dii§iince ve gelenek lslahatcilannm 
bircogu lslahatlarmi hakiki geleneksel usullere geri do- 
nii§ olarak gosterip daha da cazip hale getirmeye cah§ti- 
lar. Hatta bazen Avrupa'dan uyarlamaya cali§tiklari uy- 
gulamalarm islam ya da Tiirk kaynakh oldugunu iddia 
edecek kadar ileri gittiler. Bu tarz bir savunmaci tarih 
yazicihgi bazen en uq noktalara kadar ula§abiliyor, orne- 
gin bazi Arapca ve Tiirkce ders kitaplari, yazarlarlannin 
farazi atalarinin sahip oldugu gergek demokrasiden dem 
vurup yabancilarin zararh roliine vurgu yaparlar. 

Bu tiirden romantik fantazileri bir tarafa birakarak 
sozii edilen degi§ik nosyonlann hayali koklerinden fark- 
h olarak, Tiirk ve islam gecmi§i icinde ne derecede ger- 
cek temellere sahip olduguna bakahm. I§e kanun karfi- 
smda sorumlu hiikiimet dii§iincesine bakmakla ba§laya- 
| dujOnch 



lim. Osmanh Imparatorlugu'nun dizginlenmemi§ bir 
despotizm oldugu §eklindeki amiyane goru§ elbette yal- 
ni§tir. Osmanh devleti, Osmanh egemen giicii hem te- 
oride hem de uygulamada sinirlandinlmisu. Onu kisit- 
layan giiclerin ba§inda §eriat kurallan geliyordu. Sultan 
§eriata tabi idi dolayisiyla kanunun iizerinde degil alcin- 
daydi. Kanun yapmiyor ve hatta kuramsal olarak yorum- 
layamiyordu bile. Yasa tarafindan tebasinin en acizinden 
bile daha az olmaksizin kisitlanmisti. Anayasayal sinirla- 
yici bir giig olarak §eriatin kendi eksikliklerinin oldugu 
da dogrudur. §eriat, Sultana fiilen despotik olmasa de 
otokratik yetkiler tahsis ediyordu. Giinahta itaat yoktur 
diisturuna ragmen bir buyrugun giinah olup olmadigini 
sinayacak herhangi bir prosediir koymada ba§ansiz kaldi- 
gi gibi insanlarin padi§aha nereye kadar itaat edecekleri 
hususunda da bir kriter geli§tirmede aciz kalmi§tir. 

Bununla beraber, Osmanh Devleti'nde seriatin on- 
gordiigii simrlamalan uygulamak icin, goreceli olarak 
daha yiiksek bir medeniyet seviyesine ula§mi§ diger Is- 
lam devletlerinde goriilemeyecek boyutta, ciddi bir ham- 
le daha yapildi. Bunu sembolize eden olay fikihcilara go- 
receli olarak daha diifiik statiilerin verildigi diger Islam 
devletlerinin aksine, Osmanh Devleti'nde yiiksek statii- 
lerin verilmi§ olmasidir. Kanunname Al-i Osman'da beyan 
edildigi gibi Osmanh te§rifatinin nizamlarina gore bay- 
ramlarda ulema sultam selamlamak igin gelir ve sultan 
da bunlarin selamlanni ayakta kabul ederdi. Onemi kii- 
ciimsenmeyecek olan bu davrani§ sembolik bir hareket- 
tir. Buna benzer bir diisunceye §inasi'nin Resjd Pasa ic,in 
1856 Islahat Fermam'nin ilam dolayisiyla yazdigi gazel- 
de de rasthyoruz. Bu gazelde §inasi "bildirir haddini sul- 
tana senin kanunun" 4 diyerek daha radikal ve Osmanh 
toplumu igin kesinlikle yeni olan bir tarz ile dii§iincesini 
ifade etmi§ti. Yeni olmasina kar§in tumiiyle de oncesiz 
degildi. Mesela, heniiz reformun olmadigi donemlerde 
Osmanh'da vuku bulmu§ olaylan goz oniine ahrsak, bir 
problem ic,in kendisinden fetva isteyenlere kisaca "ol- 
maz" diyerek kestirip cevap veren §eyhiil Islam'in tavrin- 
da da benzer bir radikallik goriiriiz. 

Islamiyet'ten Tiirkliik arkaplanina donecek olursak, 
varligini Tiirk askeri kodlarinda hala surdiiren, Mogol 
yasa dii§uncesinin efsanele§mi§ fakat yine de ayakta kal- 
mi§ hatiralan ve Tiirkle|tirilmi§ Mogollarin uygulamala- 
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nyla takviye edilmi§ bozkir hiirriyetinin ilk niivelerini 
goriiriiz. 

Daha muayyen bir ornegi ele alacak olursak, Siinni- 
ligin egemenlik kavraminda antla§maya ve rizaya (con- 
sent) dair bir unsur var. Riza kacinilmaz surette geri ce- 
kilmeyi ya da kabul etmeyi ima eder. Siinni fikhinin ege- 
menlik kurumlari iizerine ifade ettigi goriisjere gore 
emir otoritesini ne nesepten ne de dogrudan dogruya 
Tanndan ahr. Tabiki tanridan ahr ama nihai olarak. Oto- 
ritenin dogrudan verilmesi Arapga'da Hay'a ve Tiirk- 
ce'de de bi'at'a donii§mii§ olan bir sozle§me ve secim sii- 
recinin sonucunda gercekle§ir. Bu kelime cogunlukla 
yanh§ bir fikirle "baghhk sozii" olarak terciime ediliyor. 
Bu terciime terimin ve ifade ettigi resmiyetin temel an- 
lamini saptinyor. Kelimenin kokii satin almak veya sat- 
mak manasina gelen Arapca bir fiilden geliyor ve kavram 
soz vermeyi ya da boyun egmeyi degil antlasmayi ifade 
ediyor. Siinni fikhinin kati teorisine gore bi'at yeni basa 
getirilmi§ yoneticiyle inananlar cemaati arasindaki iki 
tarafli bir antlasmaydi. Her birinin digeri icin yiiklendi- 
gi belirli gorevleri vardi ve yoneticinin anla§maya dair 
gorevleri oldukca detayli bir §ekilde beyan ediliyordu. 
Buyruk altindakilerin gorevi ise itaat etmekti- ancak bu 
gorev ne sinirsiz ne de kojulsuzdu. 

Ashnda, tabiki, teoriyi bir kenara birakacak olur- 
sak, egemenlik gelenegi kahtimsal veya az ya da cok te- 
okratik oldu. Bununla beraber hiikmedenlerin ve hiik- 
medilenlerin kaqihkh olarak vermi§ olduklari taahhiit- 
lerin anla§maya dayanmasini ongoren geleneksel bigimi 
varligini surdiirdii. Bu, tabi ki, haklardan ziyade gorev- 
lerin degi§imiydi. Bununla birlikte bazi belirli durum- 
larda benim sana kar§i olan gorevim senin bana kar§i olan 
haklannla hemen hemen aym manaya gelebiliyordu. Yo- 
neticinin buyrugu altindakiler iizerinde yiikiimliilukleri 
vardi ve anlasma teoride hatta bazen de uygulamada ba- 
zi kavramlarin yerine getirilememesi durumunda feshe- 
dilebilirdi. Sultanhk yonetim §ekli olarak hie §iiphe yok 
ki bir otokrasiydi, ancak hakikat onun bir mutlakiyet ol- 
madigiydi. Dogrusu, bu duruma, belki tuhaf bir para- 
dokstur ama, modernlesme siirecinin geleneksel toplum- 
da var olan smirlayici kenar giiclerini yok edip egemen- 
leri giicjendirdigi XIX. yiizyilda gelinmistir. 
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Bu kisitlayici giicjer nelerdir? Bunkr Islam'dan zi- 
yade Osmanh ve Tiirklerdir. islami nazariye ve Islam hu- 
kukunun bu konuda pek yardimci oldugu soylenemez. 
Islami gelenekte Avrupa'da ya da Greko-Romen diinya- 
sinda gortilen bagimsiz (corporate) entiteler, organlar ve- 
ya haklar Islami gelenekte goze garpmazlar. Bu gelenek 
iginde bulabildiklerimiz ise yoneticiye istifareyi tavsiye 
eden genel ve 50k net olmayan nasihatlerdir. Fakat, bu 
siireci ortaya koyma, diizenleme ve kurumlasurma nok- 
tasinda her hangi bir cabayla kar§ilasmiyoruz. Klasik is- 
ti§are metinlerinde qok §ey soyleniyor. Ulemaya ait ki- 
taplan okuyacak olursak eger, bilginlere dam§manin ne 
kadar arzu edilir bir §ey oldugunu goriiriiz. Vezirler tara- 
findan ltizum duyuldugunda yazilan risalelere baktigi- 
miz zaman vezirlerin kendilerine dani§ilmasinm onemi- 
ne vurgu yaptiklan gbriiliir. Ulema isti§areyi destekle- 
mek igin sikca Kur-an'dan iki ayet zikreder: ve- amruhum 
shura baynahum, "iskri kendi aralannda §ura ile olanlar" 
(Kur-an XIII, 36/8); ve wa- sbavirbum fi'l-amr, "i§lerinde 
onlarla isti§are et" ya da "bu i§te" anlaminda da olabilir. 
(Kur-an III, 153/9). Bu arada, bazi §ii otoriteleri, ikinci 
ayetin Sunmler tarafindan Ali'nin yerine Halife Os- 
man'in tahta ge$i§ini hakli gikarmak ic,in Kur-an'a so- 
kuldugunu iddia ediyorlar. Kur-an'da istifareye onem 
verilmis, olsa bile ve Ulema tarafindan cok sik zikredil- 
mi§ olsa bile bozkir insanlarmm gelmesine kadar pratik 
ya da kurumsal 50k az etkisi olmu§tur. 

Islam tarihinin ortalari, kabaca XI. yiizyildan XIV. 
yiizyila kadar olan donem, tam manasiyla bir doniim 
noktasiydi. Biitiin Orta Dogu toplumu, kultiirii ve hii- 
kiimeti Tiirklerin ve Mogollann Orta Dogu'ya gelmele- 
riyle ve yeni hayat kaliplannin kurulmasiyla doniifmeye 
ba§lamis i ti. Rejimlerin denge ve istikrarlara kavu§masi 
gibi, erken donemlerde pek rastlayamadigimiz siyasi 
onemleri olan yeni ozellikler ortaya gikmisu. 

Bu siyasi degi§imin kendisini gosterdigi bir yon de 
meclislerin, dani§ma organlannin ortaya ^lkmasi ve me§- 
veretin kurumsalla§masi oldu. Bu yerlerden biri de da- 
nisma kurulu, mu§avirlerin ortaya gikmasi ve mesveret ya 
da ma^wara'ma anayasalla§tinlmasidir. Bunlar bile hala, 
Avrupadaki kilise meclisleri ya da parlamentolarin bir 
benzeri olmaktan cok uzaktadirlar. Yine de klasik Islami- 
yet'ten gok ciddi bir degi§imdi. A§agi yukan miladi 921 
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yilinda ibn Fadlan adinda bir Arap gezgini, Turk insani 
olan Volga Bulgarlarinin devlet diizenini Kur-an'in ayet- 
lerinden aktararak agiklar: 3 \e-amruhum shura baynahum. 
Ve devam ederek Volga Bulgarlarinin cah§malanni §6yle 
anlatir: 'Ne zaman bir §ey hakkinda mutabik olsalar ve 
onu uygulamaya karar verseler iglerinden en a§agihgi ve 
en tuhafi gelir ve yaptiklan anla§mayi bozar.' Ibn Fadlan 
demokrasiyi sevmedi. Diizensizlige, anaqiye ve bunlar 
gibi kari§ikliklara yol ac:tigini ileri siiren bu tip yontem- 
lerden duyulan ho§nutsuzlugu belirten ba§ka belgeleri 
de var. 

Bununla beraber, Turk ve Mogol idaresi altinda ilk 
kez tam veya kisrm iiyelige sahip olan nizamli suralara 
rasthyoruz ve bu yeni bir geydi. Bu belkide Cin ama bii- 
yiik bir lhtimalle de biiyiik Mogol Kabile Kurullan'ni 
ifade eden kurultay geleneginden miilhem bir aktarmay- 
di. Benzeri §eylere turn Mogol sonrasi Islam topraklarin- 
da rastlayabiliyoruz. Iran'daki kar§ihgi vezirin ba§kanhk 
ettigi daha sonra da Safevilerin Jangisi olan Ilhanhlarm 
Yiice Divani divan-i buzurgdur. Bu divan, Memluk sul- 
tanhgi, Misir ve Suriye'de sayilan 6 ile 9 arasinda degi- 
§en, ma^vara veya mushir al-davla olarak bilinen hukumet 
miiste§arlanndan olusuyordu. Ne yazik ki, yerel tarihgi- 
lerin ah§ilmami§ ve pek zevk vermeyen bir gelenek hak- 
kinda soyleyebilecek 50k az §eyleri vardi. Bazilan biitiin 
dii§iince icjn ho$nutsuzluklanni belirttiler. Misirh bir ta- 
rihgi olan Qalqashandi 1375 yilinda Memlukliilerin Sis'i 
ele gecirmelerinden bahsederken §unlan sbyluyon'Otori- 
te ba§kalarma dani§ir oldu, teba anar§ik bir yapiya bii- 
riindii, kaleler yikilip enkaza dondii.' 6 Demokrasiyi ba§a- 
riyla uyguiamijlardir. 

Vakaniivislere gore en ba§indan beri Osmanh Impa- 
ratorlugu'nda buna benzer istisan govdelerin izlerine 
rasthyoruz. ilk Turk vakaniivislerinden Ali Yazicioglu, 
Osmanh Devleti'nin dogusunu anlatirken §unlari soylii- 
yor: 'Filciimle ol illerun begleri ve kedhudalari cem olub 
Osman beg katina geldiler ve me§veret kildilar.' 'Gok ka- 
al u kilden sonra sozleri ihtiyari bu oldi. 7 Bu, Osmanh 
Devleti'nin dogusunun otantik izahati olabilir de olma- 
yabilir de. Ancak eger bir efsaneyse bile, ilk Osmanh va- 
kaniivislerinin bu tarz bir efsaneyi secmeleri bile kesin- 
likle anlamhdir. 
I DO50NCE 



XV. yiizyildan itibaren, Osmanli vakaniivislerinde 
mqvereft yonelik diizenli gondermeler vardir ama bu 
gondermelerde bu kurulus,lar diizenli kurumlar olarak 
degil, mevki sahibi kifilerin -askeri, sivil, dini- mevcut 
konulan konusmak iqm bir araya geldikleri ad hoc ku- 
rumlar olarak karsimiza c,ikarlar. Sonralan bu olay daha 
sik cereyan etmeye baskdi ve XVIII. yiizyildan itibaren 
diizenli bir prosediire donii§tii. Bu devirde me§veretin 
uygulanmasi, kisitlayici giiclerin giderek kuwetlenme- 
sinden dolayi yeni bir genjeklik haline geldi. Bunlar ger- 
c,ek yetkilerle ku§atilmi§ti ve teamullere ve halkin deste- 
gine ba§vurarak, bazen seriatin, bazen de, gogunlukla 
deb-i dirin-i Osmani, yani 'eski Osmanli gelenegine atfe- 
dilmis. olan seylerle de donatilmislardi. Bu uygulamayla 
karsilastigimizda yeni yapilmis gibi kusku duyabiliriz. 

Birkac tane kisitlayici giic vardi. Bunlardan ilki, el- 
bette, vakiflarda tutulan miilkiin idare ve yonetim hak- 
kmi ellerinde bulundurmalari sayesinde iktisadi bagim- 
sizliklarmi kazanan ve halkin da kabuliiyle otoriteyi elle- 
rine geciren, saglam bir yapiya sahip olan ulema idi. Ic- 
lerinde kendilerin has bir hiyeraqik diizene sahip olduk- 
lanndan sultan tarafindan bir atama ya da terfi gercekle§- 
tirilmiyordu ve halk tarafindan saygi duyuluyorlardi. 

Ikinci bir grup, bir gegit yerel hakimlik ve yadsin- 
mayacak olciide yerel ozerklige sahip orta siniftan olusan 
ayan ve derebeylerinden meydana geliyordu. Ortacag In- 
giliz baronlari gibi monar§iye kar§i hak ve ayncahklarini 
resmile§tirmek istediler. 1807'de kendi idarelerini ayir- 
maya cahstilar ve 1808'de sultanin giiciiniin anlasmayla 
kisitlandigini detayh bir sekilde beyan eden iinlii Sened-i 
tttifak'i sultana zorla kabul ettirmeyi basardilar. XIX. 
yiizyil, sahip oldugu gozetme ve baski altina alma arac,- 
lariyla Tiirk Magna Carta'si igin iyi bir zaman degildi. 

Yine de bu diisunceler havadaydi. 1826'da olen Os- 
manli tarihcisi §anizade, Osmanli sarayinda diizenlenen 
istigari gorii§melerden §oyle bahsetmektedir: 'her bir ted- 
bir-i umur-i miilkiyeleri hademe-i devlet ve viikela-i ra- 
iyyetten ibaret iki sinif erbab-i mesveret meydaninda ber 
vech-i serbestiyet bahis ii miinazara ile karargir ve hiikm- 
ii agleb her ne vech ile netice olursa. . .tenfir.' 8 Bu, biitii- 
niiyle bir dizi radikal diisunceler iceren dikkafe deger il- 
ginc bir pasajdir. §anizade 'cogunlugun karari' anlamina 
gelen hiikm-ii agleb' tea sozeder. Bir grup insanin ortak ka- 
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rara varmasi ve cpgunlugun azinhga egemenlik sagladi- 
gi bir oylama yapmasi anlamina geliyordu. Bu gogunluk, 
kollektif, karar, gibi yeni kavramlar oncekilere olduk^a 
yabanciydilar. Ilging olan baska bir §ey daha var ki, o da 
bundan bahsederken serbest bir miizakereyi izliyor olma- 
si. 'Bir vech-i serbestiyet bahs ii miinazara. . . ' Serbest tar- 
tismada kimler yer ahyor? Iki grup: Bbiri, olduk^a acik 
olan ve 'devlet mermiru' anlamina gelen hademe-i devlet, 
digeri ise 'buyruk altindakilerin vekili' demek olan vtike- 
la-i raiyyet. Temsilen secjlen bu kisa pasajda, millletve- 
killeri, demokratik hiikiimet ve gogunlugun kararmdan 
balisedildi, ama hepside geleneksel bir dil icinde sunul- 
du. Okumak isteyenler Osmanli tarihgilerini dikkatlice 
okumahdirlar; aksi taktirde kolayhkla kelimelerin ardi- 
na gizlenmis, bu tip yenilikleri gozden kaqirilir. 

XIX. yiizyil ve XX. yiizyil iki biiytik ve birbirleriy- 
le celi§en gelismeye saline olmustur. Bir yanda otoriter- 
yanizme dogru giiclii bir kayis, vardi. XIX. yiizyil re- 
formlannin temel etkisi araci ve sinirlayici giiglerin ipta- 
li ve ortadan kaldmlmasi olmu§tur. II. Mahmut'un Tur- 
kiye'nin Deli Petro'su (Peter the Great) oldugu soylene- 
gelmi§tir. Muhtemeldir. Evlilik faaliyetleri yiiziinden ol- 
masa da, ulemayi kamula§tirmasindan dolayi, o ayni za- 
manda Tiirkiye'nin VIII. Henry 'siydi. Henry'nin manas- 
tirlar ic,in yaptiklanni, II. Mahmut ulema igin yapti ve 
daha sonra halefleri ulemayi bir memurluk bransina in- 
dirgediler. Boylece 50k biiyiik bir sinirlayici otorite olan 
Ulema, bagimsizligini, giiciinii ve etkisini kaybetti. 

Buna benzer diger bir degi§iklik, sipahilerden ve de 
tasra e§rafindan arta kalanlann ilgasi olarak ortaya gikti. 
Bu durum, merkezile§tirilmi§ devlet idaresinin yerel 
ozerkligi ortadan kaldirdigi anlamina geliyordu. Modern 
haberle§menin ba§lamasi bu siireci olduk^a hizlandirdi. 
Telgraf, baski altinda tutmanin ba§hca araci haline geldi. 
Barict'i ortagag islam toplumunun bir kurumu olarak ca- 
lisacaklar, Osmanli Devletin'de telgrafin ne kadar onem- 
li oldugunu hemen kavrayacaklardir. Otoriteryan keli- 
mesi geleneksel anlami olan geriye doniis gibi gericilik 
manasinda anla§ilmamahdir. Tam tersine otoriteryan ge- 
lismeler genellikle biiyiik reformlarla ili§kilendirilmi§tir. 
Muhtemelen, Osmanli sultanlan arasinda en onemli re- 
formist II. Abdiilhamid'di. 
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Ayni zamanda otoriteryanizmin etkin tirmani§i li- 
beral ve demokratik dusuncelerin ve ozellikle de anayasal 
ve temsili hukiimet diisuncesinin gelismesine neden ol- 
du. Otoriteryanizm nasilki muhakkak gerici bir surette 
degerlendirilemiyecekse, liberalizm de muhakkak suret- 
te ilerici olarak goriilemez. Keza, liberalizm de geriye 
gotiiren tutumlarla sikga baglantilandinlmi§tir. Bazilan 
demokrasiye oylesine kuwetli inandiklar ki, onu koru- 
mak ve baskalanna kabul ettirebilmek igin zor kullan- 
maya bile istekliydiler, digerleriyse demokratik siyaseti, 
iktidan ele ge^irmek ve sonra da ayni imkanlan kendi si- 



1 Cavit Baysun, "Mustafa Resit Pasa", Tanzimat, (icinde), Istanbul 1940, 
s.739, zikreden Ali Fuad, Rical-i Mnhimme-i Siyasiye, istanbul 1928, s. 11. 
cf. Roderic H. Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876, Prince- 
ton 1963, s. 44. 

2 Ismail Hakki Uzuncarsili, Mithat ve Rujtu Pasalarin Tevkiflerine dair Vesi- 
kalar, Ankara 1946, s. 153. 

3 M. C. Kuntay, Ali Siiavi, Istanbul 1946, s. 95; ceviren §erif Mardin, The 
Genesis of Young Ottoman Thought: a Study of Modernization of Turkish Poli- 
tical Ideas, Princeton 1962, ss. 322-3. 



yasi ve ideolojik rakiplerine yasaklamak igin bir yol ola- 
rak gordiiler. 

Bunlar elbette 50k abartili ifadeler ve Turklerin bir- 
cogu son yiizyilda daha dengeli bakmayi ve kar§ilikli da- 
ha fazla ho§gorii gostermeyi ogrendiler. Turklerin hiirri- 
yete ve ilerlemeye dogru gittigi yolda hala binjok engel 
var, ancak her seferinde aksilikler azahyor ve ilerleme de- 
vam ediyor. Tiirkiye'nin hiirriyet ile ilerleme arasinda bir 
segim yapmasi gerektigini soyleyen bazi kotiimserler de 
var. Ben inaniyorum ki, Tiirkiye her ikisini de yapabilir 
-her ne kadar uzun ve zorluysa da- Tiirkiye bu yolda. 



4 §inasi, Kenan Akyiiz, (Icjnde), Ban Tesirinde Turk Siiri Antolojisi, Ankara 
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tales, XVI, 1958, ss. 67-68. 

6 Al- Qalqashandi, Subh al-A'sha, VIII, Kahire 1335/1915, s. 30. 

7 Yazicio^lu Ali, Selcukname, zikreden Agah Sirri Levend, Turk Dilinde Ge- 
lijme ve Sadelesme Safhalart, Ankara 1949, s. 34. 
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MODERN TURKIYE VE OSMANU MIRASI 



PROF. DR. EKMELEDDIN iHSANOGLU 

ULUSLARARASI ISLAM TARiH SAN AT VE KOLTUR ARAST1RMA MERKEZi (1RC1CA) BASKAN1 



/^~T~7\ ilinen genis_ cografyasi ve alti asn a§kin ta- 
\^sf~\ rihi ile Osmanli Imparatorlugu'nun cok 
' — dilli ve dinli, degi§ik etnik men§elerden 
gelen 50k degi§ik millet, kavim ve cemaatleri biinyesinde 
bulunduran bir yapisi vardir. Bu topluluklar arasinda, 
gagda§i bas_ka devletlerde olmayan ve Avrupali tarih^ile- 
rin Pax Ottomanica dedigi Osmanli bari§ ve huzurunu 
ya§atan idaresi altindaki topraklan, tic, ana gtup altinda- 
bugiinku Tiirkiye, Balkan ve Arap devletleri- ele alindi- 
ginda, Tiirklerin merkezi yeri ve onemi daha iyi anla§ilir. 
Osmanli Imparatorlugu, ^agdaf 1 Avrupali devletler ve ya- 
zarlar tarafindan "Turk imparatorlugu" veya "Tiirk Dev- 
leti" ve "Tiirkiye" olarak goriilmu^tiir. Osmanli Devleti'- 
ne Avrupa dillerinde erken donemlerden itibaren Turqu- 
ie/Turekia/Turkey, Osmanli tarihini konu alan ve Avrupa- 
lilar tarafindan yazilan eserlerde zaman zaman Tiirk dev- 
leti denilmesi 1 , hatta Avrupa dillerine yapilan ilk tercii- 
melerinde Kuran-i Kerim igin Tiirkler'in Incili" veya 
"Tiirkler'in peygamberinin kitabi" gibi adlandirmalarm 
yapilmis, olmasi, bu devletin dijandan nasil bir "Tiirk 
devleti" olarak goriildiigiinii ac,rk bir §ekilde belirtir. 2 

Osmanogullari da esas itibanyla kendilerini Tiirk 
olarak kabul etmis, ve bu konuda Nejat Goyiinc, 'iin i§aret 
ettigi gibi onbesjnci asir Turkey metinlerinde Osmano- 
gullari iq'm Tiirk kelimesi kullanilmi§tir. Osmanli litera- 
tiiriinde Tiirkler'i kiicumseyen, etrak-i bi-idrak vs. gibi 
tabirler, iran §ahi Ismail Safevi'nin etrafina toplanarak 
onun s_ah olmasini saglayan Anadolulu gogebe Tiirkmen- 
ler igin soylenmi§tir. Onyedinci yiizyil ba§larinda Celall 
isyanlarini anlatan metinlerde de benzer tabirlerin kulla- 
nildigini goriiyoruz. 3 Dolayisiyla bu tiir tabirleri one sii- 
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Ercumend Kuran'a 
Diiriist insan ve gerfegi arayan taribciye sevgi ve saygi ile 

rerek, Osmanlilar'in kendilerini Tiirk kabul etmedikleri- 
ni soylemek temelsiz bir iddiadir. 

Osmanli Devleti'nin Tiirk karakteri -devletin her 
hangi bir zorlamasi olmadan- hem iqeride hem di§anda 
cok bariz bir gekilde hissedilmi§tir. Balkanlar'da ya§ayan 
ve farkli etnik men§elerden gelen Miisliiman Arnavut ve 
Bo§naklar yirminci asnn ba§ina kadar, Osmanli idaresi- 
nin gekildigi yerlerde dahi, kendilerini bir nevi "Turk" 
addetmi§lerdir. Bu bolgelerde ya§ayan insanlara kimlik- 
leri soruldugu zaman "Elhamdulillah Turktim" dedikle- 
rini biliyoruz. Buradaki "Osmanli Tiirk"liigii vasfi, asir- 
lar boyu islam ile Osmanliligin ir; ige girdigi ve Tiirk 
idaresi ve kultiirii ile imtizac, etmi§ tarihi birikimin so- 
nunda ortaya fikan bir iist kimlik olarak olu§mu§tur. Bu 
kavram, Ziya Gokalp'in kastettigi modern milliyetc.ilik 
neticesinde ortaya gikan "Tiirk"liik kavramindan farkli 
bir kavramdir. 

Biitiin bunlar, yani Osmanogullari 'nin kendilerini 
Tiirk kabul etmeleri veya yabancilarin onlari Tiirk olarak 
gbrmeleri, ba§ka irklardan gelen Miisliimanlar'in kendi- 
lerini Tiirk telakki etmeleri gibi ifadeler Osmanli Devle- 
ti'nin bugiinkii manada bir ulus-devlet yapisina veya 
ozelliklerine sahip oldugu manasina gelmemelidir. Ken- 
di tarihi §artlan iginde olu§an ve Osmanli iist kiiltiir po- 
tasinda ne§v ii nema bulan Osmanli Tiirk kimligi ile 
Cumhuriyet'in kurulmasindan beri olu§an Tiirk kimligi 
-ki bu sonuncu daha 50k ulus-devlet temeline dayali ola- 
rak geli§mi§tir- arasindaki farki goz oniinde bulundur- 
mak lazim gelir. Kavram kargas_asinin siirdiigii iilkemiz- 
de, uzak ve yakin tarihimizle ilgili bu kari§ikliklari ayirt 
etmek, eski kavramlar ve deger hukiimleri ile yenilerini, 
fikir ihtilati dogurmayacak §ekilde ele almak gerektigi 
agiktir. 
WJjOKct 



Akdeniz etrafinda yer alan Osmanli impararorlu- 
gu'nun, idaresi altinda bulundurdugu iiq kitaya uzanan 
arazi ve degi§ik be§en topluluklan bakimindan mukayese 
edilebilecegi Roma, Bizans imparatorluklari ve Abbasi 
Devleci'ne, nasil ki sirasiyla italyan, Yunan veya Arap dev- 
letleri denilemez ise, bir devlecin adini bir millete veya lr- 
ka irca ecmek de uygun degildir. Bu devleclerde kurucu 
hanedanin veya arka arkaya gelen hiikiimdarlann ayni 
millete mensup olmalan da bu adlandirmayi hakh goste- 
remez. Dolayisiyla Fransiz Ihtilali ile ortaya qikaa milli- 
yetcilik cereyani ile ondokuzuncu ve yirminci yiizyillarda 
en gegerli devlet nizami olan ulus-devlec anlayi§ini (Nati- 
on-State), 50k uluslu ve dinli Osmanli Imparatorlugunda 
aramak, tarihin gerceklerine ve seyrindeki tekamiil esasla- 
rina uygun diismeyen, anakronistik bir arayi§tir. 

Daha once i§aret ettigimiz hususlar goz oniinde tu- 
tulursa, Osmanli Imparatorlugu'nu kuran Osmanli hane- 
damnin ve onun liderligindeki Tiirkler'in, devletin te- 
melini insa etmede ve devletin bilinen genis, ufuklara ya- 
yilmasinda oldugu gibi, idare felsefesinde ve devlet mii- 
esseselerinde 50k onemli katkilari olmu§tur. Bununla 
birlikte devlet doktrininin olu§masinda Turk gelenekle- 
rinin temel teskil ettigini goz oniinde bulunduracak 
olursak, Osmanli Devletinde Turk karakterinin agirlik- 
li oldugu muhakkaktir. Devletin resmi dilinin Tiirkce 
olmasinin da bu "Tiirk" karakterinin vurgulanmasinda 
onemli rolii oldugu §iiphesizdir. 

Bugiin, Osmanli Devleti'nin kurulu§unun 700. yil- 
donumiinii kutlayan Tiirkiye Cumhuriyeti, kendisinin 
bu devletin mirasc,isi oldugunu kabul etmi§ bulunuyor, 
Osmanli Imparatorlugu'nun tarih sahnesinden cekilme- 
sinden sonra Balkanlar'da, Orta Dogu'da ve Kuzey Afri- 
ka'da kurulan devletlerden hicbirisinin bu yildoniimiinu 
kutlamayi dii§iinmemi§ olmasi ve bu mirasa sahip c,ikma 
gibi bir tesebbiisunun olmamasi da bu gergegin farkli bir 
ifadesi olarak gbriilebilir. Bugiin bu iilkelerin c,ogu Os- 
manli mirasina menfi bakmakta, hatta bazilari Osmanli 
donemini, ilerlemelerine ve millT benliklerine darbe vu- 
ruldugu bir donem olarak miitalaa etmektedirler. Bu iil- 
kelerdeki milliyetgilik cereyani ile baskyan, bir milleti 
yiiceltme ve ba§kalarina nazaran iistiin tutma gayreti ile 
ulus-devlet kurma miicadelesinin me§ruiyet zeminini 
teskil eden milli heyecan ve hislerin hasmane hedefi, Os- 
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manh Devleti olmusmr. Avrupah devletlerin son asrin- 
da, "hasta adam" dedikleri Osmanli'nin mirasindan daha 
biiyiik pay almak iqia, onun hiikiimranlik me§ruiyetini 
ortadan kaldirmak yolundaki gayretleri biraz once i§aret 
ettigimiz hasmane tavir ile desteklenmis, ve bugiin eski 
Osmanli topraklannda kurulan devletlerde gordiigii- 
miiz, tarihgilik ilmine uygun diismeyen, daha 50k "ide- 
olojik" Osmanli imajinin dogmasina yol acmi§tir. 4 Bu in- 
celememizin gercevesi di§inda kalan bu konunun en son 
ve bariz ornegi, 1990'li yillarda arka arkaya ya§anan Bos- 
na-Hersek ile Kosova savasjandir. Sirplar, 1389 Kosova 
Sava§inda Osmanli ordusunun Sirp ordusuna kar§i kazan- 
digi zafer ve I. Murad'in savasta oldiiriilmesini a§in mil- 
liyetcjlik ideolojilerinin temeli olarak gormiis, ve yirmin- 
ci yiizyilin son giinlerinde etnik, dim ve kiiltiirel katliam 
ve tasfiyeler vasitasiyla alti yiizyillik "miras"in hesabini 
kapatmayi istemi§lerdir. Ifte Osmanli mirasinin siyasi ve 
ideolojik emellere gore yanli§ degerlendirmesi ve yorum- 
lanmasinin giiniimiizde goriilen en firkin ornegi. 

Osmanli Devleti'nin tabii mirasgisi olarak, bu mi- 
rasa baki§ agmizi ve ona kaqi sorumlulugumuzu ele alir- 
ken, bizim tavrimizin yukanda i§aret ettigimiz Balkan 
ve Arap devletlerinin tavnndan farkli olup olmadigini 
tartis,mak cok ilgi gekici, mukayeseli bir gal^ma konusu 
teskil etmekle beraber, burada bu konu iizerinde durul- 
mayacaktir. 

Bu yazida ele alacagimiz "Modern Tiirkiye"nin Os- 
manli mirasina kar§i tavn konusu, bir celi§kiyi de bera- 
berinde getirmektedir. ^iinkii "Modern Tiirkiye" kavra- 
mi, Osmanli Devleti'nin son doneminin mahsulii veya 
daha dogrusu ondan dogan yeni bir olu§umdur. Yani, 
modern Tiirkiye tarihinin iki biiyiik safhasi vardir: Bi- 
rincisi Osmanli, ikincisi Cumhuriyet donemidir. Bizim 
burada tarti§maya gahsacagimiz hususlar arasinda, Cum- 
huriyet Tiirkiyesi'nin Osmanli Tiirkiyesi'nden neler te- 
variis ettigi ve birinci halden ikinciye gecjlirken hangi 
fikn tesirlerin etkisinde kalindigi meselesi bulunmakta- 
dir. 

Cumhuriyet'in temellerinin atildigi dbnemde fikir 
hayatini sekillendiren nesil, II. Mesmtiyet doneminde 
aktif olan insanlardan olusmaktaydi. Bu neslin berabe- 
rinde getirdigi miispet ve menfi tesirler olmustur. Bu- 
nun da Mesrutiyet sonrasi Tiirk toplumunda bir takim 
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geli§meler ve degismeleri sagladigini kabul etmek gere- 
kir. Her seyden once demokratik rejimia temel sartlarin- 
dan olan, vatanda§in siyasete ve devlet idaresine ilgi duy- 
masi, fiilen katilmak istemesi, aydinlarin siyasT fikirleri- 
ni $e§itli yollardan beyan imkani bulmasi da bu yillar 
iginde yogunluk kazanmi§tir. Bu bakimdan Cumhuriyet 
devrinin siyasi, sosyal, hukuki esaslarmin Me§rutiyet yil- 
lannda hazirlandigini soylemek yanlij olmaz. Tiirk top- 
lumunda otuz iig yd arayla ya§anan bu iki parlamenter 
rejim tecriibesinin, biitiin olumsuz taraflan da hesaba ka- 
tilmak suretiyle, demokratikle§me vetiresinde biiyiik roJ 
oynadigi muhakkaktir. 5 

Bununla beraber Mejrutiyet'in beraberiade getirdi- 
gi olcusiiz serbestligin bir tezahiirii olarak anaqiye bu- 
lasmis, bir hiirriyet havasi olu§mu§tur ve bu durum halk 
kitlelerini rahatsiz etmi§tir. Balkan Sava§i ve onu takip 
eden savaskrda "Osmanhlik" fikrinin degi§ik etnik gu- 
ruplan bir arada tucmaya yeterli olmadigi goriildii. Yine 
Musltiman Arnavutlar'in ve Araplar'in bilinen siyasi ve 
askerT di§ tesirler ve ickrinde geli§en veya geli§tirilen 
milliyetgilik hareketleri "Islamcihk" fikriyatinin hezi- 
meti demekti... igte Me§rutiyet'ten Cumhuriyet 'e geger- 
ken "Osmanhlik", "islamcihk", "Garp^ilik" ve "Tiirkcii- 
liik"ten ancak son iki akimin me§ru zemini bulunmak- 
taydi. Garphla§ma/Batilila§ma Osmanli doneminde, 
devleti yok olmaktan kurtarmak iq'm gerekli iken, yeni 
devletin kurulmasinda ise bir medeniyet degi§imi mana- 
sina geliyor ve boylece top yekun bir d6nii§umii berabe- 
rinde getiriyordu. Bunun igin "Osmanli" ve "islam" dti- 
|iincesi ve nizaminin, hatta ya§ama tarzinin degismesi la- 
zim gelmekte ve mazi ile olan baglann koparilmasi ge- 
rekmekteydi. Tiirkculiik fikri ise yeni devlet olu§umu ile 
onceki geni§ Turan ufkunu Misak-i Mill! sinirlan ile be- 
lirlemekteydi. Me§rutiyet'in getirdigi serbest fikir orta- 
minda, biraz da politikanin ve sava§ atmosferinin tesiriy- 
le, felsefi olmaktan cok ideolojik, didaktik hatta kate§ist 
goriiniimde olan bu akimlann di§inda, daha uzun vade- 
de tesirlerini gosterebilecek degi§ik fikri faaliyetler de 
bahis konusu olmustur. 6 

I§te bu siyasi ve fikri iklimde kurulan Tiirkiye 
Cumhuriyeti'nin, Osmanli mirasina kar§i tavn, qok ke- 
sin bir iislup ile Ziya Gokalp'in -Cumhuriyetin ilan edil- 
digi yilda basilan- Tiirkciiliigun Esaslari adh eserinde 
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ifadesini bulurken "Tiirk" ile "Osmanli" kavramlari bir- 
birinin ziddi ve birbirinin diis_mani olarak goriiliir. 

"Yalniz memleketimize mahsus olan bu garip vazi- 
yetin sebebi nedir? Nigin bu iilkede ya§ayan bu iki en- 
muzec [ornek], Tiirk enmuzeci ile Osmanli enmuzeci 
birbirine bu kadar ziddir." 7 

Bu sun'i aynm ile yeni dogan devletin insanlan, da- 
ha once sirf idaresi altinda degil, onun medeniyet anlayi- 
§1 icinde yogrulduklari mirasina nasil bakabilirlerdi? Bu 
sorunun cevabi, bu degi§imi ya§ayanlar icin ne olciide 
gecerli olabilirdi ve bu diisunce onlan ve daha sonra ge- 
lecek nesilleri nelere gotiirebilirdi? Bunun cevabini Go- 
kalp §u sorgulamasiyla hazirhyordu: 

"Nicin Tiirk enmuzecinin [ornek] her §eyi giizel, 
Osmanli enmuzecinin her seyi girkindir." 8 

Bu sozler ile tescil edilen deger hiikmii, Osman- 
h'nin yaptigi her §eyin kotii fakat Tiirk 'tin yaptigi her §e- 
yin giizel oldugudur. Ayrica "Osmanli" ile "Tiirk" zaten 
birbirinden farkh varhklar olarak gorulmiismr. Gokalp'e 
gore biz Tiirkler'in, Tiirk olmayan Osmanli'nin cirkin 
mirasi ile miinasebet kurmaya ihtiyaci yoktu, cunkii o 
bizden degildi. Tiirkler'i Osmanli mirasindan tecrid 
eden Gokalp, su argiimani ileri siirmiiftiir: 

"Mamafih dinen Osmanlilar'dan ayrilmami§ olan 
Siinni Tiirkler de harsen [kiiltiir bakimindan] Osmanli 
emperyalizmine[!] tabi olmadilar. Bunlar da kendi ken- 
dilerine mill! bir hars [kiiltiir] yaparak, Osmanli mede- 
niyetine kar§i tamamiyla lakayd [kayitsiz] kaldilar." 9 

Cumhuriyet'in kurulu§ yillarinin fikir hayatina ha- 
kim olan bu goriiskr, resmi tarih tezinin temel unsurla- 
n arasina girince, yeni yeti§en neslin Osmanli mirasina 
nasil baktigini tahmin etmek zor olmamahdir. Bununla 
beraber veya daha dogru bir ifade ile buna ragmen, eski 
devlet tarih sahnesinden cekilirken, yeni devlet istemese 
de onun mirasinin hemen hemen biitiiniine sahip cik- 
mi§tir. Yeni Tiirk devletinin, kurulu§u esnasinda, kendi- 
sini eski devletin varisi ve devami olarak gormii§ olmasi 
dikkatlerden kacan bir husustur. TBMM, 30 Ekim 1922 
tarihinde, Osmanli Devleti'nin varligina son veren kara- 
rinda, yeni dogan devletin Osmanli Devleti'nin varisi ve 
devami oldugunu, hukuki bir cerceve icme yerlestirerek 
acik bir dille ifade etmi§tir. 10 Son yillarda yapilan bir 
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arastirmaya gore, Cumhuriyet Tiirkiyesi, Osmanh Dev- 
leti ordusunun % 93'iinii ve idari yapisinm % 85'ini te- 
variis etmistir/ 1 

Ancak bu mirasa menfi bir gozle bakmak ve psiko- 
lojik redd-i miras hali, yeni yetisen nesillerin tarih bilin- 
cinde bir kinlma yaratmi§tir. Bu da, bugiin gordiigiimiiz 
iizere bizlerin, ba§ka milletlerin sahip oldugu kavrayici 
biitiinliik ve devamlilik suurundan mahrum olarak, ken- 
di icimizde birbirimizle olan miinasebetlerde zitliklar ve 
sikintilar yasanmasina yol acmaktadir. 

Birlestirici tarih suurunu ve Osmanli kiiltiiriiniin 
terkip edici ozelligini gozardi ederek Ikinci Mesmti- 
yet'in getirdigi dagmci-itici ve kutuplastirici tartismala- 
rin iginde yetijenlerin Cumhuriyet donemine tasidiklari 
bu kabil goriisjerinin bir kismi giiniimiize kadar devam 
ede gelmi§tir. Halbuki bizden once veya sonra 50k koklii 
ihtilaller geciren milletler, devlet rejimini degi§tirirken, 
devlet-toplum miinasebetlerini ihtilalin yeni idealleri 
ugruna ba§tan diizenlerken, toplumlarinin mazi ile olan 
baglarmi kopartarak onu, kokleri havada kalan bir agaca 
doniisturme cihetine gitmemislerdir. Ihtilallerin 50k §id- 
detli ve kizgm baflangic, yillarmda bu kabil a§ mhklar ol- 
duysa da, ihtilal ate§inin sonmesi ile bu baglar yeniden 
kurulmus ve toplum ile devlet cinari asirlardan beri ye- 
serdigi topragmda hayatiyetini devam ettirmistir. Os- 
manli Tarihini iki ana safhaya ayinp birincisini iyi, par- 
lak veya ileri (hatta ilerici) ikincisini kotii, sontik veya 
geri (hatta gerici) olarak telakki ve kabul edince, yakin 
tarihin dayandigi ikinci donemden siynlip uzakla§ma ih- 
tiyacina giren Turk insani, kendisi igin yeni kokler ara- 
maya baslamistir. Mirascisi oldugu onceki nesiller ile hie; 
ilgisi olmayan zamanlar, kavimler ve medeniyetler ile 
baglar kurmaya basjamisar. Bu baglarr kurma tesebbiis- 
leri icinde en ba§ta dil ve tarih ilimlerinin gercekleri ye- 
ni yorumlara maruz kalmisur. Tiirkler ile irki veya cog- 
rafi yakinhgi olmayan Hititler ve Siimerler ile akrabahk 
kuruldugu gibi, Orta Asya Tiirkleri ile en onemli mii§- 
terek olan dil, bu Turk kardesligi adina tarihi tekamiil 
seyrinden cikartilarak, sun'i bir dil haline getirilmistir. 
Bugiin istiklaline kavu§an Orta Asya, Kafkas Tiirkleri'- 
nin anlayamayip yadirgadiklan, sun'i kelimeler tiiretil- 
mistir. Gelismi§, "miirekkep" bir Imparatorluk dili olan, 
yiiksek edebiyat ve bilim dili haline gelen Osmanh 
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Tiirkcesi'nde asirlardan beri kullanilan kelimeler ile Os- 
manh Tiirkleri'nin kendi tiirettikleri kelimeler etnik tas- 
fiyeye tabi tutulmu§tur. "Ozgiirliik", "uygarhk" ve "ba- 
gimsizhk" gibi bize has, lengiiistik bakimindan hilkat 
garibeleri olan ve herhangi bir Turk leh^esinde olmadigi 
gibi onu tiiretenlerin kendilerine ait sahsi ve gayri ilmi 
anlayi§lari icjnde uydurulan bu kelimeler, bugiin Orta 
Asya ve Kafkasya Tiirkleri'nin kullandigi hiirriyet, me- 
deniyet ve istiklal kelimelerinin yerini zorla almi§tir. Os- 
manh Tiirkleri'nin kullandigi kelimeler bugiin "Cin 
Seddi'nden, Adriyatik Denizi'ne" kadar hala kullanihyor 
ve iiniversite profesorii ile dag ba§indaki coban tarafin- 
dan anla§iliyorsa bizim en azindan dil konusunda Os- 
manh mirasinin bugiin iqin deger ve gecerliligini bir da- 
ha dii§iinmemiz gerekir veya en azindan bizim Tiirkliik 
adina yarattigimiz hilkat garibelerini diger Turk asdh 
uluslara kabul ettirmek gibi bir derdimizin olmamasi la- 
zim gelir. 

OSMANLI MIRASININ BILESIK YAPISI 

Fernand Braudel'in belirttigi gibi, medeniyetler ta- 
rihi gercekten, onlarin asirlar boyu siirekli kar§ihkh §e- 
kilde odiinc ahp vermelerinin tarihidir. Bununla beraber 
asirlar boyu devam eden bu siirecjte her medeniyet kendi 
6z karakterini korur ve ithal ettigi unsurlara kendi kiil- 
tiiriine ait yonleri ve izleri katarak baskalarina ihrag 
eder. 12 Braudel'in bu teshisi Osmanli medeniyeti ic;in de 
ge^erli olmanin otesinde, bu medeniyette en giizel cirne- 
gini bulur ve Osmanli ornegi, bu gorii§ icjn 50k zengin 
bir tatbikat sahasi teskil eder. Ciinkii Osmanhlar, idare- 
leri altinda bulunan millet ve kavimlerin kiiltiirlerinden 
birgok unsuru "odiinc;" almis veya tevariis etmisler ve 
bunlarla kendi medeniyet terkiplerini olu§turup 6z dam- 
galanni tajiyan medeniyetlerini formule etmi§lerdir. 
Sonra da, bu millet ve kavimler, bu yeni terkiple olu§an 
medeniyet dairesine intisap ederek onun izlerini tasimi§- 
lardir. Bu tesirler aym zamanda Osmanh idaresi disinda- 
ki topraklara da tas^inmis, ve iistiin degerleri, Dogu'da ol- 
dugu gibi Bati'da da hayranhk yaratmi§tir. I§te Osmanli 
mirasinin kanaatimizce en bariz, dikkate deger ve onem- 
li yonii boyle biiyiik bir terkip olmasidir. Bu terkip bir 
yonii ile bir sentez bir yonii ile de bir symbiosisdu. Yani 
Osmanh medeniyetinin olufumu bazi noktalannda da- 
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mitici imbik veya eritici pota gorevi gorerek keadi icin- 
de bircok unsuru eritmis, yeni bir bilesim yani bir sentez 
olusturmus; bazi hallerde de degisik unsurlan bir arada 
yasatarak bunlar arasinda canli bir mozaik terkibi yani 
basanh bir symbiosis yaratabilmi§tir. Bu terkip iizerinde 
uzun uzadiya durulmasi gerekmektedir. 

Beseriyet carihinde, Akdeniz etrafinda olusan basa- 
nli ve uzun omiirlu, biiyiik kiiltiir terkiplerinden biri 
olan Osmanh kultiirii, ondan onceki terkipler ile muka- 
yese edilerek incelenmelidir. Asurilerin idaresi altinda 
birlegtirilen Yakin Dogu, pes pese gelen iranli krallann 
hakimiyecinden (521-485 M.O.) daha sonra Biiyiik is- 
kender (336-23 M.O.) ile baslayan Hellenistik kiiltur 
dairesine girmis ve bircok Yakin Dogu kiiltiir unsurunu 
icinde barmdiran bu medeniyetin temelini, Yunan dili 
ve kiiltiir degerleri olusturmustur. Bu terkibin bazi un- 
surlan zaman icinde siyasi ve idari degisikliklerin olus- 
masi ve alt kulturlerin gelismesiyle -Roma ve Bizans im- 
paratorluklari zamaninda degismis olsa da- temel deger- 
leri itibanyla korunmustur. islamiyet'in, dogusu ve hizli 
fiituhatini (632-42) miiteakip, Yakin Dogu bolgesini 
idaresi altina almasiyla burada yeni bir medeniyet terki- 
bi olusmaya baslamistir. Temelde islam 'in yeni ogretile- 
ri, Arap dili ve bu ikisinin etrafinda olusan 50k biiyiik 
edebiyat, bunun yaninda Hellenistik felsefe ve bilim mi- 
rasi, Iran, Hind ve 50k daha az 0l5u.de bazi yonleri ile Cin 
kiiltur ve medeniyetinden bir takim unsurlan kendi po- 
tasinda eriterek bejeriyet tarihinde bilinen biiyiik Islam 
medeniyetini dogurmustur. Abbasi Devleti'nin yiikselis 
devrinde, bu biiyiik medeniyetin Arap-Islam versiyonu 
Endiiliis'ten Orta-Asya, Hindistan ve Cin hududuna ka- 
dar yayilmis ve Islam diinyasinm disindaki diinyayi de- 
rinden etkilemi§tir. 13 

Karahanhlar (840-1212) veya Tolunogullan (875- 
905) gibi, Abbasi §emsiyesi altinda baslayan Tiirk devlet 
veya beylikleri, Selcuklu Devleti, onun kollan veya par- 
jalanmasindan dogan kiigiik devletler hep yukanda bah- 
settigimiz Abbasi-Arap-Islam medeniyeti cercevesinde 
kalmistir. Selcuklu doneminde buna ilave olarak Fars 
kiiltiir unsutu da bu terkipte onemli yer isgai etmeye 
baskmi§tir. Osmanhlar'in geli§ine kadar, Islam medeni- 
yetinde "Tiirk" unsur veya tesirlerinin biiyiik bir yer is- 
gai etmedigi asikardir. I§te Osmanhlar'in ortaya c;iki§iy- 



la, Islam medeniyetinde Osmanh versiyonu olusmu§tur 
ve Abbasi-Arap-Islam veya Selcuklu doneminde Arap- 
Fars-Islam terkipleri yaninda Osmanh Turk-islam terki- 
bi ortaya gikmistir. Akdeniz'in etrafindaki terkiplerde 
oldugu gibi, bu terkipte de en belirgin unsur dildir. An- 
cak bu sefer dil, Osmanh Tiirkcesi olmu§tur. 

Osmanh medeniyeti, bir taraftan Abbasi donemi ve 
sonraki donemlerde olusan biiyiik birikime sahip gikar- 
ken, diger taraftan da daha onceki donemlerde islam 
devletinin idaresi disinda kalan topraklarda (Kiicuk As- 
ya, Balkanlar, Kafkaslar) yasayan kavimlerin kiiltiirlerin- 
den bir takim unsurlan almis ve bu unsurlan kendi po- 
tasinda Tiirk kiiltiiriiniin temel unsurlan ile bir araya ge- 
tirerek yeni bir medeniyet versiyonu olusturmustur. Bu- 
rada doniim noktasi Fatih'in istanbul'u fethi olmustur. 
Fatih'in, imparatorluk idaresini merkezilestirmesi ve is- 
lam diinyasinm her tarafindan ve kismen Avrupa'dan ge- 
len bilim ve sanat adamlanni kendi etrafinda toplamasi, 
Osmanh medeniyet terkibinin olusmasinda son derece 
etkili olmustur. Osmanh kiiltiir mirasinin bircok yonii, 
yani dil, edebiyat, miman, musiki, yemek kultiirii hep 
bu terkibin Saray mtiessesesi etrafinda olusan sekilleridir. 
Cok yonlii bu mirasin degi§ik yonlerinin etrafli bir §ekil- 
de ara§tirilmasi ve ortaya £ikanlmasi gerekmektedir. Biz 
burada terkibin olusumunu gosterecek iki ornek iizerin- 
de duracagiz. Bu iki ornek bir taraftan Osmanh terkibi- 
nin nasil olusmgunu, diget taraftan da bu terkipte 
"Tiirk" ve "Tiirkce" unsurunun varhgini gosterrnesi ba- 
kimindan aciklayicidir. Ayrica bu tirnekler, Osmanh'nin 
kendi idaresi disindaki kiiltiirlere veya eski kiiltiir miras- 
larma tavrini da belirleyebilecek niteliktedir. 

Bosnah Sudi (olm. 1591) ve Cezayirli ibn Hamza 
(olm. 1614), onaltinci yiizyilda yasamis bu iki Osmanh 
aydini, imparatorlugun Osmanhlar'dan once Tiirk kiil- 
tiiru ile hie; tani§madigi iki iilkeden gelmektedir. Birin- 
cisi, Mevlana Celaleddin Rumi'nin Mesnevi'si ile §irazh 
Sadi'nin Bostan ve Giilistanina ve §irazh Hafizin diva- 
nina yazmis oldugu Tiirkce serhler ile sohret buldugu gi- 
bi Arap dilinin en onemli alimlerinden ibn el-Hacib'in 
§afiye ve Kafiye adh eserlerini Tiirkce 'ye terciime etmi§- 
tir. Bu Bo§nak edip, Fars edebiyatinin ve Arap dilinin en 
onemli eserlerini Tiirkce'ye terciime ederek Osmanh ve 
yeni islam hiimanizmasina eserleriyle katki saglamistir. 
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Aynca, Sudi'nin kitaplarinin ondokuzuncu yiizyilda, Is- 
tanbul di§inda, Misir'da da baskilannin yapilmi§ olmasi 
bu kiiltiir canlihginin bir diger gostergesidir. 14 

Magribi diye bilinen Ibn Hamza ise, Magrip'te 
[Kuzey Afrika'nin batisi] dogmus,, Istanbul'a gelip tah- 
silini tamamladiktan sonra Istanbul medreselerinde mii- 
derrislik yapmi§tir. Cezayir, Trablusgarp, Yemen ve Tu- 
nus kadiliklarmda bulunduktan sonra tekrar istanbul'da 
miiderrislik yapmi§, 1591 yihnda Mekke'de bulunurken, 
aritmetik bilimine ait Osmanli bilim literaturiiniin dik- 
kate deger eserlerinden birisini Tiirkce olarak telif etmis,- 
tir. 15 Kuzey Afrikah Osmanli aydini, miiderris, kadi ve 
matematikgi, bu geni§ cografyanin bircok yerinde devlet 
adina gorev yaparken Mekke'de bulundugu sirada da 
Tiirkce bir matematik eseri yazmi§tir. Sudi ile Ibn Ham- 
za, bu iki ornek, izah etmeye cahsdgimiz Osmanli mede- 
niyet terkibinin iki onemli temsilcisidir. Bunun cok yon- 
lii manasinin uzerinde durulmasi ve ara§tirmalar yapil- 
masi gerekmektedir. 

Bati diinyasi ile artan temaslarla, hasimlari olan bu 
dunyanin giiciinii ve ilerleme sirlanni ogrenme gayretle- 
ri icinde bulunan Osmanli aydinlarinin Ban kiilturiinii 
kesfetme, onu ogrenme ve kendi medeniyetleri ile onun 
arasinda bir denge kurma te§ebbusleri olmu§tur. Klasik 
Osmanli kiilturii ile yeti§en Katip Gelebi, Kethiidazade 
Arif gibi oncii sahsiyetlerin bu kiiltiir ile vasitali temas- 
larmdan sonra, Avmpa dillerini iyi bilen boylece Bati 
kiiltiir ve bilimini daha yakin §ekilde taniyan §anizade 
Ataullah Efendi, ishak Efendi gibi sahislar ve onlann 
Tiirkce'ye kazandirdiklan terciimeler, Osmanli kiiltii- 
riinde yeni ufuklar agmi§tir. Son donem Osmanli kiiltiir 
ve fikir hayatina bakildigi zaman Osmanli medeniyet 
terkibinde Bati kiiltiir unsurlari ile yan yana bulunma- 
nin otesinde klasik donemde goriilen sentez ve symbiosis 
siirecine benzer §ekilde, Bati kukiirunun, bu modernle§- 
me doneminde, Osmanli aydinlarinin diinya gorii§lerinin 
bir pargasi haline geldigi goriiliir. Ondokuzuncu yiizyil- 
da uzerinde 50k durulan eski-yeni catismasinin ornekle- 
rinin di§inda bu beraberligi ahenkli §ekilde yiiriiten 
onemli devlet ricali, edipler, §airler, bilim ve sanat adam- 
lan yetismi§tir. Tanzimat doneminden ba§layarak devle- 
tin son giinlerine kadar devam eden donemde sayilama- 
yacak kadar fazla olan bu simalardan, yukarida yaptigi- 
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miz gibi, ancak bazilan uzerinde duracagiz. Osmanli 
kiiltiiriinii, Islam dinini, Arapga ve Fars^a'yi bilen bu ay- 
dinlarin biiyiik bir kismi en azindan Fransizca olmak 
iizere bir Bati dilini iyi biliyorlardi. Dogu ile Bati'yi cok 
yakindan taniyan bu aydinlardan birisi Salih Miinir Pa- 
sa'dir (1859-1939)- Sadrazam Gorlulu Ali Pasa'nin toru- 
nu, bestekar ve tarihci Mahmut Celaleddin Pasa'nin og- 
lu olan Salih Miinir, hususi tahsilinde klasik Osmanh-Is- 
lam kiiltiiriinii iktisap ettikten sonra, Galatasaray'da Ba- 
ti kiiltiiriinii yakindan tanima imkanini bulmu§tur. §eh- 
zade Abdiilhamid Efendi'nin (II. Abdiilhamid) hizme- 
tinde bulunduktan sonra uzun yillar Hariciye Nezare- 
ti'nde ve Paris Biiyiikelciligi'nde cali§an bu devlet ve 
diplomasi adaminin yazmis, oldugu Tiirkce ve Fransizca 
eserler listesine bakilirsa, onun Islam, Tiirk ve Avrupa 
tarihi, diplomasi ve siyasi tarih konulanndaki geni§ bil- 
gisi, derin vukufu ve yiiksek entellektiiel seviyesi anla§i- 
hr. 16 

Dogu ile Bati'yi tanimada ve bu kiiltiir zenginligi 
ile eser vermede ornek bir gift ise Seniha Sami Hanim 
[Morah] (1886-1982) ve e§i Mehmet Rauf Bey (1882- 
1918)'dir. Ayri ayri, koklii Osmanli ailelerine mensup bu 
ciftin kiiltiirel profilleri son donem Osmanli aydinlarinin 
ozelliklerini 50k belirgin §ekilde ortaya koymaktadir. Ba- 
basi asker (Ferik Atif Pas,a), annesi §ait (Fahriye Hanim) 
olan Mehmet Rauf, Arapga, Farsga, Fransizca, Ingilizce, 
Italyanca ve Yunanca dahil dokuz yabanci dil bilmektey- 
di. Babiali'de memurluk, Dariilfiinun'da mitoloji, Yunan 
ve Italyan edebiyati tarihi hocahgi yapmis, ve bu konular- 
da eserler yazmi|tir. Resim ve musiki di§inda §iire de il- 
gi duymu§tur. 1908'den sonra cikarilan Resimli Kitap 
adh derginin editorliigiinii yapan ve piyesler yazan, Meh- 
met Rauf, son donemin dikkate deger Osmanli Tiirk ay- 
dinlanndandir. 17 E§i Saniha Sami Hanim ise, ozei egiti- 
mi sayesinde Farsca, Fransizca ve Ingilizce'yi cok iyi og- 
renmis,, bunlann edebiyatlanna niifuz etmi§, gencliginde 
Osmanli sarayinda geaq sultanlara hocalik yapmis, ve dil 
ogretmistir. Edebiyat ve tarihi konusunda terciimeler ve 
teliflerde bulunmu§tur. Cumhuriyet doneminde Topkapi 
Sarayi Miizesi'nde geni§ kiilturii ve iistiin dil bilgisi ile 
hizmet gormii§tiir. Cumhuriyet'in ilk yillannda Maarif 
Vekaleti'nin teklifi iizerine Iran Edebiyat Tarihi adh bir 
eser hazirlami§tir. Barthold'un Mogol Tarihi ve Samuel 
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N. Kramer'in Siimer Edebiyat Tarihi'ni Tiirkce'ye kazan- 
dirmis,tir. 18 Dogu'yu ve Bati'yi dilleri ve edebiyatlanyla 
taniyan son donem Osmanh aydinlarinm fikir, sanat ve 
bilim konularmdaki katkilan ciddi bir sekilde ele alina- 
rak tahlil edilirse, bu son Osmanli sentezinin ne kadar 
basanh oldugu ve bunun daha sonraki nesiller iqin dege- 
rinin ne kadar yuksek oldugu anla§ilacaktir. Burada ver- 
digimiz ornekler birer i§aretten ibarettir. Bizim burada 
vurgulamak istedigimiz husus "ikinci terkip" dedigimiz 
bu kiiltiir gelismesinin giiniimuz igin ne kadar onemli 
oldugudur. 

Yukanda verdigimiz ornekler, Osmanli medeniye- 
tinin miirekkep (bilegik) vasfini belirttigi gibi, Osmanli 
aydinlarinm kiiltiir zenginligine de i§aret etmektedir. Bu 
medeniyetin zenginligi sirf iqe doniik olup kendi men- 
suplanna has kapali bir devre te§kil etmemekteydi. Fer- 
nand Braudel'in ifadelerini kullanacak olursak, baskasin- 
dan aldigi gibi baskalarma da vermekteydi. Disa tesirle- 
ri, kendi idaresi di§inda kalan diinyada, ozellikle siki 
miinasebette bulundugu Avrupa'da goriilmekteydi. t)ze- 
rinde fazla durulmayan ve bircok temel ara§tirmaya 
muhtac olan bu sahada, genel bir panorama c,izmeye im- 
kan olmadigi iqin bazi ornekler vererek dii§uncemizin ne 
manaya geldigini belirtmeye galijacagiz. Sanat sahasin- 
dan seqecegimiz bu ornekler Osmanli medeniyetinin Av- 
rupalilar tarafindan nasil iistiin goruldugiinii ve benim- 
sendigini gostermesi bakimindan onemlidir. Ticari ve 
diplomatik temaslar neticesinde Avrupa'da Osmanli 
Turk zevkine, sanat eserlerine ve hayat tarzina kar§i uya- 
nan ilgi onbe§inci yiizyila kadar geriye gider. Onaltinci 
yiizyil ortalanndan itibaren Bati diinyasinda Osmanli 
dekoratif sanatlanna duyulan alaka biiyiik olqiilere varir. 
Onsekizinci yiizyilda ise Turk kiyafet ve muaseret tarzi- 
na duyulan ilgi, hayranhk derecesine varinca Tiirk tar- 
zinda giyinip ya§amayi sevenlerin sayilari artar. Tiirk 
modasina uyanlar arasinda Ingiliz aristokrasisine mensup 
hanimlardan Lady Mary Wortley Montague ve Lady 
Mary Gunning'in me§hur Tiirk kiyafetleri ile yapilmif 
resimleri, bu modanin en dikkat cekici izlerini ta§iyan 
ornekler arasinda sayilabilir. 19 Yine bugiin Avrupa ve 
Amerikan ornekler miizelerinde bulunan Tiirk hah ko- 
leksiyonlan ile evlerin dekorasyonunu gosteren resim- 
ler Tiirk halilarinin Osmanli diinyasi di§inda nasil bege- 
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nildigine isaret eden canh delillerdir. Tiirk halilarinin - 
Usak, Bergama, Ladik, Milas, Konya ve Aksehir gibi- co- 
gunlugu Bati Anadolu'ya ait Tiirk §ehirlerinde dokun- 
makta, Avrupa'ya ve Amerika'ya ihrac, edilmekte ve Ba- 
tililar tarafindan kullanilmaktaydi. 20 

Hahlar ile beraber Osmanli kuma§lari da Avrupah- 
lar tarafindan zevk icinde kullanilmi§ ve hevesle toplan- 
mijtir. Osmanli imparatorlugu'nda yajayan yabancilar 
da bol miktarlarda kuma§ ve hah satin almiskrdir. Avru- 
pa'nin biitiin onemli merkezlerinde Osmanli Imparator- 
lugu'ndan ithal edilen dokumalar satilmi§tir. Bu kumas,- 
lardan saray kiyafetleri veya papaz ciippeleri yapilmi§tir. 
Nesilden nesile intikal eden kiymetli bir yadigar olarak 
goriilen hahlar ise, duvarlara asilmi§ veya masalara seril- 
mistir. Osmanh diinyasinda bu dokumalar kullanihp 
yipranmasina kar§ilik, Avrupa'da pahah ve degerli bir e§- 
ya olarak goriilmu§ ve itina ile saklanarak, kraliyet ve ki- 
lise hazinelerinin nadide parqalari olarak giiniimiize ula§- 
mi§tir. 21 

Osmanh kiiltiirunun en az arastirilan yonlerinden 
birisi olan musiki, miirekkep medeniyetin en ileri uriin- 
lerinden birisi olarak goriilebilir. Musikinin Osmanh 
Tiirkiye'si di§indaki tesiri cok geni§ olmu§tur. Osmanli 
idaresi altinda ya§ayan miislim ve gayri miislim kavimle- 
ri, koklii §ekilde etkiledigi gibi, Iran ve Hindistan gibi 
Dogu iilkelerini de etkilemi§tir. Avrupa'ya tesirleri ise 
sanat ve askeri musiki sahalarinda olmu§tur. Mehter saz- 
lan olan davul (timpani), zil (cembali) ve celik iicgen 
(triangle)'in girmesiyle, senfoni orkestralarinin yapisina, 
eskisiyle kiyaslanamayacak bir dinamizm gelmi§ ve bu 
dinamizm once opera, sonra senfoni bestecilerini Tiirk 
konulu eserler yapmaya yoneltmi§tir. Askeri musikiyi 
onceleri sadece iiflemeli calgilar ile icra eden Avrupa dev- 
letleri ise, degi§ik tiirde ve 50k sayida vurmah galginin 
dii§man askeri iizerindeki tesirini Osmanhlar'a kaqi kay- 
bettikleri sava§larda gordiikten sonra, 174l'den itibaren 
mehteri takliden, bando kurmaya ba§lami§lardir. Bircok 
Avrupah bestekar alaturka eser vermeye bajlamis, boyle- 
ce Bati'ya mehterle giden Osmanh musikisinin tesiri 
dikkate deger bir Slqiiye varmi^tir ve bugiin hala izleri 
bati miiziginde goriilmektedir. 22 

Bu yil Osmanli Devleti'nin kurulu§unun 700. yd 
doniimu kutlamalari c, ere, eves inde yapilan ilk milletlera- 
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rasi faaliyet olarak IRCICA (Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir 
Ara§tirma Merkezi) tarafindan 12-15 Nisan 1999 tarih- 
lerinde Istanbul'da diizenlenen Osmanli Diinyasinda Bi- 
lim ve Egitim adh kongre, Osmanli medeniyetinin yu- 
karida i§aret ettigimiz yonlerini 50k acik gekilde ortaya 
koymu§tur. Diiayanin her tarafindan gelen bilim adam- 
larmin ara§cirmalan Osmanli kiiltiir mirasinin inanilmaz 
zenginligini ve biiyiik cografyayi kapsayan genisHgini 
ortaya koydugu gibi sdmdiye kadar 90k kimsenin farkina 
varmadigi boyutlarmin da ke§f edilmesini saglami§tir. 25 
Bu kongrenin herkes icin biiyiik bir kefif ve siirpriz olan 
yiizii ise, piyanist Vedat Kosal'in "Osmanli Imparatorlu- 
gu'nda Klasik Bati Miizigi" konulu, aciklamah piyano 
resitali olmu§tur. Bu aciklamalardan, Osmanhlarin bati 
miizigi ile olan ilgilerinin qok eski tarihlere uzandigini 
ve II. Mahmud ile ba§layan resmi ilginin Muzika-yi Hii- 
mayun'un kurulmasiyla yeni bir boyut alarak, zaman ige- 
risinde 50k ileri bir seviyeye ula§tigi anla§ilmaktadir. Ay- 
nca I. Abdiilmecit'ten itibaren bir 50k padi§ah ve hane- 
dan mensubunun, gelenekten gelen Turk musikisi form- 
lan yaninda Bati formlarinda eserler besteledigini de og- 
renmi§ bulunuyoruz. Saray di§inda ise, ilk Tiirkge opera 
1840'ta sahneye konmu§, dort yil sonra ilk Tiirk^e libret- 
to §air-i azam Abdiilhak Hamid'in babasi Hayrullah 
Efendi tarafindan yazilmis_tir. 24 Bu konudaki bilgilerimiz 
ve Osmanogullan tarafindan 19 ve 20. asirlarda yazilmi§ 
bati tarzi eserler, Osmanli medeniyetinin yukarida i§aret 
ettigimiz terkip guciinu gosterdigi gibi, son donemde 
Bati kiiltiirii ile olu§turdugu yeni versiyonun 50k onem- 
li ve bagarili oldugunu da ortaya koymaktadir. 

Burada giyim ku§am, hah ve rnusiki konulannda 
verdigimiz orneklerden de anla§ilacagi gibi Osmanli 
kiiltiirii, kendi muhiti di§inda begenilen ve tesirli olan 
bir dinamizme ve etkileyici degerlere sahipti. Osmanli 
medeniyetinin olufmasindan sonra imparatorluk icmde 
ya^ayan degi§ik din, dil ve kiiltiirlere mensup insanlar 
iizerindeki ve aynca kendi hudutlari difinda, Dogu'da ve 
Batidaki tesirlerinin ne oldugu konusu iizerinde dikkat- 
le durulmasi ve bu tesirlere ait bir^ok unsurun derinle- 
mesine ara§tirilmasi gerekmektedir. 

DiX M l RASI 

Osmanli mirasinin en onemli unsurlanndan birisi 
dil mirasidir. Yazimizin ba§inda belirttigimiz Osman- 

osmaki.1 I 



li'yi reddedici tavrin en bariz suclamalarindan birisi Os- 
manlilar'in Turk^e'ye iltifat etmedikleri, ihmal ettikleri 
ve Arapga ile Farsca'yi tercih ettikleri noktasindadir. Ta- 
rihi geroeklere bakildigi zaman, Tiirkoe nin Anadoluda 
gerek resmi dil gerekse edebi dil olarak geiismesinin an- 
cak Osmanli Sultanlari'nin Tiirkoe'ye onem vermeleri ve 
bazi eserlerin terciimesini bizzat istemeleriyle gergekles,- 
tigi ve bbylece zengin bir edebiyatin ortaya ciktigi gorii- 
liir. 25 Osmanhlar'in ilk donemlerindeki Tiirkge'nin du- 
rumunu en giizel A§ik Pa§a'nin (61m. 1332) su beyti 
ozetler. 

"Tiirk diline kimesne bakmaz idi 

Tiirklere hergiz goniil akmaz idi" 

Dana geli§mi§ ve geni§ literature sahip olan Arapca 
ve Farsca'ya nazaran oldukca zayif bir durumda olan Ana- 
dolu Tiirkce'si, Osmanhlar'in sayesinde 50k geli§mi§ ve 
bir idarenin dili olarak Budin, Cezayir veya Yemen'de 
devlet ile ilgili olan herkesin ogrenmesi gereken zengin 
ve 50k i|lenmi§ bir dil haline gelmi§tir. Osmanli edebi- 
yatinin zenginligi ise bir ciimle ile ifade edilmeyecek bii- 
yiikliiktedir. Cok az bilinen yonii ile de Osmanli Tiirk^e- 
si'nin bilim dili olarak da 50k hizli bir §ekilde geli§mis. 
oldugu son yillarda yapilan ara§tirmalar ile ortaya ak- 
mi§tir. Osmanli Bilim Literatiirii serisinin ilk iki kitabi 
yani astronomi ve matematige ait dort ciltlik cah§manin 
ortaya cikardigi 582 Osmanli bilim adaminin astrono- 
miye ait 2438 eseri ile 491 bilim adaminin matematige 
ait 963 eseri incelendiginde, Turkge'nin Osmanli done- 
minde zengin bir bilim dili olarak nasil geliftigi gortil- 
mektedir. 26 

Ondokuzuncu yiizyilda ba§ta Fransizca yazilmis, 
Avrupa bilim kitaplarinin, yogun ve sistematik §ekilde 
yapilan tercumeleri ile Osmanli Tiirkoesi, modern bilimi 
ifade edebilecek zenginlige ulasmiftir. Edebiyat, sanat ve 
bilim dili haline gelen Osmanli Tiirkgesi, tarihi tekamiil 
seyri icinde bu asnn basjnda <jok olgun bir seviyeye ula§- 
mi§tir. Tiirk dilinin ya§ayan en biiyiik uzmanlarindan 
Geoffrey Lewis, Osmanli Tiirkcesi'nin kelime zenginligi- 
nin ancak Ingilizce ile kariilas.tirilacagini soyleyerek yu- 
karidan beri aciklamaya cahs,tigimiz hususu 50k veeiz §e- 
kilde ifade eder. 27 Geoffrey Lewis Istanbul Universite- 
si'nde 1992 yihnda yapmi§ oldugu bir konu§masinda, 
Tiirkge'nin ulastigi son durum hakkinda su ciimleyi kul- 
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lanmi§nr: "Tiirkce'nin ba§ina gelen basanh bir felaket- 
tir". 28 Boylece Osmanli mirasina kar§i olan menfi tavri- 
mizdan dolayi Tiirkce, bugiin icmden gikilmaz bir hale 
gelmistir. Tiirkiye'den benzer bir tefhis de son giinlerde 
bilim adami, yazar ve Tiirkce'yi ve bir Ban dilini qok iyi 
bilen bir aydin olan Talar Halman tarafindan yapilmi§tir. 
Halman dilimizin bugiin ulasugi hali §u ac,ik ifadeler ile 
anlatiyor: 

"Dilimiz, yetmis yildir bir deprem yasantisinda. 
Havsalayi sarsan bir degi§medir bu. Son yiizyillarda bel- 
li bash hicbir dil, boylesine derin ve genis bir "dil depre- 
mi" gecirmemistir. Alfabe, yazi sistemi, yabanci sozlerle 
gramer izlerinin disjanmasi, sozciik ve terim tiiretimi, 
devrik ciimle furyasi, ciimle yapisinda ve uslupta degi§- 
meler... Ve ardi arkasi gelmez kullanim hatalan - yazar- 
ken, konusurken, yiiksek sesle okurken... Bilmem, Tiirk- 
cemiz 20. yiizyihn herhangi bir doneminde bugiinkii ka- 
dar yoz ve peri§an olmus, muydu? Okullarda, iiniversite- 
lerde, medyada, olagan konusmalarda, dilimiz enkaz gi- 
bi... Hepimiz depremzedeyiz, dilzedeyiz." 29 

Idaresi altinda ya§ayan Balkan dillerini geni§ §ekil- 
de etkiledigi gibi vaktiyle 50k yararlandigi Arapca'yi ve 
Farsga'yi da etkileyen Osmanh Tiirkcesi, bugiin bir Tiirk 
genci i^in "Arap^a" saydmaktadir. Ayrica Tiirkiye'de bu- 
giin aktif olan biitiin nesiller -uzmanlar hariq- babalari- 
nin, dedelerinin yazilarini okuyup anlamaktan aciz du- 
rumdadirlar. Kiitiiphaneler ve miizeler sanki onlann mil- 
li kiiltiir miiesseseleri degil de baska bir milletin gibidir. 

Biz Turkler'den once koklii ihtilal hareketleri yasa- 
mis, Fransiz ve Ruslar ile daha sonra yasayan Cinliler'in 
paralel durumlanni gozden gecirecek olursak bizim tec- 
riibelerimizin nerede aksadigini giirmek miimkiin ola- 
caktir. Asirlar boyu zengin bir dil haline gelen Fransiz- 
ca'nin Yunanca, Latince veya orca caglarda gecen onemli 
miktardaki Arapca kelime ve terimden "irki temizlen- 
meye tabi tutulmasi" veya saf Fransizca yaratdmasi ko- 
nusu, Fransiz monaqisini yikip cumhuriyeti getiren ih- 
tilalcilerin hedefleri arasinda olmadigi gibi bu konu et- 
rafinda Fransiz aydinlari iki farkh cepheye ayrilmami§ ve 
Fransiz lisani diinyanin biitiin dilleri gibi cabii seyri icin- 
de gelismeye birakilmistir. Dil konusundaki otorite, 
Akademi'nin elinde olmu§ ve olmaktadir. Bizde oldugu 
gibi, bu ve benzeri konular politik ve ideolojik tercihler 



ve yonlendirmelere maruz kalmamis,tir. 

I§te bir konuda yaptigimiz mukayeseli "miras ve 
mirascilar" tahlilinin ortaya koydugu aci manzara: Ihti- 
lal gecjren veya gecirmeyen her milletin evlatlan, baba- 
lannin biraktigi mirasa sahip olurken onu anlamak, kav- 
ramak ve gelecek nesillere ula§tirmak imkanini ellerinde 
bulunduruyorlar. Tek istisna biz "Modern Tiirkler". 

MIRASIN TORTUIAM 

Osmanhlar'dan bize intikal eden mirasin hepsinin 
kusursuz ve miikemmel oldugunu iddia etmek nostaljik 
bir baki§ acisinin eseri oldugu gibi, ideolojik bir diisun- 
cenin temelini de teskil edebilir. Gerc;ekten bu mirasta 
bizi menfi §ekilde etkileyen hususlarin oldugu muhak- 
kaktir. Tarihcilerin ve sosyal bilimcilerin bu hususlar 
iizerinde durmalan gerekmektedir. Biz burada onemli 
gordugiimiiz iki ornege isaret ederek bu menfi tesiri gos- 
termeye cah§acagiz. Birinci ornek devletin sert miidaha- 
le refleksi ile ilgilidir. Devletin kendini her tiir degerin 
iistiinde mukaddes bir varhk yani "Devlet-i ebed miid- 
det" olarak gormesi, boylece ona mutlak sekilde itaat et- 
meyenleri -kendi varhginin bir parcasi olsalar dahi- agir 
eliyle ezmesidir. Burada Yenigeri Ocagi'nin 1826'da kal- 
dinlmasi tipik bir ornek olarak gosterilebilir. 30 

Devletin bu sert reflekslerine kar§i toplumda ona 
muhalif gruplann ve ozellikle bir kesim aydinlann a§iri- 
hga giden ve gercekten devletin varhgini tehlikeye ma- 
ruz birakan kar§i tavirlari da bu menfi mirasin giiniimu- 
ze intikal eden ve hala giiniimiizde tahripkar tesirini ic- 
ra eden yonlerinden birisi veya yaygin tabiri ile madalyo- 
nun ters yiiziidiir. Jon Tiirk hareketinin Osmanh Devle- 
ti'nin ic; biinyesini zafiyete ugratmasi, dis giicler ile ifbir- 
ligi yaparak ne pahasina olursa olsun devleti ele gecirme 
gayretleri ve bu hareketin devletin dagilmasindaki etki- 
leri, iizerinde durulmasi gereken onemli bir husustur. 31 
Bugiin bile bazi aydin ziimrelerde Jon Tiirk zihniyeti de- 
nilebilecek, toplumu sarsan, devlete meydan okuyan ve 
aydinlari kampla§tirarak toplum kesimlerini ters istika- 
metlere yonlendiren bu menfi miras, yirminci asnn so- 
nunda Tiirk hayatinin bir parcasi olarak devam etmekte- 
dir. Bu tepeden inmeci sert devlet tavn ile aydin ziimre- 
nin bazi kesimlerinin ona a§iri muhalefet hareketleri ve- 
ya onunla ittifak halinde bulunan diger ziimreleri hedef- 
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leyerek, toplumun bazi kesimlerini kiistiiren tavn, bu 
mirasin sikintili yoniidiir. Yirminci yiizyilin son giinle- 
rinde, Turk toplumunun kaydettigi sosyo-ekonomik ge- 
lismeyle kendi fikirlerini ve 6z kiiltiirel degerlerini koru- 
mak isteyen yeni giiclii siniflannin, Osmanh'nin menfi 
mirasinm tortularini reddecmek igin zamana ihtiyaci ol- 
dugu goriilmektedir. Ancak bunun da Osmanli Devle- 
ti'nin kurulusunun 2099 yili kutlamalanndan 50k once 
gerceklesmesi ve menfi mirasin torcularmin, mirasin 90k 
onemli ve giiniimiiz icin en gecerli miisbet yonlerinden 
birisi olan demokratikle§me ve halk iradesini hakim kil- 
ma surecinin kemale ermesiyle ortadan kalkmasi umulur. 
* * * 

Bugiin Osmanli Devleti'nin kurulusunun 700. yil 
doniimiinii kutlayan Tiirkiye Osmanli mirasina farkli §e- 
kilde bakmaktadir. Her ne kadar bazi Turk aydinlan bu 
kutlamanin Cumhuriyet'in devrimlerine ters diismekte 
oldugu, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin Osmanli'yla ili§kili ol- 
madigi, onun iq'm bu kutlamalarin yapilmamasi gerekti- 
gini savunmu§ ve hatta bazilari kutlama programlanni 
protesto etmek iizere, Cumhurba§kani'na bu konuda 
mektup yazmi§larsa da, Tiirkiye'de kamuoyu ve halkin 
hissiyati, boyle bir gatisma zemininin olmamasi istika- 
mecindedir. 

Bazi devlet adamlarinin, ba§ta Cumhurbaskani Sii- 
leyman Demirel'in, Cumhuriyet ile Osmanh'nin birbiri- 
nin ziddi olmadigi manasina gelen beyanlari, Turk Silah- 
h Kuwetleri'nin bu miinasebeti kendi biinyesinde kut- 
lamasi [Kamuoyuna fazla yansimami§ olmasina ragmen], 
devletin miispet tavnni gostermesi bakimindan kamu- 
oyuna 50k onemli etki yapmi§tir. Bu anlayisa kar§i olan- 
larin sesi boylece fazla itibar g6rmemi§tir. Cumhurbafka- 
ni'nin Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nin 1 Ekiml999 
tarihindeki ac;ili§ toreninde yaptigi konu§masinda konu 
ile ilgili su sozleri dikkate deger: 

"Kurucusu ve mirasgisi oldugumuz ve bu yil 700. 
kurulu§ yildoniimiinii idrak ettigimiz Osmanli Impara- 
torlugu, 624 yil boyunca Akdeniz ve Avrupa kiiltiir ve 
medeniyetinin §ekillenmesinde belirleyici rol oynadi. Uc, 
denizin, iic, kitanin ve muhtelif kiiltiirlerin bulusma nok- 
tasi olan geni§ bir cografyayi yiizyillarca etkilemi§ bir ci- 
han imparatorlugunun mirasgisi olmak, bugiiniimiizii 
etkiledigi gibi yarmlarimizi da etkileyecektir. Dolayisiy- 
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la gelecege bakarken, oncelikle tarihimizi iyi anlamak, 
insanhk tarihi icmdeki yerini dogru tespit etmek zorun- 
dayiz". 32 

Boylece diyebiliriz ki bugiiniin Tiirkiye 'sinin Os- 
manli mirasina bakis, acisi objektif bir noktaya gelmi§tir. 
Bu tavrin yapici bir etki yapabilmesi iq'm Tiirk insanin- 
da tarih §uurunun biitiinliigiinii saglamak lazim gelir. 
Osmanh'dan Cumhuriyet'e geci§ doneminde her ihtilal- 
de oldugu gibi vuku bulan tarih bilincindeki kirilmayi 
gidererek, Tiirk insaninin kendi kiiltiir mirasi ile baglan- 
tisini kurmak lazim gelir. Bunu gergeklestirmek iqin 
Tiirk insanina, egitim siireci iginde ge^mi§ini ogrenme 
imkanlan ile bu zengin mirasin §ifrelerini vermek gere- 
kir. Yani daha acik bir ifade ile gocuklarimiza, dedeleri- 
nin yazdigi edebiyati okuyabilecek ve kiiltiir eserlerini 
anlayabilecek egitimi vermemiz gerekmektedir. Bugiin 
Tiirkiye'nin di§inda higbir yerde insanlar milli kiitiipha- 
ne, miize ve kiiltiir miiesseselerini gezerken baska bir iil- 
keninkini geziyormus, gibi terciimana ihtiyac duymaz. 

Tarih veya tarihi miras bazilari icin nostalji konusu 
olabilir. Bunu arzulayanlar icin hayal ve dii§unce alemi- 
nin zevkli ve miibhem ufuklarina dalmak ve bunun lez- 
zeti ile ho§ vakit gegirmek onlann hakki olabilir. Ancak 
bu segimi yapanlarin nostaljilerini ideoloji haline getirip 
onu ba§kasina zorla kabul ettirmeye haklari yoktur. Boy- 
le bir seye tesebbiis etmek, bir talihsizligin ikesinde in- 
sanlan mutsuz eder ve felaketlerine yol agar. Bugiin Tiirk 
tarihinin bir doneminin -Osmanli olsun veya Cumhuri- 
yet olsun- nostaljisinde bulunanlar, onu ideallestirerek 
baskalarina zorla kabul ettirme hakkina sahip degillerdir. 

Mazinin mirasi, nesilden nesile siiziilerek tabii bir 
vetire icinde intikal eder. Onu kimse ba§kasina zorla ka- 
bul ettirme hakkina sahip degildir. Ayni zamanda top- 
lum ile mirasi arasina engel koymak veya onun gifreleri- 
ni saklamak yine hie kimsenin hakki degildir. Ihtilaller 
ve biiyiik donii§iimler belirli zamanlar icin bazi sert ted- 
birlere ba§vursalar da bir miiddet sonra sular kendi tabu 
aki§ina doner ve zaman nehri ezelden ebede akip gider 
mecrasinda. 

Tiirkiye'nin, bugiin Osmanli Devleti'nin kurulusu- 
nun 700. yildoniimiinii kutlarken onun miispet mirasina 
sahip gikmasi oniinde biiyiik ufuklar acacaktir. Her §ey- 
den once di§ diinya kar§isinda "Biiyiik devlet" hissini ya- 
kalamasina yol agacak, ayni zamanda kendi icindeki iki- 
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lemi ortadan kaldiracak, toplumda c;an§mayi ve gergin- 
ligi gidermeye yardimci olacaktir. Osmanh'nm devletin 
tepeden inmeci ve Jon lurk tipi aydinin toptan yikici ve 
nihilistik muhalefet tavrinin, zamanin siizgecine takilan 
ve Tiirkiye'nin yirmibirinci asra girerken reddedilen mi- 
rasi olmasmi temenni ederiz. 



Tiirkiye, bir asir sonra, Osmanh Devleti'nin 800. 
yd doniimunii kutlarken ortun mirasmi belki daha iyi an- 
lamis, ve belki ondan daha 50k yararlanmis, olacaktir. 
Boylece neslimizin ve bizden onceki neslin bu yoldaki 
tecriibeleri, onlar icjn tuhaf bir mirasin pargasi olarak go- 
riilecektir. 
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PROF. DR. ERCUMENT KURAN 
HACETTEPE UNiVERSiTESi EDEBiYAT FAKUETESi EMEKEi OGRETlM UYESi 



/Diinya Sava§i Almanya ve miittefiklerinin yenil- 
. gisiyle sona erince iic, kitaya yayilmi§ alci asirlik 
Osmanh Devleti parcalanmi§, tic yd siiren milli 
Miicadele sonunda, 1923 Ekiminde, Anadolu'da ve Ru- 
meli'nin kiiqiik bir toprak pargasinda Tiirkiye Cumhuri- 
yeti kurulmu§tur. Yeni Tiirk devletinin banisi Mustafa 
Kemal (Atatiirk) Biiyiik millet meclisi karanyla Saltanat 
ve Hilafet'i kaldirmasi ardindan, iilkeyi cagda§la§tirmak 
gayesiyle inkilaplar gergekle^tirdi. 

Her rejim, durumunu peki§tirmek maksadiyla, 
kendiaden oncekini kotiiler. Fransa ve Rusya'da oldugu 
gibi, Tiirk devrimi de Osmanhhk ile ilgili baglari kopar- 
di. Osmanh hanedan mensuplan yurt di§ina gikanldik- 
tan ba§ka, resmi abidelerden, hatta mahalle ce§melerin- 
den turalar kazmdi ve, padi§ahinkiler dah.il, biitiin tiir- 
belerin ziyareti yasaklandi. 1930'lu yillarda Musahipza- 
de Celal Bir kavuk devrildi vb. adh piyeslerde Osmanh 
vezir ve kadilanni lrz dii§manligi ve ru§vetgilikle itham 
ederek alaya aldi. 

Tiirk devriminde Fransiz ihtilalinin etkili oldugu 
bilinir. Milliyetglik ve laiklik bunlann ba§hcalandir. 
Devlet merkezi de Osmanh payitahti Istanbul'dan Anka- 
ra'ya nakledildi. Ba§langigta bazi binalar Osmanh tarzin- 
da in§a edildiyse de, sonralan §ehre Bati mimarisi hakim 
oldu. 

Yeni devletin asker ve sivil biirokrasisi Osmanli 
okullannda yeti^mi^, Osmanh kurumlannda tecriibe ka- 
zanmi§lardi. Isvigre'den alinan Medeni Kanun ile Italyan 
kokenli Ceza Kanunu di§inda, Osmanh yasa ve yonetme- 
liklerinin c_ogu uygulamadan kalkmadigi gibi, Osmanh 
orf ve adetleri halk arasinda ya§amaya devam etmistir. 

Devletin egitim ve kliltiir siyaseti Osmanhhgi kii- 
qiimsemek, Islam oncesi Tiirk dil ve tarihine onem ver- 
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mek esasina dayaniyordu. Bu hususta Prof. §erif Mardin 
§oyle demektedir: "Atatiirk'iin goriisu, bir Cumhuriyet- 
gi rejimin Osmanhlarin '§an'i ile desteklenemeyecegiy- 
di... 1930'lara dogru da birlesririci odak noktasi olarak 
boyle bir 'benlik geli§tiricisi'ne gereksinimin oldugu 
acjkca ortaya gikmistir.... Cumhuriyet ku§aklarinin tarih 
anlayi§i, Osmanh oncesi Tiirklerinin ba§arilanndan kay- 
naklanacakti". 1 Nitekim okul ders kitaplan Cumhuriyet 
Halk Partisi'nin 1931 Mayisinda toplanan III. Biiyiik 
Kongresi'nde belirlenen ilkeler dogrultusunda diizenlen- 
mi§tir. 1932 §ubatinda kurulmaya ba§lanan ve 1945 'e 
dogru sayilari 500'e yakla§an halkevleri de Tiirk gende- 
rine Cumhuriyet7in milliyetalik, akilcihk, laiklik ilke- 
lerini konferanslar, saline oyunlan ve sergilerle a§ilmaya 
cali§tilar. 

Atatiirk'iin koydugu ilkeler, onun 1938 Kasiminda 
edebiyete intikalinden sonra da, Inonii' nun cumhurba§- 
kanhgi doneminde gegerli oldu. Ancak, II. Diinya Sava- 
§i'mn A.B.D. ve miittefiklerinin galibiyetiyle sonudan- 
masi ertesinde, Tiirkiye'nin 90k partili Demokrasi uygu- 
lamasmi kararla§tirmasiyla devletin ekonomik, sosyal ve 
kiiltiirel siyasetinde onemli degi§iklikler meydana geldi. 
Ulkede yayginla§an liberal ortamda Tiirk aydinlari Os- 
manh tarihine daha tarafsiz bir gozle baktilar. Istan- 
bul'un fethinin 500. yildoniimiiniin 1953 Mayisinda to- 
renlerle kutlanmasi Cumhuriyet 'in Osmanhhk ile ban§- 
tiginin gostergesiydi. Fatih Sultan Mehmed'in diinya ta- 
rihinde cigir agan bu ba§arisinin ilmi toplantilar ve meh- 
ter gosterileriyle amlmasi Tiirklerde milli §uurun kuv- 
vetlenmesine vesile oldu. On yd kadar sonra, 1965 'te 
Necip fazil Kisakiirek'in Ulu hakan II. Abdiilhamid 
Han'i yayimlamasi ise, II. Me§rutiyet doneminden beri 
"Kizil Sultan" lakabiyla kotiilenen Padi§ah'm yiiceltil- 
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mesi, devrimcilerin tepkisini gekmekle birlikte muhafa- 
zakar gevrelerce olumlu kaqilandi. 

Bu yillarda Osmanli incelemeleri iilke capinda re- 
vacta idi. Fuat Kopriilii'niin ilmi temellere dayanan Os- 
manli Imparatorlugu'nun kurulusu bafhkh eseri 1959'da 
basiling, 2 Tiirk Tarih Kurumu da Kanuni Siileyman'in 
400. oliim yildoniimii dolayisiyla 1966 Eyliiliinde Istan- 
bul'da bir seminer diizenleyerek, toplantiya sunulan teb- 
ligleri 1070'de kitap haline getirmistir. Tarih galismala- 
n yaninda Osmanli sanati da ara§tirma konusu olmu§ ve 
bu alanda degerli katkilarda bulunulmusmr. Ornek ola- 
rak, mimaride Ekrem Hakki Ayverdi'nin 1950'li yillar- 
dan 1984'te oliimiine kadar Istanbul ve Balkanlar'da Os- 
manli mimarisi hakkindaki eserleri gosterilebilir. Aynca 
Siiheyl Unver, 1946'dan itibaren yaptigi yayimlarla Os- 
manli hat ve tezhib sanatlanni tanitmi§, Rauf Yekta kla- 
sik Tiirk musikisini gelistirirken Yahya Kemal Beyatli 
Osmanh'nin kurulus mucizesini canli ve siiriikleyici bir 
uslupla ortaya koymusmr. Yine bu yillarda Omer Lutfi 
Barkan Osmanli iktisadi hayatim Ar§iv belgeleri lsigm- 
da aydinlatmis, Nureddin Topgu, Osman Turan, Cemil 
Meric, ve Erol Giingor adi gegen donemin igtimai ve fik- 
ri yoniinii eserleriyle a^ikhga kavu§turmu§lardir. 

Inonu'nun Cumhurbaskanhginin sonuna dogru tur- 
belerin halka agilmasma izin verilmisti. Demokrat Par- 
ti'nin 1950 Mayisinda iktidara gelisi iizerine, manevi 



inanclarin daha serbestge yasanmasina imkan saglandi. 
Bundan dini cemaatler yararlandiklari gibi, Osmanli do- 
neminin Mevlevi, Naksibendi, Bektasi gibi tarikatlan 
yeniden te§kilatlanip ayinlerini icra eder oldular. Diger 
taraftan, Osmanh beyliginin kuruldugu yer olan So- 
gut 'te 1960Ti yillardan itibaren §enlikler yapilmaya bas- 
landi. 

Uc nesil boyunca Tiirkiye'de ilk, orta ve yiiksek 
okullarda CumhuriyeT8e sahip gikan gentler yetismisti. 
Padi§ahhk ve halifeligin geri gelmesi tehlikesi artik kal- 
mamisti. Bu sebeple, Osmanli hanedan iiyelerinin vata- 
na donmelerinde sakinca goriilmedi. Memleket sathinda 
Osmanli eserlerinin korunmasina itina edildi ve Istan- 
bul'un ana meydanlarmdan birinde Fatih'in heykeli di- 
kildi. 

Ge^en yd Cumhuriyet'in 75. Y1I1 coskuyla kutlan- 
di. Bu yd da Osmanh Devleti'nin 700. Y1I1 gesitli faali- 
yetlerle kutianmaktadir. Tiirkiye Cumhuriyeti'nin Os- 
manh Devleti'nin mesru varisi oldugu herkes tarafindan 
kabul edilmektedir. Tiirk milleti Sinan'lar, Baki'ler, Ev- 
liya Celebi'ler, Dede Efendi'ler, Cevdet Pasa'lar yeti§tir- 
mis olan Osmanli medeniyetiyle oviinmekte haklidir. 
Goniil ister ki, Konya Universitesine Selguklu adi veril- 
digi gibi, Osmanli Devleti'nin ilk hukiimet merkezi 
Bursa'daki Uludag Universitesinin adi da Osmanh ol- 
surr! 



1 Serif Mardin, Tiirkiye'de Toplum ve Siyaset, Makaleler 1, Istanbul, 1990, 2 Bu eser, 1935'te Paris'te Les oripnes de /'Empire Ottoman basligi akinda ya- 
s, 204. yimlanmisti. 
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smanli Imparatorlugu'nda etnik kimligin bi- 
c,imlenmesi her§eyden once modern Balkan 
diinyasinin olu§umu tarihidir. Balkanlarda 
milliyetgilik Hiristiyan halklar yani Hellenler ve Slavlar 
arasinda olu§mu§ ve Slav milletler Hegelien teleolojik 
(gai) bir tarih anlayi§iyla, 19. yiizyil milliyetgi tarih an- 
layi§inin denilebilir ki en usta orneklerinden birini ver- 
mi§lerdir. Buna kar§ihk Tiirk, Arnavut gibi Miisliiman 
halklarin ulusculugu ve Ortadogu'da modern milliyetci- 
lik olan Sionizmin Osmanh topraginda yerle§mesi gee 
olmu§tur. Hatta Arab milliyetciligi de esas itibariyle 19- 
yiizyila ozgudur ve orgutlenme ve etkinlik bakimindati 
Birinci Diinya sava§inda imparatorluk yikilana kadar pek 
onemli bir olay sayilamaz. 19. yiizyil boyu modern mil- 
liyetcilik Osmanlihk (Ottomanisme) ideolojisi tarafin- 
dan onlenmiftir. Osmanhcihk klasik imparatorlugun ta- 
rihi bir residue's! (tortu) degildir; tamamiyle 19. yiizyi- 
lin §artlan icinde modern biirokrasinin yarattigi ve her 
dini ve etnik gruptan Osmanli'nin mensup oldugu sec- 
kin sinifin bir ideolojisidir (Kaiserreichsnationalismus). 
Osmanh Imparatorlugu'ndaki halklarin milliyetciligi ve 
bu imperial ideoloji iki zit akimdi, mesela Yunan ayak- 
lanmasi sirasinda Hellenlerin milliyetgiligi ile Hellen 
unsurunun elinde ve yonetiminde olan Fener Patrikhane- 
si arasindaki zithk hatta gerilim bunun bir ornegidir. 
Milliyetcilik Hellen-Tiirk gati§masini Osmanh elit cev- 
relerine kadar etkileyememi§, ama Hellen eliti ile Yunan 
adalan ve ana karasi arasinda gerilim ba§latmis,ti. 

Alexandre Sifini 1 17. asirdan 19- asira kadar Fe- 
ner tarihini gozoniine aldiginda; bu efendilerin Tiirklere 
ehven-i §er diye baktiklarini soyler. Yunan dilini, klasik 
Yunancayi ve Bati dillerinden bir ikisini bilen bu efendi- 
ler; Tiirk dilini de bilirler, ogrenirlerdi ve bir yerde Os- 



manlihk kimlik ve duygusunu ta§iyan seckin grubu 
olu§tururlardi. Fenerli beyleri de, bu Osmanlihk duygu- 
sunun miiteaddit orneklerini verebiliriz. Mesela Londra 
sefirimiz Kostaki Musurus Paja Yunan milliyetcjlerinin 
bashca hedefiydi. Nina'daki orta elciligi sirasinda Yu- 
nanlilarin suikastina ugradi ve sol kolu sakat kaldi. 2 Ama 
tabiiki bunlar arasinda Ipsilanti'ler gibi Yunan milliyet- 
cJligine meyledenler de vardi. Fenerliler jeneolojileri ve 
ya§amlari itibariyle ilginctir ki ciddi tetkiklere ve toplu 
bir eser yazimina konu olmami§tir. Oysa Osmanh tarih- 
chiginde bunlar kadar yerli ve yabanci kalemde sozii edi- 
len grup az bulunur. Ahmet Vefik Pa§a'ki, aslen Helleni- 
ze olmu§ eski bir Bulgar ailenin ihtida etmesiyle onlann 
torunu olarak tarih sahnesine cikmis, bir dahimizdir; Yu- 
nan diline (eski ve yeni isim) vukufuyla tanimr ve daha 
da cok bilinen yonii; §edid Hellen dii§manhgidir. Aslm- 
da klasik Osmanh Imparatorlugu'na goz attigimizda go- 
ze batan iki renkli unsur Hellenler ve Turklerdir. 

18. yiizyil Avusturya, Sjtirya (Steier Markt) bolgesi- 
ne ait bir halk resmi; Avrupa milletlerini allegorize eder 
ve ozelliklerini mukayeseli olarak tasvir eder. Bu millet- 
ler tablosunda en seckin ve makbul Ispanyoldur (Avustur- 
ya'nin katolisizmi ve Habsburg gelenegi bunda etkili ol- 
mah). En geri ve ahmak tip "Moskovit" denen Rustur... 
Isvech, Polonez ve Macar siralamayi menfi olarak izler... 
Alman orta vasiflidir (Avusturyah diye bir kimlik yok- 
tur). 18. asnn halki bugiinkiinden farkh bir kimlikler 
diinyasindadir. Fakat asil ilginci; siirekli ve ciibbeli tipin 
"Tirck oter Grieck" Tiirk yahut Yunanh olmasidir. §eyta- 
ni dinli, ama zeki, memleketi giizel, hiikiimdan bir tiran 
olan tiptir bu... Avrupa halkinin "biiyiik gogunlugu ay- 
dinlanma ve filhellenisme gagi" denen devirde Ttirk ve 
Hellen unsuru birbirinden ayirmaktan acizdir. 




OSMANH HB DOJONCE 



Osmanli cemiyetinde Fransiz aydinlanmasi ve mil- 
liyetciliginden once HelJenler ve Slavlar arasinda "Ulus- 
culuk" fikirleri vardi. Fransiz ekoliinun asil etkiledigi 
unsur ise Tiirklerdi. Ozellikle Trablusgarb sava§i, Balkan 
faciasi Tiirk unsura milliyetgiligi nazan degil, tecriibi 
olaylarla ve silinmez izlerle bgretmi§tir. Bugiinku Tiirk 
Milliyetgilgi bazi cevrelerde tarti§ildiginin aksine okul 
temel egitiminin bir sonucu olarak ortaya gikmamijtir. 
Tiirkiye'de tarih egitimi kitlelere herhangi bir §eyi a§ila- 
mayacak kadar zavalli durumdadir. §iiphesiz Tiirkliik di- 
le ve musliimanliga dayamyor. Tiirk oldugu halde miis- 
liiman olmayan Karamanli ve Gagavuz gibi unsurlarin 
Tiirk kavramindan hatali olarak di§lanmalan bunu gos- 
terir. Maalesef bu mirasin etkisiyle yeni Tiirkiye Cumhu- 
riyeci Karamanli, Rum dedigi hiristiyan Tiirkleri miiba- 
deleye tabi tutmu§ ve Yunanistan'da mutsuz bir ziimre- 
nin varliginm vebalini yiiklenmi§izdir. 

Buna karfilik Girit halki ve Balkanlardaki Pomak- 
lar da miisliimanliklan dolayisiyla Osmanli Tiirk kimli- 
gini benimsemi§ ve bu kimligin bedelini kanla ve lzdi- 
raplariyla 6demi§tir. Osmanlilik Tiirkliik igin bir on a§a- 
madir ve 19. yiizyilda dini, dili farkli insanlar bir Os- 
manli eliti olu§turuyordu. 3 Nihayet Musliimanliga do- 
nen Polonya-Macar mfliiyetgi miikecilerini ele alalim. 
Bunlar Tiirk olmu§, bu kimligi benimsemi§lerdir ve bu 
ilgin<j grup ve ^ocuklar da gelecekte Tiirkiye'nin igtimai 
ve kiiltiirel hayatini etkilemeye devam etmi§lerdir. 

Buna ragmen bu siirec Anglo-saxon bir terim olan 
"nation-building" kavramiyla ifade edilemez. Bu kavim- 
ler mazide kendi devletleri, yazili edebiyatlari, hatta ba- 
gimsiz kiliseleri olan toplumlardi. Bulgar, Sirb kiliseleri 
Grek-Ortodoks riciielde olmalarina ragmen kendi ba- 
gimsiz ve milli karakterleri vardir. Itiraf etmek gerekir 
ki, Fenerdeki patrikhanenin bu konudaki baskisina rag- 
men bu kiliselerdeki ulusal dildeki liturji ve ibadet de- 
vam etmi§tir (bizzat Bulgar ara§tirmaci Paulina Tsakalo- 
va'mn arastirmalannda da bunu gormek miimkiindiir) 4 
ve Osmanli idaresi bu halklarin etnik niteligini ve rengi- 
ni ne silebildi ne de boyle bir amaci vardi. 

Balkanlarda Rum-Ortodoks inane, kendini etnik bir 
kimlik §eklinde de ifade etmi§tir. Iyi egitim g6rmii§ bir 
Bulgar, bir Ortodoks Arnavud, kendini Hellenlikle ifade 
ederdi. I§te bu safliada Rusya'nin Balkanlardaki etkisi 
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durumu 50k degi§tirmi§tir ve denebilir ki Bizans Hristi- 
yanligmin getirdigi bir tiir Hellen bilinci yerini Slavliga 
birakmi§sa, bunda Rusya kilisesinin Rus maarifinin ve 
(Jarin di§ i§leri bakanliginin faaliyeti etkili olmu§tur. 

Yunanca Balkanlann ticari lingua franca'si idi. Fakat 
daha onemlisi Fenerdeki Patrik'in ve kilisenin ve okulun 
diliydi. Hellenlikle Hristiyanhk 0 derecede ozle§mi§ti 
ki; 19. yiizyilm ba§inda Moschopolis (Voskopoj)'lu bir Ef- 
lakh papaz olan Pope Daniel, "Izagogi Didaskalia" adli po- 
piiler gramer ve lugat kitabinda herkesi Ortodoks dini- 
nin dilini ogrenmeye ve bu dili konusmaya cagiriyordu... 
(Yani Yunanca'ya) Ote yandan Tiirk kimligi de Balkan- 
lardaki Miisliimanlar arasinda ayni rolii oynuyordu. Din 
dolayisiyla Tiirklere yakinhk duyanlar onlann dilini de 
benimsedi. 

Gerek Tiirk tarih yaziminda, gerek bazi Avrupali 
yazarlarin arasinda; Rusya'nin Balkan Slavlari arasindaki 
etkisini abartanlar olmu§tur (mesela Friedrick Engels). 
Gergi Rus dili ve Panislavizmi Balkan Slavlarini etkile- 
di, hatta dillerinde "Russisme"ler yer aldi. Ama Balkan 
Slavlarini cagda§ diinyaya agan asil dil, Almanca olmu§- 
tur. Avusturya ile olan ticaret Sirblar arasinda da Bulga- 
ristan'da da yeni bir sinif yaratti; Avusturya'ya yerle§en 
Slavlar 0 iilkenin dini inancini degilse de edebiyatini ve 
kiiltiirel anlayijini benimsediler. 

Balkan Slavlari kadar Hellenler arasinda Tiirk dili- 
nin iistiinliigunii arttirma ve Tiirkce'yi bir lingua franca 
konumuna getirme konusunda 19. yiizyilm Osmanli ida- 
resi cok cabalar gosterdi. Okullara Tiirkce dersi, Tiirk ta- 
rih ve edebiyati konuyor ve gayr-i miislim okullarin 
programi ve faaliyeti teftij ediliyordu. Ote yandan Hel- 
len okullarinda devlet aleyhinde konular, i^lendigi ihbar- 
lan da yayiliyordu. Boyle ihbarlar bazi zaman 0 cemaatin 
iiyeleri tarafindan yapihrdi. I860 yilinda boyle bir olay 
goriiliiyor. 5 Halki'deki seminerin Filipaki adli ogretme- 
ni Babiali'ye seminer hocalarmin zararli fikirler telkin 
ettigini ihbar etti. Bu bir basit hiyanet olayi degildir; bu 
Byzantin-Osmanh bir tutumla, taze Hellen milliyetcili- 
ginin £ati§masinin sayisiz orneklerinden biridir. Osman- 
li resmi ideolojisi 19- asirda yeni kurdugu okullarda gay- 
rimiislim milletlere % 33 liik bir kontenjan tanidi. Boy- 
lece, Osmanlilik ideolojisi her etnik dini gruptan elit si- 
mfi yaratacak bir yontem bulmusm ve bu yontem i§ledi 
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de (Evvela gayr-i miislim milletler bu imtiya iqia arala- 
rinda <jati§ti). Mesela 1857 yilmda Tibbiye Mektebi'nde- 
ki Ermetii talebenin sayisinm 50'den 55'e fikanlmasi 
iq'm Ermenilerin Rumlarin kontenjanlan aleyhine Babi- 
ali'ye miiracaat ettikleri goriildii ve neticede muvaffak 
oldular. Biirokraside Rum Fenerli beyler yerlerini kay- 
betmeye baskdi. Onlann yerini Ermeni, Tiirk, Bulgar, 
Yahudi gibi unsurlar aldi. Osmanh Hariciye nezaretinde 
ve 19- yiizyil sonunda ta§ra idaresindeki memurlar ara- 
sinda bu kozmopolit geli§meyi gormek mumkiindiir. 6 

Daha Rhigas Velestinli'den beri Osmanh Impara- 
torlugu'nda ulusalci ihtilalci unsurlann onerdigi yeni re- 
jim, yani anayasa projeleri federalisttir. Bulgar Gizli th- 
tilal Komitesi de 1860'larda onerdigi Anayasa tasansin- 
da; Sultan Abdiilaziz'i "Osmanh Hakani ve Bulgar Qan" 
olarak nitelemek istiyor. Iki meclisli ve Bulgar kilisesi- 
nin bagimsiz oldugu bir imparatorluk modeli oneriyor- 
du. 7 Pitzipios Bey gibi Phanariot ve Hellen bazi aydinlar 
19. yiizyilda dahi bir yeni Bizans, Hellen-Tiirk bir impa- 
ratorluk oneriyorlardi. Arap aydinlan bu donemde But- 
rus Bostani, Corci Zeydan, Abdurrahman Kawwakebi 
gibileri; hilafetin Tiirklerde kalmasina kaqi olduklanni 
belirtiyorlardi. Bununla beraber Araplar heniiz bagim- 
sizhk igin hazirliksizdi ve devlet ve Sultan aleyhinde bir 
giri§imleri yoktu. Bizans sozii Ronesans'a has bir deyim 
(16. asirda Hieronymus Wolff kullanmi§tir). Onlar ken- 
dilerine Romanioi (Roman) derdi; Ttirkler de bu iilkeyi 
Iklim-i Rum (Roma iilkesi) Saltanat-i Rum (Empire Ro- 
mania) gibi tabirlerle adlandinr, kendilerine Rumi (Ro- 
man) derlerdi. Hellenizm ve Turkizm Balkanlarda Hris- 
tiyanhk ve Musliimanhk etrafinda bicimlenen iki kimlik 
iken (Carlo Ginzburg'un II formaggio e i vermi adh kita- 
binda Turco deyimi Musliiman ile e§tir) 19. asir boyunca 
milli kimlikler tarafindan erimi§tir.... Fener'deki Patrik- 
hane, oekumenik bir kurum olarak bu milliyet^i parga- 
lanma ile erimi§tir ve ilk darbeyi de Yunan bagimsizligi 
ile yemistir. Tiirkler ona Rum-Ortodoks Patrikligi der. 
Bu "Oekumenik patriarha"dan farkh bir degim degil; 
giinkii Oekumenik insanlann ya§adigi diinya parijasi, ya- 
ni Roma'nin hakimiyet alani demektir. Imparatorlugun 
bu par^alannin erimesi ile Hellenisme, Slav milliyet^i- 
likleri ve ardindan Tiirkciiluk cikti; oyle ki 19. asirda 
§emseddin Sami Fra§eri hem Arnavud, hem Tiirk milli- 
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yetciligini aym anda birlikte gotiiriiyordu ve Sadrazam 
Said Pasa'nin panislamizmi ise temel unsuru Tiirk olan 
bir panislamizm idi. 

Daha agik Tiirkgiiler de vardi: Ahmed Vefik Pasa, bii- 
yiikelgi, basvekil, yazar ve Moliere miitercimi: ihtida 
eden Bulgarzadeler ailesinden geliyor. Soziinii yukanda 
ettigimiz bu iinlii Tiirkolog eski ve yeni Yunanca'ya ha- 
kim ve anti-hellendi. Ilk parlamentoda 1877'de segim 
kanunu tarti§ihrken Arab mebuslara "gelecek segime ka- 
dar akhniz varsa dort yil iginde Tiirkce'yi ogrenirsiniz" 
demisti. 1849'da imparatorluga siginan Macar, Polonya- 
h subaylar ihtida ettiler ve Tiirk milliyetgisi oldular. Ig- 
lerinden Konstantin Borzecki (Mahmud Celaleddin Pa$a) 
Tiirk etnik milliyetgiliginin diisturu olan "les Turcs an- 
ciens et modernes" adh bir kitabi yazdi. 

Obiir yanda kiigiik Asya kiyilarmda yer alan Chido- 
nia (Ayvahk) da kurulan Hellen Akademisi sadece Hel- 
lenleri degil baska Hristiyanlan da egitiyordu, ama Hel- 
lenize ederek... Buna ragmen aksi geli§me de bajladi. 
Hellenlikle bagda§an Bulgarlar'dan Konstantin Photinov 
gibi biri ise Izmir'de ilk Bulgar gazetesini "Lyuboslov- 
je"yi ^ikardi. Odesa'da ticaretle ugra§an bir Bulgar aydi- 
ni olan Aprilov, Ukraynah Venelin'in tesiriyle Hellen de- 
gil Bulgar oldugunun bilincine vardi ve milli Bulgar 
maarif hareketini ba§latti. Balkanlarda Pax Ottomana so- 
na eriyordu. Bulgar komitelerini model alan bir Tiirk 
komitesi htihad ve Terakki Tiirkiye'nin ilk onemli siyasi 
partisi olarak hayata atildi. Komiteyi Istanbul Tib Fa- 
kiiltesi'nden bazi talebeler kurmusm ama, kurulusun su- 
beleri Balkanlara yayildiginda asker, sivil, memur, tiiccar 
uyeleriyle tanmmaz hale gelmi§ti. Artik tarn manasiyla 
bir Balkan komitesiydi. Osmanh ordusu etnik Tiirk kiil- 
tiiriine ve diline her zaman dikkat etmi§tir. Mesela Ara- 
bistan ordusunun askerleri arasinda Arab sayisinin art- 
masi iizerine derhal Anadolu'dan gengler buraya gonde- 
riliyordu. 8 Ittihad ve Terakki bu nedenle az zamanda 
Tiirkliigiin ye§erdigi bir parti oldu ve kozmopolit Sela- 
nik §ehrinde Tiirk dili ve tarihiyle ugra§an memurlar ve 
aydinlar Abdulhamid despotizminden siginacaklan bir 
terre de'Assyle (Melce-i iltica) buldular. 

Balkanlar uzun bir tarih iginde Roma-Hellen-Slav 
unsurlari barindinr. Hiristiyanhk Bizans mirasidir. Os- 
manhhk Balkan tarihinin son bes, asrini kapsar. Bugiin 
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Balkanlara "Giiney Dogu Avrupa" deniyor. Bu anlamsiz 
bir adlandirmadir. Tiirk Balkan deyimi yerine Romali 
Haemus tabiri de kullanilabilir ama nigin bir yerine iiq 
kelimelik bir isim kullamyoruz. Ustelik bu bolge neye 
gore Giiney Dogu'dur? G.B. Tiepolo'nun Wiirzburg sa- 
rayindaki Avrupa allegoria'si veya Piscator'un haritala- 
rindaki Bati Avrupa merkezcilik §imdi tekrar boyle bir 
adlandirmayla diriliyor. Balkanlardan ne Bizans ne de 
Osmanh mirasi silinebilir. Balkanlarm tarihini kendi 
inancimiza gore yeniden yazamayiz, insaa hie, edemeyiz. 



Arangio Ruiz'in Roma hukuk mirasi icin soyledigi bir 
deyi§i Osmanh mirasi icin kullanmak mumkiindiir. 

Volendo a non volendo 

Sapendo a non sapendo 

Siamo tutti Osmanisti (Romanisti) 

Balkan yanmadasinin kultiirii, toplumsal kurumla- 
n ve problemlerini anlamak ic,in Osmanh tetkikleri ka- 
cmilmazdir ve o donem bilindigi blcude Balkanlar anla- 
§ilabilir. 



1 Alexandre Sifini, "Fenerlilerin giinliiklerinde degerler sistemi ve usuller", 
Osmanh'dan Cmnbiiriya'e, Yurt yay. istanbul 1998. pp. 91-102. 

2 Sinan Kuncralp, "Koscaki Musurus Pasa" Tiirk Tarih Kurumu, Bcllaen, 
Ankara, 1990/nr: 3, pp. 421-435. 

3 Viyana Museum F.Volkskunde, Inv.no: 30.905, Maria Theresia und ihre 
Zeit Exhibition, Xien 1980, no. 135.01. 

4 Pavlina Tsakatova "O Bolgarskorn muzikol'nom folklore v epohu vozraj- 

denia" (Bu Ronesansi derinde miizikol folkloru)'in Blgankata Natri- 

japrez v'grajdmeta BAN Sofia 1980 pp 484-50 et Svetlana Kujumdjieva 
"k'm pp v'prosa .. razviticta i harzktera na tsrkovnata pesennost u nas. prez 



epohata na Osmanskoto vladicestuo" (Osmanli devrimi Bulgar kilise sar- 
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6 ilber Ortayh "II. Abdulhamic Devrinde Tasra Biirokrasisinde Gayrimiis- 
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pp. 163-171. 
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smanh Devleti'nin kurulu§unun 700. yildonii- 
/ f J mii miinasebeti ile hemen hemen sekiz-on ay- 

\ / dir TV programlarinda acik oturumlar diizen- 

leniyor, bircok yayinlar veya yayin hazirhklan yapihyor, 
bu arada da bir yandan bu Tiirk Devleti ile ilgili gercek 
di§i ileri-geri ^abalar, beyanlar da var. Bunlan dinleyen- 
ler, yayiniardan haberdar olanlar bilirler, burada tekrara 
gerek goriilmemektedir. Bununla beraber, bazilanmiz, 
bazi ulemamiz daha bu devletin adini bile dogru bilme- 
digi gibi, bir Tii'rk Devleti oldugunun da bilincinde de- 
gil. Bu itibarla, a§agida once bu sorulara cevap verilme- 
ye £ah§ilacak, sonra da bu devletten cumhuriyetimize ne- 
ler kaldigina kisaca deginilecektir. 

1. OSMANU HAKKINDA 

Bu deyim bildigimiz kadanyla, ilkin, 1410 tarihle- 
rinde yazildigi sanilan Amasyah iinlii §air Ahmedi'nin 
Ddstan ve tevarih-i Muluk-i Al-i Osman (Destan ve Os- 
manh Hanedani Meliklerinin Tarihleri) adli manzum 
eserinde kullamlmaktadir. Bu eser de yazannin hkender- 
name adli mesnevisinin i^erisinde, sonundadir. 1 1481 'de 
vefat eden A§ik-Pa§a-zade'nin Tevarih-i Al-i Osman'm da 
Osman Gazi'nin Bilecik'i ahjindan bahs ederken §ehrin 
hiristiyan halki kendisini "Tiirk" diye tanimlarlar. Istan- 
bul'un fethinden sonra da ayni yazar "Tiirkler bu §ehri 
mamur ettiler" der. 2 

XVI. yiizyilda Avrupa'da yayinlanan eserlerden 
Tiirklerden bahs edenlerin hicbirisinde Osmanh lafi geq- 
mez. 3 Hatta 1604'te basilan Ingiliz tarihcisi Richard 
Knolles'un eserinin ismi de Generell Historie of the Turkes 
(Tiirklerin Umumi Tarihi)'dir. Avrupa'ya Osmanh Dev- 
leti ve iilkelerinden giden hersey de Tiirk damgasi yer, 
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kahve gibi. Osmanh, devletin kurucusu konumunda 
olan Osman Gazi'ye dayanarak hanedana verilen bir 
isimdir, daha sonra da devletin ismi olmu§tur. 1876 Ana- 
yasasi (Kanun-i Esasfy'adz 8. maddede Osmanh tanimla- 
nir: "Devlet-i Osmaniyye tabiiyetinde bulunan efradin 
ciimlesine her kangi din ve mezhebden olur ise olsun, bi- 
la-istisna Osmanh tabir olunur ve Osmanh sifati kanu- 
nen muayyen olan ahvale gore istihsal ve isga (kazanihr 
ve kayb) edilir". Giiniimiizde de yabanci yayinlarda Os- 
manh Tarihi'ne ait bilgi verilirken, gogunlukla "Tiirk- 
ler" deyimi kullanihr. 4 Nihayet bugiin her kesimden ve 
inanijtan Tiirk aydininin siginagi olan yiice ve oliimsiiz 
Atatiirk de 1 Kasim 1922'de, saltanatin kaldinlmasi ge- 
cesi ertesinde, bu karan ve tutumu Biiyiik Millet Mecli- 
si'nde agiklarken "devr-i inhitatin her safliasi Tiirkiye 
Devleti'nin hudutlarmi biraz daha darla§tinyor", 5 yani 
Osmanh Devleti'nin <j6kii§ doneminin her safhasi Tiirki- 
ye Devleti (Osmanh Devleti)'nin sinirlanni daraltiyor, 
diyor. Baska ne diyebilirdi ki? Tarihi ve milletini iyi bi- 
len ve taniyan Atatiirk'ten ba§ka ne bekleyebilirdiniz? 

2. DEVLETIN ISMI NEYDl? 

Taninmi§ bir gene, Alman tarihei Osmanh Devle- 
ti'nin kurulusunun 700. yih miinasebeti ile yayinlanan 
bir derlemedeki makalesine "Devletin adi yok" ba§hgmi 
koymu§. 6 Biz bugiin Osmanh Devleti diyoruz, gecen 
yiizyillarda Avrupa'da yayinlanan Osmanh tarihlerinde 
de Osmanh Imparatorlugu deyimi kullanihyordu: Ham- 
mer'in iinlii Geschichte des Osmaniscben Reiches'i gibi. 

Osmanh Devleti kendisine Devlet-i aliyye, Devlet-i 
ebed-miiddet (ebediyen ya^ayacak devlet) diyor. Bazan da 
memalik-i mahruse, memalik-i islamiyye (korunmu§ memle- 
I dOsunce 




ketler, islam memleketleri) deniyor, bazi eserlerde de 
Devlet-i Osmaniyye, Devlet-i al-i Osnian (Osman Hanedani 
Devleti) deniliyor. Bunlara da XVII. yiizyil basjarmdan 
itibaren rastlanmaktadir. ' Hammer'in Tiirkce gevirisinde 
de Mehmed Ata Bey'ia kullandigi deyim Devlet-i Osma- 
niyye Tarihi idi, lakin Devlet-i Aliye ismi hig kullanilma- 
di. s Aslmda "aliye" ile "aliyye" ikisi de "yiice" anlamina 
geliyor. Fakat dogrulari kullanmak gerekir, kanismdayiz. 

3. MlLU MUCADEEE DONEMiNDE 
OSMANEI -ANKARA HUKUMETEERI 
iEI^KiLERi HAKKINDA 

Atatiirk'iin 9. Ordu Mufettiji olarak 19 Mayis 
1919'da Samsun'a 5iki§indan sonraki devre, yani 19 Ma- 
yis 1919- 1 Kasim 1922 arasi Anadolu'da Milli Miicade- 
le donemidir. Mondros Miitarekesi (30 Ekim 1918)'ni 
takip eden giinlerde Anadolu'da yer yer ba§layan, mem- 
leketi istilaya hazirlanan ve kismen de gerceklestirilme 
safhasina incikal eden diisman faaliyetlerine karsi direnis 
hareketleri, kurulan Miidafaa-i Hukuk cemiyetleri ile ya- 
va§ yava§ birle§tirilmi§, Amasya Tamimi (21/22 Haziran 
1919), Erzurum Kongresi (23 Temmuz-7 Agustos 
1919), Sivas Kongresi (4-11 Eyliil 1919) bu yoldaki 
merhaleler olmusmr. Nihayet 23 Nisan 1920'de Anka- 
ra'da Biiyiik Millet Meclisi agildiktan sonra, biitiin bu 
miicadele adim adim ba§anya ulasmi§tir. Bu miicadele- 
nin zafere ulasmasinda en biiyiik pay Avusturyali bir dip- 
lomatin da yazdigi gibi, "bir saat intizaminda, hig hata 
yapmayan ve onu yiiriiten" Atatiirk'iindiir, Gazi Mustafa 
Kemal Pasa'nindir. 9 Bunu biitiin muhalifleri de kabul et- 
mekten kendilerini alamami§lardir. 10 Sakarya Muharebe- 
leri'nin kazanilmasindan sonra, kendisine "Gazi" ve 
"Miijir" (Maresal) unvanlannin verilmesi miinasebeti ile 
Ordu'ya Beyannamesi'nde "Diinyanin higbir ordusunda 
yiiregi seninkinden daha temiz, daha saglam bir askere 
rast gelinmemistir. Her zaferin mayasi sendedir. Her za- 
ferin en biiyiik payi senindir" 11 demek sureti ile, basari- 
yi kahraman askerlerine, ordusuna mal etmek asaletini, 
buyiikliigunii de gostermistir. 

Bu miicadele yillannda zaman zaman Ankara ve Is- 
tanbul iliskileri gerginle§ir. Bununla beraber, bazan da 
50k ilginc, olaylar vardi. Birinci Inonii Muharebesi'nden 
sonra Londra'da toplanan konferansta Istanbul Hiikume- 
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ti Sadrazam Ahmet Tevfik Pasa, Ankara Hiikumeti Di- 
§i§leri Bakani Bekir Sami Bey (Kunduk) tarafindan tem- 
sil edilir. 23 §ubat 1921'deki ilk oturumda Tevfik Pa- 
paya soz verildiginde "kisa bir kaq sozden sonra soziin 
milleti temsil eden heyete ait oldugunu" soyler ve konu§- 
masma devam etmez. Bir sonraki oturumda da yine ayni 
davranifta bulunur. Onun bu tutumu 26 §ubat 1921'de 
Ankara' ya bildirilir. 12 

Sakarya Muharebeleri'nde Yunanlilar kadar bizim 
ordumuz da biiyiik kayiplar vermis, ozellikle subay sayi- 
si azalmi§tir (1.000'i subay 25.000 §ehit verilmistir). 
Mustafa Kemal Pa§a (Atatiirk) ewelden tanidigi Siivari 
Kurmay Binba§i Ismail Hakki Bey'e haber gondererek 
kendisini Anadolu'ya gagirir. Ismail Hakki Bey, Sadra- 
zam Ahmet Tevfik Pa§a'nin ogludur. Ocak 1922 sonla- 
rmda Ismail Hakki Bey, Sadaret Basjaveri Kur. Yrb. Gii- 
miilcine'li Hiiseyin Hiisnii Bey ile birlikte Adapazarli 
bir koyun tiiccan kimligi ile gizlice Istanbul'dan Anka- 
ra'ya kacar. Babasinin bu olaydan haberi olmu§, fakat ses 
gikartmami§tir. 13 

Bilindigi iizere, Erzurum Kongresi arefesinde Mus- 
tafa Kemal Pasa gorevinden azl edilecegini ogrenir ve 
kendisi istifa eder (8 Temmuz 1919)- 9 Agustos 1919'da 
da Vahidettin'in bir emri (irade) ile askerlikten ihrag edi- 
lir ve biitiin ni§anlan alinir, yaverlik gorevine de son ve- 
rilir. Lakin, bir sure sonra (9 §ubat 1920), bu karann 
haksizhgi ve nizamlara uymadigi anla§ihrak, bir ordu 
kumandaninin ancak Divan-i Harp Karari ile gorevinden 
ahnabilecegi sonucuna varilir. Bu nedenle Mustafa Ke- 
mal Pa§a'ya nisanlan iade edilir, kendiliginden istifa et- 
tigi igin de "miistafi" (istifa etmi§) sayilir. 14 

Eger 20-22 Ekim 1919'daki Istanbul ve Sivas tem- 
silcileri arasinda Amasya goriismeleri de gozoniinde bu- 
lundurulacak olursa, Milli Miicadele yillannda Anadolu 
ve Istanbul yonetimlerinin birbirleri ile iki diisman kar- 
de§ olmadigi anla§ihr. Sonucta kazanan, millete ve milli 
giice dayanan Ankara ve Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi 
Hiikumeti olmu§tur. 

4. OSMANEI'DAN CUMHURiYET'E 
NE INTiKAE ETTI? 

Unlii Sanat ve Mimari Tarihgimiz Prof. Dogan Ku- 
ban "Bizansin mirasi iizerine tarti§ma" ba§likli bir agik 
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oturumda sunlan soyliiyor: "19l4'ten 1918'e kadar Os- 
manlilar olarak sava§tik, Anadolu'ya da Osmanh olarak 
gectik. Osmanh pa§alan Cumhuriyeti kurdu. Istiklal Sa- 
vasi yaptilar... Bunlann hepsi Osmanli'ydi." 15 

Kimlerdir, Cumhuriyet'i kuran Osmanh Pa§alari? 
Mustafa Kemal Pa§a, Kazim Karabekir Pa§a, Ali Fuac 
(Cebesoy), Ismet Pa§a (Inonii), Marefal Fevzi Pa§a (Mare- 
fal, Qakmak) vs. Bunlann hepsi Istanbul'da Harbiye'den 
ve Harp Akademisi'nden mezun, ozellikle once Make- 
donya'da, sonra da Osmanh Devleti'nin tehlike icerisin- 
deki ge§itli cephelerinde (Yemen dahil) sava§mi§lar, dev- 
let du§manlar tarafindan payla§ilmaya ba§landiginda da 
Anadolu'ya gecip Milli Miicadele'de millece destek ol- 
mu§lar, Mustafa Kemal Pa§a'nin liderliginde birle§erek 
zafere ula§mi§lardir. 

Cumhuriyet'in ilk bakanlari kimlerdir, ilk valileri 
kimlerdir, ilk hariciyeleri kimlerdir, bunlara da bir iki 
ornek vermek gerekirse, elbette hepsi Osmanh Devleti 
tebasi, onun hizmetinde bulunan kimselerdir. Bilal N. 
§im§ir'in Bizim Diplomatlar (Ankara 1996) adh eserinde 
tanittigi, 50k miikemmel tasvir ettigi otuz diplomatin 
hepsi Osmanh Devleti'nden Cumhuriyet'e kalanlardir. 
Aralannda ikisi Milli Mucadele yillannda bakanhk da 
yapmisjardir: Bekir Sami Kunduk ve Yusuf Kemal Ten- 
gir§ek. 

Ali Galip Baltaoglu Atattirk donemi Valileri (Ankara 
1998) adh nefis eserinde bizlere 29 Ekim 1923-10 Ka- 
sim 1938 arasinda valilik yapan 174 ki§iyi tanitmakta, 
bunlan tahsil durumlarina, dogum yerlerine, ailevl ko- 
kenlerine gore incelemektedir. Bunlar da elbette Osman- 
h Devleti zamanindan Cumhuriyet'e hizmete ko§an in- 
sanlardir, memurlar, amirlerdir. 

Hemen hemen kultiir ve idari alanlarda da ayni sey- 
ler goriiliir. Osmanh Devleti'nden Cumhuriyet Tiirkiye- 
si'ne geci§ 0 kadar kisa bir siirecte olmu§tur ki, Cumhu- 
riyet, kendisine yeni yoneticiler yetiftirmeye imkan, fir- 
sat ve zaman bulamamrftir. 

Cumhuriyet Tiirkiyesi ve hiikumetleri eski Osman- 
h borclarmin Anadolu'ya dii§en kismini yillarca odemi§, 
ancak Ikinci Diinya Harbi icerisinde borclanni, tama- 
men bitirebilmiftir. 

Osmanh Devleti'nden Tiirkiye Cumhuriyeti'ne in- 
tikal eden en onemli miras Osmanh-Tiirk Kultiir hazi- 



neleridir. istanbul'un, Edirne'nin, Anadolu'nun, Balkan- 
larin, Suriye gibi Arap iilkelerinin, hatta Trablusgarp'm 
en muhtejem eserleri camiler, medreseler, tiirbeler, ge§- 
meler hep Osmanh 'dan bugiine kalan hazinelerin maddi 
varhklan degil midir? Budape§te'de Giil Baba Tiirbesi, 
Macaristan'in, Yugoslavya'nin, Romanya'nin vs. ne den- 
li Osmanh-Tiirk mimari yapilan ile bezenmi§ oldugunu 
Ekrem Hakki Ayverdi'nin muhte§em eserleri kamtlar. 16 
Edirne'deki Selimiye Camii ve etrafindaki Kiilliye Avru- 
pa'ya giden ve gelenlerin oniine ne biiyiik bir gorkemle 
cikar, ta uzaklardan bir dag gibi biitiin ihti§ami ile sizi 
kar§ilar. istanbul'u siisleyen Siileymaniye, Sultan Ahmet, 
Fatih vs. gibi Kiilliyeler, Ankara'da bugiin Anadolu Me- 
deniyetleri Miizesi'ni banndiran yapi eski bir Osmanh 
bedesteni degil midir? 

Doris Behrens-Abouseif de 17 Misir'daki Osmanh 
vakif eserlerini incelemi§ti. 

Gectigimiz hafta icerisinde (Ekim 1999'un ilk haf- 
tasi) Harvard'ta Sabanci Koleksiyonu'ndan bir grup sanat 
eseri (aralannda fermanlar da var) sergilendi. Dana once 
de bas^ka §ehirlerde gosienme sunulmu§tu, daha sonra da 
olacagi gibi. Zagrep'te bir grup Osmanh -Turk sanat 
eserinin sergilendigini gazetelerden okuyoruz, Ekim 
1999 ortasi. Viyana'da, Karlsruhe'de, Avrupa'nin bircok 
§ehrindeki miizelerde Osmanh-Tiirk sanat eserleri te§hir 
ediliyor. Bu eserlerden bir kismi da II. Viyana Ku§atma- 
si'ndan sonraki bozgunda dii§man eline ganimet olarak 
intikal eden ve payla$ilan cadir, silah, miicevher, miicev- 
her kutusu, tug, bayrak cinsinden §eylerdir. Bunlar da 
Bati'da Tiirk-Osmanh imajmin kiiltiirel zenginligini 
gostermektedir, izleyenleri hayran birakmaktadir. Bunlar 
nedir, Osmanh'inn sanatsal enginliginin kamtlandir. 

Istanbul'da ozellikle Siileymaniye Kiitiiphanesi 
diinyanin en zengin yazmalar koleksiyonunu banndir- 
maktadir. iglerinde Arapca, Farsca, Tiirkce olanlan da 
vardir. Biitiin bu eserler kimin, kime kalan mirasidir? El- 
bette Osmanh'dan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne kalanlardir. 

Osmanh Devleti'nden Cumhuriyet'e egitim ku- 
rumlan da kalmi§tir. Bunlar elbette zamanla bazi degi- 
§ikliklere ugramiflardir, fakat cekirdegi gerilere uzan- 
maktadir. Istanbul'daki Mekteb-i Miilkiye Ankara'ya 
nakl olunmu§, Siyasal Bilgiler Okulu olmu§, sonra da Fa- 
kiilte'ye donii§tiiriilmu§tur. Tibbiye (sivil ve askeri) de 
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aym durumdadir. Bu nedenle bu benzeri kurumlar her 
sene kurulusjarinin yildonumlerini kutlarken ytiz seneyi 
a§an tarihler verirler. Yani Osmanhdan guniimiize reji- 
mimize kalmiskrdir. Bunlarm orneklerini armrmak ko- 
laydir. 

Sayi§tay, Dani§cay, Yargicay da aym durumdadirlar. 
Mazileri Osmanh'ya uzanir. 

Osmanh Devleti ile Tiirkiye Cumhuriyeti arasmda- 
ki ili§kiler baba-ogul ili§kisinden farksizdir. Diger bir 
deyimle bir Turk Devleti tarihe kari§irken yenisi, genci 
dogmu§tur. Ikisi arasinda hie mi fark yoktur, elbette var- 
dir, tipki bizler ile cocuklarimiz arasindaki ya§imizdan 
dogan zihniyet farki vardir. Osmanh Devleti qok uluslu 
bir devlet oldugu icin, milliyet akimlanna sed cekmege 
mecbur kalmi§tir, dagilmamak icm. Kendisini Osmanli 
sayan biitiin tebasmi Osmanh saymi§tir, tipki bugiin 
Tiirkiye Cumhuriyetinde oldugu gibi. Atatiirkun "ne 
mutlu Tiirk'um diyene" sozii hicbir zaman §6venist bir 
yakla§im degil, bir kiiltur milliyetciliginin ifadesidir. 

Gecen yiizyilda dii§unuliip de gergekleitirilmesi 
Cumhuriyet donemine nasip olan bazi uygulamalar da 
vardir. Bunlan Osmanh'dan Cumhuriyet'e fikir mirasi 
olarak tanimlamak gerekir. 1 Eyliil 1869 tarihli Maarif- 
i Umumiye Nizamnamesi'nin 9- maddesinde "ilkogreti- 
min mecburi olacagi" karara baglanmi§, bu husus 1876 
Kanun-u Esasi'sine de girmiftir: "Osmanh efradinin kaf- 
fesince tahsil-i maarifin birinci mertebesi mecburi ola- 
cak"tir (Madde 114). 18 

Ilkogretim seferberligi ancak 1940'li yillarda mey- 
velerini verebilmi§, Tiirkiye'de ilkokullar koylere kadar 
yayilabilmi§tir. 

Cumhuriyet doneminde saglanabilen kadinin is, ha- 
yatina aktif bir sekilde katilmasi, iiniversitelerde erkek- 
kiz birlikte bgrenim gorme imkani, cok kadinla evlen- 
menin kalkmasi gibi toplum hayatindaki degi§ikliklerin 



de temelleri Osmanh doneminde atdmi§tir. Birinci Diin- 
ya Harbi icerisinde Istanbul'da iiniversitede kiz ogrenci- 
ler erkeklerle birlikte smiflara girmi§lerdir. Arap alfabe- 
sinin Tiirkceye cevap veremedigi de eskiden beri bilinen 
bir gercektir. 26 harfli Arap alfabesi Osmanli'da 32'ye 
cikmi§, o da yetmemi§, iki harften bir ses, bir sesli harf 
yaratilmaya gidilmi§tir. Bu da yetmemi§ ki, Ittihat Te- 
rakki devrinde harflerin tek tek yazilmasi denenmi§, bu 
da yetersiz kalmis.tir. 19 Atatiirk Yazi devrimi ile bu i§i 
kokiinden atmij, halletmi§tir. Ornek alfabe Latin alfabe- 
sidir, fakat Bati'nin taklidine gidilmemi§, Bati Dillerin- 
deki bazan iki iig, hatta dort harfle bir ses iiretilirken (In- 
gilizce ch, Almanca tsch, Tiirkce'de g gibi) tek harflik ses- 
ler yaratilmi§tir. 

Tiirkcenin sadele§tirilmesi cereyanlan da Cumhuri- 
yet oncesi akimlardan birisidir, yani Osmanh mirasidir. 

Dogal olarak bir toplum siyasi yonetimini degi§ti- 
rirken eskiden yeniye bir cok miiesseselerini de berabe- 
rinde ta§ir. Bunun tarihteki ornekleri pek coktur. Tiirki- 
ye'de de aym §eyler olmusmr. 

Osmanli Devleti yoneticileri de uyrugundaki insan- 
lari din ve mezhep, hatta irk ve cins aynmi gozetmeksi- 
zin, hanedan etrafinda birle§tirmeye cali§mi§, di§ tahrik- 
ler buna imkan vermemi§, yava§ yava§ dagilmiftir. Bu- 
giin de Tiirkiye Cumhuriyeti aym di§ tesirlere kar§i sa- 
va§maktadir. Ulusal ve aym gayede birlesmij yapisini 
bozmaya cah§makta olanlarla miicadele etmektedir. Bir- 
lik (iiniter) yapisini kurcalayanlann kismen muvaffak ol- 
duklari da gozlemlenmektedir. Ba§ka tiirlii aslini inkar 
edenler, gokten zenbille indigini sanan, ge$mi§i ile her 
tiirlii ili§kiyi kopartan insanlarin cikmasi miimkun go- 
riilmemektedir. 

Tiirkiye'nin daha iyi, ezberci degil, akla ve diisun- 
meye dayanan bir egitim sistemi ile biitiin gucliikleri 
yenmesi beklenmektedir. 



1 Bu metinler icin bk.: (Jiftciogiu N. Atsiz., Osmanli Tarihkri, Tiirkiye ya- 
yinevi, Istanbul 1949, s. 10; Ismail Unver, iskendeniame, Turk Dil Kuru- 
mu yayini Ankara 1983, s. 66a. 
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ugiine kadar Osmanh tarihi arastinciliginm 
yakla§ik yiizyildan fazla bir zamandir ve ozel- 
likle Ikinci Diinya Sava§i'ndan sonra siirekli 
gelismeye devam ettigi ve bu tarihin cesitli yonlerinin, 
alanlannin aydinlatilmasinda onemli gelismelere katkida 
bulundugu bilinen bir gercektir. Bununla beraber heniiz 
yeterince aydinlanmami§ baska boyutlan vardir ve bun- 
lar ilgi beklemektedir. Igte bunlardan 90k onemli, ama 0 
blciide de ihmal edilmis birisi de Osmanli Imparatorlu- 
gu'nda islam'in mahiyeti, yeri ve rolii konusudur. §unu 
hemen ekleyelim ki, bu konu aynca, Turkiye'nin batih- 
lasma veya cagdasksma surecinin tarihiyle de simsiki 
baglantilidir. Bu itibarla soz konusu siirecin basladigi 
yillardan bugiine kadar, "gagdasjasma", daha dogrusu 
"batihlasma" kavrami cercevesinde, bu meselenin kana- 
atimizce en sicak, en temel problem olma ozelligini ko- 
rudugunu, son yillarda yasanan olaylar 50k carpici bir bi- 
cimde gostermi§tir. Bu sebeple Turkiye'nin demokratik- 
lesme probleminin biiyuk capta bununla ilgili bulundu- 
gunu belirtmekte de yarar vardir. Dolayisiyla sadece bu- 
giin icin bile, Osmanh'dan kalan bu hayati, can alia ve 
aktiialitesini hala kaybetmeyen "problemli miras"in ta- 
rihsel arkaplani olarak Osmanli Imparatorlugu'nda is- 
lam'in mahiyet ve yerini anlamaya cali§mak hakikaten 
biiyiik bir ehemmiyet kazanmaktadir. 

Bu yazinin boyle zor ve bir 0 kadar da karma§ik ve 
cok yonlii bir konuyu biitiin boyutlariyla vuzuha ve co- 
ziime kavusturmak gibi bir iddiasi kesinlikle yoktur. Zi- 
ra bunu bu yazi cer^evesine sigdirmanin miimkiin olami- 
yacagi her tiirlii izahtan varestedir. Biz burada, artik Os- 
manli tarihi arastiricihginin giindemine ciddi ve genis, 
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bir bicimde girmesi gerektigine inandigimiz bu onemli 
meseleye dikkat cekmek, bir problematik olarak nasil 
yakla§ilmasi, nasil ele alinmasi ve nasil bakilmasi gerek- 
tigine dair kendi perspektifimizi ortaya koymaya cali§- 
mak ve bu konu cercevesinde halen mevcut, tarti§ilmasi- 
ni elzem gordiigiimiiz birkac probleme i§aret etmekle 
yetinecegiz. 

Gerci Osmanli Imparatorlugu ve Islam konusu bu- 
giine kadar hie, iizerinde durulmami§, en azindan hi$ te- 
mas edilmemi§ bir konu degildir. Mesela H. A. R. Gibb 
ve Harold Bowen'in Islamic Society and The West 1 ve Nor- 
man Itzkowitz'in Ottoman Empire and Islamic Tradition 2 
isimli taninmis eserleri, yahut Halil Inalcik'm, The Otto- 
man Empire, The Classical Age (1300-1600^ isimli kita- 
bindaki bazi deginmeler ve ozellikle "Islam in the Ottoman 
Empire" ? "State and ideology under Siileyman /" 5 gibi bazi 
makaleleri ile, Marshall G. S. Hodgson'un The Venture of 
Islam: Conscience and History in a World Civilization 6 isim- 
li 90k onemli kitabi ve daha baskalari zikredebilir. Fakat, 
kismen M. Hodgson'un kitabindaki deginmeler istisna 
edilirse, bunlann isimleri her ne kadar soziinii ettigimiz 
bu konuyu cagn§tiriyorlarsa da, muhteva olarak, mesele- 
nin ideoloji, inane, egitim, toplumsal, kiiltiirel ve pratik 
boyutlanndan ziyade siyasal yapi ve kurumlar tarihi ek- 
senindeki cali§malardir. Oysa Osmanli Imparatorlu- 
gu'nda Islam'in her seyden once devlet ideolojisiyle, dev- 
letin ic ve di§ siyasetiyle, uluslararasi iliskileriyle, hukuk 
ve idare yapisi, egitim sistemi ve sonucta biitiin bunlann 
kurumlariyla ilgili karmafik boyutlan vardir. Kisaca soy- 
lemek gerekirse islam, bir "islam devleti" olarak Osman- 
li imparatorlugu'ndaki gayri miislimlerin statiisii de da- 
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hil- kamusal alanin neredeyse biitiiniinii kapsayan, iiste- 
lik bir inane olmanin da otesine gecerek tarihte hemen 
hig bir Islam devletinde olmadigi kadar bir ideoloji ve 
hatta bir siyaset olmu§tur. Bu itibarla bu imparatorlugun 
muhrelif cephelerden yapilacak analizlerinde Islam fak- 
tbriinii gok ciddi bir gekilde hesaba katmak, bu analizle- 
rin saglamligi acisindan "olmazsa olmaz" bir §art gibi 
goriilmelidir. O halde, "bu meseleye nasil yaklasmahdir? 
Buaun icin nereden ba§lamak gerekir?" gibi bir soru, ha- 
kikaten ciddiyet arzediyor. Bu sorunun cevabina belki 
rekrar su sorulan sorarak ba§layabiliriz: Osmanli impara- 
torlugu bir Islam devleti midir? Ba§ka bir deyi§le, Avru- 
pa'nin goziinde Osmanli imparatorlugu bir Islam devle- 
ti miydi? Avrupa bu imparatorlugu nasil algihyor, nasil 
gbriiyordu? Bununla baglantili olarak, ayni donemde Is- 
lam diinyasinin bu imparatorluk hakkindaki imaji nasil- 
di? 

"Osmanli imparatorlugu bir Islam devleti midir?" 
§eklindeki bir soruya bugiin Turkiye'de yajayan pek 50k 
kimsenin "elbette!" diye cevap vermesi 50k olagandir. 
Muhakkak ki Osmanli Imparatorlugu, vaktiyle Emevi ve 
Abbas! imparatorluklarinin, Fatimi Devleti'nin hakimi- 
yet alanlarinda bulunan onemli bir kisim topraklara va- 
ris olmu§ bir devlettir. Bu sebeple isimleri sayilan miis- 
liiman devletlerin siyasal ve idari geleneklerine de varis 
olmu§tur. Ayrica Dogu Roma (Bizans)in da varisidir ve 
onun da bazi onemli yapisal ozelliklerini ozumsemi§tir. 
Hatta daha ileri giderek Osmanli imparatorlugu'nun 
kendinden once -bugiinkii sinirlarindan biraz da tasmak 
suretiyle- Orta Dogu'da antik donemden beri yas^inis, 
hemen biitiin imparatorluklarm siyasal kiiltiirlerini 
bztimsemis, ve bunlarin bir sentezini olu§turmu§ bir im- 
paratorluk oldugunu soyleyebiliriz. Bu itibarla 0, iki kla- 
sik Islam imparatorlugu olan Emevi'lerin ve Abbasi- 
ler'in, onlar ve Ilhanlilar kanaliyla Sasam Imparatorlu- 
gu'nun ve son a^amada topraklarinin sahibi olarak Dogu 
Roma'nin devlet ideolojisi, siyasi, idan, mail ve hukukT 
yapi itibariyle ciddi etkilerini ve yapisal ozelliklerini 
yansitiyordu. Hatta meshur "Daire-i Adliye" anlayi§i, 
onun yonetim anlayi§indaki klasik Hind telakkilerinin 
etkisini yansitan iyi bir brnektir. Fakat bununla beraber 
0, bunlardan ayri ayn hie birinin tipatip benzeri degildir. 
Bu biiyiik imparatorlugun belki en miihim karakteristi- 
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gi, biitiin bu tesirlerin iyi oziimsenmi§ sentezinin bir so- 
nucu olarak, patrimoniyal anlayi§a dayah, merkeziyetci 
ve militarist bir devlet olu§udur. Bu iic vasfin yapiftin- 
cisi, daha onceki hie bir miisliiman devlette olmadigi ka- 
dar Islam'dir. 

Son tahlilde Osmanli imparatorlugu, 

1) miisliiman bir hanedan tarafindan kurulmu§ ol- 

masi, 

2) c;ogunlugu itibariyle de miisliiman bir tebea iize- 
rine dayanmasi, 

3) beli bir tarihten sonra sultanlarinin biitiin islam 
diinyasinin halifeleri olarak miisliiman kamu oyunda ka- 
bul gormesi, benimsenmesi, 

4) Hiristiyan Ban kaqisinda islam'i ve islam diin- 
yasini, hatta "Ehl-i Rafz"a kaqi Siinm Islam'i, ba§ka bir 
deyi§le "Dogru Islam inancrni, yani Ortodoks islam'i - 
onun da kendince "dognTsunu- savunma ve himaye go- 
revini yiiklenmi§ olmasi, 

5) ideolojisinde -en azindan resmi soyleminde- ken- 
dine Islam'in gaza ve cihad ideolojisini misyon edinmesi 

itibariyle bir islam devletidir. Ba§ka bir ifadeyle, 
Emevi ve Abbas? imparatorluklan, diger musliiman 
Iran, Tiirk ve Arap devletleri ne kadar bir "Islam devle- 
ti" iseler, Osmanli imparatorlugu da en az onlar kadar 
bir "islam devleti" kabul edilmek durumundadir. Bu, bir 
inancin ifadesi veya ideolojik bir yakla§imin dile getiril- 
mesinden cok, sosyolojik bir olguya i§aret etmektir. 

Bu tesbite/kabule, Osmanli imparatorlugu'nun yal- 
niz miisliiman halklari degil, pek cok da gayri miislim 
ahaliyi banndirdigi icin, bir islam devleti olarak diisu- 
niilemiyecegi §eklinde bir itiraz getirilebilir. Fakat bu, 
Osmanli Imparatorlugu'nun bir islam devleti olmadigi- 
ni belirleyecek yeterli bir gosterge degildir. Gankii islam 
devletleri olduklan konusunda hig itiraz gormeyen Eme- 
vi ve Abbasi imparatorluklan ba§ta olmak iizere, cogu 
musliiman devletlerin de gayri miislim tebealari bulun- 
dugunu unutmamak gerekir. 

§imdi, belirtilen acilardan baklldiginda eger Os- 
manli Imparatorlugu' nu bir Islam devleti olarak kabul 
ediyorsak, §u sorulan sormamiz lazimdir: islam bu impa- 
ratorlukta nerede durmaktadir? Bu islam'in mahiyeti ne 
idi? Osmanli imparatorlugu'nu ybneten devletin yahut 
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merkezi iktidarin kendi yapisal ozelliklerinin, bulundu- 
gu cografyanin geregi olan, bazi karakteristiklere sahip 
bir Islam anlayi§i var miydi? Var idiyse bu Islam anlayi- 
§1 nasil bir anlayi§ti? Islam 'in bu imparatorlugun diinya 
goriisunde, zihniyetinde, siyasetinde, siyasi, idari ve hu- 
kuki yapisinda, kurumlarinda, toplumsal ve kiiltiirel ha- 
yatindaki fonksiyonu neydi? Bu Islam anlayi§i, bizzatihi 
devlet mekanizmasindan en siradan halka kadar, ge§icli 
kesimleriyle toplumun biitiin kademelerinde ayni miy- 
di? Yoksa zamana ve sartlara bagh olarak siyasal, ekono- 
mik ve toplumsal konjonktiirdeki dalgalanmalara gore 
bir degisjm ve gelisim siireci mi izlemi§ti? 

Bu sorulann sayisi cogaltilabilir. Ancak bunlann 
cevabi aranirken metodolojiyle alakah 50k onemli iki 
noktayi gozden kagirmamak gerekiyor: 

1- Osmanh imparatorlugu'nda islam'in mahiyetini 
ve roliinii anlamaya c_ah§irken, devletin islam 'a baki§i ve 
onu yorumlayi§i ile, iilemanin, sufiyyenin ve halk kesim- 
lerinin islam anlayi§lanm ayn ayn degerlendirmek, 

2- Kurulu§ doneminden yikildigi tarihe kadar, be- 
lirtilen kesimlerdeki islam anlayifinin hie, degi§meyen, 
tekdiize bir gizgi takip etmedigini, siyasal ve toplumsal 
konjonktiire gore degisjme ugradigini hatirdan gikarma- 
mak. 

Yani, Osman ve Orhan Gaziler'in ve etrafindakile- 
rin islami zihniyet, anlayi§ ve yorumlannin, faraza Fatih 
Mehmed, Yavuz Selim, Kanuni Siileyman doneminde- 
kiyle ayni oldugunu varsayar, mesela Yenile§me done- 
minde de ayni ^izgiyi surdurdiigiinu diifiinursek, biiyiik 
bir yanli§in iq'me dii§mu§ oluruz. Boyle bir yakla§im, esa- 
sen tarihe aykin oldugu gibi, sosyolojik kurallara da ay- 
kiri olacagindan, -genellikle muhafazakar tarih^i ^evrele- 
rinde yapildigi gibi- bu istikametteki analizler tamamiy- 
le anakronik ve abistorik bir konuma dtisecek ve biitiinuy- 
le ise yaramaz hale gelecektir. Bu tehlikeye maruz kalma- 
mak i^in, yapilacak analizlerde yukandaki hususlan asla 
ihmal etmemek icap eder. 

Boyle olunca, Osmanh imparatorlugu'nda islam'in 
devlet ideolojisinden i^ ve di§ siyasetine, yonetim siste- 
minden ve kurumlanndan hukukuna ve hukuki, adli te§- 
kilatina; dii§iince hayatindan kiiltiir ve sanatina; iilema 
ve sufiyye kesiminden siradan halkin inang diinyasina va- 
rincaya kadar ge§itli alanlardaki yansimalarmi, yorumla- 
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ni§ ve ya§anani§ bi^imini anlayabilmenin gii^liigu 50k 
daha belirgin hale geliyor ve bir bakima neden modern 
Osmanh tarihi ara§tirmacihginin bu boyutu ilimal etti- 
gi biraz agikliga kavu§mu§ oluyor. 

Kanaatimizce, ancak yukarida sayilan boyutlarin 
yalnizca birinin tarafindan yapilan degil, hepsini i^ine 
alan biitiinciil bir baki§, islam'in Osmanh imparatorlu- 
gu'ndaki mahiyetini ve yerini dogru kavrama konusunda 
bize onemli bir yardim saglayabilir. Bu ise, sozkonusu 
boyutlarin her birinde en azindan onlarca monografiye 
ihtiyag oldugu anlamina gelir. Oysa, daha once de belir- 
tildigi iizere, bu alan Osmanh tarihi ara§tincihginin yal- 
niz Turkiye'de degil, Tiirkiye di§inda da en zayif nokta- 
larindan biri, hatta en ba§ta gelenidir. Bu sebeple, mese- 
lenin i§aret ettigimiz boyutlanni derinlemesine incele- 
yen bu tarz monografilerin acilen yapilmasi gerekiyor. 
Ancak o zaman Osmanh imparatorlugu'nda islam'in ye- 
ri meselesine bu tarz biitiinciil bir baki§ ve kavrayi§la 
egilmek ve belli bir senteze ulasmak miimkiin olabile- 
cektir. 

Soziinxi ettgimiz bu biitiinciil baki§in Osmanh tari- 
hinin siyasal, idan ve hatta ekonomik boyutlarma dair 
analizlerde de saglikh sonuclara varabilmek bakimindan 
arzettigi onem, kanaatimizce en az bu imparatorlugun 
sosyoekonomik yapisini, idari ve kurumsal statiisiinii an- 
lamanin geregi kadar ortadadir. Bu yiizdendir ki bugiin 
Osmanh imparatorlugu'nun bir "teokrasi" veya bir "§eri- 
at devleti" olup olmadigi konusundaki tartismalar, bir 
anlamda Osmanh devlet ve yonetim zihniyetinin ve ya- 
pisinin boyle biitiinciil bir baki§in yardimi olmaksizin 
degerlendirilmesinden kaynaklanmaktadir. Bunun altin- 
da ise, Cumhuriyet'i elden gikarma korkusuyla Osmanh 
imparatorlugu'na hala "redd-i miras" zaviyesinden bak- 
maktan kurtulamiyan elit kesimin ideolojik tavn bulun- 
maktadir. Bu sebeple bu konudaki tartismalar bir tiirlii 
saglam bir sonuca baglanamamistir ve oyle goriiniiyor ki, 
daha uzun bir sure de baglanamiyacaktir. 

Kanaatimizce Osmanh imparatorlugu'nda islam'in 
mahiyeti, yeri ve rolii konusundaki onemli metodolojik 
meselelerden biri de, yukarida i§aret olundugu iizere, 
devletten halka, iilemadan sufiyyeye kadar monolitik bir 
Islam anlayi§ ve pratiginin bulundugunu varsaymak ol- 
mustur. Ne var ki, tarihsel olgu bunun aksine cereyan et- 
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mi§tir. Bunun en reddedilemez delillerinden biri, giinii- 
miizde de ayni siirecin devam etmekte bulunmasidar. Bu 
olgu giiniimiizde de o kadar agiktan cereyan etmektedir 
ki, gozlemlemek icm 50k fazla dikkate gerek yoktur 
(Halbuki Tiirkiye'de ozellikle muhafazakar tarih^ilikte 
yapilan degerlendirmeler aksi istikametce olmakta, dola- 
yisiyla yanh§ sonudara ula§ilmaktadir). Boyle olunca, 
Osmanli imparatorlugu'nda islam'in mahiyet ve roliinii 
kavramak ion, bu "muhtelif kesimler"in yapisal ozellik 
ve karakteristiklerini belirlemek, iirettikleri Islam yo- 
rumlarmi analiz etmek ve sonucm dogru kavramak ve 
degerlendirmek bakimindan §art goriinmektedir. I§te bu 
dogru kavrayi§i saglayabilmek iq'm, bu yorumlann hangi 
kesimlerce, hangi amaclar idn ve nasil iiretildigine bak- 
mak kanaatimizce dogru bir basdangic ve hareket nokta- 
si olmalidir. Boyle bir yakla§imla hareket edildigi takdir- 
de, Osmanli diinyasinda islami yorumlan iireten dort te- 
mel kesim oldugunu soyleyebiliriz: 

A. Merkezi iktidar mekanizmasi yahut siyasal me- 
kanizma, yani devlet, 

B. Medreseler ve iilema, 

C. Genellikle ve ^ogunlukla bu ikisinden de bagim- 
siz olan sufi gevreler, yani tarikatlar ve tekkeleri, 

D. Bazan ikinci, ama daha 50k iicuncii kesimin et- 
kisinde kalmakla beraber, esas olarak Orta Asya'dan Bal- 
kanlar'a kadar, cevresel kiiltiir faktorlerinin etkisiyle 
kendine mahsus, biiyiik kismiyla mitolojik unsurlara da- 
yanan geleneksel bir kiiltiiriin besledigi halk kesimi. 

Ozellikle son iki kesim sozkonusu oldugunda, ha- 
len degi§ik gorii§lere sahne olan Ortodoks {Siinni) ls- 
IdmlHeterodoks (Rafizt) Islam gibi, -bizce terminolojik or- 
todoksiye takihp kahnmasi sebebiyle dogru bir perspek- 
cifce tartijilmamasi yiiziinden asil gozlemlenmesi gere- 
ken dim-sosyolojik olgunun dikkatlerden kagmasi gibi- 
50k onemli bir problematik ortaya gikar. Bu iki kesimi 
incelerken, bunlarin iirettigi Islam algilayi$inin ve yor- 
munun yukanda isaret olunan ikili baki§ a^isi i§iginda 
ele alinma zarureti kendini hissettirir. Bu ikili yapi Os- 
manli toplumunda birdenbire ortaya gikmadigi, uzun bir 
tarihsel gegni§in tezahiirii ve devami oldugu gibi, bazi 
konularda ortak bir tabani payla§ir ve bu tabanda birbi- 
rinden 50k kesin hatlarla ayrilmi§ degildir. Mesela hem 
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Siinni halk Islam'inda ve tasawufi cevrelerinde, hem de 
Alevi-Bekta§i inandannda mii§terek olan evliya kiiltti ile 
ilgili inane, ve pratikler -bazi konular harig- birbirlerine 
qok yakmdir. Oysa iilema kesimi, ister siinni, ister Alevi- 
BektasJ kesiminde olsun, bu inant; ve pratikleri hep di§- 
layayarak mahkum edegelmi§, bunlarin "kufiir ve §irk" 
sebebi sayilacagini israria vurgulami§tir. Mesela XIII. 
yiizyilda Ibn Teymiyye, XVI. ytizyilda Birgivi Mehmed 
Efendi tarafindan yogun bir bigimde temsil edilen bu 
miicadeleye ragmen bu pratikler yiizyillardir siiregelmi§- 
tir. 

Soz konusu bu dort kesimin her birinin, islami yo- 
rumlan iiretmede kendi sosyokiiltiirel yapi ozelliklerin- 
den ve amacjarmdan kaynaklanan yontemleri ve tarzlari, 
ayn ayn zihniyet diinyalan vardir. Disaridan ve yiizeysel 
bakildiginda, devletin, kendini me§rula§tirma ve otorite- 
sini icra etme §eklinde, pragmatik amadarma uygun dii- 
secek, onlara hizmet edecek §ekilde yorumladigi/yorum- 
lattigi Islam anlayi§iyla, iilema cevrelerinin, yahut tasav- 
vuf ve tarikat muhitlerinin yorumladigi Islam anlayi§i ve 
pratikleri, birbiriyle 6rtii§en yonlere sahip oldugu gibi, 
qok cabii olarak birbirine benzemeyen, hatta bazan taban 
tabana zit anlayi§ ve yorumlar da ortaya koymu§lardir. 
Mesela tasawuf gevrelerinin yaratan-yaratilan iliglcisi ko- 
nusundaki telakkilerinin temelinde giidii bir §ekilde 
oturmakta olan Vahdet-i Vticud anlayi§i, -bazi istisnalar 
harig- genelde iilema kesiminin tepkilerini gekegeldigi 
gibi, tasawuf gevrelerinde de bu anlayi§in farkli yorum- 
lan kendi iderinde benzer tepkiler sergilemijtir. Bu ve 
daha ba§ka farkliliklar sebebiyle Siinni Islam'la ters ko- 
numa dii§en gevreler Osmanli siyasal iktidannca hep 
kuskuyla kar§ilanmi§, siki siki kontrol ve takip altina 
alinmis, ve zaman zaman da bu kesimlerde patlak veren 
hareketler giddetle bastinlmi§tir. Merkezi yonetim bu 
gevreleri marjinal bir konuma iterken, onlarin bu konu- 
munu bizzat tanimlayarak resmile§tiren bir takim terim- 
ler kullanmi§tir. Bunu gorebilmek idn sadece, devletin 
resmi belgelerine yansiyan soylemlere ve kavramlara, te- 
rimlere bakmak bile yeterlidir. Osmanli tarih ara§tinci- 
ligi ne yazik ki bugiine kadar bu terimleri qok yiizeysel 
yorumlarla ve teget gecmi§, bunlarin Osmanli toplumsal 
tarihinde ne anlama geldikleri konusunda ciddi derinle- 
mesine etiidlere giri§memi§tir. 
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O halde Osmanh imparatorlugu'nda bu dort cevre- 
nin iirettigi -daha once baska bir iki yerde daha kisa ana- 
lizier tarzinda tasvire cahsngimiz- Islami yorumlan si- 
rayla, 

1) Devlet Islami (veya siyasal Islam), 

2) Medrese Islami (yahut kitabi Islam), 

3) Tekke Islami (mistik islam) ve nihayet 

4) Halk islami (poptiler islam) 
olarak adlandirabiliriz. 

Bu dort kesimin ilk ikisinin -FatimTler ve Safeviler 
haric, diger miisliiman devletlerde oldugu gibi- Osman- 
lilar'da da hemen biitiiniiyle Siinni Islam icinde, son iki- 
sinin de birer kesimiyle Siinni, birer kesimiyle de hetero- 
doks Islam icerisinde yer aldigina hemen isaret edelim. 

Boyle dortlii bir analiz yontemine, "islam'in kural- 
lari, inang ve ibadet esaslari, ahlak diisturlan belli degil 
mi? Bu yorumlan iireten kesimler farkli Allah ve Pey- 
gamber'e inanip farkli bir bicimde mi ibadet ediyorlar? 
Ahlak telakkileri birbirinden gok mu ayrl?" vb. bir ta- 
kim itirazlarda bulunacaklar olacaktir. Dikkat edilirse bu 
tiir amiyane itirazlar, islam'i sirf bir kiilt olarak algilayan 
ve meseleye yalnizca "iman ve amel" cephesinden bakan 
yiizeysel bir yakla§imdan kaynaklanir. Unutmamalidir ki 
Islam sadece bir kiilt (inane ve tapinma) degildir. Kaldi 
ki bu kiilt alaninda da cok farkli anlayi§, algiiayis, yorum 
ve pratik farklihklannin bulundugu bir gercektir. Dola- 
yisiyla burada bizim kullandigimiz "islam" terimi, daha 
ziyade, yukanda sayilan kesimlerin, kendilerini yonlen- 
diren bir diinya goriisu, bir zihniyet halini almi§ olup, 
zamanla icselle§tirdikleri, davrani§lanna yansiyan algila- 
yi§, yorum ve pratikler biitiiniinii icerir. 

Boyle dortlii bir tasnif ve adlandirma, her ne kadar 
ilk baki§ta izafi veya itibari/farazi bir tasnif gibi goriinse 
de, bir bakima, Osmanli imparatorlugu tarihi icerisinde 
islam'in bu saydigimiz boyutlanyla goriintiilendigi va- 
kiasinin tesbitinden ba§ka bir §ey degildir. Bu itibarla 
boyle bir yakla§im, yapilacak tahlilleri Onemli olgiide ko- 
layla§tiracak, Osmanh imparatorlugu'nda Islam'in rolii 
ve yeri olgusunu olabildigince geni§ bir perspektiften 
gorebilme imkanini saglayacaktir. Dolayisiyla dort sos- 
yolojik kategoriye ayirdigimiz bu islam anlayi§larmin, 
bugiine kadar coktan ayn ayri monografik calismalara 
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konu olmasi gerekirdi. Bu maalesef olmami§tir. Hatta en 
iyi bildigimizi sandigimiz Osmanli donemi Siinniliginin 
dahi, devlet kesiminden halk tabanina kadar makro dii- 
zeyde dahi saglam bir tarihini ortaya koyabilmi§ degiliz. 
Kaldi ki, saydigimiz dort kesimdeki zihniyet diinyasi 
hakkinda ne yazik ki elimizde fazla bir cali^ma olmadigi 
gibi, yine cok iyi bildigimizi sandigimiz ve iizerinde yil- 
lardan beri arasurmalar yapilan Osmanh sufiliginin, hat- 
ta hatta bu cergevede en fazla cali§ilan Bektajiligin bile 
bu soyledigimiz acidan gok iyi tahlil edilip anla§ildigini 
ve anlatildigini soyleyemeyecegiz. 

Kisaca klasik donem Osmanh tarihinde soziinii et- 
tigimiz dort kesimiyle bu kadar renkli bir goriimim ar- 
zeden islam, bir yandan devlet ideolojisi olarak, bir yan- 
dan medreselerdeki iilema kesiminin koyu muhafazakar- 
Iiginin golgesinde, bir yandan da imparatorlugun en 
hiicra ko§elerine kadar niifuz etmi§ tarikat cevrelerinde- 
ki icine kapanmi§ mistik yapisiyla, hemen hie bir fikri 
gelismeye ugramadan yenile§me donemine kadar geldi. 
Tanzimat sonrasinda onemli bir kisim Osmanh biirokrat 
ve aydini arasinda Osmanh Imparatorlugu' nun gerileme- 
sinden sorumlu olarak islam'i gorme egilimi ba§gostere- 
cektir. Bu egilim ashnda, yukanda sozii edilen, Osmanh 
merkezi iktidan ile 6zde§le§erek siyasalla§mi§ ve coktan 
kati bir muhafazakarlik icinde hapsolmu§ geleneksel is- 
lam'a kar§i idi. Bu, Osmanli tarihinde yepyeni bir donii- 
§iimii ba§latiyordu. 

II. Abdiilhamid donemi, islam'i yepyeni bir boyut- 
ta yepyeni bir siyasal fonksiyonun oznesi yapti. Zamanin 
Batih devletlerince Panislamizm olarak adlandinlan bu 
yeni politika, sanildigi gibi islam iilkelerini tek bir siya- 
sal otorite, yani Osmanh hakimiyeti altinda toplamayi 
degil, Bati emperyalizimine kar§i uyarmayi ve giiclendir- 
meyi hedefliyordu. Bunun igin hilafet kurumu kullanil- 
di. Siyasal mekanizma olarak hilafetin kullanilmasi sebe- 
biyle Hilafetizm politikasi denmesi daha uygun olacak 
olan bu politika bir sure basanh bir sekilde devam etti. 
Ama bu islam'in Osmanli tarihindeki son saltanati oldu. 

Kisaca II. Me§rutiyet'e kadar Osmanh devletinin 
resmi ideolojisi durumunda olan islam, artik batihlaf- 
maci yenilesme hareketlerinin temsilcisi olan biirokrat 
aydinlann ele§tirilerinin agir ele§tirilerine hedef olmaya 
ba§ladi. O artik bundan sonra bu ele§tirilere kar§i savun- 
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maya cekilecek ve bir "muhalefet ideolojisi'ne donii§e- 
cektir: Bu muhalefet ideolojisinin adi, Islamcihkut. Is- 
lamcihgin kokleri, Tanzimat sonrasi modern biirokrasi 
ve egitim icjnden yeti§en aydin kesiminin, Osmanli Im- 
paratorlugu'nun gerilemesinin sebepleri konusunda Is- 
lam'a koydugu te§hise gosterilen cepkilerden beslenir. 

Boylece Islam artik, Tiirkiye tarihinde bir problem 
olarak, Osmanli Imparatorlugu'nun yikili§iyla birlikte 
Cumhuriyet donemine intikal edecektir. Cumhuriyet'i 
kuran Osmanli batilila§maci eliti, ongordiigii "Muasir- 
la§ma" projesini hayata gegirmek ic,in, onun oniindeki 
"en biiyiik engel" olarak baktigi bu problemden kurtul- 
manin radikal yolunu arayacak ve bulacaktir. Bu yol, Is- 
lam'i Osmanli doneminde i§gal ettigi biitiin kamusal 
alanlarin di§ina gikarmak demek olan devrimleri birer 
birer tacbik mevkiine koymak bicpminde §ekillenmi§tir. 
Boylece Cumhuriyet donemi bu "problemli miras"i sa- 
hiplenmemi§, aksine reddetmi§ oluyordu. Peki bu miras 
hakikaten reddedilebilmif midir? Goriinen o ki, aradan 
gecen yetmi§ alti yil, bu "problemli miras"in ne yapila- 
cagi konusunda, tipki Osmanli donemindeki gibi iki be- 
lirgin egilimi devralmis, goriinmektedir. Bugiin Islam ar- 
tik bir muhalefet ideolojisi konumuna gelmi§tir. Bugii- 
niin Tiirkiye 'sinde yonetici aydin elitin bir kisminin, iis- 
tii ortiik bigimde de olsa bu problemli mirastan ne §ekil- 
de olursa olsun kurtulmayi istedigine §uphe yoktur. Fa- 
kat diger bir kesim ve halkin biiyiik gogunlugu, hala onu 
kendine bir kimlik olarak gormege devam etmektedir. 
(^oziim muhakkak ki, iki kesim arasinda bir hasimliktan 
degil, bilimi kullanarak, tarihin ve toplumun gercekleri- 
ni goz online alarak, Islam'in nereye konulacagina uzla- 
§arak birlikte karar vermekten gececektir 

Sonufj olarak, Islam'in Osmanli devletinin kurulu- 
§undan bugiine kadar, Tiirkiye tarihindeki yeri, degi§ik 
kesimlerdeki algilani§ ve goruciileni§i, bugiinun Tiirki- 
ye 'sini de 50k derinden etkilemesi itibariyle, yalniz Os- 
manli tarihi a^isindan degil, Tiirkiye'nin gecmisj, bugii- 
nii ve gelecegi agisindan da 50k ciddi bir bigimde tarti- 
filmasi gereken, hem bilimsel hem pratik ve pragmatik 
olarak da biiyiik fayda saglayacak bir meseledir. Osman- 
li tarihi ara§tiriciligi artik, 0 devirden bize kalan bu 
problemli mirasi ne yapacagimizi anlamamiza yardimci 
olmak iizer, bu mesele iizerine de dikkatle ve ciddiyetle 
egilmelidir. 

§imdi bu dort islami yorum ve pratigi sirasiyla ana- 
liz etmege c,ah§hm'. 



1. DEVI,ET ISLAMI VEYA 
SIYASAI, ISIAM 

"Devlet islami"ndan ne anlamaliyiz? Bunu, "Os- 
manli imparatorlugu'nda islam'in devletin ig ve di§ siya- 
setine, diplomasisine yansiyi§ bicjmi, bu alanlardaki uy- 
gulamalarda bir politik arac. haline donii§mii§, siyasalla§- 
mi§ tarzi" §eklinde tanimlayabiliriz. Dolayisiyla "devlet 
islami"ndan, devletin her $_eyden ewel, temel siyaset ara- 
ci olarak Islam'i nasil anlayip yorumladigi, bunu yapar- 
ken ona ne gibi bir anlam ve goriinum kazandirdigi, bu- 
nun igin hangi kurumlan geli§tirip hangi yontemleri 
kullandigi anla§ilmahdir. I§te devlet mekanizmasimn bu 
yorumu ve icrasi, Osmanli Devleti'nde, daha onceki 
miisliiman devletlerde pek rastlanmayacak derecede, Is- 
lam yorumuna kendine mahsus giiclii bir siyasal mahiyet 
kazandirmi§tir. Bu devletin yayimladigi ic, ve di§ biitiin 
belgelerde kullanilan terminolojide, ifade kaliplannda 
acddikla di§a vurur. 

Bunun boyle olu§u kanaatimizce, Osmanli Impara- 
torlugu'nda -Abbasiler de dahil olmak iizere, tarihte hiq 
bit islam devletinde olmadigi kadar- devletle islam'in 
biribiri igine gecmesinden ileri gelmektedir. Ba§ka bir 
ifadeyle, Osmanli imparatorlugu'nda islam siyasal boyu- 
tu itibariyle, devletin adeta kendini tanimlayifinin, me§- 
ruiyet gerekcesinin ve siyasal icraatmin ayri§maz bir par- 
casi olmu§tur. I§te bizim Osmanli Islami dedigimiz §ey 
budur. Bununla beraber, bu ic^elikte devlet faktorii daha 
baskindir. Bu sebepledir ki, Osmanli devletinde "her sey 
devlet ipndir; din de devlet ipndir " demek, hig te yanli§ bir 
ifade degildir. Bu anlayi§in en somut gostergesi, bizzati- 
hi "saltanat" kurumudur. Osmanli hakimiyet anlayi§inda 
saltanat "Tannsal" bir kurumdur. 

Osmanli'daki bu saltanat anlayi§i, ilk baki§ta koklii 
bir islami siyaset geleneginin mirasi olarak goriiniir. Ka- 
naatimizce bu bir goriintii aldanmasidir. Zira bu "islami 
siyaset gelenegT'nin iginde gercekte, eski Hind, Sasani ve 
hatta Dogu Roma siyasi telakkilerinin derin etkileri 
mevcuttur. Dolayisiyla "islam siyaset gelenegi" denilen 
§ey, haddi zatinda islam'in kendi teorik kitabi gerfjevesi- 
nin olu§turdugu anlayi§in di§inda, Peygamber zamanin- 
da te§ekkiil eden islami siyaset anlayijindan hayli farkli- 
la§mi§ bir gelenek olup, fetihlerle kazanilan topraklarda- 
ki yerel siyaset zihniyet ve pratiklerinin belirli siirecAer 
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sonunda olu§an bir sentezidir. Her halii karda Saltanat 
kurumu, Islam 'in siyasal drgiitlenig bicjmi olarak Emevi 
doneminden beri me§rula§tinlmi§ ve hatta iinlii "Sultan 
Allah'tn, yeryiiziindeki biittin mahlukatm kendine sigtndtgt 
golgesidir" uydurma hadisiyle dini me§ruiyyet temeline 
de oturtulmu§tu. 

Osmanli saltanatinin hakimiyet anlayi§i, daha 50k 
Hind-Iran siyasi geleneginin karakteristigi olan aktl, 
hikmet ve bilgi unsurlanna dayanir ve "din ve devktin bir- 
birinden ayrilamaz ikizler oldugu" §eklindeki eski Islam si- 
yaset teorisini daha da geli§tirerek din ve devleti ikizlik 
statiisiinden de ileri gotiiriip birbiriyle ozde§ hale getir- 
mi§tir. l§te bu islam'in tam anlamiyla siyasalla§tirilmasi- 
dir. 

I§te bu Osmanli tslamt, hem devlet ve hakimiyet 
kavramina kutsalhk bah§ederek merkezi otoriteye ve onu 
temsil eden Osmanli hanedanina kutsal bir mejruiyet 
kazandinr, hem de onun siyaset etme araci olarak aktif 
bir fonksiyon icra eder. Osmanli devlet zihniyetinde Is- 
lam'in bu cifte fonksiyonu icra edebilecek duruma gel- 
mesi birden bire olmadi. Bu bir siirecten gecti ve bu sii- 
rec,, devletin Bizans ucunda yer alan kii^iik a§iret beyli- 
ginden imparatorluga doniismesine paralel bir surette, 
siyasal, idari ve kurumsal geli§meye paralel bir surette 
olusm. 

Islam'in Osmanli Imparatorlugu'nun devlet anlayi- 
§inda boyle siyasalla§masi, tam olarak Fatih Sultan Meh- 
med donemine rastlar. Boylece Osmanli devletinde ide- 
olojik bir karaktere biiriinen ve Siinni huviyetiyle siya- 
salla§an Islam, onun doneminde, bir yandan eski Bi- 
zans'in baskenti Konstantinopolis'i hakimiyetinin mer- 
kezi ve "Istanbul" yapan bir imparatorlugun zihniyet te- 
melini olu§tururken, ote yandan ozellikle XV. yiizyihn 
ba§larmdan itibaren medreseler araciligiyla klasik Siinni- 
ligi kullanarak devletin ve toplumun siyasal, sosyal ve 
hukuki te§kilatlanmasini gerceklestirdi. Bu, Hanefllik 
tarafindan temsil edilen Siinni Islam'in, biitiin kurumla- 
riyla devletin resmi dini haline gelmesi demekti. Ancak 
Osmanli devleti bu resmi dini, hig bir zaman, Mkimiye- 
ti altindaki gayri miislim toplumlann miisliimanla§tinl- 
masi yolunda kullanmadi. Oiinku Osmanli devlet anlayi- 
§inda Islam, hakimiyeti altina aldigi gayri miislim kitle- 
leri islamlasnrmamn degil, siyasal hakimiyet altina al- 
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manin mesraiyet araci idi. Ama buna karsihk, ozellikle 
XVI. yiizyilda Siinni islam di§i (heterodoks) cevrelerin 
siinmlestirilmesine biitiin giiciiyle cah§ti. 

I§te bu sebeple Osmanli imparatorlugu'nda Islam, 
devletin di§inda ve devlete hakim bir konumda degil, 
devletin kontroliinde ve devlete bagimhdir. §eyhiilisla- 
min, bir papa, bir patrik ornegi, hie bir ruhani otoritenin 
ve kilise benzeri bir kurumun temsilcisi olmadigi, ola- 
madigi, daha dogrusu buna hie bir zaman imkan tanin- 
madigi gibi, §ahsen padi§aha bagh, yalnizca dim biirok- 
rasinin en list kademesini temsil eden bir memur ve dev- 
let siyasetini me§rula§tirici bir arac olmaktan oteye gece- 
medigini cok iyi biliyoruz. O halde Osmanli devletinde 
islam, yonetimi bizzat icra edecek, -zaten olmayan- ru- 
hani giicunu bu yonetim iizerinde kullanacak maddi 
ara^lara sahip degildi. 15 17 'den sonra Osmanhlar'a ge- 
cen Hilafet kurumu da onun bu konumunu degi§tirecek 
herhangi bir katki saglamadigi gibi, iistelik diinyevi ik- 
tidann temsilcisi olan padi§ahin otoritesini daha da kut- 
salla§tinp pekistirmekten, dinen me§rula§tirmaktan ote- 
ye bir fonksiyon icra etmemi§tir. (^iinkii Osmanli devle- 
tinde hilafet, Memlukler'deki gibi, sultandan ayn bir ki- 
§i tarafindan degil, sultanin bizzat kendisi tarafindan 
temsil edilmi§tir. 

Goriiliiyor ki, boyle bir yapi icerisinde Islam, dev- 
leti kullanarak kendini devletin iistiinde ruhani bir oto- 
rite merkezi konumuna getirecek yerde, devlet kendi ha- 
kimiyetini ve siyasetini me§rulastinci bir arac. olarak Is- 
lam'i her zaman kullanmisur. Boyle bir durumda Os- 
manli Devleti'nin bir "teokrasi" oldugunu soyleyebilmek 
miimkiin degildir. Ote yandan kurulu§ doneminden be- 
ri tarikatlarin me§ruiyetini tanimi§ ve bu cevrelerle sii- 
rekli iyi iliskiler siirdiirmege biiyuk bir ozen gostermi§ 
olmasi da bir teokrasiden bahsetmek igin ge^erli bir ne- 
den degildir. Zira Osmanli sultanlarindan bazilarinin su 
veya bu tarikatin miintesibi yahut muhibbi olmalan, so- 
nucta onlarin hakim oldugu cevrelerde de sultanin otori- 
tesinin, gticiinun artmasma yarami§, hatta bu cevrelerle 
olan oldukca yumusak iliskiler, devlet adina kazanc.li du- 
rumlar saglami§tir. Buna ragmen, devletin islam anlayi- 
§ina kar§i Osmanli tarihi boyunca bir takim gikiskr da, - 
XVI. yiizyilda Melamiler ve Kalenderiler orneginde ol- 
dugu gibi- yine bu tarikat gevreleri i^inden gikmif, hat- 
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ta bazi zamanlarda merkezi yonetim bu cevreleri siki bir 
takibat ve kontrol altina almanin otesinde, bazi ileri ge- 
lenlerini idam etmekten cekinmemi§tir. 

2. MEDRESEEER, UEEMAVE ISLAM 
YAHUT KITABI ISLAM 

Ulemanin eskiden beri Islam toplumlannda 50k 
onemli bir yeri ve niifuzu olmu§tur. Bu niifuz bir yandan 
halk, diger yandan bununla bagiantih olarak devlet nez- 
dinde ortaya cikiyor. Halk nezdindeki niifuz ve itibar, bir 
yaniyla tabii ki onlann islami ilimleri en iyi anlayan ve 
yorumlayan kigiler olarak du§iinulmelerinden, diger ya- 
niyla da islam'in emir ve yasaklanni, bunlarla ilgili ola- 
rak yaptiklan yorumlan en iyi kendi §ahislarmda uygu- 
layan, ya|ayan ve ya§atan ki§iler olarak algilanmalanndan 
doguyordu. Ancak bu niifuz ve itibar, onlara onemli bir 
sorumluluk da yiiklemekte, ulemayi halk nazarinda say- 
gi duyulmasi, ornek almmasi gereken, cesjtli konularda 
fikirlerine ve gorii§lerine miiracaat edilmesi icap eden bir 
hakem olarak ileri gikarmaktaydi. I§te bu imajiyla ule- 
ma, bir anlamda halk kitleleriyle hiikumet ve diger siya- 
si otorite mercileri arasinda kendiliginden bir araci ko- 
numuna ytikseliyordu. Boylece, devlet ve hiikumet nez- 
dinde de dikkate almmasi, sozlerine kulak verilmesi ge- 
reken bir konum elde ediyor ve belli bir otorite ve say- 
gmhk kazaniyordu. Bu ise ulemanin devlet nezdindeki 
itibarini gticlendiriyordu. Devletin ulemaya gosterdigi 
itibar, ulema vasitasiyla halkin kontroliinii ve devletin 
yaninda tutulmasini saglamak gibi pratik bir sonucu da 
sagliyordu. Siinm miisliimanhkta ulemanin hem devlet 
hem de kamu nezdindeki bu otoritesinin kaynagi, §ff 
ulemanin aksine dint ve ruhani olmayip, goriildiigii gibi 
tamamiyle kendi §ahsi bilimsel kapasiteleri ve ya§ayi§la- 
riydi. Bu kapasite ve ya§ayi§ ne kadar giiclii ve derinlik- 
li olursa, ulemanin sayginlik ve itibari da tabiatiyla 0 
oranda fazla oluyordu. 

I§te Osmanh Imparatorlugu'nda Islam'in Sunn! is- 
tikamette giiclenmesinde ve yukanda acjklamaga cah§ti- 
gimiz §ekilde devletle bzde§le§en siyasal boyutunun olu§- 
masina en biiyiik katkiyi, "kitabi Islam"i, yahut "medre- 
se islami"m iireten ulema kesimi sagladi. Osmanh iile- 
masinin iirettigi bu "kitabi Islam" yorumu, 50k tabii ola- 
rak biirokrasinin egitim kurumlan durumundaki medre- 
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seler aracihgiyla klasik Sunniligin ve bunun icinde de 
Hanefiligin hemen biitiin teorik ve pratik mirasini da ay- 
nen devraldi. Daha kurulus, doneminden itibaren ilk Os- 
manh beylerinin yakin gevresinde bulunan Ishak Fakih, 
Yahsj Fakih ve Dursun Fakih gibi ulemaya mensup §ah- 
suyetler, Osmanh beyliginin kurumla§masina ve hukuki 
problemlerinin coziilmesine onemli katkiiar sagladilar. 
Her ne kadar Asjkpa§azade eserinde Anadolu'daki ziim- 
releri Gaziler, Ahikr, Abdallar ve Bacdar §eklinde malum 
dort gruptan ibaret gosterirse de, halk dilinde faki diye 
anilan bir be§inci ziimrenin de epeyce yaygin oldugu, 
hem kronikler ve ar§iv belgelerindeki kayitlardan, hem 
de toponimik verilerden acikca goriilmektedir. 

Ulema orfi hukukun belirli alanlarinin di§mda, Os- 
manh toplumunun siyasT, idari, sosyal ve hukuki te§ki- 
latlanmasini gergekle§tirdi. Ozellikle Fatih Sultan Meh- 
med'in merkeziyetci devlet anlayijinin giidiimune gir- 
dikten sonra Osmanh tilemasi, yalniz Osmanh tarihinin 
degil, genelde Islam ve Tiirk tarihinin de en onemli top- 
lumsal siniflanndan biri haline geldi. Osmanh Impara- 
torlugu'nda ulema temel olarak §u dort gorevi iistlen- 
mijtir: 

a) Eski Islam iilemasindan devraldigi geleneksel 
bilgilere referans vererek ve onlari kullanarak imparator- 
luk capinda Siinm Islam'i yeniden iiretme, 

b) iktidann biitiin hareket ve icraatini, kisaca ic ve 
di§ siyasetini me§rula§tirma, 

c) Hukuki ve adh mekanizmayi yiiriitme, 

d) imparatorlugun miisliiman tebeasinin dim hiz- 
met ve egitimini icra etme, 

Burada bizi digerlerinden 50k, belki bir bakima en 
onemli fonksiyonu addedebilecegimiz birincisi ilgilen- 
dirmektedir. 

Ilk Osmanh ulemasi genellikle Anadolu di§indan 
veya Osmanh Beyligi haricindeki diger beyliklerden ge- 
len §ahsiyetlerden olu§uyordu. Bu §ahsiyetlerin, Osman- 
h devletinin kurulu§u sirasinda, gerek mevcut topraklar- 
da, gerekse yeni fetihlerle ele gecen bolgelerde, ilk idan 
ve siyasi teskilatlanmanin ve kurumla§manin mimarlari 
oldugunu 50k iyi biliyoruz. §akayik-t Nu'maniyye de bi- 
yografileri mevcut olup ozellikle Osman ve Orhan devir- 
lerinde ya§ami§ goriinen ulema arasinda bunlar hemen 
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dikkati cekiyor. Aralannda Arap ve Fars kokenlilerin de 
bulundugu bu ulema, genellikle tahsillerini ve ihtisasla- 
rmi Maveraiinnehir, Irak, Suriye ve Misir gibi islam iil- 
kelerinin milletlerarasi §ohret sahibi eski ve koklii med- 
reselerinde tamamlami§ olup, gerek egitim alaninda, ge- 
rekse biirokraside hizmet veriyorlardi. I§te bu degi§ik 
koken ve mes,replere mensup ulemanin, imparatorluk 
ba§kentinin entellektiiel hayatina onemli olgiide renk 
kattigina suphe yoktur. Bununla beraber, kurulus, done- 
minden itibaren ve bilhassa klasik donemde, Anadolu 
halkindan da pek 50k kimsenin gerek Iznik, Bursa ve 
Edirne gibi eski medreselere, gerekse Sahn-i Seman ve Stt- 
leymaniye medreseleri gibi imparatorlugun en yiiksek se- 
viyedeki medreselerine ogrenci olduklan, buralarda tah- 
sillerini tamamladiktan sonra, ihtisas yapmak iizere yine 
yukarida zikredilen iilkelere gittikleri ve bunlann hemen 
tamamina yakininin geri donerek ge§itli Osmanli medre- 
selerinde gorev aldiklari mu§ahede ediliyor. 

Hie, §uphesiz bu siirec XV. yiizyilin ikinci yansinda 
merkeziyetgi devlet anlayi§i cercevesinde doruk noktasi- 
na ulasn ve ulema sinifi iginde bu c_erc,evenin ozelligine 
uygun ve daha onceki hie bir Islam devletinde gorulme- 
mi§, simsiki bir biirokratik hiyerarjik sistem yaratti. Bu 
sistem ise iizerine dii§en gorevi eksiksiz yerine getirerek 
Osmanli devletinin biinyesi icinde §enat ile idari uygu- 
lamalan, Tanzimat'a kadar siiren kusursuz bir ahenge do- 
nii§tiirdu. 7 Ta§radaki en kiigiik bir medrese miiderrisli- 
ginden Istanbul'daki Sahn miiderrisligine, Sahn miider- 
risliginden imparatorlugun en yiiksek ilmiye makami 
olan §eyhulislamliga kadar uzanan bu miithi§ biirokratik 
ulema hiyeraqisi, Osmanli Iparatorlugu'nda din-devlet 
icjgeliginin, baska bir deyi§le, din-devlet ozdejliginin 
Osmanliya mahsus en somut timsali sayilabilir. 

Bu 6zde§lik ulemayi, devletin reaya iistiindeki oto- 
ritesinin teminati durumuna getirirken, kaqihginda da 
ona Osmanli idari yapisinin ba§hca §u dort onemli sekto- 
riiniin kontroliinii elinde tutmasi imkanini bahsediyor- 
du: 

1) Hukuk, 2) adliye, 3) din, 4) egitim ve ogretim. 

I§te miman Osmanli devletinin bizzat kendisi olan 
sozii edilen bu miithi§ hiyeraqinin belki en onemli fonk- 
siyonlarindan birisi, milyonlarca kilometrelik bir alana 
yayilan biiyiik bir imparatorlugun yonetiminin ihtiyac, 
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gosterdigi kanunlarm iiretilmesini saglamakti. Biiyiik 
ulema bu muzzam i§in fevkalade bir beceri ile iistesinden 
geliyordu. Klasik doneme ait bugiin elimizde bulunan 
yiginla kanunun iireticisi i§te onlardi. Aynca, bir yandan 
kazaskerler araciligiyla kalabalik bir kadilar ziimresini, 
mufttiler araciligiyla muazzam bir imamlar ve muezzinler 
ordusunu, ve oldukga kalabalik bir muderrisler toplulugu- 
nu bir tek jeyhiilislamm denetiminde yonetirken, diger 
yandan da vakiflar araciligiyla, kurumla§mi§ Islam'i de- 
netim atinda tutuyordu. 8 Bu 0 zamana kadar Islam tari- 
hinin gordiigii -biirokratik anlamda- en biiyiik ve en ge- 
li§mi§ tefkilatti. 

Osmanli ulemasinin imparatorluk genelinde icra" 
ettigi bu dort fonksiyon, onu toplumsal yapi icerisinde 
sosyal statii itibariyle onemli bir konuma yerle§tiren asil 
faktordii. Vergiden muaf olmalari, geni§ ve zengin vakif 
gelirlerini kontrolleri altinda bulundurmalan, mal ve 
miilklerini, hatta bundan da ote, mesleki statiilerini da- 
hi cocuklanna miras birakabilmeleri, onlan diger "padi- 
§ah kullari" icjnde -kelimenin tam anlamiyla- oldukca 
imtiyazli bir "sinif haline getiriyordu. 9 Bernard Le- 
wis'in Lady Montaigu'niin Mektuplar'iadsa iktibas ettigi 
su pasaj, bu te§hisi gercekten dogrulayan gagdas, bir bei- 
ge niteligini ta§iyor: 

"Bunlar imparatorlukta muazam bir sayginliga sa- 
hip yegane §ahsiyetler olup en hatirli gelirler onlann el- 
lerinde bulunur. Biiyiik Senyor biitiin halkinin mutlak 
efendisi olmasina ragmen, onlann miilklerine yahut, ke- 
sintisiz bir §ekilde evlatlanna intikal edebilen servetleri- 
ne dokunmaya asla cesaret edemez. Aslina bakilirsa on- 
lar, sarayda bir mevki veya pa$a unvanini kabul ederek bu 
imtiyazi kaybediyorlar; Bununla beraber, aralannda 50k 
azi bunu kabul edecek kadar akhni kacirm^tir. Siz, bii- 
tiin ilimleri yutmuf, ve neredeyse imparatorlugun biitiin 
zenginliklerini kendilerine ilhak etmi§ bu adamlann gti- 
ciinii rahathkla tahayyiil edebilirsiniz." 10 

Osmanli ulemasi bu fonksiyonlan, pratik hayati 
dogrudan dogruya alakadar etmesi itibariyle iizerinde en 
fazla durulan ve dolayisiyla da 0 zamana kadar en cok i§- 
lenme firsati bulan iki geleneksel bilim dali araciligiyla 
yerine getiriyordu: 

a- Fikih (Hukuk), b- Kelam (Teoloji). 
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Osmanh ulemasi, her iki bilim dahnda da, Islam 
diinyasmin uzun asirlar boyunca i§leyerek olufturdugu 
teori ve pratigin birikimine varis olmak suretiyle olduk- 
ca temayiiz etmi§lerdi. Osmanh ulemasinin meydana ge- 
tirdigi tiirkce ve arapca fetva koleksiyonlan, gercekten 
Islam hukukuna pratik alanda kuciimsenemiyecek 
onemli bir katki olu§turur. u Bu birikimi fikih dahnda 
Kahire, §am, Halep gibi Orta Dogu iilkelerinin klasik 
medreselerinden, kelamda ise daha ziyade Maveraiinne- 
hir medreselerinden saghyordu. Bu bilimlerden ilki, im- 
paratorlugun te§kilat ve kurumlarmi diizenlemekte ve 
yonetimde kullanihrken, digeri ideolojisini iiretmede en 
onemli aracti. Bu iki geleneksel dim bilimsel disiplin, 
Osmanh medreselerindeki Munla (Molla) larin en gozde 
ilgi alanlari idi. Ideallerindeki yiiksek biirokratik mevki- 
lere ula§abilmek, ancak bu iki alandan birinde veya her 
ikisinde gosterecekleri maharete bagh bulunuyordu. Bu 
yiizden Osmanh medreselerinin temel egitim program- 
lari, dogrudan dogruya insan saghgi ile ilgili olan tip ve 
giinluk hayatla siki sikiya alakah hesap ve hendese (mate- 
matik ve geometri) ile kismen ilm-i niicum (astronomi) 
bir kenara birakilacak olursa, esas itibariyle/^z/i ve kelam 
ile, hie fiiphesiz bu ikisini besleyen iki temel taynak olan 
tefsir ve hadis bilimlerinden olu§uyordu. 

Osmanh ulemasinin zikredilen bu bilimsel disip- 
linlerde yeni atihmlar yapma endi§esi tasjdigini, orijinal 
eserler telif etme ihtiyacini hissettigini - zaman zaman 
rastlanan tek tiik istisnalar difinda- soyleyebilmek pek 
kolay goriinmiiyor. Onlar daha ziyade, mevcut toplumsal 
diizenin bozulmadan korunmasi ve devlet i§lerinin aksa- 
madan yiiriimesi amacina hizmet endi§esini ta§idiklan 
icin, miiteahhirun (Sonrakiler) denilen Gazzali'den sonra- 
ki Hanefi ve Matiiridi ulemasi tarafindan, kendilerinden 
iic, be§ yiiz yil once kaleme ahnmi§ fikih ve kelam eser- 
lerini §erhetmeyi, onlara taiik ve ha§iye, hatta ha§iyelere 
hasjye, §erhlere §erh yazmayi tercih ediyorlardi. Bu ko- 
nuda yapilmi§ bir ara§tirma, Osmanh ulemasinin, daha 
onceki yiizyillarda ya§ami§ ulemadan kimlerin hangi 
eserlerini terciime, §erh, talik veya ha§iye yazmak iizere 
tercih ettigini, §akaytk-i Nu'maniyye'yi esas alarak tesbi- 
te gah§mi§tir. 12 Bu ara§tirmadan anla§ildigina gore, fikih 
alaninda ozellikle Ali b. Ebibekr el-Merginani'nin (61. 
1196- 1197) el-Hidaye isimli eseri ile, kelamda iinlii alim 
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Nesefi'nin (61.1114) Akaid'iae yine iinlii alimlerden "Al- 
lame" lakabiyla §6hret bulmu§ Sa'deddm-i Taftazani'nin 
(61.1395) §erhu'l-Akaid'i, en gozde kaynaklar olarak bii- 
yuk bir itibara sahiptiler. 13 Kisacasi, Osmanh ulemasi 
arasinda, bir yandan devletin biirokratik ihtiyaclanni ye- 
rine getirme, ote yandan halkin inanclannin bozulma- 
masi icrin gayret sarfetme gibi iki pragmatik endi§enin 
sevki ile, birincisi Ehl-i Siinnet digi cereyanlan bilimsel 
olarak ciiriitmek ve Ehl-i Sunnet'i giiclendirmek, ikincisi 
ise bu cereyanlan hukuk agisindan mahkum etmek iize- 
re, Kelam ve Fikih, one cikan iki gozde bilimsel disiplin 
olarak yiizlerce yil yerlerini korudular. Nakli ilimler tabir 
edilen bu dim bilimlerin one cikmasinin, daha eski do- 
nemlerde okutulmakta ve itibar gormekte olan mantik, 
felsefe, riyaziye vb. akli ilimler in itibardan dii§iirmekle 
giderek koyu bir taassup ortaminin olu§masinda onemli 
bir paya sahip oldugu genellikle kabul goren bir dii§iin- 
cedir. XVII. yiizyilda Katip Qelebi bu taassuptan aci aci 
§ikayet etmektedir. 14 

iran'da XV. yiizyilda Humfiler'in siki bir takibata 
ugrayarak Anadolu'ya akin etmeleri ve bu yiizyilin son 
yilllarinda devreye giren ve XVI. yiizyilda da biitiin hi- 
ziyla devam eden Safevi propagandasinin yarattigi yeni 
dalgalanmalar sebebiyle Ebl-i Sunnet inanclannin yogun 
bir gekilde tahribata maruz kalmasi ile ba§layan sapkin- 
lik (herezi) akimlanna kar§i devletin onciiliik ettigi kam- 
panya, ulemayi koyu bir savunma psikolojisi icine soktu. 
Ba§ta zamanin iinlii jeyhiilislamlan Ibn Kemal (61.1535) 
ve arkasindan Ebussuud Efendi (61.1574) olmak iizere, 
donemin ulemasi biitiin giicii ile, §iiligt ve Ehl-i Sunnet 
di§i her turlii mezhebi ve tasawufi egilime kar§i amansiz 
bir miicadele ba§latti. 

3. TEKKE ISLAMI (MISTIK ISLAM) 

Bu 6rtii§menin, hem iilema kesimi icinde, hem de 
§imdi soziinii edecegimiz sufiyye kesiminde cok ciddi bir 
entelektiiel muhalefete yol actigini gozlemliyoruz. Bu 
mulialefeti temsil eden bir takim hareketlerin, ozellikle 
Kaniim Sultan Suleyman zamanina rastlamasi, hie de te- 
saduf degildir. Bu muhalefetin iilema kanadi, bir ornegi- 
ni §eyh Bedreddin'in ba|lattigi materyalist bir islam yo- 
rumuna saparken, sufiyye kanadi, ayni materyalizme 
mistik yoldan Vahdet-i Viicud, daha dogrusu Vahdet-i 
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Mevcud, yani Panteizm vasitasiyla ula§ir. Bu ise biitiin bir 
Osmanli sufilik tarihinin en can alici meselesidir. Ciinkii 
bu panteizm Osmanli sufiyye tabakasi iginde merkezi 
yonetime kar§i cikan bir protestocu kesim yaratmi§tir. 
Osmanli protestocu sufiligi bu panteizmi bir yandan 
"mehdici" bir zihniyet, diger yandan, hem bu diinyaya, 
hem obiir diinyaya hiikmeden, yani hem bu diinyanin, 
hem obiir diinyanin sultani olan "kutup" teorisiyle sen- 
tezleyerek geli§tirmigtir. 

Burada dikkatimizi en fazla celbetmesi gereken bir 
mesele, yiiksek sufiyye kesimindeki, merkezi yonetime 
kar§i bu panteist protestonun, kirsal kesimin nabzini 
elinde tutan popiiler sufilik icinde daha degi§ik bir yan- 
ki bularak bir takim toplumsal protesto hareketlerini 
mehdici bir espriyle birle§tiren militan hareketlere do- 
nii§turebilmesidir. Biitiin bir XVI. yiizyil bu hareketler- 
le doludur. Bu hareketleri sevk ve idare eden liderler, ay- 
nen bu belirttigimiz ideolojiyle biiyiik kitleleri pe§lerine 
takmis^lardir. I|te bu panteist kutb-mehd&\%z dayanan 
muhalefet ideolojisi, Osmanli Imparatorlugu'nda popii- 
ler islam'in temel karakteristiginin anla§ilmasina hizmet 
edecek ba§h ba§ina biiyiik bir ara§tirma konusudur. 

4. HA IK IS LAM I (POPULER ISLAM) 

I§te klasik donem Osmanli tarihinde bu kadar renk- 
li bir goriiniim arzeden Islam, yenile§me doneminde bu 
defa kendisi bir problem te§kil edecek, imparatorlugun 
Batilila§maci aydm eliti, onu geriligin sebebi ve ilerle- 
menin oniindeki engel olarak degerlendirecektir. Bu ba- 
ki§m yansimalari Cumhuriyet'in kurulus, doneminden 
giiniimiize biitiin canlihgiyla siiriip gelmisrir. Bu, 50k 
onemli bir doniisumiin habercisidir. Kabaca II. Me§ruti- 
yet'e kadar Osmanli Devleti'nin resrnt ideolojisi duru- 
munda olan Islam, artik Tanzimat'la birlikte bastayan 
batihlasmaci yenile§me hareketlerine kar§i dogacak mu- 
halefetin ideolojisi olarak yeni bir siyasi ve fikri hareket 
doguracaktir: Bu hareket, bugiin de yine muhalefet ide- 
olojisi konumunda bulunmakta olan islamcilikur. 

Bu ideolojinin kokleri, Tanzimat'la birlikte yiiksek 
biirokrasi ve aydin kesiminin, Osmanli Imparatorlu- 
gu'nun gerilemesinin sebepleri konusunda koydugu te§- 
hise gosterilen tepkilerden beslenir. Bu teshis, merkezi 
yonetim tarafindan daha Lale Devri'nden itibaren askeri 
alanda ba§latilan yenilesme hareketlerinin yetersizliginin 
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farkedilmesiyle birlikte, esas problemin baska alanlarda 
yatiyor olmasinin dii§iiniilmesiyle su yiiziine cikmi§ ve 
ozellikle Bati'yi tanima imkanini bulan aydin biirokrat 
kesiminin kafalarmda Islam'in giderek bir probleme do- 
niismesine yol acmisur. Boylece yava§ yava§ belirtilen 
cevrelerin bir kesiminde Islam, Osmanli Imparatorlu- 
gu'nun gerilemesinden sorumlu tek suclu olarak goriil- 
dii. 

Tanzimat sonrasi Osmanli biirokrasi ve aydin cevre- 
lerinde belirginlesen, Osmanli Imparatorlugu'nun geri- 
lemesinden Islam '1 sorumlu tutan bu egilimlerin kar§i 
ciktiklan islam ashnda, yukarida sozii edilen, Osmanli 
merkezi iktidari ile 6zde§le§mi§ ve bu sebeple tabu ola- 
rak siyasalla§mi§ ve muhafazakarlasmi§ bu geleneksel is- 
lam, yani klasik Osmanli Islarni idi. Burada bir parantez 
acarak, ba§ta Mustafa Kemal Atatiirk olmak iizere, Cum- 
huriyet'in kurucu kadrosunun Islam'a baki§ini da bu aci- 
dan degerlendirmek gerektigini du§undugurniizii soyle- 
yelim. 

Burada dikkatle tesbit etmemiz gereken ve cogu za- 
man farkina varilmayan miihim bir vakia vardir, ki §u- 
dur: Batihlasmaci yenile§mecilige kar§i olu§an bu yeni 
ideoloji, yani islamcihk, kendisine referans olarak, de- 
min soziinii ettigimiz klasik donem Osmanli islamini 
degil, Afgani ve Abduh tiirii selefiyeci bir islam anlayi- 
§ini aldi. Dolayisiyla bu ideoloji, yalniz Batihlasmacihga 
degil, gerek siyasal, gerekse popiiler boyutuyla klasik 
Osmanli islami'na da kar§i idi. Bunun lie miihim goster- 
gesi vardir: 

1) islamcilar, Osmanli islam'inin geleneksel siyasi 
kurumu olan saltanat rejimine kar§i cikiyor, islami bir 
kurum olarak algiladiklari me^veret'e dayali Me§ruti bir 
rejim istiyorlardi. 

2) Geleneksel islam'in kulturel muhteva ve kurum- 
lannin c_ogunu reddedip, islam'i ilk devirlerin safligina 
yeniden kavu§turarak orijinal haline dondiirmeyi amagli- 
yorlardi. Yani Selefiyeci idiler. 

3) Geleneksel islam'in, dolayisiyla Osmanli is- 
lam'inin karakteristik niteligi olan "taklid"i terkedip, 
yakla§ik X. yiizyildan beri kapah oldugu varsyilan Igti- 
had Kapisi'm yeniden acarak islam'in bilim ve diisunce 
hayatina iglerlik, canlihk, iireticilik ve yaraticilik kazan- 
dirmak amacini giidiiyorlardi. 
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Dolayisiyla II. Abdiilhamid donemi ve Me§rutiyet 
islamahgi, belki temelde klasik Osmanh islami'na kar- 
§1 bir tepki hareketidir. Bu yiizden de esas itibariyle mo- 
dernist (yenilesmeci) bir akimdir. Gortiniirdeki biitiin 
Bati kaqiti tavrma ragmen, yenilesme yanhsi oldugu 
icin, Tiirkiye tarihinde modernist fikir hareketleri cerce- 
vesinde miitalaa edilmelidir. 

II. Abdiilhamid doneminin Namik Kemal ve Ziya 
Pasa gibi islamci edip ve aydinlan ile, §ehbenderzade 
Ahmed Hilmi, §eyhulislam Musa Kazim ve Said Halim 
Pasa, Babanzade Ahmed Nairn, Mehmet Akif (Ersoy), ts- 
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mail Hakki (Izmirli), Ismail Fenni (Ertugrul) ve §emsed- 
din (Giinaltay) gibi belirli bir Osmanh Islamci eliti, is- 
lam'in "mani-i terakki" olmadigini, aksine, bilimi, dii- 
siinceyi telkin ettigi halde, zamanla Musliimanlarin bu 
yolu birakip skolastik dii§iinceye kapilarak geri kaldikla- 
nm anlatmaya ozellikle ihtimam gostermi§lerdir. Onlar, 
genelde islam aleminin, ozelde Osmanh Imparatorlu- 
gu'nun gerilemesinden mutlakiyet rejimlerinin ve gele- 
neksel islam'in sorumlu tutulmasi gerektigini dtisun- 
miiskr, gercekte islam'in insan hiirriyetini baski altina 
alan hicbir rejime acik olmadigini izaha cahsmiskrdir. 
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smanli Devleti'nden Tiirkiye Cumhuriye- 
ti'ne kalan miras sorununu, tarih anlayi^lan- 
na ve tarihe yakla§im tarzlarina gore cok de- 
gi§ik yonlerden ara§tirmak ve degerlendirmek miimkun- 
diir. Bu sorunun olaylar tarihi, hanedanlar tarihi, devlet- 
ler tarihi cercevesinde ve seviyesinde, eski yontemlerle 
iaceleyen bir ara§tirmaci tarafindan degerlendirilmesi ile 
ara§tirmasinin merkezine toplumu oturtan, onun sosyal 
yapisini, inancini ve zihniyetini ya da iktisadi boyutunu 
sorgulamak isteyen bir ara§tirmaa tarafindan degerlen- 
dirilmesi, farkh farkh sonuclar dogurabilir. Eger Osman- 
li Devleti ile Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti iki farkh ol- 
gu olarak algilamp, kendi zaman kesitleri iginde miista- 
kil iinitelerden olu§an siyasi birer farkh orgiit seviyesin- 
de incelenirse elde edilecek sonuclar ba§ka; aksine mese- 
le, her iki donemde de, arastirmamn merkezine bilginin 
hem oznesi hem de nesnesi, tarihin tek olciisii, onun va- 
roIu§ sebebi olan insan yerie§tirilerek ve "uzun siireli" za- 
man icinde biitiin boyutlanyla tahlil edilerek coziimlen- 
meye caligihrsa vanlacak sonuclar 50k daha ba§ka olabi- 
lir. Gercegi daha dogru anlamak ve hakikate ula§mak, 
gagdas, tarihciligin 1 ortaya koydugu bu ikinci yakla§im 
tarziyla mumkundiir. Uzun bir siirec icinde bicimlenen 
olguyu parcalayarak, bu parcalardan her biri icinde ger- 
cegi aramak dogru bir yol degildir. 

Oyleyse, Osmanli Devleti'nden Tiirkiye Cumhuri- 
yeti'ne kalan mirasi, her §eyden once tarihin yaraticisi 
olan insan ve toplum temelinde aramamiz gerekiyor. 
Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti kurulurken ona viicut ve- 
ren toplum hangi toplumdur? Bu devleti kuran insanlar 
kimdir? Bunlann Osmanli Devleti ile alakasi nedir? 
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Boylesine agik bir soruya vereceginiz cevap da son derece 
apk olacaktir. Bu toplum, Osmanli Devleti'nin Tiirkiye 
Selcuklu Devleti'nden ve Anadolu'daki diger Tiirk bey- 
liklerinden devraldigi, binli yillardan giiniimiize kadar 
Tiirkistan'dan, dogudan gelen goclerle zenginle§en ve 
Balkanlara, Dogu Avrupa'ya dogru yayilan, ancak 18. 
yiizyildan itibaren ve ozellikle 19- yiizyil sonlarmda ve 
20. yiizyil ba§larinda biiyiik boliimii itibariyle buralar- 
dan da geri cekilmek zorunda kalan Tiirk Toplumu'dur. 
Osmanli Devleti'nden Tiirkiye Cumhuriyeti'ne kalan en 
biiyiik miras, i§te tarihin yapicisi olan, bu baglamda yo- 
netimi altinda bulunduklari Osmanli Devleti coziiliip 
dagihrken Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'ni kuran bu in- 
sanlardir ve bunlann olu§turdugu Tiirk Toplumu'dur. 

Bu varsayimi ispatlamak igin, Osmanli Devleti'nin 
son donemlerindeki niifusunu, ozellikle Tiirkiye Cum- 
huriyeti'nin milli sinirlanni kapsayan cografT bolgesi 
iizerindeki niifusunu ve Cumhuriyet Tiirkiyesi'nin ilk 
yillarindaki niifusunu incelemek ve bunlar arasindaki 
baglantiyi kurmak; diger bir ifadeyle Cumhuriyet Donemi 
Niifusunun Arkaplanim incelemek gerekmektedir. 

Klasik Osmanli donemindeki niifus tahrir gelenegi 
bugiin cok iyi biliniyor. Bir ara terkedilen bu gelenek, 
Bati'mn da tesiriyle XIX. yiizyilda II. Mahmud'dan iti- 
baren yeniden giindeme geldi ve -elbette eskisinden 
farkh bir bicimde- niifus sayimi denemelerine ba§landi. 
1881-1893 yillari arasinda gerceklestirilen sayim, once- 
kilerine nazaran en saghkh olaniydi. Bu sayima gore, Os- 
manli Devleti'nin toplam niifusu 17.388.562; bugunkti 
milli sinirlanmizi kapsayan eyaletlerinde yasayan niifusun 
toplami he, 12.064-186 idi. Toplam niifusun %72,4'ii 
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miisliimanlardan, geriye kalani ise Rum, Ermeni, Bul- 
gar, Yahudi ve diger etnik gruplardan miitesekkildi. 
Milli smirlanmiz icjnde yasayan halkin ise, %77'den bi- 
raz fazlasi miisliiman; geriye kalani da, Rum (% 10,99), 
Ermeni (%8,08) ve Yahudi (%0,75)'lerden olusuyordu. 
1906'da aym bolgedeki nufus, 15 milyona, 19l4'te ise 
16 milyona gkmisti. Demek ki, bolge niifusu, onuq yil- 
lik ilk iki sayim arasinda iiq milyon, son sekiz yilhk ikin- 
ci donemde ise bir milyon civarinda artmi§ti. 

1906 sayim sonuglan bize, son yillarda, Rum niifu- 
sun Istanbul, Biga ve Trabzon'da; Yahudilerin istanbul 
ve Edirne'de yogunla^tigini, onemli bir bolumii Dogu 
Anadolu'ya gocen Ermenilerin Istanbul'daki niifuslan- 
nin ise yan yanya azaldigini gosteriyor. 

Son iki sayim (1906, 1914), muslim-gayrimuslim 
dengeleri arasindaki onemli bir degismeyi de orcaya qi- 
kanyor. 1906'da musliiman niifusun toplam nufus igin- 
deki oram, 1893'e gore kismen artarken, 19l4'te bu oran 
% 8 Here yiikseliyor. Gercekten bu arada, miisliiman nii- 
fusta bir bucuk milyona yaklasan bir artisa karsilik, gay- 
nmiislim niifusta iigyiiz bin civarinda bir gerileme mii- 
sahede ediliyor. 

Miisliiman niifustaki attain sebebi, 93 Harbi'nde- 
ki 2 coziiliisten itibaren, ozellikle Balkan Harbi (1912) si- 
rasinda ve sonrasinda batidan doguya dogru kitleler ha- 
linde akan gockrdir. Bu sebeple de artis ozellikle ilk du- 
rak noktalan olan Edirne ve Istanbul'da kendini goster- 
mektedir. Rum niifusundaki azalma ise, Rumlarin I. 
Diinya Harbi oncesinde, Bati Anadolu, Adalar, Marmara 
ci.vari ve Istanbul'dan Yunanistan'a ve Karadeniz bolge- 
sinden de Rusya'ya gocecmeleriyle agiklanabilir. Mond- 
ros Miitarekesi'nden sonra Yunanistan bu niifusu tekrar 

• 

Megali Idea'nin hedefleri dahilinde olan bolgelere gociir- 
me gayreti i^inde olduysa da, bu firsattan yararlanarak 
Anadolu'ya gelen Rum gocmenler Milli Miicadele sira- 
sinda tekrar geri donmek zorunda kalacaklardir. 3 

Osmanhlar 1914'ten sonra bir daha nufus sayimi 
yapamamislardir. Cumhuriyet donemindeki nufus sa- 
yimlarindan ilki ise, 1927'de gergekleftirilmi§tir. Bu sa- 
yima gore Tiirkiye Cumhuriyeti'nin niifusu, 
13.648.270'tir. 4 

1914'ten 1927'ye kadar Tiirkiye'de siyasi ve askerl 
biiyiik degi§meler vuku bulmu§tur. Biraz daha geriye gi- 



derek bu degismelere bir goz atacak olursak, §oyle bir 
manzara ile karsilasmaktayiz. Bilindigi gibi, II. Abdiil- 
hamid'in istibdadina kar§i cikan muhalefet, 1880'lerden 
sonra bir aydin hareketi olarak geli§mis (Jon Tiirkler, It- 
tihad ve Terakki); bu hareket ozellikle Makedonya'da su- 
baylar arasinda yayilmis,; 1908'de Makedonya'da ba§la- 
yan ayaklanma II. Me§rutiyet'in ilamyla (23 Temmuz 
1908) sonuclanmi§, Ittihad ve Terakki iktidara gelmi§tir. 
Ne var ki, II. Me§rutiyet'in hemen sonrasinda Bulgaris- 
tan'in bagimsizligini ilan etmesi, Avusturya-Macaris- 
tan'in Bosna-Hersek'i ilhak etmesi, Girit'in tek tarafli 
olarak Yunanistan'a katilma karan almasi (Eyliil 1908), 
1909'da Istanbul'da 31 Mart Vak'asi denen ayaklanma- 
nin patlak vermesi ve Rumeli'den derlenen kuwetlerin 
(Hareket Ordusu) miidahalesiyle bu ayaklanmanin basti- 
nlmasi, nihayet II. Abdiilhamid'in tahttan indirilmesi 
gibi iq ve di§ olaylar birbirini takip etmi§tir. 1 9 1 1 ' de 
Italyanlar Trablusgarb'a saldirmi§lar, sava§ siirerken Bal- 
kanlarda ortaya gikan tehdit yiiziinden Italyanlarla bari§ 
yapilmak zorunda kalmmi§ ve Trablusgarp elden cikmis- 
tir. Balkan Harbi (1912-1913) sonucunda Avrupa Tiirki- 
yesi Edime'ye kadar kaybedilmistir. 1914'te I. Diinya 
Harbi patlak vermi§, Merkezi Devletler safinda yer alan 
Tiirkiye, Qanakkale, Suriye, Irak, Kafkasya ve Galicya 
cephelerinde sava§ boyunca 2.850.000 ki§iyi seferber et- 
mij, ancak miittefikleriyle birlikte yenildiginden miita- 
reke istemek zorunda kalmi§tir. 1918'de imzalanan 
Mondros Miitarekesi hiikiimleri, savaji kazanan Itilaf 
Devletleri'nin Osmanh Devleti'ni paylasma niyetlerini 
acjga cikarmi§tir. Miitareke §artlanni ileri siirerek Bo- 
gazlari i§gal eden, Turk savas gemilerine el koyan, demir 
yollanni denetimleri altina alan miittefikler goz koyduk- 
lari ybreleri isgale ba§lamislardir. Ancak istiklalini her 
§eyin iizerinde tutan Tiirk Milleti, iilkenin dort bucagin- 
da ayaklanarak direnmi§, Mustafa Kemal Atatiirk'un li- 
derliginde biitiinleserek, oliim kalim harbi denebilecek 
bir Milli Miicadele icjne girmi§, Tiirkiye'yi Balkanla^- 
maktan kurtarmi§ ve iilkenin i§galcilerden temizlenebi- 
len bolgelerinde Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'ni kur- 
mustur. Bu devlet, Lozan andla§masiyla, ilgili diger dev- 
letler tarafindan da taninmi§tir. 

Trablusgarp, Balkan, I. Diinya harplerinin ve Milli 
Miicadele'nin yasandigi zor yillar boyunca niifus yapisin- 
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da da onemli degifiklikler oldugunu soylemek elbette 
kehanet olmayacaktir. 5 

1914 sayimma gore, Osmanli Devleti'nin bugiinkii 
milli sinirlanmizi kapsayan eyaletlerinde, Balkanlardan 
gelen gockrle musliiman niifusun arttigim ve Yunanis- 
tan'a ve Rusya'ya gerceklejen Rum gocii sebebiyle de 
gaynmuslim niifusta azalma oldugunu daha once belirt- 
mi§tim. Ayni siirecin Milli Miicadele sirasinda ve sonra- 
sinda da ya§andigini goriiyoruz. Zaten geli§en olaylar se- 
bebiyle, bu iki tarafli kendiliginden niifus aki§i di§inda, 
Lozan'da vanlan andla§maya gore de Tiirkiye ve Yunanis- 
tan arasinda bir niifus miibadelesi gercekle§tirilmi§tir. 
Bu Buytik MUbadele Kemal An tarafindan biitiin yonleri 
ve sorunlariyla tahlil edilmi§tir. 6 Bu andlasma sonucun- 
da, bir milyon ikiyiiz bin Rum Tiirkiye'den Yunanis- 
tan'a, be§yiiz bin Turk ise Yunanistan'dan Tiirkiye'ye go- 
ciirulmu§tiir. Gelen gocmenler, Edirne, Balikesir, Bursa, 
Tekirdag, Istanbul, Izmir, Kirklareli, Samsun, Kocaeli, 
Nigde ve Manisa ba§ta olmak iizere Tiirkiye'nin pek cok 
yerine yerle§tirilmi§lerdir. 7 Boylece, Yunanistan Tiirkle- 
riyle Anadolu Tiirkleri arasinda onemli bir kiiltiirel etki- 
le§me ve degi§me olgusu ya§anmi§tir. 

Osmanli Devleti'nin cbzulu§ ve Tiirkiye Cumhuri- 
yeti'nin kurulu§ siirecinde, gocler ve miibadeleler yoluy- 
la, Turkiye'nin niifus yapisi hem dim hem de milli aci- 
dan daha tiirdes, hale gelmi§tir. 1890'larda bugiinkii mil- 
li sinirlanmiz icinde ya§ayan niifusun ancak %77'den bi- 
raz fazlasi miisliimandi. Bu oran, daha once belirtmif ol- 
dugum sebepler yiiziinden, ozellikle Osmanhlann terk 
etmek zorunda kaldiklan bblgelerden gelen gocmenler 
ve niifus miibadeleleri dolayisiyla, 19l4'te %81'e, Cum- 
huriyet'le birlikte ise %99'a yiikselmi§tir. 8 

Tiirkiye'nin toplam niifusunun, 1927 yilindaki ilk 
sayima gore, 13.648.000 oldugunu yukanda belirtmrf- 
tim. Osmanli Devleti'nden Cumhuriyet Tiirkiyesi'ne 
miras olarak kalan oniic milyonluk Tiirk Toplumu'nun 
niifusu, I960 yilina kadar 33 yillik bir siirede yaklafik 
ikiye katlanmij (27.755.000), sonraki otuz yilda (1960- 
1990 arasi) yine iki katina cikmi§tir (56.473.000). Yedi 
yil sonra 1997'de gerceklejtirilen niifus sayimi sonufla- 
rina gore ise, Turkiye'nin toplam niifusu, bu donemde, 
beklenenin (65.300.000) bir hayli altinda, 62.606.157 
civarinda kalmijtir. 



Cumhuriyet doneminde 1923-1927 yillan arasinda 
niifus sayimi bakimindan bir bo§luk sozkonusudur. Bu- 
nunla birlikte, bazi ara§tincilar, geriye dogru projeksiyon 
metoduyla 1923 "sayimi"ni tahmin etmeye cah§mi§lar- 
dir. Bu gah§malardan birine gore, 1923'te Tiirkiye'nin 
niifusu, en az 12.967.000, en 90k 13.219.000 olarak tah- 
min edilmektedir. 9 I§te bugiinkii mill? sinirlanmiz icinde 
yer alan Tiirk Toplumu'nun olu§turdugu bu niifus, Os- 
manli Devleti'nden Cumhuriyet Tiirkiye 'sine devrolunan 
mirasin en onemli unsurudur. Ne var ki, 1923 yili once- 
sinde yanm yiiz yila yakin bir zaman kesiti boyunca vu- 
ku bulan ve yukanda ana hatlanyla gizilmeye cah§ilan 
olumsuz §artlar ve geli§meler iginden siiziiliip gelen bu 
toplumun, saglikh ve dengeli bir yapiya sahip oldugunu 
soylemek pek miimkiin degildir. Gercekten Cumhuri- 
yet'in Osmanli Devleti'nden devraldigi Tiirk toplumu, 
ardarda siiren savaskrda bir cok insanini kaybetmi§, 50k 
zor hayat §artlan ve karga§alar icmde acilarla karfi kar§i- 
ya kalmis. yorgun bir toplumdur. Bu toplumun ortalama 
ya§i, diger bir ifadeyle ya§ama umudu 30 yildir. Sava§lar- 
da kayip veren erkek niifusun, kadinlara gore orani 
%91'dir. Ya§ gruplan arasinda da dengesizlikler vardir. 
0-14 yas, grubundaki niifus, kadinlarda %32, erkeklerde 
%36; 15-44 ya§indakiler, kadinlarda %47, erkeklerde 
%46; 45-64 ya§mdakiler, kadinlarda %15, erkeklerde 
%13; 65 ya§indan biiyiiklerin orani ise her iki cinsiyette 
de %5'tir. Bu tablo tahlil edildiginde, sava§lann ve sal- 
gin hastahklann sebep oldugu a§iri oliimlerin bir cok ya§ 
grubunda ciddi azalmalar meydana getirdigini, dolayi- 
siyla cinsiyet oranlarmda ve ya§ yapisinda sosyal ve eko- 
nomik hayati etkileyecek onemli dengesizliklerin ortaya 
ciktigini gormek hie de zor degildir. 10 Verem, frengi, 
malarya, tifiis, sitma vb. salgin hastahklar yiiziinden co- 
cuk, hatta yetiskin oliimleri yiiksek orandaydi. Oliimler 
de tabii niifus am§im onemli olciide etkiliyordu. 

Cumhuriyet 'in Osmanli Devleti'nden devraldigi bu 
toplumun biiytik boliimii, koylerde yafiyordu. 1927 sa- 
yimina gore sehirli niifus sadece %16 civanndaydi. Is- 
tanbul ve izmir di§inda sehirle§meden bahsetmek pek 
miimkiin degildi. Ulkenin buyukliigiine gore niifus ol- 
dukga azdi. 1927'de km. kare ba§ina 18 ki§i dii§iiyordu. 

Ekonomi bozuktu. Sanayi adina 1923'de 386 kiicuk 
isjetme yeri ve 20 bin i§ci vardi.-85 milyon liralik ihra- 
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cata karsdik 145 milyon liralik ithalat yapihyordu. 86 
milyon liralik di§ bog vardi. Tanma dayali ekonomi he- 
niiz makinala§mami§ti. I§ giiciiniin %90'i bu kesimde 
gahs^yordu. 

Ekonominin diizekilmesi ve kalkinmanin saglana- 
bilmesi ic,in yeti§mi§ insan giiciine ihtiyag vardi. Izmir 
Iktisat Kongresi'nde, sava^lar yiizunden azalan ve sagligi 
bozulan niifus sorununun ekonomik geli§meyi destekle- 
yecek bigimde coziimlenmesi karan ahnmi§ti. 

Istiklal kazanilmijn, ama di| tehdit tamamen orta- 
dan kalkmamisu. Ulkenin savunulmasi igin silah kadar 
insan giiciine de ihtiyag vardi. 

Yunanistan, zayif bir Tiirkiye goriiniimii yaratmak 
icin, Tiirkiye'de on milyon niifus bulundugunu, bunun 
iki milyonunu azinliklarin olu§turdugunu iddia ediyor- 
du. Diger iilkeler de Yunanistan'dan farkli degildi. Ingi- 
liz Di§ I§leri, 1924'te Tiirkiye niifusunu 9 milyon; Fran- 
siz Di§ i§ieri 8 milyon; Mussolini ise 1926 yilinda 6 mil- 
yon olarak tahmin ediyorlardi. Anadolu'nun eski halkla- 
ri on plana cikanhyor; siyasi ve ideolojik maksatlarla bu 
ulkenin Tiirk yurdu olmadigi savunuluyordu. Buna kar- 
§ilik Mustafa Kemal Atatiirk, Anadolu'nun c_ok eski qag- 
lardan beri Tiirklerin vatani oldugu ve Anadolu'da ya§a- 
mi§ eski medeniyetlerin de Tiirk medeniyetlerinden iba- 
ret olduklan cemeline dayanan Tiirk Tarih Tezi'ni ortaya 
atiyor ve niifus artisjni saglayacak ve niifus yapisini dii- 
zeltecek uygun politikalann uygulanmasi gerektigini 
her firsatta vurguluyordu. Tiirk toplumunun "sihhatinin 
muhafaza ve takviyesi, oliimlerin azaltilmasi, niifusun 
arttiriimasi, sosyal ve gegici hascaliklarin etkisiz bir hale 
getirilmesi, bu suretle milletin ding ve cali§maya kabili- 
yetli bir halde saglikli olarak yeci§tirilmesi..." u onun ilk 
hedeflerini te§kil ediyordu. Bizzat Atatiirk iilke simrlan- 
nm korunabilmesi igin Tiirkiye'nin niifusunun en az 25 
milyona, diinya devletleri iginde soz sahibi olunabilmesi 
icin de en az elli milyona gikanlmasi gerektigine inani- 
yordu. 12 

Evet niifus artmahydi ama, bu nasil gergeklestirile- 
cekti? Bunun iic, yolu vardi: oliimlerin azaltilmasi, do- 
gumlann arttiriimasi ve difandan niifus saglanmasi. 

Tiirkiye'de dogum konusunda sorun yoktu. Ancak 
dogum orani 1927'de binde 53 oldugu halde, niifus art- 
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miyordu. Gankii gocuk oliim orani %50'ye yakla§iyordu. 
Sebebi, sitma, verem, firengi, trahom, tifo, dizanteri, vb. 
bula§ici hastahklardi. Bu hastahklarla miicadele Saglik 
ve Sosyal Yardim Bakanligi'nin en qok ugra§tigi bir alan- 
di. Bakanhk bu alanda "saglam ve giirbiiz nesil, Tiirki- 
ye'nin mayasidir" ilkesi ile cah§iyordu. 13 

Hiikiimet programlarinda, "niifusun arttiriimasi ve 
en kiigiigiinden en biiyiigiine kadar turn vatanda§larin 
hayat ve sagliginin korunmasi en biiyiik gaye ve emel" 
olarak gosterilmijti. Halkin egirilmesi ve koruyucu he- 
kimligin uygulanmasi, salgin hastaliklarla miicadele 
edilmesi sayesinde 1940'lardaki binde 30'luk oliim ora- 
ni 1960'larda binde 18'e dii§iiriilebilmi§ti. Ayni donem- 
de dogum orani ise binde 45-49 arasinda seyretmisti. 

Niifusu arttirmanin disaridan goq kabul etmek gibi 
baska yolan da vardi. Qoziilen Imparatorlugun yurt di- 
§inda kalan bolgelerinden Tiirkiye'ye gelen ve yine Os- 
manli mirasi olan muhacirler de niifusun arti§ina katki- 
da bulunuyordu. 1923-1970 yillari arasinda Tiirkiye 
1.248.758 gocmen kabul etmi§tir. Bunlann 500.000'ini 
Yunanistan'dan gelen miibadiller olu§turuyordu. Diger 
muhacirler, Bulgaristan'dan zorunlugoge tabi tutulanlar, 
ve diger Balkan iilkelerinden gelenlerdi. 1939 yilinda 
Hatay'in Tiirkiye'ye katilmasi da dogum di§i niifus arti- 
§ina yol agan faktorler arasinda degerlendirilmesi gere- 
ken bir husustur. Goriildiigii gibi, Cumhuriyet Tiirkiye- 
si'nin mill! sinirlarinm di§indan ana kiitleye katilan bu 
unsurlar da, Osmanh Devleti'nin kahntilanndan ba§kasi 
degildi. Hie §iiphesiz Osmanh cografyasmda ya§ayan 
Tiirklerin hepsi Tiirkiye'ye gelememi§, bulunduklari 
bolgelerde kalarak, bugiin Balkanlarda, Dogu Avrupa ve 
Orta Dogu ulkelerinde canhligini koruyan sosyal ve kiil- 
tiirel sistemleri sayesinde varliklarini idame ettiregel- 
miskrdir. Biitiin bunlar Tiirkiye Cumhuriyeti'nin Os- 
manh Devleti'nden miras olarak devraldigi Turk Top- 
lumu'nun yine Osmanh Devleti'nin soz konusu iilkeler- 
deki mirasi olan uzantilaridir. 

Evet, insan ve toplum. Tarihin hem oznesi hem de 
nesnesi. Inceleyen de insan incelenen de insan. Ya§anan 
tarihin yaraticisi. Oyle ise, yukaridaki baglamda, miras 
olarak kalan da o, miras olarak alan da. Bu bir d6nii§iim, 
yeni bir olu§umdur. Anla§ilmasi gereken de budur... 
| D050NCE 
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umhuriyet Tiirkiyesinin nereye gideceginden 
50k daha onemli bir mesele onun nereden gel- 
diginin ara§tinlmasidir. Gergekten de gerek 
'kurulu§'u miimkiin kilan dinamiklerin tesbiti ve gerek- 
se Cumhuriyet §emsiyesi altinda kacedilen 75 yilin tutar- 
h bir muhasebenin yapilabilmesi igin Tiirkiye ve Tiirk- 
liigiin nasil bir maddi ve manevi muhteva ile nereden 
geldiginin bilinmesine baghdir. Ara§tirma mevzuu igin 
bu atif gergevesi segilecek olursa Cumhuriyet'e intikal 
eden ve tayin edici konumda bulunan devlet, ekonomi ve 
kurumsal faktorler gibi esasli unsurlarm Cumhuriyet'i 
75 yil soluklandirdigi gergeginin bilinmesi, hatta bun- 
dan daha da onemlisi bu unsurlardan hangilerinin Tiir- 
kiye Cumhuriyeti'nin bekaasma hizmet edecegine ili§kin 
ileriye doniik tahminlerin yapilmasi bizi tarih-perest 
(historicist) yapmaz. Sadece tarihin siiriikleyi§inin Os- 
manli'dan Cumhuriyet'e aktardigi sabit esasli, kirilma- 
mi§ ve varligini Cumhuriyet'le birlikte devam ettiren 
unsurlarm gun i§igina gekilmesini zorunlu kilmaktadir. 

Qok geni§ bir iligkiler agindan bakdacak olursa 
1923 Cumhuriyeti ne ani bir kesili§ ne de ani bir ba§lan- 
gigtir. (Halbuki sadece politik toplumun §ekli bakimin- 
dan Cumhuriyet'in ilani Osmanh devlet diizenine gore 
ani bir kesili§ ve ani bir bashngigtir.) Soz gelimi 
1299'da, bundan tam 700 yil once, Sogiit Karacahi- 
sar'da, bir Cum'a hutbesinde Osmanhlarin istiklal be- 
yannamesini Dursun Fakih okumuftu. Bu tarihten 621 
yil sonra, bu defa Ankara'da 23 Nisan 1920 Cuma giinii 
Haci Bayram Camii'nde Melimed Rifat (Borekgi) Efen- 
di'nin Tiirk milleti adina okudugu hutbe Dursun Fa- 
kih'in bir bey (Osman Bey) adina okudugu hutbenin de 
hiikmiinii ortadan kaldinyordu. 1 Demek oluyor ki Tiirk 
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tarihinin sergiledigi yekpare biitiinliik igerisinde (bu bii- 
tiinlugiin 2000'li yillar ve sonrasi igin hakkimiz olan 
Poppergil metafizik-tealizme siginiyoruz) Cumhuri- 
yet'in politik toplumu, ekonomik diizlemi ve kurumsal 
diinya (inanclar sistemi) ile kurdugu baglantilar Osman- 
h etkisinin di§inda nes/et etmi§ degillerdir. Bir ba§ka an- 
latimla Cumhuriyet'in devlet felsefesi Hegeleci 'staatge- 
ist'iti bit devamidir. Benzer §ekilde Cumhuriyet Tiirkiye- 
sinin iktisadi modernizasyonu ise Tanzimat ertesinde bil- 
lurla§maya ba§layan iktisadi hiirriyetgilik (kapitalizm) 
ile onun iktisat politikalanna (laissez faire ve iktisadi hi- 
mayecilik) cok §ey borgludur. Nihayet sozii kuramsal 
diinyaya getirecek olursak; farkh inane, sistemlerinin ic- 
selle§mesinde (laisisizm) devletgi boyutun (laik-cumhu- 
riyet) Tiirkiye Cumhuriyeti'ndeki varligi ise dip kokleri- 
ni Osmanli'da bulacaktir. 1610'da ba§layan §eriat-tarikat 
gati§masi, fikirde ve uygulamadaki miicadelelerin kirila 
dokiile nihayet esasli ve saglam bir hukuki terkiple 
Cumhuriyet'in laiklik ideolojisinin dogu§una giden yolu 
acmisttr. Dolayisiyla Tiirkiye Cumhuriyeti soz konusu iig 
esas igerisinde Osmanh'ya varistir. 2 

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin Osmanh'ya muris olup, 
kisa zaman igerisinde hiikmiinii sona erdirdigi ve devam 
ettirdigi unsurlar yaninda bir tiirlii kirip dokemedigi ba- 
zi unsurlar da vardir. Cumhuriyet onlarla birlikte bugiin- 
kii yolculugunu siirdiirmektedir. Bunlarin tesbiti ve gun 
i§igina gekilmesi devasa bir ara§tirma programinin i§idir. 
Ancak yukarida da ifade edildigi gibi, Osmanli mirasi- 
nin te§hisi ve tahlili tig esas obekgikte toplamak mecbu- 
riyetindedir. Soz konusu mirasin aktigi iig ana daman 
besleyen teferruata miiteallik bir dizi tali damarm varli- 
gini da goz ardi edemiyoruz. Bunlarin belli bir cografya- 
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daki alti asirlik etkisi, degi§en derecelerde giiniimiizde 
de devam etmekte ve yukanda belirtilen tic ana daman 
da beslemektedir. Soz konusu edilebilecek tali damarlar- 
dan bazilari Ttirkiye Cumhuriyeti icerisinde hayatiyetle- 
rini surdtirmtister ve tarihi omiirlerini doldurup sahneyi 
terk etmi§lerdir. Buna kar§ihk bu tali damarlardan bazi- 
lari da Osmanli'da sonmeye yiiz tuttuklari halde Cum- 
huriyet'le birlikte yasayacaklan vasati bulduklan, haya- 
tiyetlerini devam ettirdikleri de ileri stirtilebilir. 3 

Biz bu yazimizda Osmanh iktisadi mirasini Turki- 
ye Cumhuriyeti'ne ula§an hem onlenmesi gtig, hem de 
zorunlu olan farkli iki boyut icerisinde ele alacagiz. Boy- 
lesi bir inceleme Cumhuriyet Tiirkiyesinin iktisadi mo- 
dernizasyonuna (iktisadi hiirriyet^ilik icerisinde uzun bir 
yolculukla Webergil rasyonalizme ula§masi ve mikro- 
kozmik Marshallgil firmayi iiretmesi) Osmanli'dan teva- 
riis eden iki farkli miras icerisinde ele alinmasini gerek- 
tirmektedir. Ilk miras Osmanh iktisat zihniyetidir. ikin- 
cisi ise Tanzimat'la birlikte dqsal bir etki sonucu tepe- 
den siiziilerek tabana oturtulmaya cali§ilan ozel mtilki- 
yet, bireysel girijim ve piyasa mekanizmasidir. Her iki 
boyutun kargilikli etkile§imi nasil bir tablo ile Osman- 
li'daki omriinu tamamlayip Cumhuriyet 'e van§inin ince- 
lenmesi bu <;ah§manin oztinti tefkil edecektir. Bir tarafta 
koca bir Imparatorluga can suyu olmu§ insani icjnde hiir 
kilmayan bir ipotegin tayin ettigi iktisadi ahlak ve zih- 
niyet diinyasi; obiir tarafta klasik Osmanh normatif ikti- 
sat dengelerinin coztilmesiyle birlikte, kink dokiik de ol- 
sa, bosdugu dolduran iktisat politikalari. Ortaya tjikan 
ekonomik tablonun vahametini bir Osmanh mirasi ola- 
rak a§mak Cumhuriyet'in kaptanlan igin Kurtulu§ Har- 
bi'ni basarmaktan daha da zordu. Bu reddi imkansiz bir 
mirasti. Bu mirasin vahametini reddedilmeyen Osmanh 
di§ borglan ve himayecilige acik iktisat politikalari de- 
gil, diinyaya ait olmayan bir ana kiitlenin iktisadi mad- 
deyle kurmasi gereken zorunlu baglannin olmayi§iydi. 
Cumhuriyet bu mirasi carnacar kabullenecek ve bu mi- 
rasla iktisadi kalkinma yolculuguna gikacakti. §imdi bu 
verasetin iktisadi anatomisine gecebiliriz. 

I 

1923 yihnda ilan edilen Tiirkiye Cumhuriyeti'ne 
Osmanli'dan on milyon civarinda bir minis kitlesi inti- 
kal etti. Bu insanlar 1912-1922 arasmda tarn on yil sii- 
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ren ve birbiri ardinca siralanan tic, btiytik harbe katilmi§- 
lar, bu harplerin getirdigi aci ve sikintiyi derinden 
duymu§lardi. Nihayet bu insanlar yeni bir politik toplu- 
mun olusmasina imkan veren 'kurtulus/u gergekle§tir- 
mi§lerdir. Soz konusu ana kiitlenin tamamina yakin bir 
kismi din ve devletin yticeltilmesinden ote bu diinyadan 
maddi beklentileri olmayan insanlardi. Osmanh asirlari- 
ni bir ok gibi delerek birinden otekine hie; bozulmadan 
siiriiklenen ve bir veraset halinde toplumsal tabakala§- 
manin her katmanina damgasini vuran ortak bir iktisadi 
davrani§ kahbinin altini c,izmek gerekiyor. Ba§ta batini 
tasawuf olmak tizere diger manevi amillerin, bu arada 
Asyagil Turk toresi ile Bizans'tan alinan feodal agahk su- 
urunun da etkisiyle bizim insanimizi dtinya ve iktisadi 
madde kaqisinda hantal ve hareketsiz kilan bir zihniyet 
kahbi ile kar§i kar§iya oldugumuz bir gercektir. Bu zih- 
niyet diinyasi yekpare butiinliigiinti koruyarak Osmanh 
cografyasinda kurulu§tan Tanzimat'a kadar htikmtinu 
surdtirmti§tti. Yanh§ genellemeye aqik bile olsa Osman- 
li'dan Cumhuriyet'e intikal eden insanlarm iktisadi dav- 
rani§ tarzini rahmetli Sabri Ulgener'de bulduk: 

"... Bol ve ferah ya§amanin tattiracagi haz ve zevkin (veya bzle- 
minin) hicbir zaman yabancisi olamamakla beraber, 0 ugurda acele ve 
telagtan hosjanmayan, yolunu ve yonunii tayinde gbrenek ve otorite ile 
cevrili, di§a ve 'yaban'a kapali ve nihayet isjnde ve hesabmda gotiirii in- 
san!'" 1 

Bu iktisadi davrani§ kahbi ya da agirhkh olarak 
batini tasawufun etki ve itaati altina aldigi zihniyet diin- 
yasi gayri muntazam §oklarla Tanzimat ertesinde merkez- 
de tpztilme siirecine gegti. Bati'da sanayi ihtilalinin sti- 
rtikledigi ucuz, bol ve kaliteli mallar once Osmanh ttike- 
ticisinin tiiketim enstenktlerini sarsti, yeni bir tiiketim 
indeksinin dogusu iq'm eski-yeni cati§masini basktti. Da- 
ha da onemlisi, Osmanh insaninin kainat anlayijindaki 
monist yapiyi kirdi, maddeye baki§inda yeni bir ufuk ge- 
tirdi. Bu §oklar tedrici ve birinden otekine sistemsiz ve 
programsiz dahi olsa, merkezdeki insana sundugu maddi 
rahathkla diinyaya aidiyetini i§aret ediyordu. Maddenin 
bilim yoluyla yiikseli§i ve ekonomik hayatin yaptinm gti- 
cti dti§iinenlerin kafasina bir civi gibi gakiliyordu. 
1880'lere dogru Muallim Naci bu degi§imin varmasi ge- 
reken ana kitleyi sarsmasi icjn §oyle haykirmi^ti: 

"Qikin §u savma'adan zahidan! Cihani gortin! 

Nasil giizel geciyor alemin- zamani gortin! 
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Bilin betalet ii gayret nedir, ne hasil eder 
Bakin §imendifere! Bir de karvani goriin!" 5 
Qevreye gelince, Tanzimat'h yillar geride kalmasina 
ragmen oralarda maddeye doniik pek esasli bir kipirdan- 

ma yoktu. Yozgath §air 

"Cife-i aleme aldanma su diinyadan geg" 6 
derken Leskofgah Arif Hikmet Bey de ondan farkli 
dii§unmiiyordu: 

"Arif-i mana isen kilma tehaluk aleme 
Miilk-i diinya kimseye mal olmami§, olmaz yine" 7 
C,evre kaqisinda merkezde gozlemlenen bireysel ki- 
pirdanmalar Tanzimat'i Cumhuriyet'e baghyan iig geyrek 
asirhk bir zaman diliminde tutarh toplumsal bir doku 
olu§turmanin gerisinde kaldi. Nasil Tanzimat dualizmi 
ekonomik diizlemde ilk a§amada fabrika-lonca ikilemini 
yarattiysa, bu ikilem de bir adim otede, farkli bir ikilem 
kiirelerinin olusmasina imkan verdi. Bu kiirelerden ilki 
batinl tasawufun egip biiktugii ziihd (outer-wordly asce- 
tism) kuresinin insaniydi. Ikincisi, ziihd kiiresinden di§- 
sal telkin ve tazyiklerle kopanlann biraraya geldikleri 
kiireydi. Bunlarm tutarh bir riyazet (inner-worldly asce- 
tism) kiiresi olu§turmadiklan goriiliiyor. Ekonomiyi ge- 
kip gevirmenin gerisinde kalan bu alanin mensuplanmn 
Tanzimat oncesinin potansiyel riyazi bir kiireyi olustura- 
bilecek olan melamilerle herhangi bir alakasi bulunma- 
maktadir. Tanzimat sonrasinda riyazet kuresinin munte- 
sipleri gayrimiislim tacir tarifesi ile tathsu frenkleri (le- 
vantenler) idi. Bunlar hig olmadi II. Abdiilhamid'e ya da 
1880'e kadar ki donemde, dev§irme konumlan itibariyle 
riyazet kuresinin yapayhgini sagladilar. ittihatgilar'in 
korumaci iktisat politikalari dahi bu kiireyi II. Abdiilha- 
mid'in spontan bekleyi§leri kar§isinda yapay bir §ekilde 
harekete gegirmenin gerisinde kalmistir. Merkez ve cev- 
re farkhhginda gevre yanina aldigi merkezle birlikte agir 
ve hantal zihniyet yapismi devam ettirmekteydi. Bu sii- 
riikleni§le Cumhuriyetgi giinlerin e§igine ulasildi. 
II 

Uygulamada Osmanh iktisat zihniyeti ile hem- 
ahenk bir goriiniim sergileyen, fakat o zihniyet diinyasi- 
nin sekillenmesi, hatta ondan da ote, konumunun uzun 
soluklu olmasinda 90k onemli bir etken vardir. Bu etken 
devletin ekonomik hayata olan miidahaleleridir. Bu mii- 
dahaleler ashnda bireysel iktisadi kipirdanmalara imkan 
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vermezdi. Esasen Osmanh politik toplumu ziihd kiiresi- 
nin di§inda ekonomik diizlemi gekip gevirecek bir 
riyazet kiiresinin olu§masina ne davetkar olmu§, ne de 
boylesi bir kiimelenmenin spontan dogusuna sicak bak- 
mi§tir. Nitekim Osmanh ekonomisini ayakta tutan nor- 
matif esaslar ba^ta ozel miilkiyeti kapi disan eden toprak 
rejimi olmak iizere, fiyatlarin te§ekkiilii (narh), parasal 
dengeler (sikke tagjisi) ve gesitli vergiler iginde bilhassa 
miisaderenin mevcudiyeti iktisadi ferdiyet^iligin billur- 
la§masina mani idi. Soz konusu bu normatif arackrdan 
eweia timar sistemi yozla§ti. Toprakta bu yozla§mayi on- 
ce iltizam, daha sonra ozel miilkle§meye kapi agan giftlik 
modeli izledi. Nihayet 1858 yihnda kabul edilen bir ya- 
sa ile toprakta ozel miilkiyetin varhgi tescil edilmis ol- 
du. Boylece klasik donemin toprak rejimi olan "saban gi- 
rip ziraat olunan yer arz-i miridir. Miilk olmaz."; "Arz-i 
miri padi§ahidir. [Hig] kimse satmaya kadir degildir" 8 
anlayij ve uygulamasi yerini bir baska Tanzimat dualiz- 
mine, toprakta kamu miilkiyeti -ozel miilkiyet birlikli- 
gine birakmi§ oldu. Boylelikle ozel mulkiyete agilan yol- 
da bireysel giri§im miihim bir hukuki ba§an elde etti. 
Topraktaki bu dualist miilkiyet rejimi Cumhuriyet ida- 
resine Osmanh'dan miras olarak intikal etti. 

Osman Bey kendi adina hutbe okutup beylikten 
devlete gegi§in yeterli §artini yerine getirmi§ti ama Os- 
manh Devleti'nin ilk yillarinda tedaviildeki paralar Sel- 
guklu ile Bizans'a aitti. Ayni gekilde, yukanda da ifade 
edildigi gibi 23 Nisan 1920 giinii okunan hutbe ile Tiir- 
kiye Biiyiik Millet Meclis agildi. Ancak Meclis para bas- 
mak yetkisine sahip olmasma ragmen bu i§e bulasmadi. 
Neticede Istiklal Harbi para basilmadan 'sifir' enflasyon- 
la kazamldi. Tipki Osman Bey gibi Mustafa Kemal Pa§a 
da para basma igini takriben on yil kadar askiya aldi. Bu 
da bir Osmanh mirasi idi. Fakat parasal meselelere ili§- 
kin soziinii ettigimiz mirasin en ciddi yam Osmanh eko- 
nomisinde Sultan II. Mehmed ile uygulamaya konulan 
sikke tagsjfinin giderek vazgegilmez bir iktisat politika- 
si aletine doniismesidir. "Sultamm! Bu Devlet-i Aliyye- 
de hazine ve malla zahmet gekilmez." 9 anlayi§i Osmanh 
asirlarina damgasini vurdu. Tipki Tiirkiye Cumhuriye- 
ti'nde 1950'den sonraki gok partili demokratik hayati- 
mizda oldugu gibi! Cumhuriyet hiikiimetleri bu Osman- 
li mirasim oziinden kil payi sapmadan muhafaza etmek- 
tedirler. 
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Fiyatlarin olu§umunagelince: Osmanh normatif ik- 
tisat mantiginin en az hirpalanmis, boyutlu fiyatlarda ri- 
jiditeyi esas alan narh uygulamasidir. Osmanh Devleti, 
bu yolla, tiiketici ana kiitleyi, hatta iireticiyi de koruyan 
ve kollayan bir iktisat siyasetini ba§ariyla surdiirmus.tu. 
Di§ ve iq tazyiklerle birer birer §irazesinden gikan ve ni- 
hayet terk edilen klasik Osmanh iktisat yapisi igerisinde 
narh, biiyiik bir olasihkla, uzun siiren Osmanh inhitati- 
na direnc, veren miihim amillerinden biri, gokiijii gecik- 
tiren engellerin de en maddi olanidir. Nihayet 1860'la- 
rin bafinda narh uygulamasindan vazgegildi. Cevdet Pa- 
sa'nin sozleriyle: 

" ...'El-misarru-bu-vallati fetvasinca narh kaldinldi 
ise de bunu vaktiyle yapilmah idi" 10 

1860'lardan Cumhuriyet'e kadar bazi temel gida 
maddelerinin di§inda fiyatlarin olusumu piyasa mekaniz- 
masinin esnek kurailanna terk edildi. Cumhuriyet hiikii- 
metleri de fiyatlarda istikrari narh yoluyla degil de arz ve 
talebin karfihkh soyleyi§ine birakmakla son devir bir 
Osmanh iktisadi mirasini II. Diinya Harbi ve bazi zaman 
arahklari haric, tutulacak olursa, siirdurdugiinii iddia 
edebiliriz. 

Osmanhlarda vergi sistemi, vergilerin ihdasi ve ge- 
§itliligi ve bilhassa miisadere olgusu onemli bir etkinligi 
olmus, mall araglardi. Vergilemeye konu olmu§ kalemler- 
den hangilerinin Cumhuriyet rejimine ula§tigi, bunlar- 
dan hangilerinin kaldirildigi, hangilerinin de uygulama- 
da kaldiginin ara§tinlmasi ayri bir incelemenin konusu- 
dur. 

Ill 

Tanzimat'tan sonra bilhassa II. Abdiilhamid, Ittihat 
ve Terakki Cumhuriyet donemlerinde laissez faire ve 
iktisadi korumacihk ekseninde gidip gelen iktisat politi- 
kalarinm bzii hie, bozulmadan sadece kabuk tarafiyla sek- 
lini degi§tirerek etkinligini siirdiirdiigiine §ahit olmak- 
tayiz. 11 

Madalyonun diger tarafinda ise Cumhuriyet'e ula- 
§an Tiirk niifusunun iktisadi davrani§ kahbini tayin eden 
batini tasawuf hiikmiinii Cumhuriyetli yillann ba§indan 
itibaren siirdiirmtismr. Ashnda ziihd kuresinden riyazi 
kiireye spontan gegi§i Osmanh gergeginden beklemek 
muhaldi. Geriye hem ana kiitleyi diirtiikleyecek hem de 



iktisadi kakinmayi ba§latacak tek bir iktisat politikasi 
kahyordu: Devletgilik. Bu ideoloji Cumhuriyet'e Ittihat- 
gilarin elinde yogruldugu Durkheim-Gokalp versiyonu 
ile geldi. 

Gen<j Cumhuriyetin mimarlari icm temel sorun 
'muasir milletler seviyesine ulasmak'ti. Kiminle? Dola- 
yisiyla obtir diinyaya endekslenmi§ bir ana kiitleyi diin- 
yaya'iade etmek sanildigi kadar kolay bir is, degildi. Ni- 
tekim 9 Eyliil 1922'de Izmir'e giren Mustafa Kemal Pa- 
fa iki gazeticiye, Y K. Karaosmanoglu ve F. R. Atay'a 
soyledikleri 50k muhimdir. F. R. Atay'i zikrediyoruz: 

"... Herkes 'biten bir sey', bir sava§tan kurtulmanin 
hafifligi i^indeydi. Yalniz O: 'Asil i§e §imdi basjayacagiz. 
Asil diisman orada' diye Izmir'in arka mahallelerinden 
Sovyetler Birligi sinirlarina uzanan biitiin Anadolu'yu 
kaplayan geriligi ve gericiligi gosteriyordu." 12 

Mustafa Kemal Pa§a'nin asil diisman olarak goster- 
digi §ey ashnda bizim insanimizin ataleti idi. Maddeye 
dokunmaktan gekinen, onu kendi kanunlari igine hapse- 
den bir zihniyetin diinyasinin son derece duragan oldu- 
gunu tekrar etmeye gerek yoktur, Ba§ka batini tasawuf 
olmak iizere Asyagil Tiirk toresi, Bizans'tan gelen feodal 
agahk §uurunun halk ruhiyatinda buldugu kabul 'bir 
lokma bir hirka' felsefesiydi. Anadolu'da bu gerilik hiik- 
miinii asirlardir siirdiirmekteydi. 

Ekonominin devasa carki bu insan mirasiyla gevri- 
lemezdi ve ekonomi laissez-faire anlayi§iyla bu insanlara 
birakilamazdi. Devletgilik ideolojisi bir Osmanh mirasi 
olarak Tiirkiye'yi 1980 yihna kadar giitmtismr. Esnekli- 
gini ve reflekslerini yitirmis, Gokalp devlet^iligi yaninda 
Keynesgil uygulama da ferdi sermaye birikimini gercek- 
lestirirken bizatihi devletgilik kendi te§iibbiislerinde ca- 
li§anlar iqm bir atalet merkezi haline gelmi§tir. Dolayi- 
siyla Tiirkiye'de devletctfik, bilhassa son yillarina dogru, 
belli kesimler igin Osmanhnin batini tasawufu ile yer 
degiftirdigi ileri suriilebilir. Bu Osmanh mirasmin izle- 
rini giiniimiizde laissez-faire iktisat politikalannin dahi 
kiramadigi rasyonelligin di§inda bazi firmalann rahat- 
hkla irrasyonalizme ve siibjektifle§meye kaydiklan da bir 
gercektir. Tiirkiye ekonomisinde kayitsiz ekonominin 
oransal biiyukliigii bu mirasin yoniinti ve §iddetini anla- 
mamizda bir ipucu olacaktir. 
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1 Bu liususta bkz.: A. G. Sayar, 'Atatiirk'iin iktisat Kafasma Dair Diisiince- 
ler', 1.0. Siyasal Bilgikr Fakiiltesi Dergisi. sayi 15, (1996), sf.6l; Aym ya- 
zi "Zabh Birlikler", S. 9, (1999), sf. 33. "O giin (23.IV.1920) Mustafa Ke- 
mal Pasa'nm programi vechile Haci Bayram-i Veli Cami-i serifinde Cuma 
namazi kihndi" (M.S. Yesil'i zikreden O.II. Ozalp. Boca Seyh, Siyasaci Er- 
zitrumlu Yesilzade Mehmcd Salih Efendi, (Istanbul, 1999), sf. 130. Aslinda 
bu namaz Tiirk siyasal hayatmm modernizasyonu ac_isindan fevkalede one- 
me haizdi. Zira o Cuma namazinda Tiirk milleti adma okunan hutbe ite 
Tiirk devletinin temel yapi tasinm homo-politicus oldugu belirleniyordu. 
Dolayisryla Mustafa Kemal Pasa (Atatiirk)'nin programi, yani devlet ol- 
manin yeterli sarti olan bir hutbe okunmasi fikri, Osman Bey'in progra- 
minin aynidir. Gelenek bu sekilde devam etmis, Tiirk milleti Cumhuri- 
yet'i kurma yolunda Mustafa Kemal Pasa'nm programi ile Osman Bey'e 
varis olmustur. 

1 Unutmayalim ki bizatihi Osmanli'nm kendisi de yepyeni bir baslangij 
degildir. Fakat zaman icerisinde bir Osmanli terkibini gerceklestirmistir. 
Nitekim onun Selcuklu'dan ve Bizans'tan tevriis ettigi dejerler, sistemler 
vardir. Aziz iistad Yahya Kemal Beyatli'yi zikredecek olursak: "Tevariis et- 
tigimiz seyler var. Mesela Bizans. Onun da varisiyiz. Ondan kalanlar bize 
miras... Her vechile onlan istihlaf etmisiz. Onlartn halefi olmusuz. Ama 
biz yapmisiz, bize dondiirmiisiiz" (A.S.Onver, Yahya Kcmalin Diinyasi, (Is- 
tanbul, 1999). sf. 60-69. 



3 Soz gelimi, bir Osmanli kiiltiirii mirasi olan divan siiri 1923'den bu yana 
sonmeye yiiz tutmus bir kor gibidir. Buna mukabil Tiirk tezyini sanada- 
ri bizatihi Osmanli'nm son devirlerinde qoziilmeye ve klasik uslup ve usu- 
liinden kopmaya, Batih tesirlerle yozlasmaya baslamis ancak 1935'den 
sonra canlanmistir. Bu baglamda verilebilecek misalleri cogaltmak, Os- 
manli etkilesiminin tall kanallari iizerinde sozii derinlestirmek miimkiin- 
diir. 

4 S. E. Ulgenen, ifohadtQoziilmmin AblakvcZihniyttDiinyast (Istanbul, 1981), 
sf. 206. 

5 Muallim Naci, Fiiriizan, (Istanbul, 1303), sf. 27. Bir baska yerde Muallim 
Naci sunlari sbylemistir: 

"Terakkiyat-i sanayi refaha baisdir. 
Bizim icin bu cihet akdem-i miibahisdir. 
(Muallim Naci'nin Siirleri, (Istanbul, 1997), sf. 319. 

6 A.§. Ergin (haz.:) Ycagatlt Mehmcd Said .... Divani. (Ankara, 1996), sf. 92. 

7 Zikreden i. Kiiltiir Divan Bahpleri (Izmir, 1964), sf. 20. 

8 S. Albayrak (yay), Budin Kanminamisi, (Istanbul, 1973), sf. 164-165. 

9 Naima, Tarih-i Naima, VI, (Istanbul, 1281-1283), sf. 142. 

10 Tczakir, II. (Ankara, 1960), sf. 47. 

11 Cf, A. G. Sayar, Osmanli Iktisat Dusiinccsinin Qaldaslasmast, (Istanbul, 
1986), sf. 421. 

12 F.R. Atay, Battj Yillan, (Istanbul, 1963), sf. 167. 
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TURK DEVRIMI: 
BIR KOPUJ MU, GECMIJiN DEVAMI MI? 



PROF. DR. IITERTURAN 

BtLGi UNiVERSiTESi iKTISADi VE iDARf BlLiMLER FAKULTESl 



TEMEE SORUN 
^ — ■— » iirk devriminin degerlendirilmesinde, bu 
/ olgunun yanda§lannm ve kaqitlarmin iize- 
X^r rinde ittifak ettikleri bir konu vardir. Her 

iki caraf da, Cumhuriyet'in kurulu§unu ve ozellikle onu 
izleyen ilk on yilda yapilan ve "Atatiirk Devrimleri" adi- 
ni verdigimiz devrimlere bir kopu§ olarak bakarlar. An- 
cak, bu kopu§a verilen anlam ve buna bagh olarak taki- 
nilan tutum birbirinin tamamen ziddidir. Devrimin yan- 
dasUn, bu kopu§un iilkenin zaten kurtulmasi gereken 
bir geri kalmishktan, cagdas olmayan bir yonetimden, 
i§lerligini yitirmi§ kurumlardan ve artik toplumun ge- 
reksinmelerine yanit vermeyen siyasal ve sosyal ideoloji- 
lerden bir kopus_ oldugunu ileri siirerken, devrimin mu- 
halifleri, yapilanlarin roplumu koklerinden ve gecmisjn- 
den kopardigini, toplumla yonetimi birbirine yabanci- 
la§tirdigini, fazlasiyla yabanci etkilerin etkisi altina sok- 
tugunu ileri siirmekcedirler. 

Acaba bu degerlendirmelerden hangisi dogrudur? 
Hemen belirtelim ki, sosyal ve siyasi degi§me, toplumun 
muhtelif kesimlerini farkh bicimde ve yogunlukta etki- 
ledigi igin, keza olayin degerlendirilmesinde degerlen- 
dirmeyi yapanlann farkh ideolojik gozliikler takmalan 
nedeniyle, ayni olay iizerine egilenlerin farkh degerlen- 
dirmeler yapmalari pek §a§irtici degildir. Bununla birlik- 
te, ortada yine de degerlendirmelerden uzak durarak ya- 
nitlamaya gayret edebilecegimiz bazi sorular var: Devrim 
sonrasinda ortaya gikan yeni diizen ne oranda gecmi§in 
izlerini tafimakta, ne oranda gecmi§ten bir kopu§u sim- 
gelemekcedir? Kopu§ nicelikten ibaret olup sadece degi- 
§imin bir siire ivme kazanmasim mi ifade etmekte, yok- 
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sa niteliksel bir d6nu§iimii mii simgelemektedir? Devri- 
me ilisjcin degerlendirmelerimizin olumlu ya da olumsuz 
olmasini bir yana birakarak, bu sorulan yanitlamayi de- 
neyebiliriz. 

TURK DEVREMININ 
TARMSEE SUREKEIEiGi 

Bu yazimiz ilkin bir onceki paragrafta sordugumuz 
sorulara yanit arayacaktir. Bir anlamda ilk sorumuzun 
yanitinin verilmesi pek zor degildir. Bir devrim ne kadar 
giddetli olursa olsun, devrim oncesi de o toplumda var o- 
lan kadrolar ve ziimreler tarafindan ger^ekie§tirilir. De- 
gi§imin devrimsel nitelikte olmasini uyaran geli§meler, 
toplumda bir siiredir devam eden iktisadT, siyasal ve sos- 
yal olu§umlardan kaynaklanir. 1969 yihnda basilan Cum- 
huriyet Tarihi adh cah§mamin onsoziinde bu konuya 
kin du§iincelerirni joyle aciklami§im: 

"Osmanli Imparatorlugu'nun Birinci Diinya Sava§i 
sonunda birden coktisu ve yerine kurulan Tiirkiye Cum- 
huriyeti'nin imparatorluktan onemli aynliklar gosterme- 
si, bu iki devletin birbiri ile olan baglarinin cok zayif ol- 
dugu kanisini dogurmus, ve yayginla§tirmi§tir. Cumhu- 
riyet'in getirdigi yenilikleri inkar etmemekle beraber, 
onun tarihi bir bosduk icinde dogmadigini da itiraf et- 
mek gerekir. Diger bir deyimle, ba§ari ile sonuclanan bir 
ulusal kurtulus direni§inin koklerini ve Cumhuriyet'in 
kurulmasina yol acan geli§meleri, Osmanli toplumunda 
aramamiz zorunludur..." 1 

Evet, ne Kurtulus, Savas/nin gercekle§tirilmesi, ne 
Cumhuriyet'in kurulmasi, ne de Atatiirk devrimleri, da- 
ha once sozii hiq edilmemi§, du§unsel yapisi onceden 
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mevcut olmayan ve birdenbire ortaya cikmi§ eylemlerdir. 
Hepsinin tohumlari Osmanli imparatorlugu'nun gerile- 
me ve cokii§ devirlerinde ye§ermi§, temelleri o donemde 
atilmi§tir. 

DEGl^iMiN TARiHSEE KAIJBI 

Osmanli Imparatorlugu'nu zecrt degis^meler yapma- 
ya zorlayan gelisme, Ban kar§isinda askeri yenilginin sii- 
reklilik kazanmaya ba§lamasidir. Bir zamanlar Bati Av- 
rupa toplumlarina kaqi kendi giiciine sonsuz giiven du- 
yan Imparatorluk, once fetih ic;in ciktigi seferlerden so- 
miq aiamamaya bajlamis,, ardindan siireklilik kazanan ye- 
nilgi ve toprak kayiplan gelmiftir. Olumsuz geli§meler 
kar§isinda toplumlar degis,ime aqik hale gelirler. Ne yon- 
de degi§mek gerektigi konusunda 50k farkli yakla$imlar 
ortaya gikabilir. Bir kisim insan, yenilginin eskiden vaz- 
gegilmesinden, "dogru yoldan" aynlmaktan kaynaklan- 
digini ileri siirebilir. Digerleri toplumu daha once gidil- 
memi§ yonlere gitmeye ve boylece degi§meye dogru yon- 
lendirmek isterler. Bu egilimde olanlarin sik sik yonel- 
dikleri goziimlerden biri de, kaqismda yenildikleri top- 
lumlardan esinlenmek, bunahmdan onlara benzeyerek 
kurtulmayi denemektir. Turk deneyiminde her iki egi- 
lim de goriilmekle birlikte, ikinci egilim, yani hasmini 
ona benzeyerek dengeleme ve yenme, daima iistiin gel- 
mi§tir. Modernlesme ya da Batilila§ma adini verebilece- 
gimiz siirecin temelini olufturan bu tercih, giiniimuze 
kadar siireklilik gosteren bir degi§me Qizgisinin yon ve- 
rici diisiincesi olmustur. 

Batilasmamn basjangictan icibaren bilincji bir karar 
oldugunu soylemek miimkun degildir. Ornegin Bati'nin 
teknik bilgisini Osmanli askerine aktarmayi amaglayan 
ilk kurum diye niteleyebilecegimiz Hendesehane, 
1734'te acildiginda bilincli bir degisjm programinin bir 
pargasi olmaktan cok topc,ularm daha yeterli geometri 
bilgisi donanimina sahip olmalanna doniik sinirh bir gi- 
ri§imdi. Ancak, yenilginin devam etmesi nedeniyle gide- 
rek daha kapsamli modernlesme programlari geli§tiril- 
mek ve uygulanmak zorunlugu hissedilmistir. Burada 
Osmanli modernlesmesinin uzun bir tarihgesini yapma- 
ya gerek yoktur. Fakat nasil bir mekanizmanin i§ledigini 
ozetlememiz, ya da degi§menin sistematigini irdeleme- 
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miz olusturmaya yoneldigimiz aciklama qeiqevesi agisin- 
dan yararh olacaktir. 

Yenilgi karsisinda tasarlanan onlemlerin yetmedigi- 
nin anlasilmasi iizerine yeni programlann geli§tirilmesi 
ve uygulamaya konmasi iki ayn siiregle olmu§tur. Ilkin, 
bir alanda yapilan degisikligin yeterince doyurucu sonug 
vermemesi, basariyi etkiledigi dusuniilen bir bafka alan- 
da da yenilik getirilmesini tesvik etmij, boylece modern- 
lesme savunma ile ilgili bir baska alana daha yayginlasti- 
rilmi§tir. Fakat, daha giiglii olan ikinci siiregtir. Bu sii- 
regte, askeri modernlesme ile ilgili bazi kararlar alinmi§, 
bunlann diger bazi modernlesme programlarini zorunlu 
hale getirecegi kestirilememi§tir. Ornegin, Yeniceri Oca- 
gi'nin kapatilarak diizenli ordu kurulmaya yonelinmesi, 
ardindan kapsamli askeri okullar acilmasini zorunlu kil- 
mijtir. Bunu sistemli bir askere alma sisteminin geli§ti- 
rilmesi izlemistir. Ategli silahlann yaygin olarak kulla- 
nildigi, biiyiik ordularm kullaniidigi savaslara girmek 
zorunda kalan imparatorluk, sava§ta 50k sayida insanin 
yaralanmasi ve kalabalik birliklerin salgin hastaliklara 
agik olmasi dolayisiyla, bu defa da Asken Tibbiye mek- 
tebinin acilmasini gerekli gormu§tiir. Benzer bichnde, 
yeni sava§ta binek ve gekim hayvanlannin yiiksek sayi- 
larda kullanilmasi, bu havyanlann bakimi, hastahktan 
korunmasi ve bazi durumlarda tedaviini giindeme getir- 
mi§, sonuc Askeri Baytar Mektebi olmusmr. 

Savajin daha biiyiik kaynak gerektiren bir diizeye 
tirmanmasi, idari yapida da yeniliklerin devreye sokul- 
masini zorunlu kilmi§tir. Ornegin erkekleri gecjci siire- 
ler icjn askere alma ve boylece profesyonel askerler yone- 
timinde gegici siireler igin hizmete ahnan vatandaslardan 
olu§an geni§ bir sava§ giicii olu§turma, beraberinde dev- 
letin niifusa iligkin giivenilir kayitlar tutmasini da getir- 
mi§tir. Buna kar§ilik askeri harcamalarm artmasi, daha 
etkin vergilendirmeyi, daha standart bir yonetimi vazge- 
cjlmez kilmi§tir. Miilkiye Mektebi'nin gecen yiizyilin 
ikinci yansinda acilmasi bir tesadiif olmaktan ziyade, da- 
ha once atilmis, adimlann Osmanli yonetimini getirdigi 
bir nokta olarak goriilmesi daha yerinde olur. 

Bu kisa tarti§mamiz, dar cercevede kalmasi amack- 
nan, miitevazi bir degijim programinin nasil giderek 
kapsamli bir degi§im programina doniijtiigunu, limit 
ederim ki ana hatlariyla bize vermi§tir. Sade anlatimla 
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adeta dogal olarak degerlendirilebilecek bu geli$me, ay- 
rintili ele alindiginda, yava§ yiiriiyen, direnmeler yara- 
tan, kendi i^inde geli§kiler banndiran bit siirectir. Siire{ 
yoluna devam ederken, bircok sonucu onceden kestirile- 
memis,, bazi durumlarda amaclananlar yaninda amacjan- 
mayan sonuclar orraya cikmis, bazen de amaclanan ger- 
geklejememij fakat istenen ya da istenmeyen bas,ka so- 
nuckr husule gelmi§tir. Her atilan adimda, daha once 
akilda olmayan yeni alanlara miidahale edilmesi ve onlar- 
da da degisjklige gidilrnesi soz konusu olmu§tur. 

Burada goriildiigii gibi, bir kopmadan ziyade bir 
sureklilik vardir. O zaman, kopma diye nitelendirilen 
degismeler yok mudur, ya da neden bu sureklilik bir 
kopma olarak algilanmaktadir? 

TOPUJMSAVSiYASAI^ DiNAMIKEER VE 

Askeri alanda ba§layan yenilginin karsilanmasi igin 
benimsenen simrli degisme ve modernlesme modelinin 
uygulama araci okullardir. Once cagda§ ordunun, daha 
sonra c;agda§ yonetimin gerceklestirilmesi ictin Bati tipi 
okullar ac;ilmi§, bu okullara gerektiginde yabanci hocalar 
getirtilmif, ogrencilere yabanci dil 6gretilmi§tir. Sultan 
ve yoneticiler, bu yeni okullann topluma geleneklerle 
uyum icmde olmayan degerler ve diisunceler getirebile- 
ceginin farkmdaydilar. Yeni acdan okullarda ogretimin 
teknik konularla smirli kalmasim arzulamislar, bu yonde 
onlem almaga calismislar fakat basanh olamamislardir. 

Bu gelisme sultanlan bir ikilemle karsi kar§iya bi- 
rakiyordu. Yeni okullann geli§mesini durdurmak miim- 
kiindii, fakat o zaman Bati'ya kar§i direnmek cok zor ola- 
cak, belki de olanaksizla$acakti. Modernle§meden uzak 
durarak modern toplumlarla bas etmenin yontemi yoktu. 
Buna karsilik, Ban tipi okullann gelismesine paralel ola- 
rak, toplumun kendileri dismda kalan kesimlerinden 
farkh degerlere sahip, toplumun daha kapsamli ve hizh 
degiftirilmesini arzulayan bir kesim devlet kadrolannda 
giderek gtigleniyordu, Bu "mektepli" kisilerin devlet go- 
revlerinde her gun daha fazla yer almalan, buraya gele- 
neksel olarak talip olmu§ medrese mezunlannin is ola- 
naklanni daraitiyor, sosyal itibanni da zayiflatiyordu. 
Medreseler kendilerini yenileyemediler, giderek sorunla- 
rin kaynaginin geleneklerden ayrilmak olduguna doniik 
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iddialann merkezi oldular. Ilginctir, 1876'da Birinci 
Mesrutiyet'in ilaninda medreseli ogrenciler de yeni ku- 
rumlann ogrencileri ile birlikte Kanun-u Esasi'nin ilani- 
ni istiyorlardi. Fakat, aradan gecen zamanda sosyo-eko- 
nomik durumlan bozulmaya devam ettiginden, 1909'da, 
31 Mart Vak'asjnda "mekteplilere" saldiranlar arasinda 
onlar da vardi. 

Sultanm ikileminin kendi iktidan ile ilgili bir yo- 
nii de bulunmaktaydi. Giicknen "mektepli" subaylar ve 
biirokratlar, kendi modernlesmeci yakla§imlannin tabii 
bir sonucu olarak, toplumu degistirilmesi ve cagdaslasti- 
nlmasi gereken bir nesne olarak algiliyorlardi. Ilerleme- 
nin hedeflerini ve yontemini bildiklerini diisiiniiyorlardi, 
Kitleler ise insiyaki olarak geleneklere saniiyor ve degi- 
simin getirecegi bilinmezliklerden kendilerini korumaya 
ijalijiyorlardi. Modernlesmecilere gore, devletin tiim 
araclan toplumu modernlestirme yoniinde seferber edil- 
meliydi. Kendi otoritesinin mesmlugunu korumak zo- 
runda olan sultan ise kayitsiz §artsiz biirokratlannm de- 
digini yapmak niyetinde degildi. Tam tersine, kendi 
mutlak iktidanm paylasmak isteyen, bunu da Bati'dan 
gelen esintilerin etkisiyle mesrati bir monaqi ile aracili- 
giyla gercekle§tirmeyi iimit eden Batililasmacilan denet- 
lemek istiyordu. 

Bu agmazin yarattigi kan§ikligi en iyi simgeleyen 
Abdiilhamit'tir. Paranoid oldugu izlenimi veren ruli ya- 
pisi ve paranoyasinin yol actigi -hafiyelere a§in bagimli- 
hk gibi- kifilikle ilgili bazi siyaseti yakindan etkileyen 
patolojileri bir yana birakilacak olursa, Abdiiihamit hem 
zamanm gereklerine uymayi hem de kendi mutlak ikti- 
danm korumayi amaglayan, kendi istedikleri agisindan 
son derece tutarli bir politika izlemistir. Boyle bir ac^idan 
bakildj^inda, Abdiiihamit modernlesmeci yaklajimin 
bas uygulayicisidir. imparatorluktaki qagda§ egitim ku- 
rumlarinin biiyiik bir kismi onun saltanati zamaninda 
a$ilmi§nr. Belediyele§me, devletin sosyal hizmetler ver- 
mesi yine onun zamaninda biiyiik geli§me kaydetmi§tir. 
Baska bir afidan bakildiginda, Abdiiihamit, hurafeci di- 
nin gelismesini tesvik eden, dini siyasetinin en giiglii 
araci haline getiren, modernlesmecilerin pe§ine hafiyeler 
takip onlan hapse attiran bir yoneticidir. Yonetimi altin- 
da, aksi yonde tiim baskilara ragmen, modernlesmeciler 
giiglenmif ve nihayet Abdiilhamit'i once Kanun-u Esa- 
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si'yi yeniden yuriirliige koymaya zorlami$, 31 Mart 1909 
olayindan sonra da onu tahttan indirerek, iktidara ege- 
men olmuftur. 

Kurtulu§ Savas/ni diizenleyen kadro, yiizyihn er- 
ken yillarinda modern okullarda yeti§en subaylardir. 
Ulusun, devletin temel maddesi olmasi gerektigi diisun- 
cesine, gecen yiizyilin ortalarmda baskyan bir tarti§ma- 
nin ilerlemesi sonucunda eri§mi§lerdi. Bu tarti§mada 6n- 
celeri Osmanhcihk ve Islamcilik iizerinde durulmu§, bu- 
nu Turk^uliik tamsmalan izJemi§ti. Millet adina bir 
ulusal direnis, dtizenlenmesi, daha once adina miicadele 
diizenlenecek sosyal varligin millet oldugu iizerinde bir 
mutabakat olusmasini gerektiriyordu ki, bu mutabakat 
da Osmanli'nin son doneminde biiyiik olciide olu§mu§tu. 
imparatorlugim asker ve sivil biirokrat kadrolarinin 
onemli bir boliimii Cumhuriyet'e kaldi. Gordiigiimiiz 
olay kirdma ve kopmadan ziyade bir siirekliligin i§areti- 
dir. 

Ancak, degindigimiz siireklilik icinde bir kilitlen- 
me noktasi vardir ki, modernlesmeci kadronun eylemle- 
rini daima sinirlami§, istedikleri hiz ve kapsamda yenilik 
getirmenin oniinde durmu§tur. Imparatorlugun son do- 
nemine damgasmi vuran, Abdiilhamit'in tahttan indirii- 
mesinden sonra siyasete biiyiik olcude egemen olan kad- 
ro, ciddi bir siyasal me§ruiyet sorunu ile kar§i karsjya 
kalmisur. Toplumu daha C^agdas, kilmaya talip kadronun 
siyasal me§ruiyetini dayandiracagi politiko-kiiltiirel ze- 
min zayifti. Iktidara el koyan kadrolar kararlar veriyorlar, 
yasalar ijikanyorlardi. Toplumun kendilerine itaat etme- 
sini bekliyorlardi. Ancak, Sultan'in geleneksel olarak ta- 
§idigi siyasal giicii vardi. Bu giicii iktidardaki kadrolarin 
iradesinin sinirlamak, hatta onlarin ne hakla iilkeyi yo- 
nettiklerini sorgulamak iq'm kullanmasi miimkiindii. 
Herhalde sorunun ne oldugunu en berrak bicimde goste- 
ren olaylar, Kurtulu§ Sava§i sirasinda ortaya cikmis.tir. Is- 
tanbul ve Ankara hiikiimetleri arasinda siiregelen miica- 
delede, halk siyasal sadakatini kime vermesi gerektigi 
konusunda karma§ik egilimler sergilemi§, bunun anla§i- 
labilir bir sonucu olarak da Milliyetci liderler, Istanbul'a 
bagh insanlarin ^lkardigi isyanlarla ve Istanbul'un orgiit- 
ledigi Hilafet Ordulari ile ba§ etmek iq'm bir oliim kahm 
miicadelesine girmek zorunda birakilmishrdir. 
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DEVRIMIERIN ONCUUEM 

Tarihsel siireklilik salt kurum ve kadrolarla ilgili 
degildir. Modernlesme programlannin igerigi de, Cum- 
huriyet kurulmadan once biiyiik olcude giindeme gelmif 
konulari ve coziimleri kapsamaktadir. Hatta, Cumhuri- 
yet'in kurulmasindan sonra girisjlen devrimlerin hemen 
hepsinin, su veya bu §ekilde, Cumhuriyet oncesi donem- 
de tartisddigi, bir kisminin farkh bicimde yuriirluge da- 
hi kondugu goriilmektedir. Burada her devrimi tek tek 
ele alarak, onciilleri nelerdi sorusunun yamtini aramayi 
diisunmiiyoruz. Bununla beraber, bazi ornekler iizerinde 
durulmasi, siyaset, hukuk, kiiltiir ve diger alanlarda na- 
sd bir gelisme cizgisinin var oldugunu bize gosterecek- 
tir. 

Harf devrimi gibi ilk baki§ta son derecede radikal 
goriinen bir degi§ikligin bile uzun bir tarihcesi vardir. 
Sorunun oztinde, Arap harflerinin, sesli harf acisindan 
zengin Tiirkce'ye yeterli olmamasi yatmaktadir. Sorunu, 
Cemiyyet-i Ilmiyye-i Osmaniyye'de verdigi bir konfe- 
ransta Miinif Efendi §byle dile getiriyor: 

"Elyovm miista'mel olan yazdanmiza hareke konul- 
mak adet olmadigindan, her kelimenin be§ on surette 
okunmaya kabiliyeti olup, mahzurun def'i iciin bilfarz li- 
san-i Arab'da mevcut harekat istimal olunsa dahi husul-i 
maksada kafi olmayacagi derkardir." 2 

1884 ydinda ayni dert daha da sade ve net olarak 
Yeni§ehirli Avni tarafindan soyle ozetleniyor: 

"... Arabinin resm-i hatti lisan-i Tiirki icun kafi de- 
gildir." 3 

Bu tarti§manin icinde yer aldigi ortami hatirlamak- 
ta yarar vardir. Imparatorluk ileti§im olanaklarinin ge- 
ni|lemesi dolayisiyla Istanbul'dan dogrudan yonetilecek 
bir idari yapiya kavu§maktadir. Ancak herkesin kolayhk- 
la okuyup ayni bicimde anlayabilecegi metinler yazmak 
kolay olmamakta, ayni metni eline alanlar bunu farkh 
okuyabilmektedirler. Alfabe yetmezliginden kaynakla- 
nan bu cesdtlilikten kurtulmanin yolu tek bicimde oku- 
nabilen harflerden olu§an bir alfabeye kavu§maktir. 
Muhtelif careler onerilmekte ve ortaya konmaktadir. Or- 
negin, bir diisuniir kendine gore bir alfabe icat etmis, ve 
icadi iq'm patent dahi almiftir. 4 Baska alfabelerin kabulu 
Tiirkge kokenli diller konusan diger iilkelerde de tartisd- 
maktadir. Bir kisim uzmanlar ise, Arap harflerinden vaz- 
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gecmeyi oaermemekle birlikte, onknn daha standart bi- 
gimde yazilip okunmasini saglamaga cah§maktadirlar. 
Bualar arasinda iyi bilinen bir uygulama, imparatorlu- 
gun son yillarmda Enveriyye diye bilinen yazinin resmi 
yazi§malarda kullanilmasidir. isminden de tahmin edile- 
bilecegi gibi, yazi Enver Pasa'nin gayretleriyle gelistiri- 
lerek uygulamaya soku!mu§tur. 

Ba§ka alanlarda da benzeri geli§meler vardir. Orne- 
gin hukuk alaninda bir yandan degi§ik kural ve uygula- 
malan standartla§tirarak tedvin etme, diger yandan daha 
once yasalarla yeterince diizenlenmemis, alanlan diizenle- 
me gabalan yaygindir. Bu tiir gabaiarin en bilinen ornek- 
leri arasinda Mecelle bulunmaktadir. Mecelle, Miisliiman 
ahali igin bir medeni kanun diizenlenmesi giri§imidir. 
Bazen sanilabilecegi gibi seriat degildir. Tiirk-islam nii- 
fusun gogunluk itibariyle payla§tigi uygulamalarin yazi- 
h yasaya d6niisturiilmu§ bigimidir. 

Bir diger ilginc alan dildir. Imparatorlugun son yil- 
larmda, iilkenin her tarafinda acilan yeni okullarda Tiirk- 
ge'nin mecburi ders olarak konulmasi, gok uluslu impa- 
racorluktan bir ulus olu§turma cabasinin klasik bir teza- 
hiirii olarak goriilebilir. Daha genel olarak, yonetim kit- 
leyi yeni bir diizen yoniinde siyasal toplumsallastirmaya 
yonelmektedir. Bu yakla§im, Cumhuriyet kuruldukran 
sonra Tevhid-i Tedrisac Kanimun'nda ifadesini bulan 
ulusal bir egitim sistemi olu§turma gabasindan ba§ka bir 
§ey degildir. 

Ornekleri gogaltmak pek zor degildir. Cumhuriyet 
doneminde uygulamaya sokulan hemen her yeniligin, 
Osmanli'nm son doneminde kaqilasilan sorunlara gare 
olarak §u veya bu bigimde ileri surulmii§, tartisdmi§, kis- 
men uygulamaya konmus giri§imler oldugunu soylemek 
olanakiidir. Bunlarin bir kismi nisbeten ba§anh olmu§, 
obiirleri sonugsuz kalmistir. Fakat, surasi muhakkaknr 
ki, Cumhuriyet doneminde toplumsal ve siyasal hayata 
getirilen yeniliklerin onciilleri Osmanli'nm son done- 
minde du§iinulmu§, tarti§ilmi§, degerlendirilmistir. 

DEGi?iMlN NITEljGi: 
YENI PARADiGMA 

Bu tartismanin i§iginda su soruyu sormamiz yerin- 
de bulunabilir: Cumhuriyet Osmanh Imparatorlugu'nun 
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izledigi geli§me gizgisinin devamindan ibaret midir? 
Eger, Cumhuriyet doneminde uygulamaya konulan yeni- 
liklerin hemen hepsinin §u veya bu bigimde Osmanh Im- 
paratorlugu'nun son doneminde du§unulmii§, tarti§il- 
mi§, hatta bazilarinin kismen uygulamaya konmus, olma- 
sinin ileri siiriildiigii bir ortamda, boyle bir sorunun so- 
rulmasi son derece makul gozukiiyor. Ilk baki§ta yanitin 
"evet" diye verilmesi de olanakli. Ancak biraz daha ay- 
nntili dii§iinmekte yarar olabilir. 

Benim bu soru iizerinde daha berrak du§iinmemi 
Fransiz Ihtilali'ne ili§kin olarak yazilmi§ bir makale sag- 
ladi. 1989 Fransiz ihtilali'nin 200, yihydi. O yil, bu ta- 
rihi olayin muhtelif degerlendirmeleri yapildi. "Fransiz 
Ihtilalinin Nesi Ihtilaciydi?" 5 ba§hkh yazisinda Robert 
Darnton, Fransiz ihtilali'nin getirdigi ileri siirulen bii- 
tiin yeniliklerin ihtilal oncesi canh fikir ortaminda tarti- 
§ildigini, bir kisminin §u veya bu sekilde uygulamaya da 
kondugunu agikladiktan sonra, yazisinin ba§ligindaki so- 
ruyu ortaya atar. Evet, Fransiz Ihtilali'nin getirdigi yeni- 
likler ewelden bilindigine, hatta bir kismi uygulandigi- 
na gore, Fransiz Ihtilali'nin neresi ihtilacidir? 

Darnton, sorusuna uzunca bir makale ile yanit veri- 
yor ama; ana fikir oldukga sade fakat, ihtilalin ne demek 
oldugunu da kavramamiza yardimci olacak nitelikte. 
Darnton'a gore ihtilal oncesi birgok degisjklik tarti§ilmi§. 
ve yapilmijtir ama, hepsi mutlak bir monar§ik diizenin 
olu§turdugu siyasal, hukuki ve sosyal yapinin cizdigi bir 
gergevenin iginde kalmak mecburiyetindedir. Bu donem- 
de bir takim degi§ikliklerin uygulamaya konulmasinin 
dii§unulmesi bile olanaksizdi. ihtilal ise toplumun siya- 
sal karar alma ve uygulamada ba§ vurdugu me§rula§tir- 
ma kaliplanni degi§tirmi§, yeniliklere kar§i olu§an muh- 
telif direnc noktalanni kirmi§tir. Boylelikle, toplumda 
degi§ikligin onii agilmi§, gok sayida yeniligi hizla getir- 
me ve uygulamaya sokma, hatta bir kisim diigiinceleri 
uygulamada denemek ve ba§an saglanmazsa vazgegmek 
yoluna dahi gidilebilmi§tir. 

Acaba Fransiz ihtilali igin onerilen yukarda ozetle- 
digimiz gergeve, "Tiirk ihtilali r ni anlamamiza da yar- 
dimci olacak nitelikte midir? Saniyorum bu soruya evet 
dememiz pek zor olmayacaktir. Birinci Diinya Sava§i im- 
paratorlugu tiiketmi§tir. Saray'in iilkenin i§gali kar§isin- 
da Mitttefiklere kaqi uzla§maci, buna kaqilik ulusal di- 
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reni§ yandaskrini engellemeye doniik tutumu, siyasal 
me§ruiyetini yitirmesini saglamis.tir. Miidafaa-i Hukuk- 
gularm Kurtulu§ Sava§i'ni kazanmasindan sonra dalii bu 
tutumunu siirdiirmesi, Saltanat'm lagvini ve Cumhuri- 
yet'in kurulu§unu kolayla§tirmi§tir. Bu olay, degis,ime 
kaqi olabilecek en gticjii direng noktasinm da ortadan 
kalkmasma vesile olmus. ve her tiirlii degi§imin oniinii 
acmi§tir. §ayet Saray i§gale karsi miicadele karari verse ve 
bunu uygulamaya koymu§ olsa idi, Istanbul'un mesru- 
iyetini korumasi mumkiin, degi§imin eski kahplann 
koydugu sinirlar iginde cereyan ecmesi ise zorunlu olur- 
du. Sabahattin Selek, bu gercegi cpk carpici bir bi^imde 
ifade etmektedir: 

"Halbuki istanbul'un isgaline, harta bir mikrar 
sonraya kadar, Vahdertin'in elinde ralirini kurraracak bii- 
yiik bir firsat vardi: Anadolu'ya gegmek. Eger bunu ya- 
pabilseydi, Mustafa Kemal Pa§a, Zat-i §ahanenin nihayet 
bir Sadrazam'i olurdu." 6 

Degi§imin oniiniin acdmasinin onemli bir ornegini 
daha once ele aldigimiz harf devriminde bulabiliriz. 
Arap harflerinin Turk dilinin yazilmasina uygun olmadi- 
gi bilinmekle birlikte, Araplarla ayni din camiasinda yer 
almamiz, peygamberin Arap soyundan olmasi, Kuran'in 
Arapca olmasi ve benzeri nedenlerle, alfabenin <degi§tiril- 
mesi imparatorluk doneminde mumkiin olmami§tir. Ko- 
nuya daha da genelde yaklasacak olursak; alfabe, icinde 
dinin de yer aldigi bir siyasal me§rula§tirma sisteminin 
par^asi idi. Dinsellikle iliskilendirilen bir alanda zecri 
bir degi§iklik yapmak, siyasal otoritenin de zayiflamasiy- 
la sonucjanabilirdi. Dolayisiyla, boyle bir degisdkligin 
yapilmasi prarik agidan ne kadar makul bulunursa bu- 
lunsun, gergekles^irilmesine tevessul olunmami§tir. 

Cumhuriyet'in kurulmasi ile, ulkede yonetim para- 
digmasi degismi§tir. Artik siyasal otoritenin din teme- 
linde me§rula§tirdmasi soz konusu olmadigindan, o sis- 
temin bir par^asi olan Arap harflerini gerek duyulma- 
maktadir. Dolayisiyla degi§imin onii acdmisur. Yapilma- 
si makul goziiken fakat uzun siiredir bir tiirlii ger^eklef- 
tirilemeyen bir eylem gerceklesurilmisrir. Hatta, harf 
devriminin ulus diisiincesi iizerine insa edilen yeni siya- 
sal diizenin yerlesmesine de bir baska yonden katkida bu- 
lunacagi soylenebilir. Tiirk ulusal kimliginin giiidenme- 
si, iimmetle milletin farklarinm anla§ilmasina; bir ba§ka 
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deyisk, Arap'la Tiirk'iin aynsmasina baghdir. Alfabe ala- 
ninda yapilan degi§ikligin bu aynsmanin cereyan edece- 
gi 50k sayida alandan birini olu§turduguna suphe yoktur. 
Alfabenin degi§tirilmesi konusunun ele ahndigi Izmir 
Iktisat Kongresi'nde, bu diisunceye kar§i gikan bir lide- 
rin itiraz gerekcesi Harf Devrimi'nin uluslasma aianin- 
daki islevine daha sonra yiiriitiilen muhalefetin adeta 
miijdecisidir: 

biitiin Avrupa'nin eline giizel bir silah verii- 

mis. olur; bunlar alem-i Islam'a kar§i diyeceklerdir ki, 
Tiirkler ecnebi yazisini kabul etmi§ler ve Hiristiyan ol- 
musjardir. Ijce diismanlanmizin c,ah§tigi seytankarane fi- 
kir budur." 7 

Degisimin oniiniin agilmasi, her alanda bazi deney- 
lerin yapilmasini miimkiin kilar. Degi§im taraftarlan, 
hemen her alanda degigiklikler getirerek roplumsal de- 
gi§meyi hizlandirma ve kahci kilma gayreti iq'me girer- 
ler. Bazi durumlarda, degi§iklikler salt degijiklik yap- 
manin iyi oldugu inanci iizerine insa edilebilir, bunlarin 
gerek^elendirilmesi ve topluma anlatilmasi gugliik arz e- 
debilir. Kaldi ki, degijimler bunlardan yarar saglayacak- 
lann bile ahskanliklarim kirmalarini, bildiklerini degi§- 
tirmelerini gerektirdigi igin rahatsizhklar yaratabilir, 
tepkiler dogurabilir. Bir donem sonra, degi§im hizi ya- 
va§lar, hizla gergekleftirilen degi§ikliklerin hazim siireci 
ba§lar. Nihayet, eskinin bir boliimiiniin avdet etmesi di- 
ye niteleyebilecegimiz bir restorasyon siireci ba§lar. 8 An- 
cak, dikkatten kacmamasi gereken husus, toplumsal-si- 
yasal paradigmanin degi§mi§ olmasidir. Diger bir ifade 
ile, eskisinin avdeti, eski toplumsal-siyasal yapinin iade- 
si degil, eski yapinin bazi unsurlarinin yeni yapi icjnde 
kendilerine yer bulmasi, onun bir parcasi olmalandir. 
Diizen degijmi^, eski de yeni diizene katilmisur. 

Tiirk deneyimi de saniyorum, bir onceki paragrafta 
ozetledigimiz modele uymaktadir. 1923-1933 arasinda- 
ki on yilhk donemde hizli degisim yasanmis, bunu bir 
icine sindirme donemi izlemi§, siyasal rekabeti esas alan 
bir siyasal sisteme gegilmesi soz konusu edilince de, eski 
ile yeni, cumhuriyet rejimine sahip bir ulus devlet gerce- 
vesi icinde biitiinle§meye ba§lami§tir. Bu butiinle§me sii- 
reci devam etmektedir. Ancak, Tiirk devriminin bazi 
ozellikleri bu biitiinle§me siirecinde gerilimler, kirilma- 
lar yaratmakta, demokrasinin i§leyi§i agisindan da sorun- 
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lar getirmektedir. Sorun nedir, nereden kaynaklanmakta- 
dir? 

TURK DEVRlMINiN SORUNIARI 

Turk devriminin giri§ boliimiinde yaptigimiz kisa 
goziimlemesinde, herhalde okuyucunun dikkatini degi§i- 
min temel alaninm kiilriir, devrimin itici giiciiniin ise 
devlet oldugu hususu c,ekmi§tir. Batinin askeri iistiinlii- 
giine kaqi bir direnme olarak ba§layan ve geli§en her 
modernlesme hareketinde, bu nitelik goriilmektedir. Da- 
ha sonra modernlesme adini verdigimiz siirecin ba§ladi- 
gi Ingiltere ve Ban Avrupa iilkelerinde gelismenin itici 
giicii ceknoloji ve ona bagli olarak iktisat alaninda ve ni- 
hayet toplumsal yapida meydana gelen degismelerdi. 
Burada degi§me, devletin iistlendigi bir iskv degil, tep- 
ki verdigi ve uyum saglamaga cali§tigi bir durumdu. 
Devlet, degi§imi denetim altinda tutarak, ornegin Bati 
tiiriinden bir toplum in§a etmek gibi belirli bir hedefe 
dogru yonlendirmiyordu. Zaten onceden bilinen ve Sze- 
nilen bir model de yoktu. Buna kar§ilik, "modern top- 
lumlar", "modernlik" ve "modernle§me" kavramlan orta- 
ya ciktiktan sonra, "modern bir toplum olmak", "mo- 
dernlesme politikalan izlemek", bir iilkeyi yoneten siya- 
sal secjcinlerin iradeleri ile verdikleri bir karar olmuftur. 

Modernle§menin otonom bir olusum ya da siirec, ol- 
mayip, siyasal bir karar olarak tecelli ettigi toplumlarda, 
istisnasiz olarak benzer olgulann ortaya ciktigini gorii- 
yoruz. Ilkin, degijim ve yenilesme gabalarinda baskngic,- 
tan itibaren, modern egitim-ogretim, agirlikli bir rol oy- 
namaktadir. Boyle bir geli§me kagmilmaz olmakla bir- 
likte, yaratngi toplumsal-siyasal sorunlar gozden katjma- 
mahdir. Egitim-ogretimin on plana gikmasi, dikkati 
modernle§menin maddi temellerinden uzaklastirmakta, 
olayin bir kiiltiir degismesi sorunu olarak kavramsalla§- 
tinlmasini tesvik etmektedir. Degi§imi uygulayacak bii- 
rokrat kadrolarm her yoniiyle "modern" icerikli bir egi- 
timle yeti§tirilmesi, bazi a^amalarda toplumda hatlan bir 
hayli keskin olabilen bir kiiltiir ikile§mesini ortaya gikar- 
maktadir. "Modern" kiiltiirle donanlmi§ ve kendilerine 
toplumu "modernle§tirme" misyonu verilen yonetici bii- 
rokratlar, genelde kendilerini dogru bilgi ve degerlerle 
donatilmis, degi§tirmekle yiikiimlii kihndiklan toplu- 
mu ise cahil, kendisinin iyiligini algilamaktan aciz kitle- 
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ler olarak gormektedirler. Ozlemleri ise, degi§me talep- 
lerini sorgusuzca benimseyen ve uygulamaya gecirmeye 
hazir olan edilgen bir toplumdur. 

Ikinci olarak, "modernlesme" siyasal bir karar oldu- 
gu iq'm, uygulamasi toplumsal hayatin hemen her alani- 
na miidahale etmeye hazir bir devlet anlayi§i ile, kadrosu 
ve yetkileri geni§, giicdii bir biirokrasinin gelismesi soz 
konusu olmaktadir. Boyle bir yapida, toplum-devlet ili§- 
kisinde, devletin sinirsiz iistiinliigii oldugunu, toplum 
devletin miidahalesi di§inda kalan ya§am alaninm dar si- 
nirlar icine hapsolundugunu, toplumun devleti etkile- 
mekte yetersiz ve etkisiz kaldigini belirtmeye saniyorum 
gerek bile yoktur. 

Son olarak, iktisadi modernlesme i§levini de devle- 
tin iistlenmesi durumunda (ki bu son derece tipik bir ge- 
lismedir) iktisadi gelisme ve sanayilesme cabalari devleti 
onlenemez bicimde iktisadi hayatin igine cekmekte, siya- 
setin yon verdigi, piyasa esaslanna gore i§lemekten cok 
siyasi ve sosyal amaglara gore faaliyet gosteren, dolayisry- 
la genelde verimli olmayan bir ekonomik yapi ortaya cik- 
maktadir. Qogu zaman bu ortamda, ozel alanda faaliyet 
gosteren girifimciler de, devlete ve siyasete uygun hare- 
ket etmeye itilmekte, iktisadi rasyonellere gore hareket 
etmekten uzakla§maktadirlar. Bunu siyasal sonucu, top- 
lumun devletten 6zerkle§ememesi, her bakimdan ona ta- 
bi olmak mecburiyetini hissetmesidir. 

Tiirk modernle§mesi bu anlatilanlara bir istisna te§- 
kil etmemektedir. Gerek basjangici ve geli§mesinin sey- 
ri, gerek sonuckn itibariyle Tiirk deneyimi oldukca ba- 
§anh bir "modernlesme" projesidir. Ozellikle Cumhuri- 
yet doneminde kiiltiir degismeleri yaninda, izlenen dev- 
let^ilik, sonralari da ona ek olarak ithal ikamesi politika- 
lan, iilkenin hizli bir iktisadi geli§me siirecine girmesi- 
nin temelini olu§turmu§tur. Giiniimiizde artik devlet 
toplumsal degifmenin itici giicii olma ozelligini kaybet- 
mi§tir. Toplumsal degi§menin dinamizmi ekonomiden 
kaynaklanmaktadir. Gelisme kiiltiir alanindan uzaklas,- 
makta, maddi temeller iizerine oturmaktadir. Buna kar- 
§ihk, toplumu denetim altinda tutarak onu degi§tirmeyi 
amacjayan devlet anlayisma gore bicjmlenmis, anlayi§lar, 
yasalar ve kurumlar, ekonomiyi baski altinda tutarak, ya- 
ratilan kaynaklan devlet kullanimina aktararak, geli§me- 
nin temposunu yava§latan bir konuma gelmi§lerdir. 
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Giiniimiizde vanlan nokta, bir devlet-toplum geki§- 
mesi ve devletle toplum arasinda yeni bir denge arayi§i- 
dir. Bir yandan 1946'da ba§layan siyasal demokrasi dene- 
yinin, bazi aksamalara ragmen, ilerlemesi ve Tiirk siyasal 
sisteminin ge^mi^le kar§ila§tinlamayacak kadar demok- 
ratikle§mi§ olmasi; diger yandan kentle§menin ve maddi 
refah arti^inin sonucunda toplumda goniillii orgiitlen- 
melerin $ogaImi§ bulunmasi, toplumu denetlemek ve 
yonlendirmek, fakat ona ozerklik tanimamak egiliminde 
olan devletle toplumu gerilimli bir iliskiye itmektedit. 
Giderek kendi i^ine farklila§an, gereksinmeleri gesitle- 
nen bir toplum yapisina kaqilik; merkezi yapisindan bir 
tiirlii kurtulamayan ve onu korumakta israr eden, yava§ 
iskyen, her i§Ievi iistlenmekte tereddiit gostermemekle 
birlikte ifasinda istisnasiz yetersiz kalan, yasal ve yapti- 
nm gucunu keyfi olarak kullanan, yozlasmayi degil on- 
lemek ona zemin hazirlayan, toplumun ge^itliligini tek- 
diize bir kilif iginde tutmaya r^ahgan bir devletle kar§i 
kar§iya bulunuyoruz. 

Tiirk modernlesmesinin ger^eklegtirmek istedigi 
model Bati Avrupa tipi bir toplum yaratmaktir. Bilindi- 
gi gibi, tek tip bir Bati Avrupa modeli yoktur. Ancak, 
aralarinda hemen her alanda farklar olan Bati Avrupa iil- 



kelerini birle§tiren degerlerden soz etmek miimkiindiir. 
Bunlar arasinda siyasal demokrasi, bireysel ozgiirliikler 
ve piyasa ekonomisi en onde gelenlerindendir. Ulkemiz- 
de ya§adigimiz devlet-toplum gerilimi, bu degerlerin si- 
yasal ya§amimiza ne derecede egemen olacagini da belir- 
leyecektir. Oyle goziikiiyor ki, eger toplum devletin i§gal 
ettigi kamusal alanda kendine bir yer agmayi, devletin 
miidahale alanlarmi daraltmayi ba§arirsa, Tiirk modern- 
lesmesinin ana hedefine, "£agdas_ uygarlik diizeyinde bir 
toplum" yaratmaya giden yol agilmis, olacaktir. Bunu ba- 
jaramadigi takdirde, bugiine kadar gelinen modernlesme 
gizgisinden bir aynlma, hatta kopu§ ortaya gikacak en ta- 
bii bir sonuftur. 

Tiirk devrimi gec.mis.ten bir kopu§tu, fakat ayni za- 
manda siirekli bir geli§me cizgisinin devami idi. Giinii- 
muzde bu gelisme cizgisi kritik bir noktaya dogru ilerli- 
yor: Yeni bir kopu§ mu, yoksa bir agilma mi? Sorunun 
yanitini bilemeyiz. Ancak ge$mi§te varilan her kritik 
noktada, gelisme gizgisinin devami, kopu§a tercih edil- 
mi§tir. Bu husus, Tiirkiye'nin demokrasi, insan haklari 
ve piyasa ekonomisi iizerine bina edilen bir diizeni tercih 
etme olasiliginin agir bastigini soylememizi kolayla§tir- 
maktadir. 



1 Ciimhnriyet Taribimiz (Istanbul, Qaglayan Yaymlari, 1969), s. 3. 

2 Nakleden Agah Sim Levend, Tiirk Dilindc Gelijme ve Saddqme Evreleri 
(Ankara, Turk Tarih Kurumu, I960), s. 153. 

3 A.g.e.,s. 155. 

4 Bu bilgiyi Prof. Dr. §ukrii Hanioglu'na borqluyum. 

5 Robert Darnton, "What Was Revolutionary About the French Revoluti- 
on?" The New York Review ofBmks (19 January 1989), ss. 3-10. 



6 Sabahactin Selek, Anadolu thtilali, c. I (Istanbul, 1963), s. 46. 

7 Agali Sirri Levend, a.g.e., s. 6. 

8 Devrimci degigimin evrelerini, Ingiliz, Franstz, Rus ve Can devrimlerini 
inceleyen Cran Brinton sistemlestirmiscir. Buradaki tartisma da onun ya- 
pirindan esinlenmijtir. Bkz.: Crane Brinton, The Anatomy of Revolution 
(New York: Anchor Books, 1957). 
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HtlAFETTEN CUMHURIYET'E 



PROF. DR. RE§AT GENC 

ATATURK KULTUR DlL VE TAR] H YOKSEK KURUMU BAJKAN1 



/ 998 yilinda Cumhuriyetimizin 75. Kurulu§ Yil- 
doniimiinii milletce biiyiik co§ku iginde kucladik. 
1999 yihnda da, bir yandan Cumhuriyetimizin 
76. yildoniimiinii kuclarken diger yandan da hem Ata- 
tiirk'iin Samsun'a giki§inin, yani Istiklal Savas/mizm 
ba§langicinin 80. yildoniimiinii hem de Osmanh Devle- 
ti'nin 700. kurulus yildoniimiinii kutluyoruz. "Mevcudi- 
yetimizin ve istikbalimizin yegane temeli" olan Cumhu- 
riyetimizin ve O'nun kurulu§una imkan hazirlayan Istik- 
lal Sava§i'mizin anlam ve onemi ile bu ba§arilarm hangi 
zor §artlar altinda elde edildigini, Cumhuriyet'in hangi 
temeiler iizerine kuruldugunu, O'nun temel nitelikleri- 
nin neier oldugunu bir kez daha gozden gegirmek, bu 
arada 75. kurulu§ yddoniimiinde Cumhuriyet'in ulasmis, 
oldugu noktayi degerlendirerek, dogrularimizi ve yanh§- 
lanmizi gormek ve gostermek en onde gelen gorevleri- 
mizden olmu§tur. 

Bunun yanmda, Cumhuriyetten onceki tarihmizin 
adi oian Osmanli Devleti Tarihi'ni de, kurulu§unun 700. 
yildoniimiinde bir kez daha degerlendirmek, hem tarihi- 
mizin bu 50k onemli doneminin iyi bilinip idrak edilme- 
si hem de Osmanh'dan Cumhuriyet'e gegi§in gok daha 
iyi anla§ilabilmesi igin §arttir. Qiinkii, bir zincirin halka- 
lan halinde birbirine takilarak uzayip giden ve aralann- 
da "bir onceki, sonrakinin sebebi, bir sonraki de onceki- 
nin sonucu olmak" feklinde iliski bulunan tarih olaylan- 
nin, sonradan olanini iyi anlayabilmek igin oncekini bil- 
mek §art olduguna gore Turkiye Cumhuriyet'ni gok iyi 
anlayabilmek, ozeliikle O'na temel olmu§ olan Atatiirk 
Diisuncesi ile Atatiirk ilke ve inkilaplarini iyi anlayarak 
tarihf temelleri iizerine iyi yerle§tirebilmek igin, Osman- 
h'nm gok sansh ve yiiksek donemleri yaninda, bu yiik- 
sekligin giderek nasil kayboldugunu, Tiirk miletinin na- 
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sil bir konuma dii§tugiinu, dii§iilen durumdan kurtulma 
cabalanni da fevkalade iyi bilmek gerekmektedir. 

Gergekten de, Osmanh Devleti'nin tarihini deger- 
lendirilirken ozeliikle bu devletin dagilma donemindeki 
Tiirk aydinlannin girpini§larini, arayishrini ve daha 
Me§rutiyet doneminde aydinlar arasinda saglanan bazi 
uzla§malari 50k iyi anlamak ve halkimiza da anlatmak 
gerekmektedir. Bunlar gok iyi anla§ilabilir ve anlatilabi- 
lirse, Osmanh Devleti'nin ve Toplumu'nun igine diistii- 
gii acmazlan, bu agmazlardan kurtulma gabalari iginde 
duyulan laiklesme ihtiyaci, laik hukuk, latin alfabesi 
esash yeni bir Tiirk alfabesi ihtiyaci (harf devrimi), sap- 
ka ve kiyafet inkilabi medeni nikah, gaga agilmanin ve 
ula§manin kaginilmaz geregi olarak yeni iiniversitelere 
duyulan ihtiyac, mill! devlet, mill! ekonomi, millT dil, 
mill! tarih ve mill? kiiltiirle saglanacak yeni milli kimlik 
arayi§lari ve benzerleri de iyi goriilebilecek ve ogretilebi- 
lecektir. 

Ziya Gokalp Malta'dan yazdigi bir mektupta, gagm 
medeni milletleri arasinda yer alabilmemizin on §arti 
olarak "hukukumuzun biitiin §ubelerini teokrasi ve Kle- 
rikalizm'in tesirlerinden kurtarmak gerektigine", yani 
laik hukukun geregine onemle isaret ediyordu. O halde 
ozeliikle laik toplum, laik hukuk ve laik devleti gergek- 
le§tiremedigi igin, bunun sagladigi bir mill! kiilttir ve 
milli kimlik yani milli birlik ve beraberlik anlayifina 
ula§ilamadigi igin Osmanh Devleti'nin yikilmaktan kur- 
tulamadigi anlasilacaktir. Kisaca, gagdas uygarhgi yara- 
tan temel degerler kavranamadigi igin Osmanh'nin gaga 
ayak uyduramadigi ve yikihp gittigi goriilecektir. 

Ve elbette, Atatiirk'iin onderliginde, milletimizin 
sonsuz ya§ama azminin istiklal ve hiirriyet askinin ve iis- 
tiin vasiflarinin olmez bir eseri olarak kurdugumuz 
I dosonce 



Cumhuriyet'in; Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ve ona temel 
olmu§ bulunan Atatiirk Dii§iincesinin, Atatiirk ilke ve 
inkilaplannin anlam ve ifadeleri de acik seqik bir bigirn- 
de anla§ilabilecek ve tarihi zeminine 50k iyi oturtulabi- 
lecektir. 

Bu baglamda, ceb'adan vatanda§liga, ummetten 
millete, yonetilen olmaktan milli egemenlik prensibi ile 
kendi mukadderatina hakim olmaya, "Osmanli" kimligi 
iciade kaybolmaya yiiz tutmus, milli kimlik yerme, "Ne 
Mutlu Tiirkiim Diyene" vecizesinin ifade ettigi milli bi- 
linc ve gurura ulasmamiz da daha iyi anla^ilabilecekcir. 
Degilse kimi kesimlerde bugiin yaygin olarak rastlandi- 
gi gibi, coplumumuzun ve aydinlarimizin daha Mes,ruti- 
yet Doneminde tarti§ip uzla§malar sagladiklari konulan, 
sanki diia bualarin lzdirabini ya§amami5iz, hiq rarti§ma- 
mi§iz ve bazi coziim tarzlarmda bir olciide olsa goriis, bir- 
ligine varmami§iz gibi, bugiin tekrar tekrar tarti§ir du- 
ruruz. 

I§te bu noktalardan, halifeligin kaldinlmasi hadise- 
sini ve halifelikten Cumhuriyet'e geci§ olayini aynca ve 
onemle degerlendirmek gerekmektedir. 

Bu noktada, oncelikle iizerinde durulmasi gereken 
nokcalar §unlardir. 

Bir defa Osmanli'dan Cumhuriyet'e ge^i§ olayi Tiir- 
kiye'de bazi yazarlar tarafindan ya "imparatorluktan 
Cumhuriyet'e" veya "Saltanat'tan Cumhuriyet'e" gibi 
ifadelerle belirtilmektedir ki, bu ifadelerin ikisinin de 
gercegi tarn anlamryla yansitmadigi kanaatindeyim. 

(Jiinkii, Osmanh yoneticileri ve Osmanli Tiirk hal- 
ki, kat'iyen emperyalist degillerdi. Yonettikleri yerlerde, 
kudretleri yettigi siirece hep, adil ve insanca bir yonetim 
kurdular. Osmanli Tiirkleri icin, fethedilerek iizerine 
bayrak dikilen her toprak vatan olarak bilinmi§, bu top- 
raklar iizerinde ya§ayan biitiin insanlar da insanca ya§a- 
maya ve hizmet edilmeye layik degerli varhklar olarak 
goriilmii§lerdir. Yani, Osmanh 'da anavatan ve somiirge 
topraklar aynmi diye bir §ey asla olmami§tir. 

I§te bunun icjin, yani Osmanlilar emperyalist bir yo- 
netim ve dolayisiyla bir tahakkiim yonetimi kuramadik- 
lari icin, onlarin kurduklan biiyiik devletin sifati da "im- 
paratorluk" degildir. "Devlet"tir. Bu yiizden, "Impara- 
torluktan Cumhuriyet'e" ifadesi anlam olarak dogru ol- 
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madigi gibi, Osmanli'dan Cumhuriyet'e gecis,in anlam 
ve onemini de yeterince belirtmemektedir. 

Tahakkiim etmek, giice dayanarak zorla yonetmek 
anlamindaki "Sulta" kokiinden gelen "Saltanat" da Os- 
manli iqia kullanilabilecek sifatlardan biri olmakla 
birlikte, asirlar boyu dim bir kurum gibi algilana gelen 
"Halifeligi" veya onun ifade ettigi dinselligi icermedigi 
i{in gercegi tam anlamiyla ifade etmekten uzak kalmak- 
tir. Dolayisiyla, "Saltanattan Cumhuriyet'e" deyimi de 
kanaatimizce dogruyu ifade etmemektedir". Yani, bu ifa- 
delerin her ikisi de giice dayali yonetimden, bir siilalenin 
veya ziimrenin yonetiminden Cumhuriyet'e gegigi ifade 
ederler. I§in bu tiiriiniin, diinyada 50k ornekleri goriil- 
mii§ bir §eydir. Oysa, bizim bu makalemizin bashginda 
ifade edildigi gibi, "Hilafetten Cumhuriyete" demek, 
gercegin ta kendisi demek olup, Avrupa tarihindeki Pa- 
pa Imparatorlar miicadelesi tarihi de dahil olmak iizere, 
diinya tarihinde ba§ka ornegi bulunmayan bir hadisedir. 
Yani olay, alelade sulta, somiirge veya dikta yonetimle- 
rinden Cumhuriyet'e gecmek olayi degildir. Olay, dinsel 
niteligi de var sayilan bir yonetim biciminden, yani ha- 
lifelikten Cumhuriyet'e gecis, olayidir ki digerleri ile ki- 
yaslanamayacak kadar zordur. I§te bunun icin, Atatiirk 
ve O'nun Tiirkiyesi, diinya tarihinde ornegi oimayan bir 
zoru ba§armi§nr. Dolayisiyla, bu zor i§in admi da "Hila- 
fetten Cumhuriyete" diye adlandinlmak gerekmektedir. 

Nitekim, T.B.M.M.'nin 3 Mart 1924 tarihinde ka- 
bul ettigi 431 sayih yasa ile ilgili miizakereler sirasinda, 
Adliye Vekili (Eski Dariilfiinun Fikih Miiderrisi= Islam 
hukuku Profesorii) Seyyid Bey, yaptigi konu§mada, ele 
aldiklan konu ile ilgili olarak §6yle soyliiyordu: 

"...Islam tarihinde biiyiik bir inkilap yapiyoruz. Di- 
yebilirim ki bundan daha biiyiik inkilap olamaz... Islam 
diinyasinda daha §imdiye kadar boyle bir inkilap meyda- 
na gelmemi§tir. Degil Islam diinyasinda, belki de yerkii- 
resinde meydana gelen inkilaplarin en biiyiigii, en onem- 
lisi budur." Seyyid Beyin soylediklerine bir de "en zoru 
budur" sozunu ilave edersek mesele daha agik bir bicim- 
de ortaya konacaktir zannederim. 

Hilafet'in mahiyeti konusuna gelince, Seyyid Bey, 
soz konusu konu§masinda bu konuda §unlari soylemek- 
tedir: 
I dojonce 




"Hilafet meselesi dim olmaktan ziyade diinyevi ve 
siyasi bir meseledir ve dogrudan dogruya milletin kendi 
ifidir. Bunun igindir ki §er'T metinlerde bu konu hakkin- 
da ayrinti yoktur... Halife meselesi eger bazilarmin zannet- 
tikleri gibi dinin esasli meselelerinden olsaydi, tirnak kes- 
mek ve sakal birakmak gibi, usule, gelenege ve saghk i§- 
leriae ait en iace teferruata dair meselelerde bir 50k tavsi- 
yelerde bulunan Hazret-i Peygamber, sozkonusu halifelik 
meselesinde de acik ve kesin aciklamalarda bulunurdu. 
Halbuki boyle bir §ey yapmami§, kendisinden soma Islam 
devletini kimin yonetecegi konusunda susmayi tercih et- 
mi§ ve bu konuyu iimmetine birakmisur." 

Seyyid Bey'in bu konudaki a^iklamalannin en can 
ahci yanimn ise, yonetim konusunda, dinin asil temelini 
olustaran Kur'ami Kerim'de devlet yonetimi ile ilgili ola- 
rak bir model, bir sistem, bir yonetim bicimi belirlenme- 
mi§ olduguna dair tespitleri oIu§turmaktadir. Seyyid Bey, 
yonetim konusunda Kur an da uc ayetin varhgina isaret 
eder. Bunlardan biri, "Ey iman edenler, Allaha, Peygam- 
bere ve icmizden Ulul-emr olanlara (sizi yonetenlere) itaat 
ediniz" ayetidir. Ikincisi, "Onlarin (miisliimanlari) i§i ken- 
di aralannda danisma usuliiyle halledilir" seklindeki ayet- 
tir ki, yalmz Seyyid Bey degil, hemen hemen biitiin din 
bilginleri, bu ayete en uygun yonetim biciminin Cumhu- 
riyet oldugu konusunda fikir birligi icinde olmu§lardir. 

Seyyid Bey'in isaret ettigi iiciincii ayet ise, A'raf sure- 
sinin 199- ayetidir ve mealen §oyledir. "ArTedici olunuz, 
orf ile emrediniz, cahillerden uzak durunuz". Seyyid Bey, 
Kurln'jn bu ayetini adeta bir sosyal mucize olarak niteler. 
Gercekten de, goriilmektedir ki Kur'an, yonetilcilere top- 
lumu "§eriata gore" veya "Kur an'a gore" yonetmeyi degil; 
"Orf'e gore" yonetmeyi emretmektedir. 

O halde, "Hilafet Devlet", "§eriat Devleti" veya "Is- 
lam Devleti" adi altinda, diinyadaki biitiin miislumanlar 
icin tek tip bir din devleti olmasi gerektigini vehmeden- 
ler, Kur'an'in bu hiikiruine gore sapkinliktadirlar demek- 
tir. Nitekim, Osmanh Devleti de bir zamanlar "Ber mii- 
ceb-i Orf-ii Osmam" deyiminin ifade ettigi gibi "orf hu- 
kuku" ile pek cok meseleyi hallede gelmi§ken, sonralan 
"§er'i hukuk" adi altinda, cogu yamyla miisliiman Arapla- 
rin, cahiliyye devri toplumundan aldiklan ve Islami do- 
nemde de adeta dinllestirerek uyguladiklari bazi uygula- 
malan esas kabul etmiskrdir. 

Bunun gibi, Osmanlilar "Halifelik" sifatini da adeta 
dinile§tirmi§ler ve dolayisiyla yonetimlerinin biitiin miis- 



liimanlar tarafindan boylece daha kolay kabul edilecegini 
dii§unmu§lerdir. Nitekim, cahil halk asirlarca bunu boyle 
de kabul etmi§tir. 

Ama, fikih (Islam Hukuku) kitaplarindan muteber 
olanlari, halifeligi bir kurum olarak goremedikleri gibi, 
bir dini kurum olarak hie gormemi§lerdir. Hatta, iinlii Os- 
manli devlet ve hukuk adami Alimet Cevdet Pa|a, 1874 
ydinda meshur eserlerinden TEZAKIR'de, Emevilerden 
ba§layarak halifeligin saltanata d6nii§tugiinii, dolayisiyla 
dini bir kurum niteligi bulunmadigmi acikca yazmi§ti. 

Cumhuriyet'in ilanindan sonra artik, dim hicbir yam 
bulunmadigi halde, kutsal bit kurum veya makam gibi al- 
gilanarak yasatila gelmi§ olan bu kurum, ba§ta "millet 
egemenligi" olmak iizere pek 50k bakimdan Atatiirk'iin 
cagda§la5ma hedefleri icin biiyiik bir engel te§kil ediyor- 
du. 

Gercekten de Atiitiirk, Cumhuriyet'in ilanindan son- 
ra, Cumhuriyet'e ve milli egemenlik ilkesine golge dii§u- 
rebilecek, Cumhuriyet'in ilanindan memnun olmayanla- 
nn siyasal ihtiraslanna alet olabilecek bir mahiyet goster- 
mesi bakimindan, halifeligi, rejim acisindan zararh gor- 
mekteydi. O, "kigisel saltanatin kaldirilmasindan sonra, 
ba§ka bir iinvan altinda ayni mahiyette bir makamdan iba- 
ret kalmasi gereken halifeligin de kaldirilmi§ oldugunu 
kabul ediyor", bunun icin uygun zaman ve firsati bekli- 
yordu. 

(Je§itli olaylar Atatiirk'e bu dii§iincesinde yanilmadi- 
gini gostermi^ti. Bunlann ba§inda bizzat halifenin kendi 
durumu geregi gibi anlayamamasi, daha dogrusu anlamak 
istememesi, bir halifeden 50k bir sultan, bir padi§ah gibi 
davranmaya ba§lamasi geliyordu. 

Milli egemenlik konusunda Atatiirk'ii endiseye dii- 
§uren bu davrani§lar yaninda, hahfeye sahip cikarak sozde 
halifelik haklanni savunan kimselerin gayretleri de goz ar- 
di edilemezdi. Bu durum, halife ve halifelik konusunda bir 
an once karar ahnmasini gerektiriyordu. 

Fakat, Atatiirk'ii halifeligin kaldinlmasi konusunda 
zorlayan en gii^lii etken, halifelik var oldukca Tiirkiye'de 
yapmayi dii§iindugu sosyal ve laik inkilaplara imkan ola- 
mayacagi dii§iincesiydi. Artik, i§in daha fazla beklemeye 
tahammiilii de kalmami§ti. 

Halifelik mes elesi hem bilimin, hem akhn, hem de 
Kur'an'in oziine uygun bigimde halledilmi§ ve Demok- 
ratik ve Laik Cumhuriyete giden yoldaki en biiyiik engel 
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de kaldinlmi§tir. Gercekten de Hilafet var oldukca ne la- 
ik toplum, ne laik devlet, ne laik hukuk ve ne de demok- 
ratik devlet yani "hakimiyet-i milliyeye miistenid dev- 
let" kurmak, yani Cumhuriyet'e gegmek miimkiin ola- 
mazdi. O itibarla Osmanh'dan Cumhuriyet'e geci§in adi- 
ni dogru koymamiz ve "Hilafetten Cumhuriyet'e" deme- 
miz daha dogru olacaktir. 

Aynca, konunun bu yanlan halkimiza ve ozellikle 
egitim carklanndan gecirdigimiz ku§aklara a^ik bir §e- 
kilde anlatilmadigi ve ogrenilmedigi igin, bazi rejim 
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du§manlari cahil halk kitlelerine halifeligi bugiin bile 
dinsel yani olan bir kurum veya bir makam olarak suna- 
bilmektedirler. Bu durum kar§isinda, rejim dii§manlari- 
na kar§i sadece inzibati ve yasal yollardan miicadele et- 
mekle ve onlarin yikici faaliyetlerine kar§i uyanik olmak- 
la yetinmemeli, Turk halkini egitim programlan araci- 
hlgiyla bu konuda yeterli §ekilde bilgilendirip aydinlat- 
maliyiz. Laik ve demokratik Cumhuriyet'e kar§i olan hi- 
lafetgi, gerici giiglere kar§i en giizel onlem, hig §iiphesiz 
bu ikinci yol olmahdir. 
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■ ,.>arih bilgisi, insanlann gercekle§tirdikleri fiil- 
ler ve bu fuller arasindaki ili§lciler agini anla- 
< — mak igin kaynaklann tahlili sonucunda elde 

edilen sonuclardir. Bunun neticesinde kazaiulacak tarih 
§uuru, toplumun ortak degerlerini olu§turur. Bu ortak 
degerlerin ula§tigi son merhale ise kiilttirdtir. Bunun icin 
milletlerin biitiin fertlerine bu §uuru kazandirmasi, yon 
ve hedefleri benimsetmesi gerekir. Bu anlamda tarih, sa- 
dece gecmis, zamanlar hakkinda elde edilen bilgilerden 
ibaret bir bilim dali olmaktan cikar, yeni olu§umlari 
programlayan, sosyal diizen icerisinde kisa ve uzun vade- 
li degi§meler meydana getiren fiiller halini alir. Yani ta- 
rih bir anlamda gelecek olur. Bu fiillerin tarihin tenkid 
siizgecinden gecirilerek incelenmesi sonucunda elde edi- 
len tarih bilgisi ve bunun bir neticesi olarak sahip olunan 
tecrubelerin istikbale yonelik yorumlariyla da tarih felse- 
fesine ula§ilir. 

Bu tiirden elde edilen bilgiler, milletlerin birbirle- 
riyle olan iliskilerini aydinlatir ve yakinla§malanni sag- 
lar. En onemlisi de bu bilgilerle milletler atalanni, hayat 
tarzlarini ve hayat felsefelerini, sanatlanni, zevklerini, 
iizuntiilerini, aile yapilarini, inane, devlet sevgisi, bayrak 
sevgisi gibi kutsal degerlerini, orfiinii, adetini, devlet 
mefhumunu velhasil topyekiin kultiiriinu ogrenir. Bu 
konumuyla, tarih milletlerin bilgi bankasi durumunda- 
dir. Bunun gene nesillere aktanlmasi suretiyle milletler 
geleceklerini emniyet altina ahrlar. Aksi takdirde kokle- 
ri kesilmis, bir agac haline du§erler. Yani tarih ve kultiir- 
den yoksun olan toplumlar kimligini kaybeder; bu da ta- 
rihten silinmeye kadar gider. 

Ifte yakin tarihimiz olan Osmanh tarihi, bugiin 
Tiirkiye'de Tiirk halkinin en 50k ogrendigi ve onunla 
millet suuruna ula§tigi bir tarihtir. Ashnda Tiirk tarihi 



sadece Osmanh olmamakla beraber, Bati Tiirklerinin, 
Avrupa ile gizliden gizliye olan rekabetinde Osmanh ta- 
rihinin on plana ciktigi bir anlayi§i sergilemektedir. Bu- 
na kar§ihk Avrupa da, Tiirk tarihinin, Viyana onlerine 
kadar gelen ve belki de Avrupa'da en biiyiik istilayi ger- 
cekle§tiren Osmanh boliimiiyle bu sebeple yakindan il- 
gilenmektedir ve Tiirk imajini Osmanh ile ifade etmek- 
tedir. Nitekim bugiin, Avrupa devletlerinin Turkiye 
Cumhuriyeti'ne kar§i yiiriittiikleri politikalar da biiyuk 
capta buna bagh olarak tayin edilmektedir. 

Pencerenin diger tarafindan bakildiginda ise, Bal- 
kanlarda, her§eye ragmen Tiirklere olan yakla§im, Tiirk 
kiiltiiriine olan yakinhk, Osmanh'dan Turkiye Cumhu- 
riyeti'ne kalan en onemli miraslardan biri olarak gunii- 
miize gelmis,tir. Oyle ki cogu iilkelerde Osmanh donemi 
ban§i ozlenmekte ve bu bari§in temelinde yatan unsurlar 
ara§tirilmaktadir. Tarihin derinliklerine bakildiginda, 
Osmanh bari§min temelinin, Osmanhlann yikici olmak 
yerine yapicihginda yattigi anla§ilmaktadir ki, bugiin de 
genel politikada yikicihk yerine yapicihgin bir miras 
olarak Cumhuriyet'e intikal ettigi soylenebilir. Bu se- 
bepledir ki Tiirk insani, gecmi§te veya yakin gecmifte 
aleyhine ve zaranna ytirtitulen diismanca fiilleri kolayca 
unutabilmekte veya affedebilmekte, bu insani 1 duygulan 
dii§manlarmca aleyhine kullanilmakta ve bazilan tarafin- 
dan da bir zaaf olarak goriilmektedir. Tarihin hemen her 
doneminde tekrarlanan bu tiirden hareketlere kar§i, tari- 
hin bir tecriibe kaynagi olarak goriilememesinden ve ib- 
ret ahnamamasindan dolayi, Diirk devletleri her zaman 
zor durumlarda kalmiftir. Biitiin bunlara ragmen saglam 
tarihi gecmis,, Tiirk insanina tarihinden devraldigi en 
biiyuk miras olarak intikal etmi§tir. 
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Atatiirk diyor ki: "Tarih ne giizel aynadir. Insanlar, 
ozellikle ahlakta gelismemis kavimler, en biiyiik kutsal kav- 
ramlar karpsinda bile bash duygulara tabi olmaktan nefisle- 
rini men edemiyor. Tarihin sinesine gqen biiyiik badiselerde, bu 
hadheler ipnde amil ve fail olanlarm bal, hareket ve muame- 
leleri onlarin ahlak seviyelerini ne apk gosterir". O'nun bu 
ifadeleri gergekten de tarihin onemini en giizel §ekilde 
ortaya koymaktadir. Yine Atatiirk tarihi bir ayna olarak 
nitelerken, "Tarih bir milletin kantnt, hakktnt, varhgtm 
hicbir zaman inkar edemez" soziiyle, tarihin bir biitiin ol- 
dugunu ve redd-i mirasin miimkiin olamayacagini, bu- 
giinkii bazi zihniyetlere ibret belgesi olarak ifade etmek- 
tedir. 

Gercekten de, her tiirlii inkara ragmen Cumhuri- 
yet'in Polis Te§kilati, Sayi§tay'i, Bakanhklan, Kizilay'i 



v.b. kurumlarmm kurulu§ yildoniimlerinin, Osmanhmn 
mirasi olarak kudanmasi bunun en giizel isbatidir. 

Tarihin ba§anh ve ba§ansiz zamanlan vardir. Parlak 
donemlerin benimsenip, kotii zamanlarm benimsenme- 
mesi dii§iiniilemez. Zira tarih gecmi§te kalan olaylar zin- 
ciridir. Bu olaylar zinciri ve bunlardan cikanlacak sonuc,- 
lar, o tarihe sahip olan milletlerin atalarindan kendileri- 
ne kalan en degerli miras olarak goriilmek durumunda- 
dir. Boyle bir tecriibeye sahip olmak, ancak biiyiik mil- 
letlere nasip olur. Asil olan bu mirasi iyi degerlendirmek 
ve gereken dersi cikarmaktir. Bugiin Osmanh tarihini 
ara§tiran devletler, bu tarihin tecriibesinden yararlanmak 
zekasini gosterenlerdir. Hele hele, bu tarihin yiizelli mil- 
yon beige ve besjiizbin deftere varan kaynaklan varsa. 
Osmanh 'dan bize kalan ne biiyiik miras. 
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OJSMANIJYI TANIMAK VE YENI YUZYIIA TAJIMAK 



PROF. DR. NEVZAT YAI,CINTA§ 
ISTANBUL MlLLETVEKlLl 



OSMANLIYI KOTULEMEK 

700. Yildoniimunii konu alan Tarih Kongresi- 
nin kapam§ konusmastni yapan Saym Cum- 
hurbaskanimiz Siileyman DEMIREL dikkate 
deger bir tespit yaparak "ge^miste Cumhuriyet dbneminin ilk 
senelerinde Osmanh Imparatorlugunu bep kotiiledik" buyur- 
mu§lardir. Cumhurba§kanimiz bu durumun sebepleri 
iizerinde de fikirlerini agiklami§lar ve bu kotiilemenin 
"Cumhuriyet rejimini daka kolay yerlepirmek" iqm yapildi- 
gini ifade etmi§lerdir. 

Sayin Cumhurba§kanimizin bu agik beyanlan, ma- 
alesef aci bir gercegi aksettirmektedir. (^iinkii Cumhuri- 
yetimizin kurulu§undan itibaren sanki resmi goru§iin bir 
geregi olan Osmanh Cihan Devleh hep tenkit edilmi§ ve 
kotiilenmi§tir. Bu kotiileme ve a§agilama ozellikle egitim 
kurumlarinda yogunla§mi§ ve yeti§en yeni nesiller kendi oz 
tarihlerine yabancilastmlmts, bir ces.it beyin yikama tel- 
kinlerine tabi tutularak tarihimize kar§i diqmanca bislerle 
doldurulmuskrdir. Ilkokullardan basjayarak orgiin egi- 
tim sisteminin sonuna kadar tarih derslerinde ve diger 
vesilelerle Osmanh Cihan Devleti ogrencilere kotiilen- 
mi§, Osmanh padisablannm hemen tiimii yan meczup, 
dengesiz gunlerini haremde zevk ve sefa iginde gegiren 
zayif karakterli insanlar gibi gosterilmiftir. "Cumhuriyeti 
yerlestirmek" amacini ileri siirerek tarihi hakikatleri car- 
pitmak, gecmifimizi karanhk bir tablo gibi gostermek 
jiiphesiz ki 50k yanh§ ve zararh bir davrani§ olmu§tur. 

Tabiatiyla gerceklere aykin, olumsuz bu yanhs bil- 
gilendirme ve telkinler yetisen genglerimiz iizerinde tah- 
rip edici sonuglar dogurmu§tur. Kendi oz tarihlerini boy- 
le bir kara tablodan ibaret gibi goren nesillerde kendi 
mensup oldugu milletine kar§i bir "asagihk duygusu" ha- 
sil olurken diger milletlere ve ozelliklede Avrupa iilkele- 
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rine kaqt gogu zaman mesnetsiz bir "bayranh" ve "taklit 
etme" tavn meydana getirmi§tir ki bu genclerimizde bu- 
lunmasi gereken "ozgiiveni" zayiflatmi§, §ahsiyet yapilan- 
ni zedelemistir. Bu durumun menfi sonuglan geng nesil- 
lerde hep goriilmiismr. 

§iiphesiz ki ilkokuldan itibaren egitim kurumlarin- 
da Osmanh Cihan Devleti ve padi§ahlanmiz kotiilenir- 
ken bunu fark eden bircok Turk ailesi okuldan eve gelen 
cocuklarma bu soylenenlerin dogru olmadigini Osmanh 
dahil olmak iizere tarihimizin pk sanh ve serefli oldugu- 
nu, ba§ka milletlerin pek sahip olmadtgi ogiinecek par- 
lak bir gecmi§imizin bulundugu ve birkag istinasi ile Os- 
manh padisablannm yiiksek §ahsiyetler olduklarmi devle- 
te, millete biiyiik hizmetler vermek igin girpindiklanni 
dillerinin dondiigii kadar gocuklarma anlatmisjardir. Do- 
layisiyla pek yakin zamanlara kadar yetisen nesiller okul- 
ev; bgretmen-ebeveyn celi§kisinin arasinda bocalami§, mek- 
tep de ogrendigi tarihin evde tekzip edilip daha olumlu 
ve ig agici bir tablonun mevcut oldugunu gormu§tiir. Fa- 
kat iki yonlu yeti§tirilen cocuklar ve gengler ev ve ailede 
ayn konusmaya okul ve resmi gevrelerde ba§ka seyler ifa- 
de etmeye itilerek ahlaki davrani§ ve §ahsiyet zaafina sii- 
riiklenmi§lerdir. I§te Osmanh Tarihinin bugiine ve yan- 
na aksettirilmesindeki bu vahim problem sebebiyledir ki 
makalemizin konusunu "Osmanhyi Tanimak ve Yeni 
Yiizyila Ta§imak" olarak segtik. 

TURK TARIHiNiN DEVAMLILlGl 

Yakin gecmi§e kadar mevcut olan bu "kotiileme ide- 
olojisi" giiphesiz ki yanh§ti, gerceklere aykin bir propagan- 
da ve yikia bir egitim anlayi^iydi. Bu elim hatadan doniil- 
mekte oldugunu goriip hep birlikte sevinmeliyiz. Binler- 
ce yil geriye dogru giden Turk tarihinin bir biitiin te§kil 
[ D050NCE 



ettigi §imdi daha iyi anlafilmakta ve " biitunk pirici", "ya- 
pici" dogru bir tarih anlayi§i benimsenmektedir. Turk dev- 
letleri ayni milletin, Tiirk milletinin mii§terek devletle- 
ridir ve birbirlerini takip etmi§leridir. Osmanh Devleti 
kendiliginden birden bire zuhur etmemi§tir. Onceki Sel- 
ptklu Devletinin copraklari iizerinde kurulup geli§mi§ ve 
onun mirasini almis.tir. Ayni §ekilde Tiirkiye Cumhuriyeti 
de Osmanh Imparatorlugu'nun asli mirasgisi ve ondan 
sonraki Tiirk Devletidir. Tarihte birbirini takip eden 
devletlerimizin sayisi coktur. Bunlardan 16 tanesi sec.il- 
mi§ ve bugiin Cumhurba^kanhgi forsunu 16 yildiz olarak 
siislemektedirler. TBMM Genel Kurul salonunu da 26 
ihti§amli avize aydinlatmaktadir. Bu yildiz ve avizelerin 
sembolik manasi §udur ki bugiinkii Tiirkiye Cumhuriye- 
timiz Cumhurba§kani ve Millet Meclisi ile tarihteki 16 
biiyiik Tiirk devletlerini de temsil edip onlarin manevi 
mirasgisi ve devamidir. 0 76 devletin en ihti§amhlann- 
dan biriside ve tarihteki en parlak ve en uzun siiren ve en 
biiyiigii Osmanh Cihan Devletidir. Tarihteki diger im- 
paratorluklarla Osmanhnin mukayesesi ortaya fevkalade 
olumiu sonuidar cikarmaktadir. 

Tiirk Tarihi devamhhk arz eder. Qiinkii Tiirk mil- 
leti tarihin derinliklerinden bugiine hep var olmu§ ve de- 
vam etmi§tir. Yakm gegmi§teki anlayi§ hatasini diizeltip 
Osmanh 'yi milletce anmamiz cok yerinde bir harekettir. 
Osmanh Cihan Devletinin insanhk tarihinin en ihti§am- 
h, en adil, en insani, geli§mi§ bir kiiltiir ve medeniyete 
dayanan, en biiyiik ve en uzun siiren devletlerin on sira- 
sinda gelmi§ oldugunu once kendimiz ogrenip, idrak 
edelim ve sonra da bu gurur verici genjegi fjOCuklarimi- 
za, yeni nesillere intikal ettirip ogretelim. Bunu yaparak 
onlan hem dogru olarak bilgilendirmi§ olacagiz ve hem 
de onlan daha saghkh ve giiclii bir "ozguvene " sahip ola- 
caklardir. Karakter yapilari daha kuwetli ve higbir a§agi- 
hk duygusuna kapilmami§ yeni nesiller iilkemize daha 
verimli hizmetler vereceklerdir. 

21. YUZYILA TUTUIACAK I$IK 

Osmanh Cihan Devletinin kurulu§unun 700. Yil- 
donumunii kutlamak, bize sadece gecmi§e ve parlak bir 
tarihe baki§ derinligi, fikri uzla§ma ve ozgiiven duygusu- 
nun giicknmesini getirmemeli ve fakat oniimuzii, istik- 
bali de aydinlatmahdir. Esasen tarih giiniimiize i§ik tu- 
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tan ve gelecegi gorebilmemize yardimci olan bir ilim da- 
h degil midir ? iste bu baki§ a^isindan Osmanh 'yi ele al- 
digimizda onun 2 1 . Yiizyda da i§ik tutacak 50k onemli 
temel degerlere sahip oldugunu goriiriiz. Hepimizin, ec- 
dadimizin devleti olan Osmanh'yi da muhte§em yapan 
ve onu tarihin en uzun imparatorluklarindan birisi hali- 
ne getiren de esasen bu medeni degerler olmu§tur. Os- 
manh'yi tammakla gecmi§teki hatalanmizi diizeltip uz- 
la§maci, olumiu, yapici bir du§iince zeminine kavu§mu§ 
oluyoruz. Fakat onun degerlerini guniimiize ta§imak su- 
retiyle yeni ba§layan 21.asrin insanhgina da evrensel bir 
mesaj sunulmu§ olacaktir. Osmanh tarihi sadece bir ge^- 
mi§ten ibaret degildir. O' nun istinat ettigi temel deger- 
lere bugiiniin toplumlannin ihtiyaci vardir ve bizlerin 
yapmamiz gereken gorevimizde bunlari ara§tirip bugii- 
niin insanina tanitmaktir. 

Biz bu makalede, Osmanh'yi biiyiik yapan ve 
2 1 Yiizyil diinyasina ornek ve ders te§kil edecek olan bu 
medeni degerlerin bazilarmi sadece zikretmekle yetine- 
cegiz. Qiinkii; bu saha ba§h ba§ina miistakil bir etiid ko- 
nusudur. Osmanh'yi ne kadar 50k ve derinlemesine ince- 
lersek bu insani ve medeni temel degerleri daha 50k id- 
rak eder ve daha saghkh bir toplum yapisina sahip olabi- 
liriz. Aynca Osmanh'nin bu saglam devlet ve toplum de- 
gerlerini, biz Osmanh mirascilannin bugiiniin diinyasi- 
na anlatmamiz Tiirkler bakimindan evrensel kiymeti 
olan bir hizmet te§kil edecektir. Osmanh'yi ihti§amh ki- 
lan Osmanh Medeniyet ve Kiilturiinii en parlak yapan 
degerlerinin ba§hcalarini §6yle sayabiliriz. 

1- Adalet 

Osmanh Cihan Devletinin en belirgin ozelligi so- 
rulsa buna belki de "Adalet iizerine kurulmu§ bir devlet" 
denebilir. "Adalet miilkun temelidir" vecizesinin en faz- 
la benimsenip uygulandigi bir tarih donemi sorulsa bun- 
lardan onde gelen birinin Osmanh Devleti oldugu tered- 
diitsuz soylenebilir. Bu "Adalet" duygusu biitiin toplu- 
ma mal olmu§tur. Avusturya'ya sefer yapan Tiirk ordusu 
erlerinin Macaristan kirsal kesiminde yedikleri tiziim sal- 
kimlarinin paralarini kiigiik gikinlar icinde bag kiittikle- 
rine baglayip yuriiyii§lerine devam etmeleri bugiiniin in- 
sanlarma ancak masal aleminde vukuu bulacak bir olay 
gibi goriiniiyor. 



Esasen zulme dayanan bir devlet, bir kurum uzun 
omiirlii olamazdi. Osmanli Cihan Devletinin, biitiin 
menfi faktorlere ragmen uzun omiirlii olmasinin ba§ta 
gelen sebebi adalet inauci olmu§tur. Orta Avrupa ve ba§- 
ka yerlerdeki bazi yabanci bolgeler Osmanli yonetimin- 
deki "adalete" kavu§abilmek iqin kendiliginden Osman- 
li hakimiyetini talep etmiskrdir. 

2- Hukuk Devleti 

Osmanli Devleti saglam ve saygi goren bir hukuk 
diizenine dayaniyor, yiiriitme hukuk kaidelerine, ser' i 
kanunlara gore yapiliyordu, Hukuka saygi topluma mal 
olmu§tu ve "§eriatin kestigi parmak acimaz" di. Ciinkii 
§er' i ve orfii hukuka tarn saygiyla ancak adalet tecelli 
ederdi. 

Bazilarmm ileri siirmek istedigi "padi§ahlarin key- 
filigi" soz konusu degildi ve onlarda hukuk diizeni ile 
kayitliydilar. 

3- Ejitlik 

Osmanli Devleti belki de tarihin en e§itcj bir dev- 
let ve toplum yapisi gen;ekle§tirmi§tir. Irkcjhk, etnikay- 
rimcihk soz konusu degildi. Esas olan bilgi ve liyakatti. 
Hangi irktan olursa olsun layik olan devletin en iist ka- 
demesine kadar ^lkabilirdi. Bundan dolayidir ki me§hur 
Ingiliz diisuniir ve tarihcjsi Arnold Tyonbe Osmanli Ci- 
han Devleti icjn " Tarihin En Biiyiik Cumhuriyeti" gibi 
dikkat cekici bir te§his koymu§tur. 

4- Tam Bir Din ve Vicdan Hurriyeti 

Osmanli Devleti'nin sinirlari ifinde 50k c,e§itli 
halklarin din, dil ve kiiltiirlerine gosterdigi saygi ve on- 
lara tanidigi tam insani haklar bugiin dahi ornek goste- 
rilmektedir. Osmanli Medeniyetinin en 50k bilinen tara- 
fi bu insan haklari yoniidiir. Fakat bu konuya daha da ay- 
dinlatarak 21.asnn insanhgina sunmahyiz. 500. Yildo- 
niimii dolayisiyla 1492 Ispanya'sindan Musevilerin nasil 
Osmanhlar tarafindan kurtanldigi kismen diinya kamu- 
oyuna anlatildi, Ayni §ekilde Istanbul'un fethinde, once- 
si ve sonrasinda azinliklara verilen her tiirlii haklar da 
diinya ya 50k iyi anlatilmalidir. 



5- Umran (^ali§malan 

Osmanli her gittigi iilkeyi imar etmi§, giizelle§tir- 
mi§ ve sayisiz medeniyet eserleri ile donatmi§tir. Sadece 
herkesi hayran birakan zarif abidevi camiler degil, ayni 
zamanda Osmanli cografyasinin her yerinde sayisiz okul, 
hastane, yol, koprii, imarethane, han, hamam ve benzeri 
medeniyet eserleri yapilmi§tir. Bunlan onemli bir kismi 
hala ayaktadir ve bir r;ogu da ihya edilmeyi beklemekte- 
dir. 

Sonuc: 

Osmanhya diiriist bir baki§la bakmali ve dogru ol- 
mahyiz. Tiirk Tarihinin bu goz kama§tiran ihtisamh 
devietini daha fazla ogrenip bilgimizi geliftirmeliyiz. 
Boylece once kendimiz bir 50k olumsuz ve isabetsiz 6n- 
yargilardan da kurtuluruz. Tiirk toplumu kendi zihni ya- 
pisi ve iligkileri yoniinden daha saghkh , yapici ve uzla- 
510 olur. Fakat Osmanli konusu bu kadarla sinirh degil- 
dir. Ciinkii Osmanli yiiksek temel degerlere sahip olmu§, 
yonetimi, insam, adil, dengeli ve gelis.mis, bir toplum 
meydana getirmeyi hedeflemiftir. Burada ornek olacak 
bir seviye ger£ekle§tirmi§lerdir. Bu yiiksek degerler ve 
onlan gegerli kilabilmi§ olmaktan dolayidir ki biline 
"Osmanli Barist" (peace) (Pax Ottomana) uzun asirlar bo- 
yu 50k geni§ bir cografyada saglanabilmi§tir. Bugiin bu 
"Banfm bozulmasimn vahim ve elem verici sonuclarini 
ozellikle Ortadogu'da Balkanlar ve Kuzey Afrika'da. ve hat- 
ta iilkemizin bazi yore ve kurumlannda gormekteyiz. Bu 
zikredilen eski Osmanli bolgelerinde sava§, katliam, zu- 
liim, anarsj, tehcir, etnik temizleme, her tiirlii haksizlik, 
baski, insan haklannin ihlali, din ve vicdan hiirriyetinin 
ayaklar altina ahnmasi hiikiim siirmektedir. Boylece Os- 
manli Cihan Devletinin sagladigi Osmanli Bansi'ma hangi 
manaya geldigi daha a<jik goriilmektedir. 

Osmanli Cihan Devletinin kurulu§unun 700. Yil- 
doniimiinde biz "mirasplar"a dii§en asil gorev oyle inani- 
yorum ki once Osmanli Medeniyetini gercek anlamiyla an- 
layip idrak etmek sonrada onu iilkemiz ve tiim insanlara 
temel degerleri itibariyle sunmaktir. 
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OSMANU MIRASI VE BtZ 



PROF. DR. HUSEYtN HATEMI 
ISTANBUL UNlVHRSlTESi HUKUK FAKOlTESi 



I" GENEE DU^UNCEEER 

ecen yiizyilda Merhum Namik Kemal Bey; "Va- 
icjf tanin bagnna diis,man dayamis, hancerini" endife- 

si icjnde iken, bir yandan da "yazik! Koskoca 
Devlet can cekifiyor, Hakk'a el baglayahm er ki§i niyeti- 
ne!" gibi sbzler de soyleyerek "bahti karar maderini kur- 
taracak" olanlan harekete gegirmek istemif. Bir gun, 
dostlarmdan birisi "uzun zamandir boyle soylersin, ne 
var ki Devlet de, memleket de yerinde!" deyince Namik 
Kemal Bey §u cevabi vermi§: "-Koskoca Devlet bu! Bak- 
kal Mehmet Aga'nin cenazesi degil ki! Elbette cenazesi- 
nin kaldinlmasi da uzun siirecek!" 

Osmanli Devleti; Insanhk Tarihi nin uzun siireli 
ve kudretli imparatorluklarindan birisi idi. Hanedani ve 
Hilafet makami ile artik yasamiyor. Habsburglar'in Kut- 
sal Roma -Cermen Imparatorlugu, 1815 Viyana Kongre- 
si ile artik Avusturya-Macaristan Imparatorlugu konu- 
muna getirildi. Kisa bir sure once, 1789 Fransiz Devri- 
mi ile Fransiz Hanedani'ni tasfiye eden giic,; Kutsal Ro- 
ma- Cermen imparatorlugu'ndan da bu vasfini alarak Pa- 
pahk ile "Diinyevi Kihc/' iliskisini kesmede bir adim da- 
ha atmis, idi. Bundan sonra sira Osmanli Hilafeti'ni de 
tasfiye etmek istedi. Ne var ki bu kez "ulema" tehlikeyi 
sezdi ve ikinci Mahmud'un yaninda yer aldi. ikinci Mah- 
mud da bu destekten yararlanarak Yeniceri Ocagi'na ve 
Bekta§i tarikatine nihai bir ders verme amaci ile ocagi ve 
tarikati ilga etti. Bati ornegine gore kurulmus, yeni ku- 
rumlar kurdu. Rus C, an Petro gibi veya Japon Imparator- 
lugu gibi yapsa, "Ikili" bir sistem kuracak yerde, mesela 
medreseleri "mektep" kilsa ve Yeniceri Ordusu'nu lslah 
etse idi, belki dalia tedbirli davranmi§ olacakti. Boyle ya- 
pacak yerde; Devlet terazisinin bir kefesine "Halife" sifa- 



ti ile hakim olarak bu kefeye geleneksel kurumlan yer- 
le§tirmek, diger kefeye de -Fatih Sultan Mehmedden be- 
ri var olan bir dii§iince ile- Batili bir hiikiimdar gibi ha- 
kim olarak buraya da "mektep" gibi yeni kurumlan yer- 
lestirmek istedi. Oysa geleneksel kurumlar kefesinde "si- 
lahlar giic" yoktu. Geleneksel kurumlar kefesini tama- 
miyle tasfiye etmek isteyen bir giic; de Bati ornegine go- 
re kurulmu§ kurumlar kefesine agirhgini koyarak denge- 
yi busbiitiin bozuyordu. Sultan Mahmud'un ikinci oglu 
Abdiilaziz darbe ile tahttan indirildi ve tasfiye edildi. §a- 
irin soyledigi gibi: "93 de (1876) Doksan »jr gun pad'qab-i 
dehr olup I gbfiu uzletgdhtna Sultan Murad-i nd-Murad" do- 
nemi de tamamlanmca, dedesinin kurmak ve korumak 
istedigi dengeyi otuz iic: yil koruyacak olan Merhum Sul- 
tan Hamid ba§a geldi. Devlet nazik bir konumda idi: 
Bore yiyenin kesesinden yiyecegi dufunulrneksizin, Ba- 
ti'ya botcjanma yolu ile elde edilen para verimli yatirim- 
larda kullanilacak yerde israf edilmi§, tahvillere odenecek 
faiz du§uriilunce, eski donemlerde "ziiyuf ' akca" alan Ye- 
niceri'nin gayzini bu kez de Batililar gostermi§, ardindan 
Sultan Aziz tahttan indirilerek intihar siisii verilen bir 
su-i kasde kurban gitmi§, ardindan da Devlet'in bu zayif 
durumundan yararlamp yirmi yil oncesinin ociinii almak 
isteyen Rus Ordusu Yesjlkoy'e (Ayestefanos) dayanmi§ti. 
Sultan Hamid, 50k karanhk ve belirsiz bir donemde ba§- 
layan saltanati boyunca, Halife -Sultan dengesini sagla- 
mada az goriiliir bir ba§an gosterdi. Filistin Osmanli 
elinde idi. Ikinci Viyana ku§atmasindan once Filistin'i 
ele gegirmek icin dini soylemlerle bir "hunk" hareketi 
alevlenir gibi olmu§, ne var ki Sabetay Sevi Mehmed 
Efendi olmaya mecbur kalinca daha basarih bir yontem 
aranmis,, yeni yontem ile kisa zamanda diinyayi oynata- 
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cak bir "kaldirac," elde edildiginin bilincine vanlmisti. 
Bundan sonra da dogrudan dogruya siyaset sahnesinde 
orcaya cikan hareketin lideri; Sukan Hamid'den Filisnn'i 
kiracilik perdesi altinda satin almak istemi§, red cevabi 
alinca da artik Sultan Hamid'in maharetinin bile tahttan 
indirilmesini onleyemeyecegi belli olmu§ idi. Arkasmda, 
bilinch bir toplum destegi yoktu. 

Itcihat ve Terekki iq'mde Sultan Hamid'in iyi ni- 
yetli ve diirtist davramsini takdir edecek "Manasnr Oca- 
gi" degil, ne olursa olsun onu tasfiye edecek olan "Sela- 
nik Ocagi" baskin cikti. Ardindan bir "provokasyon" ge- 
lecegi de belli idi. Bilin^li bir toplum desteginden yok- 
sun olan Sultan Hamid, Muaviye kaqisinda Imam Ha- 
san'in secjmine uygun bir se^imle, karsi koymadan kose- 
sine gekilmeyi segti. Bu kez de "memleket elden gidi- 
yor!" feryadi Ali Emm Efendi'den geldi. Fakat bu gibi 
feryadlar sirasinda sesin bogulmasina, baskalarmm duy- 
mamasina dikkat ediliyordu: "Geliniz aglayahm! Memle- 
ket elden gidiyor! I Oldu tarih-i miiessif: Sdz ayaga diqtii!" 

Bundan sonra el cabuklugu ile girilen Birinci 
Diinya Savasi; Osmanh Imparatorlugu'nun maddi mira- 
sinin tasfiyesi ile sonuglanacak, el ^abuklugu ve baskala- 
nnin etkisinde Devleti sava§a siiriikleyerek batiranlar, 
kullanilmi§ ve artik i§e yaramaz bir ara<j gibi oc, kur§un- 
lannin kaqisinda yalniz birakilacaklardir. Devlet'in 
maddi mirasi paylasilirken, "Osmanhlar'in tarih sahne- 
sinden tamamen silinmesini isteyecek kadar kati yurekli 
degiliz, ne var ki bu barbarlar Ban Uygarligi'nin be§igi 
olan yerlerde ve ozellikle istanbul'da hayatlanni surdiire- 
mezler, Arap Yanmadasi'na, collere dogru giderek Mede- 
ni Diinya' dan tecrit edilmi§ bir mekanda yasamalidirlar" 
gibi "merhametli" sesler yiikselmekte idi. Bir onceki 
yiizyilda Rus (Jan'mn heveslendigi ve ele gecjrmek iste- 
digi Osmanli mirasi ndan hak sahiplerine hemen hicjbir- 
sey birakilmamasi tehlikesi vardi. Milli Miicadele; zo- 
runlu bir "miras sebebiyle istihkak davasi" oldu. Ne var 
ki artik "eski kurumlar ve yeni kurumlar dengesi"ni sag- 
lamasi diisuniilen" saltanat makami" sarsilmi§ti. Saltanat 
tasfiye edilince, Devlet reisligi elinden alinmis bir "hali- 
fe' nin, Papahk gibi bir dini otoritesi ve dayanak noktasi 
olmadigi du§iinulurse, uzun zaman bu makamda kala- 
mayacagi da as, ikar idi. Hilafet tasfiye edilince, buna bag- 
h olarak "Tevhid-i Tedrisat" da gelecektir. 
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Ardindan Hukuk alanmin dini kaynaklar ile ili- 
§igi kesilecek ve Yazi Devrimi yapilacaktir. 

Hukuk 'ta; bir miras reddedilmedikce, mirasci 
hak ve borcjari ile "tereke"ye sahip olur. Bir de "tutulan 
deftere gore kabul" ve "resmi tasfiye talebi" vardir. Sava- 
§in galipleri olan tereke alacakhlan; Osmanli maddi mi- 
rasinin borCjlarmi reddetmemize mlisaade etmezlerdi. 
Biz; Osmanli Maddi Mirasi'nin Misak-i Milli cercevesi 
icjndeki payina Milli Miicadele'den sonra ve Lozan And- 
lasmasi ile hukuken sahip olurken, borcjardan da "Lo- 
zan'da tutulan defter" gerqevesinde sorumlu olduk. "Ma- 
nevi miras'a gelince; "resmi tasfiye" talebinde bulunduk. 
Mazi ile koprii kurmamizin zorla§masi; bu tasfiye sonu- 
cunda elimizde ne kaldigimn veya kalmasi gerektiginin 
hesabim da zorla§tirdi. Bir siire tiirbeler de kapatildi, 
hatta eski yazih tarihi levhalarin iizeri ortiildii. Acjldigi 
zaman da yeni neslin gogunlugu igin bu levhalarin Sulta- 
nahmet'deki Dikilita§ iizerindeki levhalardan farki kal- 
mamisn. 

§imdi Osmanli'nin 700. yilinda Osmanli mirasi- 
nin elimizde kalaninin bir "envanter"ini yapmak dahi 
kolay degildir, nerede kaldi elimizden alinanlar igin is- 
tihkak davasi agmak! 

Acaba Osmanli'nin belirli gag ve donemlerde go- 
riilen bu terkedilmesi gereken ozelliklerini almaya, buna 
kar§ilik surdiiriilmesi gereken mirasi reddetmeye mi egi- 
lim gosteriyoruz? "Yiizde altmi§mdan fazlasi cocuk zeka- 
sinda kalmi§" bir toplum muyuz? Teneke pariltilanna el 
uzatip asil degerleri itiyor muyuz? Gecmi§in maddi mi- 
rasini dahi gerektigi gibi koruyabildigimiz soylenebilir 
mi? Konya'da Selguklu Sarayi, Edirne'de Osmanli Sarayi 
nerede? Hatta Istanbul'da Bizans Sarayi nerede? Osman- 
li; Bizans ve Selguklu mirasinin tam bir degerlendirme- 
sini ve korumasini yapilabildi mi? §upheli! Ne var ki 
bizde "dogru soyleyeni dokuz koyden kovarlar" davram- 
§ini miras aldik, kendimizi dufiinme zahmetine katlana- 
cak yerde, tarihi oc duygulari ve on yargilarin actigi soz- 
de cocuk yuvalarinda, bakicilarimizin bizi "oziirlii 90- 
cuk" oldugumuza inandirmalarina, iyi dediklerine iyi, 
kotii dediklerine kotii demeye, elimize tutu§turduklan 
firildaklarm da onlann keyfine gore esen yele uyup de- 
gismesine boyun egdik. Eyvah ki bu ortam agirlikh bir 
cocuk yuvasina bile degil, Orvell'in giftligine benziyor! 
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Biz de gitgide daha 50k ciftligin koyunlarma benziyoruz! 
Hafiza kaybina ugradigina kendisi de inandinlip "tek ki- 
§i kalmi§ canavar"in mahkemesinden alinan bir kararla 
hacredilmi5 ve malvarhgi, mirasi el cabuklugu ile vasisi 
tarafindan yok edilen bicarelere dondiik! 

Cumhuriyet; geleneksel kurumlan halife sifati 
ile, yenilikci kurumlan Sukan sifati ile muhafaza etme 
dengesi yerine "yenilikci tek kurum" ilkesini benimse- 
mek istedi. Ne var ki "kokii mazide olan ati" olamadi. 
Medium Siddik Sami Onar "kokii mazide olan ati" olma 
geregini kavrayanlardan idi. Bu sebeple, mesela, Univer- 
site'yi medresenin devami sayiyor, Istanbul Universite- 
si'nin tarihini Fatih Sultan Mehmed'in kurdugu "medre- 
se"den ba§latiyordu. Demek ki, bmrii vefa etse idi, giinii- 
miizde ya§asa idi, belki de "koktendincilik" ile suckna- 
cak idi. Bugiin herseyi Merhum Atatiirk ile baslatanlar, 
Osmanh ve Selcuklu bir yana; Atatiirk'iin mirasina bile 
vefa gosterme niyetinde degiller. El altindan "Tiirkiye 
Cumhuriyeti'nin, Osmanh'nin devami sayilamayacagi, 
su halde yetmisbes, yilhk bir Devlet oldugu, artik Orta- 
dogu'ya veya Diinya'ya hakim olma hiilyalanndan kesin- 
likle vazgecmesi, sayiklamayi birakmasi, Ortadogu'ya ve 
ikinci a§amada Diinya'ya hakim olmasi gereken giice ta- 
bi olarak onun verdigi odevleri iistelik karsihksiz ve ken- 
di zararina yerine getirmesi, aksi takdirde kendisine ha- 
yat hakki bile olmadigi" telkin ediliyor. Atatiirk'iin 50k 
bnem verdigi ve limit bagladigi Tiirk Universite modeli 
de baski gruplarimn borazani olacagi bir modele dogru 
hizla itiliyor. Ustelik bunun icin de sozde "merkeziyetci" 
bir maske kullaniliyor. Yillardir, medrese-mektep ikili- 
gine Tevhid-i Tedrisat ile son verildigini, ne var ki "mek- 
tep" (Universite) saglam bir temele oturtulmadigi iq'm 
daha sonra da bir Ozel Universite-Devlet iiniversitesi 
ikiligi dogdugunu, bugiinden sonra belki yirmi yilhk bir 
sure iginde yeni bir "Tevhid-i Tedrisat" gelerek bu kez 
Devlet Universitesi'nin de tamamen "6zelle§tirilecegi"ni 
yazdim. 24 Ekim 1999 giinlii Radikal Iki'de bu gidise 
i§aret eden bir yazi yayimlandi. (H. Giilalp, Universite- 
ler). 

Varak-i mihr-ii vefayi kim okur, kim dinler? 

Atatiirk, zekasi ve sezgisi ile, "miras davasi'nin 
sona ermedigini ve ileride tekrar davalar acjlacagim ve 
oyunlar douecegini tahmin ediyordu. GencTige Hitabe- 
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si'ni bu sebeple kaleme aldi. Istiklal Mar§i'ni da "Milli 
Miicadele §artlan"ni ve kurtulu§ carelerini siirekli hatir- 
latmasi iqia milli mars, olarak korudu. 

Bugiin ise, "Hizir'i bulsalar reh-i zulmetde kiila- 
hini kapacak" olan kurnazhkta kisjler, "merkeziyetcilik" 
perdesi altinda Universite'yi tasfiye ettikleri gibi, Ata- 
tiirk^uliik perdesi altinda Atatiirk'ii dahi Tiirk Mille- 
ti'nden kapmak iizereler! Atatiirk'iin rahatsizhginin tir- 
mandigi bir sirada "Kemalizm"i de yazmis, degil mi idi- 
ler? 

Osmanh'nin Tarih Sahnesi'nde belirdigi yillarda, 
yedi yiiz yil kadar once, ge§itli diller konu§an topluluk- 
lar, Hiristiyanhk ve ortak menfaatlerde birlestiler, iic yiiz 
yil kadar sonra ba§layan mezhep gatismalarmin da pota- 
sindan gegtiler, Isvicre'yi bugiine kadar siirdiirdiiler. Biz 
nicin "vesayet altinda kalmaya razi olmadikca parcalan- 
maya mahkum" olahm? Bu mes/um beyin yikamanin et- 
kisi altinda kalmak zorunda miyiz? Ustelik Osmanh Mi- 
rasi'nda -yabanci eller ise karismadan once- Bati'da olan- 
dan 50k daha fazla -hojgorii vardi. Osmanh Mirasi de- 
mek, mesela Tal'at Pasa mirasi demek de degildir. 

Osmanh mirasini tumii ile reddedersek, "tek ki§i 
kalmis, canavar"in, Leviathan'in, Kur'an-i Kerim tabiri 
ile "Dabbe-t-ul-Arz"in i§tahla agzini agacagini ve bizi 
Tiirk-Kiird, Siinni-Alevi, kokten dinci-$agda§ ayinmi 
yapmaksizin kendisine kole kilacagini, davarlastiracagini 
diisknemiyor muyuz? Bu bir "paranoya" degildir, gercek 
bir tehlikedir. Bu tehlikenin ortadan kalkmasi kin Diin- 
ya'ya evrensel degerlerin, Adalet'in, bu degerlerin kayna- 
gi olan Sevgi'nin hakim olmasi gerekir. Bu degerlerin 
yolunu gosteren Mevlana'yi Yunus'u; "Selcuklu mirasi 
ile ilgimiz yoktur" diye, Haci Bayram-i Veli'yi "Osman- 
h mirasi ile ilgimiz yoktur" diye red mi edecegiz? Sonra 
bize yine yabanci ellerin kirdigi, yenilip yutulmaz bir 
"Anadolu miisliimanhgi" kokteyli sunularak bir sure 
sonra 0 da mi elimizden ahnacak? 

Kritik bir karar aninda, bir yolu ucuruma, bir yo- 
lu esenlige varan bir kavsaktayiz. Ucuruma giden yol 
iqia cok cekici reklam panolari ve aldatici sloganlar ha- 
zirlanmi§. Bunlarin etkisinde kalmamak icin, Tarih'ten 
ibret almak icin, Osmanh Mirasi'nin -ana hatlari ile de 
olsa- bir envanterini cikarmaya cahsahm. 
I DO5ONCE 



II- "OSMANU MlRASI" NE 
OLSAGEREKTIR? 

1) §eklen, Tiirkce'nin resmi ve ortak dil olusu; 
bolgenin tarihi §artlan icinde bir zorunluk olarak goriil- 
mektedir. 

Osmanh Devleti'nin kurulusundan itibaren ve 
Selcuklu Devleti'nden farkli olarak; Tiirkce resmi ve or- 
tak anla§ma dili olmusmr. ingiliz Imparatorlugu'nun 
ana topraklarinda da oldugu gibi, irlandalilar ve Iskocla- 
rin ana dillerini korumalan, fakat resmi dilin ingilizce 
olmasi gibi; mahalli dillere baski yapilmis,, fakat haneda- 
nin ana dili Devlet'in resmi dili olmuftur. iran'da nasi! 
tarihi §artlar icinde Farsca'nin ana dil olmasi gerekti ise 
ve bugiin de boyle devam etmesi uygun ise; Tiirkiye icm 
de Tiirkce boyledir. isvicre'nin tarihi §artlan kendine oz- 
giidtir. Bugiin Tiirkiye'de Tiirkce-Zazaca-Gurmanca- 
Arapija-Ermenice-Lazca-Giircuce vs. gibi be§ alti resmi 
dilli bir toplum haline gelmek ne insan haklari acisindan 
zorunludur, ne de Milli birligimiz agisindan yararhdir. 
Anadolu'da yasayan biitiin topluluklar, Osmanh Devle- 
ti'nin mirasgisidirlar ve mirasc,i demek, bu anlamda kiil- 
li halef demektir, Osmanh Devleti'nin §ekli anlamda te- 
mel taskrmdan birisi olan "tek resmi dil: Tiirkce" esasi- 
na saygi gostermeli, ana dili Tiirkce olanlar da diger dil- 
lerin ya§atilmasina saygi gostermelidirler. 

Yazik ki iilkemizde son yillarda ingilizce'nin res- 
mi dil haline getirilmesi gibi, somiirgelerde rastlanan bir 
egilim, "gagdashk" perdesi altmda kendisini gostermi§- 
tir. Milli Miicadele Donemi'nin "mandat'ci" denerek kii- 
ciimsenen zevati dahi boylesine ileri gitmemi§lerdir. Bir 
gok ozel veya Devlet'e ait yiiksek egitim kurumunda, ana 
dili Tiirkce olan ogretmenler, biiyiik cogunlugunun ana 
dili Tiirkge olan ogrencileri kar§isinda Ingilizce konu§- 
maya cabalamaktadirlar. Oysa ingilizce'nin giizel konu- 
§ulmasi; ba§hba§ina kotii degil hatta iyi bir §ey olsa bile, 
soylenen §eyin bilimsel degeri Ingilizce soylemekle art- 
maz. Her ytiksek bgretim ogrencisinin Ingilizce bilmesi 
de iyi bir seydir, ne var ki bu da bilim dilinin Ingilizce 
olmasi ile kari§tirilmamalidir. 

Ustelik Ingilizce (Amerikanca) kar§isinda Tiirk- 
ce'den feragat etmeye boyun egen kimseler; "Ezan ve Fa- 
tiha" konusuna gelince yine takma yeleli arslan kesilip 
kukreme taklitlerine giri§mektedirler. Amac agiktir: Ay- 
dinlari; "kiireselle§me" boyundurugunda birlestirmek ve 
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islam'da birlesenleri onlemek! Bu amaci giidenlerin "Os- 
manh Halefi" olmadiklari da aciktir. 

"Osmanh Halefi" olmayanlar; Osmanh mirasin- 
dan yalan yanli§ kiyaslar tertipleyerek "alavere-dalavere" 
sonuglan gikarmada da pek ustadirlar: Osmanh her yonii 
ile Amerika'ya benziyordu. Universiteleri de tarn anlami 
ile Amerikan Universiteleri gibi ozeldi ve "miitevelir 
yonetiminde idi. §u halde bizim de Devlet ve dolayisi ile 
toplumun parasi ile kurulmus, universiteleri baski grup- 
lari oligar§isinin temsilcilerine -miitevelli adi vererek- 
teslim etmemiz gerekir! 

Biitiin bu kiyaslar da batil ve yanh§tir. Nicin? 

2) Ciinkii her§eyden once; tarihi geli§im ve biri- 
kime gore belirlenecek olan §ekli orgiitlenme bicimleri- 
ne degil, maddi agidan neye halef ve varis olacagimizi 
tesbit etmek gerekir. 

Bugiin Osmanli'nin yediyiiziincii yihni kutluyo- 
ruz. Osmanh da ortaya ciktigi sirada "adalet" vaadediyor 
ve 622-632 yillari arasinda kurulan ve ya§anan Medine 
Devleti'nin yediyiiziincii yihni kutlami§ oluyordu. Bu 
kutlamanin sozde kalmamasi ve bilincine vanlmasi ic;in 
"peygamber varisi ulema"ya ihtiyac vardi. 

Cengiz Devleti'nin amansiz dalgalari oniicuncii 
yiiz yil Anadolu Selguklu Devleti'nin kolunu-kanadini 
kirmisn. Halkin zuliimden bunalmasi; "Babailer isya- 
ni"na yol acnii§, bu isyan bastinlmi§ti. 

Babailer isyani'nin merkezine yerle^tirilen kim- 
selerin -sonradan benzerine §eyh Bedrettin olayinda da 
rastlanacagi gibi "anaqist batini hareketi" sayilabilecek 
bir niteligi yoktu. Bu harekete fiilen katilmayan ve bel- 
ki de Baba Ilyas'm idam edildigi 1240 yihnda yirmi ya§- 
larinda olan Edebali; Osman Gazi'nin tarih sahnesinde 
belirdigi yillarda o yorede ve yetmi§-seksen ya^larinda 
olacaktir. Herhalde yorenin gerek hiristiyan, gerek miis- 
liiman halki; zuliim ve anarfiden bikmisti ve Osman- 
h'dan herkesi kapsayan bir adalet bekliyordu. ilk hii- 
kiimdarlar da bir "gazi-dervi§" kimligine biiriinerek bu 
beklentiyi yogunla§tinyorlardi. Ne var ki; bir sure sonra, 
Yildirim Bayezid donemi Bursa'sini ziyaret eden iinlii 
bilgin Seyyid §erif-i Ciircani, kotiimser bir tahmin ileri 
siirecekti: Ilim gune§i (islam dii§iincesi) Arap ufkunda 
dogdu, Acem diyannda mahrum kemalini buldu, Rum 
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diyarinda ise (Anadolu'da) orflerin goklugu yiiziinden zi- 
yadan mahrum bir gok cismi haline gelmiftir, yakinda 
batar ve cehalet karanhgi biitiin diinyayi alir", (bkz. Z. V. 
Togan, Umumi Turk Tarihi'ne Gir'q, C. I, 2. Baski, Istan- 
bul 1970 s. 3731) Bu kotiimser tahminde sozii edilen 
"orf , Kur'an-i Kerim'deki anlami ile, her insanin iize- 
rinde birleftigi akli uzla§imlar, genel kabuller olmaktan 
gikmi§, yine aklin tasdik ettigi "Vahiy"den kaynaklan- 
mayan ve toplum iginde "giiglii" olanlarin baskin iradesi 
ile belirlenen kurallar anlamina gelmeye ba§lami§tir. 

Timur musibeti'nden sonra tekrar kendisini top- 
lamaya galis,an onbesjnci yiizyil Osmanli yonetiminde, 
maddi anlamda adalet ilkesinden sekli orflere biisbiitiin 
bir egilim baslami§tir. Bu da iki yiizyil oncesinin Baba- 
iler isyanmda oldugu gibi, §eyh Bedreddin isyanina yol 
agmis,, isyan ba§ariya ulasmami§, yine Baba Ilyas ve Haci 
Bektas igin de oldugu gibi ve bir yiizyil sonra, (^aldiran 
sonrasi Osmanli doneminde, §eyh Bederddin'in de alevi- 
le§mesi siireci baflamijtir. 

Ikinci Murad; Haci Bayram-i Veli'yi zincirler 
iginde Edirne'ye getirtse bile, derhal zincirlerinden goze- 
cek ve hiirmet gosterecek bir ferasetde idi. Ne de olsa o 
donemde Haci Bayram-i Veli'nin ilifkide oldugu Erdebil 
Ocagi; §ah Ismail sonrasi Erdebil Ocagi da degildi ve 
Anadolu esirleri Erdebil Piri'nin ricasi ile serbesc birakil- 
mi§lardi. Osmanli Hanedani'nin da, daha sonra Fatih ile 
gati§acak olan Akkoyunlu Uzun Hasan'in da Erdebil 
Ocagi'na bagliliklari vardi. 

Fatih akilli ve yetenekli bir hukiimdardi. Fa- 
tih'den sonra ise; Ikinci Beyazid ayni feraseti gostereme- 
di. Beyazid'in, Hatipzade'nin gizli tehditlerine papug bi- 
rakarak Molla Liitfi Merhum'u zalim ve hasetgi dii§man- 
larina teslim etmesi ve dolayisi ile 24 Aralik 1494'de Is- 
tanbul'da §ehit edilmesi; Osmanli Ilim Tarihi igin -Kre- 
utel'in dedigi gibi- bir utang lekesi oldu. 

Ardindan, §ah Ismail'in §ehlikten §ahliga soyun- 
masi ve Sultan Selim ile rekabeti; Islam Alemi'nin 
Dogusu ile Batisi arasindaki ilim ahsverijini de sekteye 
ugratti. Ayrica; her iki iilkede de adaletden sapilmasina 
yol agti. Haci Bayram-i Veli'nin ve dolayisi ile §ah Ismail 
oncesi Erdebil Ocagi'mn gizgisini sadakatle temsil eden 
gergek erler; tevzirler dolayisi ile sehit edildi. Molla Liit- 
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fi'den kirkbe§ yil sonra onun §ehit edildigi yerde Ismail 
Masuki'nin boynu vuruldu. Bu arada Devlet de sekil 
degisrirmi§, toplumun saghkh yapisi ile iliskileri bus- 
biitiin kesilmi§ idi. Yeniceri Ocagi devs_irme, yoneticileri 
kapi kulu, sipahisi "6$iir" ve "orfi" haraclar toplayan, 
Padisah analan kole kokenli, gorevlere getirilen kapikul- 
lan hadim edilmis, de olabilen, gorevden ahndiginda kel- 
lesi de siyaseten almabilen, mallari da miisadere 
edilebilen kimselerin yonetici olabildigi ve artik bu "ehl- 
i orf'iin "ulema'nin iistiinde sayildigi bu toplum duzeni 
fazla yiiriimez ve elbette Bati'dan geri kahrdi. Nitekim 
kaldi da! Osmanh'nin mirasgisi ve halefiyiz, fakat ba§- 
kalarma bagimli olmayarak kendi irademiz ile 
yapacagimiz bir tasfiyeden sonra, geriye kalacak "hayirli 
bakiye'nin mirasgisiyiz, yanhsjann degil! 

Ikinci Viyana Ku§atmasi maglubiyetle sonuglan- 
diktan sonra; Osmanli'da bu yapay ve hayat kanunlann- 
dan uzak orgiitlenmeden bir soguma bir uzakla§ma ba§- 
ladi. Medreselerin -iistelik tekli bir yapida- lslahi te§eb- 
biisleri goriildu. Ne var ki bunlar yeterli bir yogunluga 
eri§trilemedi. Yeniceri OcagYnin ilgasindan itibaren ba§- 
latabilecegimiz Tanzimat Donemi'nde ise, Tanzimat Fer- 
mani'na bakarsak, Tanzimat Fermam'ni da gok giizel ve 
dogru formiiller igeren bir metin olarak goriiriiz. Ne var 
ki, artik yiizyil kadar once Londra'da kurulan Leviathan 
Ocagi'mn Tiirkiye'de yonetime hakim olmaya ba§- 
ladigmi ve soylenenlerin sozde kaldigini da gormekteyiz. 
Yine de Tanzimat ricali iginde gok iyi niyetli ve evrensel 
dogrulara gonial veren kimseler vardi. Tanzimat Mektep- 
leri'nden gok diiriist ve yetenekli Osmanli aydmlari 
yeti§ti. Sultan Hamid'in tahttan indirilmesinden sonra 
ise dis.a bagimhhk ve biligsiziik biisbiitiin yogunla§ti. 
Bugiin de -yine moda olan deyimle- yeni "konjoktiirel 
ko§ullar" iginde tarihin tekerrur etmesi. Osmanli Dev- 
leti'nin tasfiye edilmesi ile yetinilmeyip bagimsiz Tiir- 
kiye Cumhuriyeti'nin de hesabinin goriilmesi igin perde 
arkasinda nice dolaplar donmektedir. 

Adalet ilkesine ve Tanzimat Fermani'nin evrensel 
degerlerine, Istiklal Mar§i'na, bu gibi degerlere varis ol- 
maliyiz, yoksa Osmanh'ya varis olmak demek, Ittihat ve 
Terakki'ye varis olmak, hatta onlara bile parmak lsirtacak 
"gaflet", "daialet", ve hatta "hiyanet'e sapmak demek 
degildir. 
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Tiirkce nasil tarihi birikim dolayisi ile resmi dil 
olarak koruyacagimiz bir miras ise, Islam da Tiirkiye icin 
oyledir. Amerika, Almanya, Isvicre, iskandinav iilkeleri 
gibi iilkeler igin Hiristiyanlik nasil tarihi bir miras ise, 
bizim icin de Qaldiran oncesi islam'i, Haci Bayram-i Veli 
cizgisi oyledir. Tiirkiye'de bu anlamda islam'i dahi redd- 
i miras konusu yapmak, bindigi dah kesmek demektir. 
Ne var ki, gitgide daha biiyiik bir hevesle vasiligimize 
soyunan Israil de Musevi dinini kendisi icin ayni gekilde 
tabii bir tarihi miras olarak goriirken, bizde islam- tari- 
hi yanilgilarin en biiyiigii irtikap edilerek- bertaraf ve 
tasfiye edilmesi gereken bir "hastahk" olarak gosteril- 
mek istenmektedir. 



Biran once akhmizi ba§imiza toplayahm, once Is- 
lam'in evrensel ve degismez Tabii Ahlak ve Hukuk ilke 
ve degerlerine mirasci olahm, dolayisi ile Osmanh'ya da 
mirasci o!mu§ oluruz. 

Dogru anlami ile Musevilik . ve Hiristiyanlik 
Hukuk Devleti'ne engel olmuyor da nigin Islam oluyor? 

Istiklal Mar§i, biitiin muhtevasi ile, elde et- 
memizi ve sahip gikmamiz gereken mirasin bir "envan- 
ter"i hiikmiindedir. Onu elden kaptirirsak, miras sebebi 
ile istihkak davasini kazanmamiz biisbiitiin zor olacaktir. 

Benden bu kadar! 
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OSMANLI VE HOJGORU 



PROF. DR. TOKTAMI? ATE? 
Istanbul oniversitesi hukuk fakOltesi 



• .• mer Liitfi Barkan, Osmanh Imparatorlugu'nu 
ft J bir "sentez" olarak tanimlar. Zaten benzer bir 
ifadeyi, Fuad Kopriilii'de de goriiriiz. Fuad 
Kopriilii'niin, "Osmanli Devleti'nin Kurulusu'ndaki su 
ifadesinin ozellikle alti cizilmelidir: 

"Osmanli Devleti; Anadolu Selcuklu Devleti'ni, 
Danismentleri, Anadolu Beyliklerini de kuran Anadolu 
Tiirkliigiintin 13. ve 14. yiizyillardaki siyasi ve ictimai te- 
kamiiliinden dogan bir sentez, yeni bir tarihi terkiptir." 

Ben, Osmanli imparatorlugu 'ndaki ho§gorii anla- 
yi§ini ve bunun sonucdarini irdelemeden once, biraz 
"ho§gorii" kavrami iizerinde durmak istiyorum. 

Ho§gorii, "Bir kisinin, ya da bir toplulugun, ken- 
dilerinden 'farkli' kisiler, ya da topluluklara kaqi, 'seve- 
cen' bir 'tahammiil iginde' olmalan," demektir. 

Yani hosgoriilii olmak demek, tahammiillii ol- 
mak demektir. Farkli renkleri, farkli inanckri, farkli de- 
gerler sistemi, farkli ya§am bic,imleri vb. olan ki§ilere ve 
topluluklara kar§i, sevecen bir tahammiil iginde olabil- 
mek demektir. 

Ve hie kusku duyulmamalidir ki; boyle bir ta- 
hammiil, "birlikte yasama" firsatini ve olanagini verir. 
Ve boylece farkliliklann birarada ya§amasi, biiyiik bir 
zenginlik getinr. 

Yazimin ba§inda altini gizmek isteyecegim bir 
ba§ka nokta daha var. Osmanli imparatorlugu, bir "bey- 
lik" durumundan bir "cihan imparatorluguna" doniise- 
bilmig," bunda hojgoriiye dayanan "diinya goriisuniin" 
biiyiik payi vardir. 

Osmanli Imparatorlugu, 50k uluslu biinyesiyle 
yiizyillarca ayakta kalmi§, ancak dim Avrupa'yi kasip ka- 
vuran "ulusculuk akimi", Imparatorluk biinyesindeki 



uluslari harekete gecirince, kaginilmaz bir bicimde cok- 
mustiir. Ancak oyle saniyorum ki; gunumuz Tiirkiye'sin- 
de kismen gordiigiimuz ho§gorii, 0 giinlerden kalan bir 
mirastir. 

Aslinda Osmanli Imparatorlugu' nda hos,goriinun 
ilk isaretlerini, daha kurulu§ doneminde, "dinsel baski" 
yerine, gelenek ve goreneklerini ya§ama gecirme konu- 
sundaki cabalari ve "§er"i hukuk"un yanisira, "orfi huku- 
ka" da deger vermelerinde gorebiliriz. 

Bu konuda Fuad Kopriilii §oyle yaziyor: ("Ortaza- 
man Tiirk Hukuki Miiesseseleri, Istanbul 1937, s. 34) 

"Daha pretaistorik devirlerde be§eriyetin ilk siya- 
si te§ekkiil kadrolanni yaratmak suretiyle, amme huku- 
kunun vazii olduklari etnolojik tetkikleriyle anla§ilan 
Tiirklerin, Ortazaman'da, Islam dini dairesine girdikten 
sonra bile, Islam hukukunun, devlet otoritesine serbest 
bir faaliyet alani tanimayan dar ve geri nazariyelerine rag- 
men, boyle ileri bir siyasal tesekkiil derecesine yukselme- 
sini hayretle karsilamamak icab eder; ciinkii cok realist 
olan bu devlet kurucular samimi miisliiman olmakla be- 
raber, devletin otoritesi, yani amme menfaati mevzubahs 
oldugu zaman, islam hukukcularinin hayali sistemlerine 
asla kiymet vermemisler ve 50k eski hukuki an'anelerine 
gore, serbest bir legislation faaliyeti gostererek asagi or- 
tak zamanin en biiyiik imparatorlugunu kurmusjardir." 

Ayni konuda Prof. Dr. Omer Liitfi Barkan da 
benzer seyler yazmaktadir. ("Osmanli Imparatorlugu'nda 
Din ve Sekiilarizmin Tarihi Inki§af ') "Kurulu§ devri ni- 
zamlarini vaz etmis olan ilk Osmanli padisahlarinin 
umumiyetle 50k realist hareket ettikleri ve hiristiyan 
memleketlerine yaptiklari fetihler icin Islamligin mu- 
kaddes cihadi' ideolojisini benimsemis, olmalanna rag- 
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men, diinya i§lerinde, dini mulahazalannin genis, ol^iide 
tesiri altinda kalacak kadar mutaassip davranmak mec- 
buriyetinde bulunmadiklari goriilmektedir. " 

Ho§goru, "subjektif ' (oznel) bir bicimde gercek- 
lestirilen bir "karar"dir. Insanlar kendi gereksinimleri, 
huzurlan, mutluluklan vb. "hazlan" icm ho§goriilii olur- 
lar. Zaten bir toplumun ho§gorusu, yasalarla diizenlenir 
ve yaptjrimlara baglanirsa, artjk "din ve vicdan ozgiirlii - 
gii" sozkonusu olur. 

Ho§gorii: kimi zaman insanlann yiiregindeki sev- 
giyle beslenir, kimi zaman da "akila" (rasyonel) bir dii- 
§iincenin iiriinii olarak kaqimiza c,ikar. Ve bence Osman- 
li Imparatorlugu'nun ho§goriisiiniin kokeninde, (belki de 
bilinc altinda), bu akilciligi gorebiliriz. 

Zaten Bitinya Ucundan bir "patlama" olarak ni- 
telendirebilecegimiz bir bigimde, once Balkanlar ve son- 
ra da Anadolu 'ya dogru geni§leyen Osmanli Devleti'nin 
bu ba§ansinin sirn da, biraz sonra deginecegimiz ve tii- 
miiyle ho§goriiye dayanan, "yepyeni bir devlet anlayi- 
§i"dir. 

Fakat bu iji tarn anlamiyla degerlendirebilmek 
icm de, 14. yiizyil ba§lannda ve oncesindeki Anado- 
lu'nun durumuna ve Bizans'm cokiintiisiine bir goz at- 
mak gereklidir. 

O donemde Anadolu'da Mogol baskisi, het sene 
artan vergileri ile dayamlmaz bir durumda idi. Konya 
Sultanligi varhgini tiimiiyle yitirmif, bagimli bir devlet 
durumundaydi. Ba§ta Karamanogullan olmak iizere ce- 
fitli Turkmen beylikleri, bir yandan bagimsizliklan igin 
ugrasirken, bir yandan da Konya tahtini ele gecjrmeye 
cali§iyorlardi. Anadolu halki; bir yandan vergiler, bir 
yandan da sonu gelmeyen bu sava§lar nedeniyle son dere- 
ce sikintili bir durumdaydi. Aynca topraklardaki bir tiir 
"miilkle§me", feodalite benzeri bir diizen ortaya cikart- 
maya ba§lami§ti. 

Bizans'm ve Balkanlar'in durumu da, bundan da- 
ha iyi degildi. Bizans'i uzun siire ellerinde tutan Latinler, 
Istanbul'u terketmiskrdi ama, geride biraktiklan cokiin- 
tii, kolayca giderilecek gibi degildi. Bizans tam bir co- 
kiintii icinde idi. Iktisadi ya§am yikintiya ugrami§ti. Ay- 
m durum tarim kesiminde de goriilmekteydi. 

Buna kar§ihk, gitgide artan giderleri kaqilamak 
icin, vergiler de gitgide artiriliyor ve tiim bunlar, en agir 
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bicjmiyle halkin sirtina yukleniyordu. Ornegin Bitinya 
halki onceleri hie vergi Sdemezken, hatta bu bolgedeki 
insanlann tekfurlari, smirlari koruduklarmdan otiirii 
merkezden belirli bir para alirlarken, Mihael Paleologoas 
zamaninda hem bu para kesilmi§ ve hem de agir vergiler- 
le yiikiimlii kilmmisjardi. 1 

I§te Osmanli Beyligi boyle bir ortamda kurul- 
mustu. Konya tahti icin sonu gelmez, belirsiz bir sava§i- 
ma girmek yerine, 50k sikinti icinde olan Balkanlar ve 
Rumeli'de ilk geniskme ve "kok salma" cabasina giri§- 
meleri, cok "rasyonel" bir tutumdu ve bunu ya§ama ge- 
girebilmenin temel ko§ulu, "ho§gorii bayragini" elden 
birakmamakti. 

Ger^ekten; Osmanlilar fethettikleri her yere, yep- 
yeni bir ekonomik diizen ve yepyeni bir "anlayi§la" giri- 
yorlardi. 

Osmanlilann kurulu§ doneminde, ekonomik dii- 
zen konusunda iizerinde durduklan en onemli sorun, 
Prof. Barkan'in belirtmi§ oldugu iizere; 

"Tavaifi Miiluk anar§isi icinde dogup onun zara- 
rma biiyiiyen ve yeni bir devlet telakkisi ve nizamimn za- 
ferini temsil eden imparatorlugun; soy ve toprak asaleti 
siniflanna kar§i actigi, uzun ve neticeleri itibariyle kati 
bir mucadeledir." 2 

Osmanlilar i§gal ettikleri bolgelerde; 0 giine ka- 
dar ezilmi§, ho§ goriilmu§ insanlara, dii§tince ve vicdan 
ozgiirliiklerini tanimi§lar, haksiz tutumlara son vermis,- 
ler, vergi angaryalanni ortadan kaldirmi§lar; kisacasi 
halkla kaynasma yoluna gitmiskrdir. 3 

Osman Bey, Bursa'yi abluka almak icin yaptirdigi 
hisarin kumandani Balabancik'a §u direktifi veriyordu: 

"Reayaya zuliim ve teaddi etmeyip, kalplerini 
tatyip ile ehli Islam tarafina celbediniz." 4 

Lefke tekfuru musliimanligi kabul ederek teslim 
oldugu zaman, Ertugrul Gazi'nin eski silah arkadafi ih- 
tiyar Samsa (Javu§, bu topraklarin kendisine timar olarak 
verilmesini istediginde, Osman Bey'in verdigi yanit, Os- 
manlilann hosgoriiye dayanan rasyonel kurulu§ felsefele- 
rini, en net bir bicimde gostermektedir: 

"Bize itaat edelerin mulkiinii elinden aldigimiz 
suretle, gayri bir kimse inkiyat etmeyip her bar cenge 
muhtac oluruz." 5 
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i§te bu tiirden diisuncelerin ve davrani§lann so- 
nucu orcaya gikan olumlu hava; daha Osmanlilar gelme- 
den, Bizans'tan siginmalara neden olmaktaydi. 6 Bizans 
yonetiminden kagarak Osmanlilara siginanlar, uzun siire 
vergiden muaf tutulduklan gibi, sonradan vermek zo- 
runda olduklan "harag" da, eskiden Bizans'a vermek zo- 
ruada olduklan vergiye oranla, qok az biqey tutuyordu. 7 

Bizans etkinliginin sarsilmasindan sonra Balkan 
uluslararasinda ba§layan anaqi, Osmanli imparatorlugu 
nedeniyle ortadan kalkci ve bu imparatorluk kadrolari 
icinde Balkan Hiristiyanlan, Bizans'in giiglii zamanla- 
rinda oldugu gibi, ban§ ve diizene kavusmlar. 8 

Unlii Romen tarihci N. Iorga'nin belirtmif oldu- 
gu gibi; 

"Bir asir icinde yerlerini Osmanli Imparatorlu- 
gu'na terkeden Balkan Hiristiyan Devletleri, umumiyet- 
le sanildigi gibi, Hiristiyan dinini yok etmek isteyen 
mutaassip bir du§manm sebep oldugu dini bir katastrof- 
la ortadan kalkmif degillerdir... Osmanlilar monar§ik 
birligi ve mutlakiyetin sulh ve sukununu, tek bir efendi- 
nin hukmiinii getirdiler.... Bizans, Slav ve Osmanli siya- 
sal nizamlari, tek bir biitiin icinde birbirleriyle kayna§ti. 
Mahalli feodal hakimiyetler, devrin umumi temayiilunii 
temsil eden Osmanlilar oniinde birer birer siliniverdi ve 
Osmanli birligi icinde karifti." 9 

Aslinda 20. yiizyihn anlayi§i geroevesinde, "mut- 
lakiyetin sulh ve siikunu", elbette "ozlenen", ya da "ozle- 
necek" bir durum degildir. Ama tarihsel geli§melerin 
kar§ila§tirmasmi, o donemlerin ko§ullari ve gergeklerini 
gozoniinde tutarak degerlendirmek gerekir. 

Neyse, biz gene konumuza donelim. Gergekten, 
Osmanlilarin fethettikleri yerlerde derin bir ho§gorii 
icjnde olduklan ve ozellikle dinsel bir ozgiirluk tanidik- 
lan konusunda, hicbir ku§ku ve tarti§ma yoktur. Zaten 
Osmanlilarin bu politikalan, daha sonraki yiizyillarda ve 
ozellikle Imparatorlugun rpkiis, siirecinde, net olarak 
gozlenebilecektir. Eger Osmanh'nin bu ho§g6riilu tutu- 
mu olmasaydi, "farkhliklar" bu denli canli ya§amaz ve 
geli§mez ve bunun sonucu olarak, Imparatorluk c,6kmez- 
di. Diisuniin ki: Miisliiman Araplar yiizyillarca Endii- 
liis'te kalmiskrdir. Bugiin Ispanya'da, hemen hiq miislii- 
man yoktur... 
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Osmanli imparatorlugu konusundaki yargilan, 
bu konuda Prof. Fuad Kopriilu'niin yapmi§ oldugu ele§- 
tirilerden sonra, 10 adamakilh sarsilmi§ ve degerini yitir- 
mi§ olan; iinlii tarihgi Gibbons, "Osmanli Imparatorlu- 
gu'nun Kurulu§u" isimli kitabinda §unian yaziyor: 

"Osmanlilarin tesamuhu (musamahalari) ister si- 
yaset, ister halis insaniyet, isterse lakaydi neticesi ile 
meydana gelmi§ olsun, su vakiaya itiraz edilemez ki; Os- 
manlilar yeni zaman iginde milliyetlerini tesis ederken, 
dini hiirriyet umdesini, temel ta§i olmak iizere vaz'etmi§ 
ilk millettir. Arasi kesilmeyen yahudi tezibati ve engizis- 
yona resmen musavenet mesuliyeti lekesini ta§iyan asir- 
lar esnasinda hiristiyanlar ve musliimanlar Osmanlilarin 
idaresi altinda ahenk ve vifak ioerisinde ya§iyorlardi." n 

Bir ba§ka tarihgi, Georg Young, kurulu§ donemi 
Osmanlilan icm sunlan yaziyor: 

"Tiirkler ilk nazarda feodal bir sistem altinda mu- 
taassip bir din harbi yapmaya girismis, gibi goriinebilir- 
ler. Fakat biz de soranz; neden hiristiyan taassubu ve fe- 
odal sistemi bir Latin imparatorlugu tesisine muvaffak 
olamamisn? Bunun kisaca izahi §u olabilir. Ewela Os- 
manli imparatorlugu' nun temelleri demokratik idi; 
Turk mizaci, ananesi ve terbiyesi itibariyle Latin'den ve 
Yunan'dan daha adil idi. Fatih'in Istanbul'a giri§i, o gii- 
niin moralistlerine, islamiyet'in Hiristiyanhga ve serrin 
hayra galebesi gibi gorunmu§tii. Fakat bizim igin bunla- 
nn hicbirisi dogru degildir. Bu; sadece, Osmanli Tiirkle- 
ri'nin saglam olan ictimai sistemlerinin, Yunan emperya- 
lizminin kohne ideallerine ve menfaatlerine galebesinden 
ibarettir." 12 

Aslinda gali§mamizin ba§inda da vurgulami5 ol- 
dugumuz gibi, Osmanli imparatorlugu' nun kuruldugu 
ortam, "hatayi hie affetmeyen" bir ortam oldugu gibi, 
boylesi bir "rasyonalizme" uygun zemin de olusjuruyor- 
du. 

Gercekten; 13. yiizyil Anadolu Turk Toplumu, 
sosyal i§boliimu diizeyi ve ekonomik geli§mi§ligi agisin- 
dan, A§agi Ortazaman toplumlannin en ilerlemi§ olanla- 
rindan birisiydi. 

Bu toplulugun siyasal bir bigimleni§i olan 13. 
yiizyil Anadolu Selcuklu Devleti de; diizgiin ve saglam 
i§leyen kurumlan olan, merkeziyetcj bir devlettir ki; 11. 
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yiizyilda Qia Tiirkistan'mdan, Marmara kiyilanna kadar 
ve Kafkaslardan Basra Korfezi'ne kadar egemen olan Bii- 
yiik Selguklu imparatorlugu'nun, siyasal ve ybnetim ge- 
ieneklerini riimiiyle siirdurmii^tiir. 13 

Degisik ve farkli kiiltiirlerin biribirleriyle ilifkiye 
girdikleri bu Kiigiik Asya gevresi, bagnazlik duygu ve 
diisiincesinden uzak, geni§ felsefi diistinceleri sindirmeye 
yetenekli idi. 14 

Anadolu'da ho§gorii anlayisi ve ge§itli kiiltiirlerin 
kaynasmasi oylesine giiglii idi ki; 13. ytizyilin yeti§tirmi§ 
oldugu sayisiz "biiyiiklerin kimilerince "en biiyiigit" sa- 
yilan Mevlana Celalad-din Rurrn §iirlerini genellikle 
Farsga yazarken, bu arada Arapga, Tiirkce ve Rumca da 
yazmakta idi. 15 

iste Osmanli Imparatorlugu kurulus doneminde 
boyle bir kiiltiirel miras devralmis ve ekonomik akilcih- 
gini da buna ekleyerek, yepyeni bir siyasal "model", yep- 
yeni bir "sentez" olusturmustur. 

Osmanli Imparatorlugu'nun kurulu§ donemini 
izleyen donemdeki politikasi da, ayni hosgbrti temeline 
oturmu§tur. Bu politikanin iki "ayagi" vardi. Birinci 
ayak, siyasal olarak merkez bagi giiglii bir yerinden yone- 
tim idi. Qork farkli cografyalarda yasayan, 50k farkli 
uluslari birarada tutmayi ba§aran Osmanli Imparatorlu- 
gu, daha once de degindigimiz gibi, "Ulusguluk" akimi- 
nm tahribatina dayanamayacacaktir. 

Bu politikanin ikinci ayagi, onceleri salt ho§gorii 
gergevesinde degerlendirsek bile, daha sonralan karsimi- 
za "din ve vicdan bzgiirliigii" ve "kiiltiirel bagimsizhk" 
biciminde gikacak olan ybnetim anlayisi, ybnetim felse- 
fesidir. 

Osmanli imparatorlugu'ndaki din ve vicdan bz- 
giirlugunii, bir anlamda Hz. Peygamber'in tavsiye etmi§ 
oldugu, "Medine Sbzlesmesi" gergevesinde degerlendire- 
biliriz. Yani her dinin cemaati, kendi dininin kurallan 
gergevesinde ibadetini yapacak ve yasamini diizenleye- 
cek... Miisliiman, bir musliiman nasil yasamak istiyorsa 
byle yasayacak, Hiristiyan bir hiristiyan nasil yasamak is- 
tiyorsa byle ya§ayacak, Yahudi yahudi gibi yasayacak!.. 

Giiniimiizde de bazi yazarlarin, toplumsal gati§- 
malan bnleyebilmek amaciyla bnerdikleri bu anlayi§, bi- 
raz dikkat edilirse tam bir ho§gbru gergevesinde deger- 
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lendirilemez. Elbette 0 giinlerin diinyasi igin, gok ileri 
bir anlayi§ olarak gbriilen bu anlayi§i, giiniimiize uyarla- 
mak istersek, gatismalarin bniinii alamayiz. 

Gergekten; bu anlayisin, yani Osmanli'nin yiikse- 
lis devrinden baslayarak yikilisina kadar siirdiirdiigii din 
ve vicdan ozgiirluguniin, ya da bu alandaki ho§gbriisii- 
niin iki sinin vardir. 

Bunlardan birincisi; her cemaatin kendi dininin 
kurallan iginde yasarken, 0 dinin "siyasallasmami§", ya- 
ni siyasal otoritenin mutlak bir baglilik ve bagimhlik 
iginde olmasidir. Eger "farklihklar", "aynhkgiliga" db- 
niisiirse, ortada hosgbrii falan kalmamaktadir. Zaten Os- 
manli'nin gbkiisu de bbyle olmu§, ulusguluk akiminin 
yayginla§masiyla birlikte, asirlardir kendi "kiiltiirel" 
bzerkliklerini ve farkliliklanni koruyan ve "dinlerini" 
ho§gbrii iginde yasayarak vecibelerini yerine getirmis bu- 
lunan farkli uluslar, kendi ulus devletlerini kurma sava- 
sina girerek, "isyan bayragim" agmislardir. 

Merkezin zayiflamasi, biraz yukanda "merkez ba- 
gi giiglii bir yerinden ybnetim " olarak isimlendirdigim 
modelin gbkmesine neden olmu§ ve Imparatorluk yikil- 
mistir. 

Ho§gbriiniin ikinci sinin, yani Osmanli Impara- 
torlugu'nun uyguladigi ho§gbrudeki ikinci sinir, "her 
din mensubunun, kendi cemaatinin kurallan iginde bz- 
giir olmasidir." Ama eger kendini bir dinsel cemaatin 
iiyesi olarak tanimlamis, ya da kendi istegi olsun, ya da 
olmasm, byle bir belirlenim gergeklesmisse, 0 zaman 0 
dinsel cemaatin kurallan disina gikmasi sbz konusu de- 
gildir. Bu durum, bzellikle Musliimanlar agisindan bnem 
tasimaktaydi. 

Osmanli Imparatorlugu'nun hosgbriisu gergeve- 
sinde; gergekten, bir Miisliiman miisliiman gibi, bir Hi- 
ristiyan hristiyan gibi, bir Yahudi yahudi gibi yasardi. 
Ama bir miisliiman musliimanhgi, "kendi anlayisi gerge- 
vesinde" yasayamazdi. Ornegin, "benim miisliimanlik 
anlayisima gore, orug tutmam gerekmez" diyemezdi. Ya 
da, "Ben Miisliiman olmaktan sikildim dinimi degistiri- 
yorum" demesine izin verilmezdi. En agir bigimiyle ce- 
zalandinhrdi. Bir miisliimanin muslumanligini nasil ya- 
sayacagini "birileri" belirlerlerdi (Elbette kutsal bir ta- 
kim referanslara bakarak). 
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Osmanh imparatorlugu, §er'i hukuk yanisira, 6r- 
fi hukuka da geni§ bir uygulama alani taniyan ve galx§- 
mamizin bafindan beri orneklemeye gabaladigimiz ho§- 
goriisiimi koruyan bir devlet idi. Ama netice itibariyle, 
"Siinoi-Hanefi" mezhebinin anlayi§i gergevesinde, Bag- 
dac Halifesinden Anadolu Sel^uklu Sukani vasitasiyla "el 
almif" bir "islham Devleti" idi. 

Ozellikle, Misir'da Memluklara siginmi§ bulunan 
son Abbasi Halifesini Iscanbul'a gecirerek 1517'de bu 
"sjfati" devralan Yavuz Sultan Selim'den sonra, ayni za- 
manda Hz. Peygamber'in halefi, "halife" sifatinida tani- 
yan Osmanh Padi§ahlan, Siinni-Hanefi mezhep di§inda- 
ki Islam mezheplerine pek sicak bakmami§lar, ba§ka din- 
lere ve bu dinlerin mensuplanna kar§i gosterilen ho§- 
gorii, Islam iyetin farkli mezheplerinin mensuplanna 
gosterilmemi§tir. Fakat burada, "siyasal" bir endi§enin 
bulundugunun da altini cizmek gerekir. 

imparatorlugun son yiizyilinda, ulusculuk akim- 
lan biinyeyi derinden derine sarsarken ve ekonomik 
cokiintii de bu sarsintilann §iddetini artinrken; hem 
"saray" ve hem de Osmanh aydinlan, bu yikmtiyi dur- 
durmanin carelerini aramaya ba§lami§lardi. 

Akillara gelen ilk care, yiizyillardir yazih olmak- 
sizin yiiriitiilen yonetim kurallari ve din vicdan ozgiir- 
ltigimii, "yazih kurallara baglamak" oldu. Ancak ne 
"Tanzimat Fermani", ne de "Islahat Fermani" kotii gidi§i 
degisjiremedi. 

Daha sonraki donemde, "Osmanhcihk" denilen 
bir kavram ortaya atildi. Bu anlayi§a gore, "imparator- 
lugu olu§turan farkli ulusal, etnik ve dinsel ozelliklerin 
iizerinde, bir Osmanlilik Kavrami" olu§turulmaya 
cah§ilmahydi. Bu cercevede "ittihad-i Anasir" (Uluslann 
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birligi) gibisinden bir kavram geli§tirilmek istendiyse 
de, bu noktada da ba§arih olunamadi. 

Farkli uluslann ve dinlerin birarada tutulmasimn 
gitgide giicle§tigi bir donemde; en azindan, imparator- 
lugun "Miisliiman unsurunu" birarada tutabilmek icin, 
"panislamizm" kavrami ortaya atildi, ama bu da ba§anli 
olamadi. 

Zira Balkanlarda Rusya'nin "Panislavist" poli- 
tikalari sonuc, vermis, ve tiim Rumeli ve Balkanlar bir 
"ate§ topu'na d6nii§mu§tii. Oralardaki "Miisliiman un- 
sur"un, bu yangini sondiirecek giicii yoktu. Bir kismi 
topraklarini terkederek, o donemlerde heniiz net bir 
biqimde adi konmami§ olan, "Anayurt"a gogtiiler. Bir 
kismi topraklannda kaldi ve giiniimiize kadar gelen 
sorunlarla birlikte varhklanni siirdiirme cabasina girif- 
tiler. 

Panislamizm, Arap diinyasinda da etkili olamadi. 
Osmanh'ya kar§i garip ve haksiz bir kompleks iginde 
olan Arap diinyasi, "islam Halifesi"nin "cihad" ilanina 
ragmen, ingiltere'nin yaninda yer almaktan cekinmedi. 

Konu, bizi "ho§goriiden" uzakla§tinyor ve yakin 
tarihimizin sorunlanna gotiiruyor. Onun icin burada 
durmamiz gerektigini du§iinuyorum. Fakat son olarak §u 
kadanni soyleyeyim ki; biiyiik acilar ve zorluklann son- 
rasmda kurulan Cumhuriyetimiz, bu cali§ma boyunca 
sergilemeye gabaladigimiz mirasi devralmi§ ve son yarim 
yiizyihn demokratik yapisi iginde, "kurumla§mi§ bir 
ho§gorii" cergevesinde yas^amini siirdiirmektedir. 

Mevcut eksikliklerin, ekonomik sorunlanmizdan 
kaynaklandigini ve zaman icinde giderilecegini umud 
etmek istiyorum. Kimileri agir bedeller odese bile... 
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yn on zamanlarda cazibesini hi 5 kaybetmeyen tar- 
Jy ti§ma mevzularmdan biri de Osmanh Miras, 
/ meselesidir. Turkiye Cumhuriyeti bambajka, 
farkli ve Osmanh Devletiyle hicbir bakimdan alakasi ol- 
mayan bir devlet midir, yoksa onun bir devami, bir vari- 
si midir? Eger varisi ise ne gibi taraflarmin varisi olmu§- 
tur? Bir redd-i miras hummasi icinde ihtilaglaria hale- 
lenmis, beyinlere gore boyle bir miras bahis mevzum de- 
gildir. Turkiye yepyeni bir devlettir. Osmanh Devleti'- 
nin mirascisi oldugunu soylemek yapilanlan inkar et- 
mektir. bu ve benzeri munaka§alarm bir mii§terek hiik- 
me varacagi yolunda da her hangi bir i§aret, en azindan, 
yakin bir zaman ign, heniiz dikkati gekmiyor. Ancak bu 
munaka§alara once usfil noktasindan bakildigmda farkh 
neticelere ula§mak miimkiin goriiniiyor. 

Herseyden once bir meselede dogru cevaplar aiabii- 
mek icin dogru suali bulmak ve sormak, yani bilmeceyi 
dogru bir §ekilde ortaya koymak §arttir. Cazip ama yan- 
li§ bir suale, yine cazip ve hisleri oksayan cevaplar verile- 
bilir, ama bu cevaplar kazanc degil, kayip hanesine gtq- 
meye mahkumdur. Ne fertlerin, ne de cemiyecin i§ine ya- 
rarlar. Her §eyden once mirascj olmak veya olmamak 
munaka§alarinjn, daha dogrusu mirasgi olunmadigi iddi- 
alannin arkasinda, kotii niyet degilse bile, biiyiik ve de- 
rin bir cehalet yacmaktadir. Gunkii sadece bir rejim de- 
gisjkiigi ve degi§me arzusu bir cemiyetin mazisiyle mii- 
nasebetini kesmek ve ortaya yepyeni ve farkli bir cemiyet 
gikarmak igin kafi degildir. Esasen boyle bir hadise insan 
tabiatina ve ictimai gerceklere de aykindir ve miimkiin 
degildir. 

Degi§me ve farkh olma ideallerinin yayginhgi ve 
derinligi ancak o cemiyetin siyasi otoritesinin ve miinev- 
ver takiminm degi§me arzusunun §iddetini gbstermesi 
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bakimindan bir mana ifade eder, ama degi§tiginin bir de- 
lili olarak kabul edilemez. Bu noktada i§aret edilecek bir 
diger hususun da cemiyetin yeteri kadar degi§emedigi 
ifjin reddi-i miras hummasindan kurtulamadigi ve fark- 
hhk iddialannda hassas ve ahngan oldugudur. Aksi tak- 
dirde bu hassasiyet yerini maziye daha serinkanh ve iyi 
kalpli yakla§ma temayiiliiniin hakim olmasi gerekirdi. 
Ahnganhk; degi§me arzusunun, belki de zaruretinin a§i- 
lamami§ olunmasinm yarattigi bir aksitesir olarak yo- 
rumlanmahdir. Tarih ve sosyoloji ilimleri ifiginda Os- 
manh Devleti ile Turkiye Cumhuriyeti arasinda farkh- 
hktan ziyade benzerlik ve devamhhgin bahis mevzusu 
olmasindan daha tabii ne olabilir? Bu meselede temenni- 
leri gerceklerle kansjirmamak ve gercekleri temennilere 
kurban etmek hicbir i§e yaramadigi gibi iki siyasi varhk 
arasindaki devamhhgin delillerinden biri de sayilabilir. 
Qiinku bu, hissi bir tavirdan mantiki bir tavra veya zih- 
niyet yapisina gecilemediginin ve garp Diinyasi kar§isin- 
da bir eziklik halet-i ruhiyesinden uzak kahnamadiginin 
tipik bir tezahiiriidiir. 

Verilecek misallerde Turkiye Cumhuriyeti'nin Os- 
manh Devleti'nin, tabiariyle, bir varisi oldugunu, fazla- 
dan bir i§ olmakla beraber, ortaya konulabilir. Bu mese- 
lede bir yorumdan ziyade bir tespitte bulunmak bahis 
mevzu olur. 

Diplomasi geleneginin tarn iki asirhk hikayesi, bel- 
ki de hatirlatilmasi gereken, ilk misaldir. Kinm'in ahn- 
masi icjn agilan 1787 seferinden Osmanh ordusu arka ar- 
kaya kahredici maglubiyetlere ugrayinca Avusturya ile 
Zi§tovi (1791), Rusya ile Ya§ (1792) anla§masi ile harbe 
nihayet verildi. bu arada her iki devletin de dus,manlan 
ayni oldugu icin Prusya ile Osmanh Devleti arasinda te- 
1 DO5OXCE 



dafiii, miidafaayi hedef akn bir andla§ma yapildi (1790). 
Boylece Osmanh Devleti, artik du§manlanna kar§i tek 
ba§ina kar§i duramayacagini kabiil etmek zorunda kah- 
yor, Avusturya ile Rusya'ya kar§i bir ba§ka Hiristiyan 
devletle, Rusya ile andla§ma imzahyordu. Diger taraftan 
bu harp esnasmda Rusya'ya kar§i ingiltere, Akdenizden 
gecen ve kendisini en biiyiik somiirgesi Hindistan'a bag- 
layan imparatorluk Yolunu korumak icin Osmanh Dev- 
leti'nin toprak butiinliigiinii koruma diplomasisine karar 
veriyordu (1791)- Osmanh Devleti nazari olarak 1790'da 
artik devletlerarasindaki miinesebetlerden faydalanarak 
kendini korumaya, yani bir ba§ka ifade ile Denge Diplo- 
masisi takip etmeye karar vermi§ti. Bu kararmi Napol- 
yon'un Misir'a tecaviizu iizerine fiiliyata dokerek bura- 
dan Ingiltere ve Rusya'nm destegiyle Fransiz Ordusunu 
gikarmaya muvaffak oldu. Bu sirada ba§layan bu diplo- 
masi Ingiltere (1798-1878), Almanya (1888-1918), Sov- 
yetler Birligi (1920-1936), tekrar ingiltere (1936-1905) 
ve ABD'nin (1945'ten beri) katkilanyla, herhangi bir 
duraklama ve kesintiye ugramaksizin devam etmektedir. 
Hemen ifade etmek gerekir ki bu diplomasi tatbikati 
muhim ve ana geleneklerden birini te^kil etmektedir ve 
bu da e§yanin tabiati geregi ortaya cikmaktadit, yani bir 
baska tercih bahis mevzuu, en azindan bir iki asir iqin, 
olamami§tir. Arzulan degi§mesi kolay ise de zaruretleri 
degi§tirmek pek kolay olmamakta ve diplomasinin isti- 
kameti bu zaruretlerin pe§inden siiruklenmektedir. 

MirasCjihgin, §imdiye kadar dikkati gekmeyen, bir 
diger delili de garptan kanun iktibasidir. Denge diplo- 
masisiyle beraber ba§vurulan re^etelerden biri de kanun 
iktibasi veya ithali olmu§tur. ilk biiyiik iktibas hareketi 
Fransiz Ticaret Kanunu'nun Kanunname-i Ticaret adiyla 
iktibas edilmesi (28 Temmuz 1850) oldu. Bu iktibas, ba- 
zen tek, bazen de qok kaynakh olarak devam etti. Tica- 
ret-i Bahriye Kanunnamesi (21.8.1863), Usul-ii Muha- 
keme-i Ticeret Nizamnamesi (15.10.1861), Ceza Ka- 
nunname-i Hiimayunu (9-8.1858) Usiil-u Muhakemat-i 
Hukukiye Kanunu (10.6.1880) ve Usul-ii Muhakemat-i 
Cezaiye Kanunu (28.6.1879) hep bu nev'iden mevzuat 
meyanindadir. 

Cumhuriyet devriminde de bu gelecek veya ihtiyag 
duyma hali devam etmi§, ba§ta isvicre'den MedenI ka- 
nun, italya'dan Zarardelli Ceza Kanunu ve Almanya'dan 
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Ceza Muhakemeleri Kanunu olmak iizere bir 50k kanun 
iktibas edilmi§tir. Cumhuriyet devrine, kanun ithalatin- 
da bulunmak gibi bir suclamanin arkasinda da, her sey- 
den once 1850'ye kadar geriye uzanan, bir gelenek hak- 
kinda, asgari olgiide bile bir bilgiye sahip olmamak yat- 
maktadir. Cumhuriyet, kendisinden once ba§layan bir te- 
mel tavrin mirasqisi ve takipgisi olmaktan ba§ka bir §ey 
yapmami§tir. 

Bu meselede dikkatten kacan bir baska hususta bir 
ifade ile kanun romantizmi, bir ba§ka ifade ile kanun 
muskacihgi olarak isimlendirilecek bir tavrin, en azin- 
dan Tanzimat'tan beri herhangi bir kesintiye ve durakla- 
maya ugramaksizin devam etmesidir. Bir bakima, tipki 
halkin caresiz kaldigi zamanlarda yaptigi gibi, devlet 
idarecileri garbin kanunlanni kurtulus, recetesi gibi gor- 
mii§ler ve mukemmel ve modern kanunlara muskaci bir 
zihmyetle baglanarak devleti izmihlalin pencesinden 
kurtarabileceklerine inanmi§lardir. "iyi kanun yap, refa- 
ha ula§" inanci giinumiizde de devam etmekte ve mesela 
en mukemmel anayasayi yapmak gayretlerinin bir tiirlii 
sonu gelmemektedir. Mukemmel kanunlann geli§menin 
sebebi olmaktan 50k bir semeresi ve neticesi oldugu ger- 
gegi, ne yazik ki, bir tiirlii hatirlanmamaktadir. Mukem- 
mel kanunu ve doiayisi ile en dogru kurtulu§ regetesini 
ke§fetme arzusunun canhhgindan hicbir §ey kaybetme- 
digine dikkati jekmek gerekiyor. Burada bir yorum de- 
gil, side bir tespit bahis mevzudur. Bu tavn suglamaktan 
ziyade, bu tavrin ve zihniyetin tesekkiiliine zemin hazir- 
layan tarihi §artlann ara§tirmasi ve tespiti ictimal ilimle- 
rin mevzuu olmahdir. 

Osmanh Mirasi tartismalannda ce§itli delillerin 
gosterilmesine gerek yoktur. Sade diplomasi ve kanun 
iktibasi meselesinde yannlarla bire bir mirasin devamli- 
ligmi gostermek icin kafidir. Ancak bu mesele hakkinda 
bir bajka temel delil olarak Osmanh devrinde oldugu gi- 
bi Cumhuriyetin ilanindan sonra da Devleti 'in bir zen- 
ginlik, hattaen biiyiik ve en yaygin zenginlik vasitasi ol- 
maya devam ettigi gergegidir. esasen §ark veya islam 
Diinyasinda devletin temel vasiflanndan ve vazifelerin- 
den biri de zenginligin kapisi ve servet kazanmanin vesi- 
lesi olmasidir. Bu dun oldugu gibi bugiin de boyledir. 
Devletli olmak, esas itibariyle, ayni zamanda servetli ol- 
mak demektir. Becerebilenler icin devletli olmanin he- 
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men her derecesinde servete kavu§mamn da yollan bu- 
lunmakta, daha dogrusu zaten servete ula§mak iqia Dev- 
letli olmak istenmektedir. Zaten servete kavu§manin bir 
vasitasi degilse devletli olmak bir mana ifade etmemek- 
tedir. Tiirkiye'de siyasi hayatin tabii mecrasina girebil- 
mesi ve siyasi miicadelelerin hararetinin dii$urulebilmesi 
icin devletin, mtimkun olan derecede, servete ula§ma va- 
sitasi olma vasfinin azaltilmasi gerekmektedir. 

Bu meseleye ili§kin olarak bir hususa daha isaret et- 
mek gerekir. Diinden bugiine mektep veya tahsil, biiyiik 
6l9u.de, devlet bahgesine giri§ kapisi veya devletli olma- 
nin icazetidir. Tahsil servetli veya devletli olmayi koiay- 
la§tirdigi nisbette itibar kazanmakta ve ciddiye alinmak- 
tadir. Boyle bir i§e yaramiyorsa hie; bir deger ifade etme- 
mektedir. Bu temel tavrin tabii bir neticesi olarak bilgi- 
nin degeri ne i§e yaradigi fasit dairesinde hapsedilmekte- 
dir. Cemiyet nazarinda kitap hala mektep kitabi dereke- 
sinde kalmaktadir. Bilgi, bu manasiyla da bir deger ifade 
etmemekte, bir hedef degil, adeta bir gecim veya i§e gir- 
me vasitasi olan diplomayi elde etmeye yaradigi bl^iide 
ve zaman zarfinda giindemde kalabilmektedir. Kitap de- 
nince, esas itibariyle, sadece ders kitaplarin anla§ilmasi, 
her ogretim yili baflangicinda kitapcilarda birbirini c_ig- 
neyen kalabahklarm ders kitaplarmi temin eder etmez, 
bir toz bulutu gibi dagilip kaybolmasi bu ger^eklerin bir 
§ahididir. Ciddi kitaplarin birkac, bin basdabildigi bir ik- 
limde, i§i bizzat ogrenmek ve ogretmek olanlann bile ki- 
tapla ve dolayisiyla bilgi ile olan baglarinin ne durumda 
oldugunu gostermektedir. Bir yanlis, yorumdan kac_m- 
mak iqia, mazide kitaptan 50k §ifahi kultiiriin biiyiik bir 
agirliginin oldugunu, gtinumiizde ise kaybolan §ifahi 
kiiltiiriin yerini kitabi kultiiriin alamadigidir. Durum ne 
olursa olsun kitabi kiiltiiriin ahndigi gerek cemiyet ve 
insan bakimindan ve gerekse resmi kurumlar seviyesinde 
devam etmektedir. Son zamanlarda resmi kurumlardaki 
kutiiphanelerin birer birer tasfiye edilip makam odasi 
haline getirilmesi bu bakimdan dii§iindurucii ve acikh 
bir manzara arzetmektedir. Bircok yiiksek devlet memu- 
runun okudugu son kitap mezun oldugu fakiiltede me- 
zuniyet imtihanlarini verebilmek igin okumak zorunda 
kaldigi son kitaplar olmaktadir. Bu §ekilde ehliyet ve li- 
yakatin degil, siyasi miilahazalarm biirokraside on plana 
gikmasi ise 50k partili siyasi hayatin ba$lamasi, yani II. 
Me§rutiyet'in, ilaniyla (24 Temmuz 1908) olmu§tur. 

OSMANLl H 



Ehliyet ve liyakatin esas olunmamasi ve bir ki§iye 
intisapla biirokraside yiikselmek az bir derece ile 19- asir 
Osmanli biirokrasisinde de goriilen §eylerden biriydi. 
Ancak ehliyet ve liyakatin yerini alamami§ti. Giiniimiiz- 
de ise ki§iiere intisabin yerini partilere veya belli takim- 
lara miintesip olmak almiftir ve bu ise biirokrasiyi yip- 
ratmakta, her iktidar degisjkliginde yeni bir renge bo- 
yanmaya zorlamaktadir. Bu arada tabii biirokrasinin va- 
tanda§a hizmeti ise aksamakta ve asgariye inmektedir. 
Buna bagh olarak bir husus ise siyasi icraat esnasinda 
mutemed adam arama ah§kanligidir. Murakabe ve bir 
aksilik halinde vazifesini yapmayan memurlan cezalan- 
dirma imkani 50k zor oldugu icin mutemed adam arama 
tavri, bilhassa mii§kiil zamanlarda biirokrasiye hakim ol- 
makta, bu da siyasile§meyi artirmaktadir. Biirokrasi va- 
tandas, miinasebetleri de bilhassa son zamanlarda artan 
bir §ekilde bu gerqevede cereyan etmektedir. Diger taraf- 
tan resmi kurumlarla vatanda§larin miinasebetlerinde va- 
tanda§a kar§i a§in teyakkuz, fiiphe ve itimadsizlik hali 
aym minval iizre devam etmekte ve kurumlann veya bii- 
rokrasinin yorulmazligi diisturundan asla taviz verilme- 
mekte, hie. degilse arada bir de vatandasm hakh olabile- 
cegi kabul edilmemektedir. Biirokrasi hakkinda ifade 
edilebilecek bir ba§ka husus da, tipki eskiden oldugu gi- 
bi, asgari bir hizla veya azami bir yavasjikla gal^masidir. 
Devlet memuru sinirsiz denecek kadar 50k gahjmama 
imkanlanna sahiptir. Ancak calismaya niyetli ise zaten 
agir donen cark icjnde de fazla bir siirate kavu§amamak- 
tadir. 

Iktisadi bakimdan da bir miras devamliligi bilhassa 
verimsiz veya yiiksek maliyetli iiretim §eklinde kendisi- 
ni gostermektedir. Qali§mak hala bir a§k degil, angarya- 
dir ve her nimete talip insanlar, bunun kiilfet tarafini 
gormezlikten gelmektedir: Kiilfetsiz nimet yollannin 
heniiz tikanmami§ olmasi diinden bu giine fazla bir de- 
gi§menin olmadigini gostermektedir. Bunun ilim diin- 
yasindaki en biiyiik tezahiirii kitapsiz alimlerin sayisin- 
da, bilhassa son senelerde goriilen biiyiik arti§tir. Univer- 
sity kitapsiz degil, makalesiz, hatta satirsiz profesorlere 
mekan olmaktadir. Bunu diinkii ilim geleneginin deva- 
mina degil, verimsiz cahsma hayatina delil olarak gor- 
mek gerekmektedir. 

Ilk baki§ta §a§irtici gelebilir ama Osmanli'dan 
Cumhuriyet'e kalan en biiyiik bir kac mirastan biri de 
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Avrupa Birligi'ne girme arzusudur. Tanzimat'tan sonra 
bilhassa Mustafa Resit Pa§a'nin devletin kurtulus recete- 
si olarak gordiigii en miihim hal caresi "Diivel-i Muazza- 
ma" tarafindan kabul gormekti. Nitekim Paris Muahe- 
desi (1856) ile "Memalik-i Saltanat-i Seniyenin tamami- 
yetiyle istiklal-i aliyesine riayet etmesi" (Madde 7) ni ta- 
ahhiit eden diivel-i muazzama Osmanli Devleti'ni miisa- 
vi hukuk ile Avrupa camiasina kabul etmi§ oluyordu. Bu 
durumum, gecici de olsa, Osmanli Devlet adamlarinda 
bir rahatlamaya yol agmasi tabiiydi. Garbin razyikinden 
bir miiddet daha uzak kahnmasi temin edilmi§ti. Kendi 
giiciinden emin olamayan devlet boylece Avrupa devlet- 
lerine yaslanmisur. Burada Osmanli Diplomasisinin al- 
datici ve gegici bir zaferi bahis mevzuydu. Kisa vadede 
ise yarayan bu zafer I. Diinya Harbi ic,inde (1915) aym 
devletler tarafindan Osmanli topraklannin payla§ilmasi- 
na bir mani teskil etmemisji. Son senelerde hiikiimetle- 
rin nezdinde ve Turk Hariciyesinin giindeminde ilk sira- 
ya yerlesen Avrupa Birligi'ne girme arzusunun, Osmanli 
Devleti'nin Diivel-i Muazzama tarafindan kabul gorme 
isteginin bir devamindan baska bir§ey olmadigi agiktir. 
Hatta burada bir ayniyetten bile bahsetmek mumkiin- 
diir. Omitler yine ba§kalarma baglanmakta ve elden ge- 
lenin ogiin olmayacagi, iistelik gelme ihtimalinin, en na- 
zik ve limit var ifadeyle, pek az oldugu unutulmaktadir. 
Tanzimat pa§alarinin bu yoldaki hatalan mazur goriilebi- 
lir, ancak aym hatanin bir bufuk asir sonra yine yapilmi§ 
olmasi tam bir fecaattir. Hatalarin tekran da nerdeyse 
milli bir kader halini almi§tir ve el kapisinda inatla bek- 
lemek en dikkate deger kararlihk gosterisi olmu^tur. 

Dogrusu miziden kalan bir mirasin, iistelik ezeli ve 
ebedi mirasin devletlilerin kendilerine ve hatta etraflan- 
na yoneltilen tenkidleri, devlete yonelen bir tahrik ve 
tehdit unsuru olarak gormeleri ve bu gibi tenkidlere kar- 



§i ho§gorii sahalarinin ve sinirlannin qok dar olmasi, ve- 
ya dalia dogru bir ifade ile yok denecek derecede bulun- 
masidir. Yahya Kemal'in deyisiyle "Devlet, uysal ve uslu 
bendeler ister" di ve tabii devletlilerinde akila, fikire, go- 
rii§e, ikaza ve tenvir edilmeye asla ihtiya^lari olamazdi. 
Bir §ube miidiirlugunden ba§lamak suretiyle her derece- 
den devletlide bulunan bu tavir tedricen artmakta ve bir 
noktadan sonra devletliyi tenkid devlet dii§manligi, dev- 
letliye dokunmak devlete dokunmak §eklinde takdim 
olunmaktadir. Buna bagh bir ba§ka hakim tavir devlet 
kurumlarmin hi^bir zaman ve asla yanilamayacagi diis- 
turunun devlet vatanda§ miinasebetlerine hakim olmasi 
ve bu miinasebetlerde vatanda§in en kiigiik bir soz hak- 
kinin bulunmamasidir. Ferdi tepkinin maliyeti agir ol- 
dugu icin de vatanda$ tepkisinin homurdanma, miril- 
danma ve soylenme derecesinden oteye gidememesi bu 
neviden devletci tavrinin degi§mez bir yapi kazanmasina 
yol agmaktadir. 

Osmanli mirasi miinaka§alannin ne kadar yanh§ ve 
boj oldugu verilen misallerden kolayca anla§ilabilir. 
Redd-i miras etmek kolay, ancak bunu gergekle^tirmek 
zordur. Bu tavnn en buyiik tehlikesi reddedilen mirasin 
merak edilmemesi ve geregi gibi taninmamasi neticesini 
dogurmaktadir. Tabiatiyle bu durum mirasin reddedil- 
mesi ve degigtirilmesi gereken kisminin isabetli bir se- 
kilde tesbitine mani olmakta ve cemiyet yanli§ giizerga- 
ha yonelmektedir. Yapilmasi gereken ilk §ey reddedilen 
mirasin her bakimdan tam bir dokiimiiniin ve degerlen- 
dirilmesinin yapilmasidir. Cemiyetler de, tipki ki§iler 
gibi, dii§tiikleri yerden kalkabilirler; yeter ki nigin ve na- 
sil diiftiiklerini dogru olarak tespit edebilsinler. Once 
beyin teri dokmeden aim teri dokmenin hicbir manasi ve 
kiymeti yoktur. 
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OSMANU NE iDl? 
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BIN YIL1N U£TE IKISINI DOLDUMN 
BIRVARLIK... 

smanh Devleti'nin 700. yih, bir takvim siste- 
/ f f minin binyil (milenyum) ba§langicina rasth- 

yor. Gecen bin yihn alti yiiz kusur yillik bir 
kesitini, yani iicte ikisini kaplayan bir olu§umu sozkonu- 
su ederken, elbette daha oncesine de uzanmak gerekiyor. 
Esasen her kutlama zaman kavrami iizerinde dikkatle 
dugiinmeyi gerektirir. Osmanh Devleti gibi tarihe mal 
olmu§, mevcut oldugu yedi asrm onemli bir kesitini ger- 
cekten doldurmuj bir varliktan, uzviyetten soz ederken 
zihnimizin biittin imkanlarini, hacta sinirlanni zorlamak 
mecburiyetindeyiz. Osmanh hem gecmis, yiizyillann bir 
varhgi, hem sonuna vardigimiz yiizyilm ba§larmda var 
olan bir gergeklik. Yani yirminci yiizyilda ya§ami§ olan 
bizler, Osmanh Devleti ile "cagda§" idik. 

Osmanlinin "cagda§" bir varlik olmasi, hatta "cag- 
da§imiz" olmasi bazilanni tedirgin ediyor olabilir. 1 Tari- 
he mal olmu§ bulunan Osmanh'nin §imdilerde konu§ul- 
masi gerektiginde iyi hasletierinin dikkati cekmesi nasil 
izah edilebilir? Osmanh 50k renkliligi, miisamahasi, ye- 
rinden yonetim anlayi§i, adaleti, sivil toplumculugu (va- 
kiflar, tekkeler), katihmcihgi vs. vs. yi konu§ulabilir ha- 
le getiren, bugiinkii tek renklilik, miisamahasizlik, han- 
tal merkezi yonetim, sivil kurumla§malan yok sayma, 
hukukta siyasalla§ma, katihmcihgi reddetme olabilir 
mi? §iiphesiz bugiiniin Turkiyesinde bir taraftan ulusla- 
rarasi camianm icinde olmak, evrensel degerleri payla§- 
mak ongorulmekte, ote yandan bunlar sanki milli-ma- 
halli planda sozkonusu degilmis, gibi davranilmaktadir. 
Uluslararasi degerler, "ulusal" tek boyutluluk, tek blok- 
luluk veya totaliterlikle nasil oziimsenebilir? Osmanh 
C^oguiculugu, gecmis, yiizyillann diinyasinin monist ha- 
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vasi icinde parlarken, giiniimiizde gittikce yogunla§tin- 
lan tekcilik nasil bir konumda ele ahnabilir? 

Resmi "soylem" hala Osmanh'nin kotuliigunii soy- 
lemektedir. "Tiirklere" en biiyiik fenahgi Osmanhlar 
yapmi§tir. Onlar hem milletimizi mahvetmi§, hem dili- 
mizi yok etmi§tir. Iyi ki Cumhuriyet ilan edilmi§ de hem 
millet, hem vatan, hem de ttirkce kurtulmu§tur! (Peki, 
vatan, millet ve tiirkge bize Osmanhlara ragmen nasil 
ulajmijtir?) Bizden oncekiler bunlan okuyarak biiyu- 
mu§tu, bizden sonrakiler de boyle buyutiildii. §imdi co- 
cuklarimiz da ayni minval iizere yeti§tiriliyor. Cumhuri- 
yetin biiyuklugu ve degeri Osmanlinin kotuliigiine in- 
deksli olmaya devam ediyor! Fakat Osmanh gercegini 
yok etmek, silmek, hatta reddetmek miimkiin degil. 
Qiinkii Osmanh sirf formel/§ekli bir varhk degildi. Ayni 
zamanda formel btesi cok yonlii sosyal ve psikolojik ol- 
gular diinyasi idi. Formel varhgin sona ermesi, sosyo-psi- 
kolojik olgulann da yok olmasi anlamina gelmiyordu. 

Bazi cevrelerin me§ruiyet ispati sadedinde Osmanh 
varhginin gayri me§rulugunu one siirmesi ise tam mana- 
siyla "anakronik" bir durumdur. Bu gecikmi§ "erken 
cumhuriyet ideolojisi" arayijmdan ba§ka bir §ey degildir. 
Bilimle desteklenmesi miimkiin olmayan bu yakla§im 
daha ba§tan cocuksu, naiv tezlerle, iddialarla var olmaya 
cah§iyor. Resmi egitim sisteminin "devrim" veya "mki- 
lap" tarihi vurgusu cok carpici bir ornektir. Son devir ta- 
rihimizin en fazla 25 yilhk donemine miifredatta ayrilan 
sure neredeyse biitun diger tarih ogretiminden fazladir. 
Yani diinya tarihi bir yana, inkilap tarihi bir yanadir! 

Osmanh Devleti, resmen ve fiilen ortadan kalkali 
tie ceyrek asir gecmi§tir. Bununla birlikte, Osmanlinin 
vaktiyle var oldugu cografyalarda hala bir Osmanh prob- 
lemi varolmaktadir. Balkanlarda, Ortadogu'da, Kafkas- 
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ya'da, Magrip'te ortaya gikan bir 50k mesele bir tarafm- 
dan "Osmanli problemi"dir. 

Bu yazi Osmanli varligi ile ilgili bir adresleme, bir 
ranimlama veya zaman zaman bir muhasebe olarak de- 
gerlendirilebilir. Esasen "Osmanli ne idi?" somsunun ce- 
vabini en 50k bu satirlann yazari merak etmektedir. 

TARffliBUTUN OLARAK 
KAVRAMAK... 

Turkiye tarihinin daha oncesi de bizim igin onem- 
lidir, fakat neredeyse bin yila yaklasan devrin tarihi bu- 
giinkii varligimizi-kimligimizi gercek anlamda belirle- 
yen onem ve degerdedir. Bu donemin bir biitiin olarak 
kavranmamasi bir tarih deformasyonu -yani tahrifati- 
olarak degerlendirilmelidir. Biiyiik Selguklularin bir ko- 
lu olan Rum (Anadolu) Selcuklulan, ardindan beylikler 
ve nihayet diinya tarihinin benzersiz bir organizasyonu 
olan Osmanli Devleti... Bu tarihi devamhligin Cumhu- 
riyet'te de oldugunu kabul etmek zorundayiz. Osmanli 
Devleti'nin Secuklu merkezi ile cati§arak degil, onun tas- 
vibini alarak ortaya giktigi, kuruldugu ve biiyiidugii Os- 
manlilarm efsanevi, menkibevT tarihlerinde siirekli tek- 
rarlanir. Anadolu Secluklulari Biiyiik Selcuklularin, Os- 
manlilar ise Anadolu Selguklulannm me§ru varisidir. 75. 
yil veya 700. yd kutlamalarmdan ijokca soz edilen bir do- 
nemde bir yazanmizin devletimizin kurulusunu Gazne- 
lilere karsi Selcuklu devletinin kurulusunu saglayan 
Dandanakan Savasina (1040, 959 sene once) kadar gotiir- 
mesi gerceklikten uzak bir zorlama sayilmamalidir. 

Osmanli Devleti'nin tanimlanmasi ister istemez bi- 
zi Turklerin tarihiyle birlikte Islam tarihine gotiirmek- 
tedir. "Osmanli tarihin neresindedir?" sorusu, "Osmanli 
islam tarihinin neresindedir?" sorusu cevaplanmadan ce- 
vaplanamaz. Ciinkii Osmanlilar kadar, Osmanli di§inda- 
ki diinya da Osmanli Devleti 'ni bir islam devleti olarak 
tanimlamiflardir. Osmanli varligi, bir donem Turk var- 
ligi ile birlikte islamla aynilastirilmistir. Bu itibarla, Os- 
manli Devleti'nin Islam tarihi igindeki yerini belirlemek 
zorunlulugu vardir. 

ISLAM DEVLETININ 

TARiHI EVREEERI VE OSMANLI 

Ba^langigta, Islam Devleti kavrami ile "Islam top- 
lumu" kavraminin icigeligi Hz. Peygamberin hayatindan 
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en giizel §ekilde ogrenilebilir. Bu itibarla, miisliimanla- 
nn Mekke §ehir devletinde mu§riklerin baskisi altinda 
siiren hayatlan, Hicret'le birlikte tamamen degi§mi§, 
Medine'de kendini yoneten ve kendi di§indakilerle £e§it- 
li seviyelerde ilis,kileri olan bir Islam toplumu ortaya cik- 
misnr. Bu toplumun tabii yoneticisi olan Hz. Peygam- 
ber, adi konulmamis, bir devlet ba§kani olarak hayatini 
tamamlami§tir. Islam Devleti'nin bu durumda Hicret'le 
birlikte Medine'de viicut buldugu kabul edilmelidir. 
Kuran-i Kerim'in Mekke'de inen ayetleri genellikle 
"tevhidi" ayetler olup §irkin yikilmasini hedefler. islam 'a 
davet ve teblig bu surelerin esas vasiflandir. Buna kar§i- 
lik Medine'de inen sureler "ahkam" ayetlerini ihtiva 
eder. Bunlar insan ve toplum hayatinm c;e§itli alanlan ile 
ilgili hiikiimler ta§ir. Mekki surelerde yer almiyan "ci- 
had" Medeni surelerin ozelligini regkil eder. Bu itibarla 
Mekke islam toplumunu "davet toplumu" Medine top- 
lumunu ise "cihad toplumu" olarak adlandirmak miim- 
kiindiir. 

Islam Devleti, Allah'in emir ve yasaklannin hakim 
kihnmasi, iyiligin emredilmesi, kotiiliigun men edilme- 
si (emribilmaruf, nehyianilmiinker) esasina dayanir. 
Miisliimanlar Medine'ye Hicret'ten itibaren boyle bir 
topluluk, dolayisiyle "devlet" meydana getirmisjerdir. 
Bu devletin organla§masinin adimlan ba§langic devrinde 
atilmrf, sonraki donemlerde zamanin ve idare altinda bu- 
lunan sahalarin durumuna gore devlet organlari olu§tu- 
rulmu§tur. 2 

Hz. Peygamberin vefatindan sonra islam Devleti 
kisa siiren Hulefayi Ra§idin (miikemmel, dogru yolda 
olan halifeler) devrini ya§ami§tir. Re§id halifeler, Hz. 
Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali, Peygambe- 
rimizin en yakinlari ve miisliimanlarin ulu §ahsiyetleri 
idi. M. 632-661 yillarmi dolduran bu devre, Hz. Ali do- 
neminde §am valisi bulunan Muaviye tarafindan sona er- 
dirildi. islam Devleti, boylece sura tarafindan secilen yo- 
neticiler devrinden sonra Emevi siilalesinin irsi saltanat 
yonetimine doniigtii. M. 661-750 yillari arasini kapsiyan 
bu sure icinde gelip gegen halife-sultanlar arasinda pek 
azi ahlak ve seciye itibariyla islam Devleti'nin yoneticisi 
olmaya miistehak sayilmisnr. Bu donemde islam'in red- 
dettigi kavmiyetciligin kabile asabiyetine kadar indiril- 
mesi anlamma gelen uygulamalar yasandi 3 . Uzun sure, 
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Araplar di§inda miisliiman olanlar ikinci simf musliiman 
sayildi, mevali (kole) statiisiinde tutuldu ve miisliiman 
olmayanlara uygulanan vergiler bunlara da tatbik edildi. 
89 yd siiren EmevT saltanati pek 50k kanh ve kari§ik 
olaylara sahne oldu. Kabe'ye kadar ulasan taarruzlar vu- 
ku buldu. 

Emevilerin saltanat donemi, Hz. Ali soyunun inti- 
kam davasini giiden §ia ile, ikinci simf vatanda§ muame- 
iesine tabi tuculan Arap olmiyan miisliimanlann tepkile- 
rinin yogunla^ip ayaklanmaya donii§mesi ile sona erdi. 
Bundan sonra hayli uzun siiren Abbasi hilafet-saltanan 
yasandi. Islam Devleti'nin Abbasi donemi M. 750 yihn- 
dan itibaren ce§itli devreler halinde 15 17'ye kadar de- 
vam etti. Abbasi hanedani, Hz. Peygamberin amcasi Ab- 
bas'in soyundan gelmekceydi. Hilafec merkezi, §am'dan 
Bagdat'a nakledildi. Emeviler doneminde ulasilan sinir- 
lar, Abbasiler doneminde biiyiik ol^iide degi§iklige ugra- 
madi. Islam Devleti'nde otorite parcalanmasi bu devirde 
gortilmeye ba§landi. Emevilerin bir kolu 9. yiizyilda En- 
diiliis'te hiikiimran oldu. Kuzey Afrika'da, Misir'da, Ho- 
rasan'da bagimsiz devletler ortaya $ikti. M. 10. asirda 
Abbasilerin otoritesi 50k zayifladi, hatta Bagdat ve cev- 
resine miinhasir hale geldi. Bu sirada §iilik geleneklik is- 
lam topraklannin biiyiik kisminda hakimiyet kurdu. 
Irak ve iran'da hiikiim siiren Deylemli Biiveyhiler, 
945 'de Bagdat'a girip Abbasi halifesini biitiin otoritesin- 
den yoksun biraktilar. islam Devleti'nin bu zaaf done- 
minden kurtulmasi Selcuklularin hilafet otoritesine sa- 
hip cikmasi ile mumkiin oldu. Sel^uklu Hakani Tugrul 
Bey 1055'de Bagdat'a gelerek halifeye baglilik arz etti. 
Halife Tugrul Beg'i diinya sultani olarak tanidi ve "riik- 
neddin" (dinin diregi) iinvamyla takdis etti. Boylece is- 
lam diinyasinda §ii etkisi kirilmis, oldu. Abbasi hilafeti 
1258'de Mogollann Bagdat'i i§galine kadar 509 yil siir- 
dii. Bu tarihte Mogollar Bagdat'i yakip yikti. Halife ve 
akrabalan katledildi. islam Devleti'nin bundan sonra 
sembolik ve manevi olarak devami, baska bir Tiirk hii- 
kiimdannm miidahalesiyle miimkiin olabildi. Misir 
Memluk Sultani Baybars, oldiiriilen Abbasi Halifesi Mus- 
tasim'in amcasi Mustansir'i Kahire'de halife ilan etti. 

Hilafet bundan sonra manevi ve sembolik bir ma- 
kam olarak kaldi ve bu §ekilde 1517 yilina kadar devam 
etti. 1517'de Osmanh Sultani Yavuz Sultan Selim, Mi- 
sir'i fethedip Memluk yonetimine son verdi. Bu sirada 
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son Abbasi Halifesi Miitevekkil istanbul'a getirildi. is- 
lam Devleti'nin dordtincii donemi boylece Osmanhlarla 
siirdiiriilmu§ oldu. Osmanlilar, uzun miiddettir siyasi ve 
idari otoritesini tamamen kaybetmi§ olan hilafet maka- 
mini tekrar bu giicdere sahip kildilar. Belki de bu sifatin 
ta§idigi agirhgi miidrik oldukiarindan tevazuu elden bi- 
rakmayan Osmanh padisahlari, son devirlere kadar miin- 
hasiran halife iinvanmi kullanmaktan imtina ettiler. 

ISIAM DEVIvETi'NiN DEVIRLERI 

1. Hz. Peygamber devri. Miladi 622 yilinda Hz. 
Muhammed'in Medine'ye Hicreti islam Devleti'nin bas- 
langici olarak kabul edilir. Hz. Peygamberin yonetimi 
§iiphesiz sonraki donemlerle kiyaslanamiyacak ozellikler 
ve iistunliikler ta§imaktadir. O donem bir asr-i sa- 
adet/mutluluk gagidir. Bu ba§langic devresi 10 yil kadar 
surmiis, ve Hz. Peygamber'in H.l 1/M.632'de vefati ile 
sona ermi|tir. 

2. Hulefa'yi Rasjdin devri. Hz. Peygamberin vefati 
iizerine islam Devleti'nin yoneticiligine Hz. Ebubekir 
secildi, yani Hz. Peygamberin ilk halefi, dolayisiyla ilk 
halife oldu. Resid halifeler devri Hz. Ebubekir'in 2 yil, 
Hz. Omer'in 10 yil, Hz. Osman'm 12 ve Hz. Ali'nin 5 
yil siiren hilafeti ile toplam olarak 29 sene siirdii. (H. 11- 
40/M. 632-661) 

3. Emevi devri. H. 40/M.66l'de Muaviye'nin hila- 
feti ele gecirmesi ile ba^liyan donem 2. Mervan'm oldiir- 
diilmesine, H.132/M.750'ye kadar 89 yd siirdii. 

4. Abbasi devri. H. 132/M.750'de Seffah'la ba§liyan 
Abbasi hilafeti bir yoniiyle islam medeniyetinin en par- 
lak devridir. Ote yandan, Emevi yoneticilerinin zaaflari- 
ni Abbasi halifelerinde de devam ettigi goriiliir. 1055'de 
Tugrul Beg'in miidahalesi Abbasi yonetimine canlilik 
saglamif, H.656/M. 1258'de Mustasim'in mogollar tara- 
findan katli ile bu devrin birinci boliimii kapanmi§tir. 
Baybars'm H.659/M.126l'de Mustansir'i Kahire'de hali- 
fe ilan etmesiyle 2. boliim ba§lar. 1517'de Miitevekkil'in 
istanbul'a getirilmesiyle sona erer. islam devletinin bu 
donemi yakla§ik 770 yil siirmii5tur. 

5. Osmanh devri. Osmanh Devleti, itibari olarak 
1299'da kurulmu§ sayilir. Kurulu§tan sonra kisa zaman- 
da islamm kuzey bati sinirlannda giiglenmi§, Avrupa iq- 
lerine kadar ilerlemi§tir. Osmanh hiikiimdan 2. Meh- 
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med'in istanbul'u fethetmesi sonucu, Hz. Peygamberin 
8 asir once miijdeledigi kumandan ve askerlerin kimligi 
ortaya cikmif, Fatih Mehmed'in torunu 1. Selim Han, 
Misir Memluklan Devletine son vererek "Hadimii'l-ha- 
remeyn" sifatini almi§, mukaddes emanetler Istanbul'a 
ta§mmi§, boylece Islam Devleti §eklen ve fiilen Osman- 
lilarca temsil edilmi§tir. Emevi ve Abbastler doneminde 
Sasani (Iran), Bizans, Eski Yunan ve Hind tesirleri hisse- 
dilirken, Tiirkler, kendi yonetim geleneklerini Islam te- 
lakkileri ile birlejtirmis, ve pekistirmi§lerdir. Osmanh 
Devleti, ilim dili olarak Arapcayi siirdiiriirken, yonetim 
dili Tiirkce olarak devam ettirilmi^tir. Boylece Islam 
Devleti'nin dili baskngicindan itibaren Arapca olmu§- 
ken, Osmanlilar doneminde Tiirkce de Islam Devleti'nin 
yonetim dili haline gelmi§tir. Osmanh hilafet-saltanati 
1924'de sona ermiftir. Osmanh halife-padisahlari, umu- 
miyetle dini heyecanlan yiiksek insanlatdi. Iclerinde zin- 
dik, sapkin, itikatsiz kimse yoktu. 

ISIAM KUI^TURUNUN 
FARKXI SAHAIARI 

Islam, kaynaklan en sahih dindir. Kitab'i her tiirlu 
tahrifattan korunmu§tur. Hz. Peygamberin hayatiyla il- 
gili ayrintilar yakm zamanlarda ya§ami| ve hakkinda cok 
yazihp cizilmis, bir cok §ahsiyetinkinden daha fazla bilin- 
mektedir. Islam bilginlerinin kitap, siinnet ve siyer iize- 
rine yaptiklari calismalar sonucu ortaya konulan litera- 
tiir, ku§atici ve kavrayicidir. Bu itibarla "Kitap degi§- 
mez, siinnet degi§mez, Islam degi§mez; hiikiimleri za- 
manla ve mekanla sinirli degildir" demek herkesten faz- 
la miisliimanlann hakkidir. "Islam tekdir, her yerde ve 
zamanda tekdir. Biitiin caglar ve insanlar icin aynidir." 
Bu hiikiim ciimleleri de oncekiler gibi tarti§ilamiyacak 
niteliktedir. 

Kur'an-i Kerim ayni olmasina ragmen okunusu, ya- 
zihs,i ve yorumlaniji farkh olabilir/olmustur. Farkhhkla- 
n reddetmek ise Allah'in yaradi§ tarzini inkar etmek an- 
lamina gelebilir. Biitiin insanlann et, kemik, sink vb. 
birbirinin ayni olan unsurlardan miirekkep oldugu bilin- 
mektedir. Bununla birlikte hicbir insan tipa tip otekinin 
benzeri degildir. Milyonlarca insanin parmak izlerinin 
icinde birbirinin aynisi olan iki tanesine rastlanmami§tir. 
Insanlann maddi goriiniis. farklan yaninda mizac ve ka- 
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rakter farkhhklan da inkar edilemez. Hulefa-yi Rasjdin 
(miikemmel, dogru yolda olan halifeler)in hepsi Hz. Pey- 
gamberin sevgili arkada§lari idi, cennetle mujdelenmi§- 
lerdi. Gercekten miikemmel insan ve miikemmel muslii- 
manlardi. Kur'an-i Kerim'in ve Peygamberimizin soz ve 
fiillerinin aalamini cok iyi kavrami§lardi. Bununla bir- 
likte, bu dort halifenin yonetim tarzlan higbir zaman 
birbirinin aynisi olmami§tir. Hepsinin agirhk verdigi, 
on plana cikardigi hususlar olmusmr. Herbiri kendine 
has bazi vasiflarla temayiiz etmi§tir. 

Islam tekdir, ama tek boyutluluk degildir. Kur'an-i 
Kerim'in metni ayni olmakla beraber, bu mukaddes met- 
ni yazarken Araplar kufiye meyleder, iranhlar talik'i, 
Tiirkler ise siiliisii tercih ederler... Milli, kavmi renkler 
ve iisluplar, mahalli renk ve tarzlar, cografT renk ve gorii- 
aii|ler islam 'in anla§ilmasi yolunda engeller degil vasita- 
lardir ancak. Kavmiyetciligi reddetmek ayndir, Kur'an-i 
Kerim'deki hiikme ragmen kavim gercegini yok saymak 
ayn. 

islam, hiikiim bulunmayan alanlarda, aykinhk ta§i- 
miyan husularda Arap cahiliye cagindan gelen adetlerin 
ve kurumlarin ya§ayabilirligini kabul etmi§tir. Bunu yal- 
niz Araplara mahsus bir imtiyaz olarak kabul etmemek 
lazimdir. Kur'an ve siinnetle celi$meyen kavmi adet, orf 
ve tore islam'la birlikte olabilir ve renklerin iisluplarm 
farklihgi islam'in yok sayilmasi degil, binbir renkte al- 
gilanmasidir. 

Islam tarihqileri islam tarihini tasnif ederken cesjt- 
li kavim/millet isimleri kullanmaktan kacinmamiskrdir. 
Mesela Emevilerin sonuna kadar olan donemi 1. Arap 
devri, Abbasilerin Miitevekkil'in hilafetine kadar olan 
donemi 1. Fars devri, Miitevekkil'in hilafetinden, Biivey- 
hilerin hakimiyetine kadar olan donemi 1. Turk devri, 
Fatimi Devleti'nin hiikiim siirdiigii donemi 
2. Arap devri vs. seklinde adlandiran miiellifler vardir. 4 

islam kultiiriiniin farkh sahalari ise, tarihin ve cog- 
rafyanin gosterdigi gercekler olarak gozlerimizin oniinde 
durmaktadir. Esas olarak iki sahadan (Arap-iran) soz 
edenler olmasina ragmen, tarihen Arap, iran, Tiirk tasni- 
fi dalia gercekcidir. Buna kar§ihk bu iig alana Malaya ve 
Siyah Afrika sahalarini ekleyenler de vardir. 5 

Bu ayirimlar tarihi siirec iginde ortaya gikmi§, dil ve 
kuMtiirel verimlerle belirginlesmi§tir. islam kiiltiiriiniin 



geneklik Arap sahasi Arap yanmadasi, Irak, Suriye, Mi- 
sir ve Magrip'i icine alir. Iran sahasi, tarih boyunca Arap 
sahasi ile gegis teskil etmi§, bircok dim terim Tiirkceye 
dogrudan Arapcadan degil, Farsgadan gegmistir (namaz, 
abdest, oru£, peygamber vb.). Bununla birlikce Iran kiil- 
tiir sahasi sonraki donemlerde Selguklu, Timurlu, Akko- 
yunlu, Karakoyunlu Turk renklerindeahayli etkilenmi§- 
tir. Islam kiikiir sahalarinda, Arap renginin hakim oldu- 
gu bolgelerde diger biitiin unsurlar bir list kiiltiir olarak 
Arap rengine boyanir, Fars kultiiruniin hakim oldugu sa- 
halarda ise Fars reagini alir. Turk bolgeleri ic^in de ayni 
§eyin sozkonusu olmasi §a§irtici degildir. 

Uc eski kitanm ekvarordan, 60. paralele kadar olan 
kesimi bir Islam kusagi. gibi dunyayi sarmaktadir. Bu 
kusagin 50k renkli yapisi icjnde, 35. paralele kadar olan 
kisrm, bir bakima Arap-islam diinyasini teskil eder. 35. 
paraleldeti sonrasi Turk-islam diinyasidir. Her iki diinya 
ickide adanklar vardir; aynca Iran, Hind (Pakistan): ve 
Malezya-Endenozya biiyiik adalan secilebilir nitelikte- 
dir. Bu diinyada esasli renk farklari daha cok dil ve bazi 
kultiirel unsurlardadir. Iki biiyiik dil islam diinyasina 
rengini verir. Tabii ki arapga, 35. paralele kadar islam 
diinyasimn tartismasiz tek dilidir. 35. paralelin yukari- 
smda arapca geleneksel olarak ikinci dildir; dinin ve di- 
ni ilimlerin dilidir, bu niteligi ile biiyiik itibara sahiptir. 
Buna kar§ilik bu kesimde tiirk^e birinci dildir. Fars^a 
ciirk^e ile arapga arasinda bir ara kusak gibidir. Iran di- 
§inda Afganistan, Pakistan ve Hind kitasinda farsca etki- 
lidir. Ancak bu cografyanin bir 90k kesiminde, bilhassa 
Iran: ve Afganistan'da tiirkce de etkili bir dil olarak dik- 
kati geker. 

Tiirkler, miisliiman olduktan sonra derin, saf ve sa- 
mimi bir heyecan gostermisler, bunuala birlikte kendi 
kiiltiir ve medeniyet unsuclan ile yapieiliklanni bu kiil- 
tiir ve medeniyet dairesi icinde ifade etmekten de geri 
kalmamisiardir. Islam kiiltiir sahalan icmde cografl yay- 
ginhk itibariyle Tiirk sahasi en geni§ olanidir. Doguda 
(Jin'den Batida Balkanlara kadar uzanan bu sahayi kaba- 
ca bati (Osmanh) ve dogu bblumlerine ayirmak miim- 
kiindiir. 

Islam toplumu iginde Araplardan sonra baska ka- 
vimlerin one ge^mesi, hakim olmasi. Kur'an-i. Kerim'in 
Maide stiresinin 54. ayeti ile yorumlanmaktadir. Sozko- 
nusu ayette, "Ey iman edenler; ipnizden kirn dininden doner- 
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se Allah mii'minkre kaqi alfak gdnnll/i, kafirlere karp onur- 
lu ve zorlu, kendisinin onlan sevecegi, on/arm da kendisini se- 
vecegi bir kavim getirir ki onlar Allah yolunda sava^irlar ve 
hicbir kimyanin kinamasindan qekinmezler. Bu Allah' in liitf- 
u inayetidir ki, onu kime dilerse ona verir. Allah ihsam pk 
olan, en (ok bilendir" denilmektedir. 

Bu ayetin 50k farkh tefsirleri vardir. Bir tarz tefsi- 
rinde ise islam tarihinin saflialari da sozkonusu edilmek- 
tedir. Merhum miifessir Elmalih M. Hamdi Yazir, tefsi- 
rinde bu ayetin ce§itli sekillerde yorumlani§indan soz et- 
tikten sonra, islam'in cihad ruhunu once Araplarin tem- 
sil ettigini, onlarin duraklamasi iizerine Acemlerin, son- 
ra da Tiirklerin bu temsii giiciimi kazandiginr belirt- 
mektedir. 6 

Tiirkler islam'in <~iki§ sahasina Bizans ve iran'a go- 
re hayli uzaktilar. islam'in ilk devresinde musliimanlar, 
hem Bizansla hem de iran'la miicadele ettiler. Bizans'la 
miicadelede galibiyetler elde edilmesine ragmen kesin 
sonuc alinamamis (Bizans'la miicadelede kesin basari bir 
kac yiiz yil sonra Tiirklere nasib olacaktir) buna kar§ilik 
Iran'la miicadele miisliimanlann galebesiyle neticelen- 
mi§tir. Sonu^ta iran halki, musliimanliga kazanilmis, 
miisliiman Araplarla Tiirklerin dogrudan temasi ancak 
bu neticeden sonra miimkiin olmusmr. 

islam akinlari, Tiirk bolgelerinde ba^langic/ia daha 
onceki inkisaf imkanlarina sahip olamami§tir. Bunu Hz. 
Peygamberin sahih hadis kitaplarinda yer alan bir hadi- 
sine baglayanlar vardir. 7 Bu hadiste mealen, "Tiirkler si- 
ze dokunmadikga siz de onlara dokunmaymiz" ya da 
"Tiirkler sizinle sava§madan onlarla sava^mayin" denil- 
mektedir. Bu hadisin sonugtaki roliinii tarti§mak niye- 
tinde olmamakla beraber, Tiirklerle miisliiman Araplarin 
iliskilerinin seyrettigi gizginin yine de bir savask nokta- 
landigini miisahede ediyoruz. Bu ili|kilerde bir doniim 
noktasi olan Talas meydan muharebesi miisliimanlann 
cjinlilerle bir sava§i §eklinde ba§ladi. M. 751'de cereyan 
eden savas Balka§ golii ile Isikgoliin batisinda bulunan 
Talas'da cereyan etti. Tiirkler bu sava§in en kritik segimi- 
ni yaparak miisliimanlann tarafinda yer aldilar. Boylece 
Tiirkler, musliimanlik igin ilk savaslanni miisliiman ol- 
madan yaptilar ve miisluman Araplara silah arkada§i ol- 
dular. Bu sava§tan ; sonra miislumanlann Orta Asya'da 
ilerleyi§i kolayla§ti ve Tiirklerin miisliimanliga meyilleri 
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belirginlesti. §iiphesiz bu sonucun (her kaderin oldugu 
gibi) mantiki bir aciklamasi da vadir. Tiirklerle (Jinliler 
asirlar boyu birbirleriyle zitksan hasimlar durumunday- 
di. C,inliler yerlegik medeniyetleri ile gocebe karakteri 
agir basan Tiirkleri etkiliyor, devletlerini zaafa ugratiyor- 
du. Boyle bir kritik anda Tiirklerin sec,imini C,inlilere 
kar§i duyulan husumet de etkilemi§ olmalidir. 

Tiirklerin muslumanla§masi sonraki yiizyilda Hali- 
fe Mustasim zamaninda (H. 213-227/M. 833-842) hiz 
kazandi. Annesi Tiirk olan bu halife, Tiirklerden bir or- 
du meydana getirdi. Bu tarihden sonra Tiirkler Abbast 
yonetiminde onemli rol oynadilar. Abbasilerin Bizans'a 
ve sapkm hareketlere kar§i silahh giicii oldular. Oulan 
durdurdular ve geriletciler. Tiirklerin kesin ve kiitlevt 
olarak musliimanlasmalan ise, H. 4/M. 10. asirdadir. 9- 
asirda Misir ve Suriye'de Tulunogullan ve ihs,idler hane- 
dani Tiirk olan devletler olarak orraya giktilar. Fakat 
Tiirklerin Islam tarihi sahnesinde asil goriinmeleri Kara- 
hanlilar devleti ile oldu. 

9. asnn ortalannda tarih sahnesine gikmi§ olan Ka- 
rahanh devletinin bir yiiz yil sonra gecirdigi donii§iim 
hem Tiirk, hem Islam ve hem de diinya tarihi acisindan 
biiyiik onem ta§imaktadir. M. 920 civannda Satuk Bug- 
ra Han "Abdiilkerim" adini alarak miisliiman oldu ve te- 
basini da miislumanhgi kabule yoneltti. Tiirkler, Kara- 
hanli devleti ve Satuk Bugra Han ile Uzakdogudan daha 
batiya ybneldiler. Yiiz elli yil iginde binlerce kilometre 
batida Anadolu'nun bati ucuna kadar ula§an miisliiman 
Tiirkler, bu ucda Iznik'i ba§kent yaparak Anadolu (Rum) 
Selcuklu Devletini kurdular. 

Tiirklerin kiitlevi olarak miisliimanhga yoneldikle- 
ri donem Islam aleminin 50k kritik bir devresine rastla- 
maktadir. Abbasi hilafeti otoritesini kaybetmi§, sapik ce- 
reyanlar giicknmis,, siinm miisliimanhk tehlikeye dii§- 
mu§tii. Araplarin ba§langi£taki imam heyecanlari son- 
mi.^, fetihlerin neticelerini dev§irmek egilimi on plana 
^ikmi§, ahlaki goziilme had safhaya ulasmi^ti. 11. asir so- 
nunda ise Hagh seferleri ba§liyacak, Islam topraklari iki 
yiiz yila yakin bu saldinlarla kana bulanacakti. 

Boyle bir devrede heyecanlari diri, miicadeleci bir 
topluluk gerekliydi. Bu topluluk Tiirkler oldu. Gegen 
yiizyilda ya§ami§ Hollandah sarkiyatgi Dozy'nin, ifade- 
siyle, Tiirkler, "Belki de Hz. Muhammed'in sahabelerine 



hayat veren heyecan §evkinden daha ziyade atefli bir §evk 
ve heyecanla i§e giri§tiler. Dinin hem de hie, soz gotiir- 
mez ehli siinnet goriisunii benimseyerek bahadir ve mu- 
kavemet kabil olmayan kahramanlan oldular"8. 

Tiirkler, ila-yi kelimetullah igin fi sebilillah gazaya 
atilmaktan kaginmadilar. Yakla§ik iki yiiz yd siiren hagh 
saldinlanni kendilerini feda ederek once durdular ve 
sonra da geri piiskiirttiiler. Anadolu Selcuklulan, Artu- 
kogulari, Dani§mendliler, Eyyiibiler ve Zengiler, Kiigiik 
Asya'da ve Ortadogu'da siirekli miicadele ettiler. Tiirkler 
miisliiman olduktan sonra Qin seddinden Hindistan'a, 
oradan da Avrupa icjerine kadar Islamm yayilmasi icin 
canla ba§la gah§tilar. ilk miicadele ettikleri topluiuklar 
ise, heniiz miisliiman olmamij kendi soyda§lari oldu. 
Tiirkler, miisliiman olduktan sonra" Allah'in askerleri" 
(ciindullah) olmayi qok arzu etmi§lerdi. Hatta bunun 
icjn hadis yaki§tirmaktan bile geri kalmami§lardi9. Tari- 
hin akigi bu arzulanni gergekle§tirmelerini qogu zaman 
miimkiin kildi. Islamm diismanlanna kar§i kendilerini 
feda etmekten hie bir zaman cekinmediler. Kavmi nite- 
liklerini one gikarmadan farkh etnik men§elerden gelen 
topluluklan iginde bulunduran, yonetime katan devlet- 
ler kurdular. Toplumsal eksen olarak kavmi, irki, etnisi- 
teyi degil, herkes tarafindan secilebilir dini ve ona daya- 
h kiiltiiru esas aldilar. Gogebe karakterli yonetimden yer- 
le§ik karakterli devlet tarzina gegtiler. Yerle§ik kiiltiir, 
iginde gok sayida unsuru barindirabilir. Halbuki gogebe 
topluluklarda soy, boy, kabile, a§iret, yani etni ve irk 
onemlidir. 

ATU GOCEBEEIKTEN 
YEREE^iK HAYATA GE0§ 

Tiirklerin tarihini, Islamiyet'e kadar belirleyen go- 
cebe-cobanlik ve kom§u yerle§ik toplum Cin'le ili§kiler- 
dir. Tiirklerin Cin'le sava§lari siirekli olmuftur. Bu yiiz- 
den Tiirkler igin sozkonusu olan belirleyicilik Cinliler 
igin de gecerlidir. Cinliler, yerle§ik medeniyetin verdigi 
giivenle atli gocebeleri once kugiimsemi§lerse de bu dur- 
gun medeniyet, kaqisinda siirekli hareket halinde bulu- 
nan toplumla hesapla§maya mecbur kalmi§tir. Atli goce- 
be Tiirkler, Qin'le ili§kilerinde neticede yenik diijmek- 
ten, oziimsenmekten kurtulamami§lardir (yankilan Or- 
hun yazitlarinda goriilmektedir). Neticede Uzakdo- 
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gu'daki eski anayurtlan bile Cinlilerin eline gecmi§tir. 

Tiirkler, Cinlilerle £ati§mayla belirlenen kimlikleri- 
ni batiya yoneldikten, miisliiman alemine dahil olduktan 
sonra degi§tirmi§ler, boylece onceki Tiirk kimligine go- 
re daha ozgiin bir kimlige sahip olabilmiskrdir. Bu kim- 
lik onlara sonraki ^aglarda diinya tarihinde hakim rol oy- 
nama imkam saglami§tir. Daha once Cinlilerin Turkleri 
yerle§tirmeye, tanmci bir toplum haline getirmeye cah§- 
tiklan biliniyor 10. Cinliler bunu ba§ardiklan takdirde 
devamh bir tehlike olan ath gocebe akinlarma son vermis, 
olacaklardi. Tiirkler Cinlilerin bu politikalanna karsi 
koydular ve ancak cok sinirh bir ziimre yerle§ik hayata 
gecti. 

Islamiyet Turkleri ath-gocebe bir kavim olmaktan 
cikarip yerle§ik bir toplum haline d6nu§turmii§tiir. §iip- 
hesiz bu doniisme, cok uzun zaman almi§, kiiltiirel caki§- 
ma alanlannin giicii sayesinde kendiliginden olumlu so- 
nuclar dogurmu§tur. Yerle§ik musliiman topluluklarla 
Turklerin imtizaci ise fazla uzun olmayan bir tarih kesi- 
tinde saglanabilmi§tir. Gocebe topluluklar yerle§ik bol- 
gelere en kolay olarak Orta-Dogudan girmi§lerdirll. Bu 
bolgenin ozelligi, yerle§ik tanm alanlan ile bozkir alan- 
lannin ice gecmi§ olmasidir. Gocebe topluluklar bura- 
larda bir taraftan eski hayat tarzlanni siirdiiriirken, diger 
taraftan da yerle§ik medeniyetten faydalanabiliyorlardi. 
Yerle§ik tanmcilarm hasat sonrasi terk ettikleri ekin sap- 
lan gocebe siiriilerine azik olurken, yerle§iklerle gogebe- 
ler arasinda ali§veri§ de geli§iyordu. 

Iran, Irak ve Suriye gibi kesimlerde, Tiirkce konu- 
§an, gocebe orf ve adetlerini devam ettiren topluluklar, 
yerle§ik topluluklarla etkile§im icme girdiler. Bu cografi 
ve ekolojik gecj§ kolayhgi saghyan yapi yaninda, ondan 
da onemli bir etken, gocebe Turkleri miisliimanhk igin- 
de eritti. Gocebe Turklerin savafgi karakteri, diinya ha- 
kimiyeti telakkileri Islamiyet'in siirekli cihad ilkesiyle 
biitiinle§erek, "kuru cihangirligin" yerini imani bir hare- 
ketin almasini sagladi. 

Islam'in sonraki sinirlannin belirlenmesinde Tiirk- 
lerin onemli rolii oldu. Bir yandan Hindistan'da, ote yan- 
dan Islam'in bir tiirlii niifuz edemedigi Anadolu'da ve 
daha otelerde miisliimanhgin yayilmasmi ve yerlesmesi- 
ni sagladilar. Turklerin Karahanlilardan bashyarak oyna- 
diklari rol, Selguklu devleti ve bu devletin tabisi ve de- 
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vami devletlerle giicdenerek siirdii. 13. yiizyilda Cengiz 
Han'in basdattigi Mogol istilasi bu rolii kesintiye ugrat- 
tiysa da, 14. yiizyilda Osmanh Devleti'nin ortaya <jikma- 
siyla tekrar ve daha giicknmesini onleyemedi. 

OSMANII'DAN 
CUMHURIYETE KALAN 

Devletler temel unsurlari ile tanimlanirlar. Bunlar, 
vatan, halk ve hiikiimranlik-hakimiyettir. Osmanlidan 
Cumhuriyete gegi§te rejim harig temelli bir degi§iklik 
olmami§tir. Vatan geleneksel Selcuklu-Osmanh Anadolu 
arazisiyle, Osmanhlarin fethettigi Trakya topraklarinin 
bir kismina oturmaktadir. Millet, bin yildir bu toprak- 
larda var olan unsurlann devamidir. Yeni bir millet gelip 
bu topraklarda devlet kurmami§tir. Yani, vatan ve halk 
aynidir. Kiiltur ve dil de aynidir. Osmanh Devleti'nin 
resmi dili tiirkce idi, Turkiye Cumhuriyetinin dili de 
tiirkce olmu§tur. Milli sembollerde de degi§iklik olma- 
mi§tir. Bayrak, Osmanhlarin tarih i^inde olu§turduklan 
ay-yildizh bayraktir. Onu hie, bir ressam, hig bir desina- 
tor £izmemi§tir. Cumhuriyet yonetimi bu milti sembolii 
aynen kabul etmistir. Yine milli bir sembol olan Istiklal 
Maqi da Cumhuriyet 'ten once kabul edilmisti. 

Maddi vatanimiz, iizerinde ya§adigimiz topraklar- 
dir. Manevi vatanimiz ise oncelikle, kiiltiirel varligimizi 
yiizyillardir ta§iyan dilimizdir. Tiirkiye'de turkcenin ve 
Tiirk kiilturuniin hakimiyeti bir tesadiif sonucu degildir, 
tarihi bir siirecin tabu neticesidir. Abbasi hilafet otorite- 
sinin zayiflamasi sonucu, Abbasi otoritesini reddetmeyen 
fakat kendine has hakimiyet sahasi olan otoriteler/devlet- 
ler ortaya cikti. Bu devletlerin qogix Tiirk hanedanh dev- 
letlerdi. Mesela Gazneliler, mesela Selcuklular. Islam 
diinyasinin giicjii hiikiimetleri olarak etkili olan bu dev- 
letler, tiirkler islam kiilturiinii farscanin hakim oldugu 
Orta Asya gehir muhitlerinde ogrendikleri icm resmi dil- 
lerini farsca olarak kabul etmisjerdir. Aynca hakim ol- 
duklari cografyada -ki Iran bu cografyanin genellikle 
merkezi konumundadir- farsca etkili bir dil olarak varh- 
gini siirdiirmektedir. Bu yiizden saraylarda tiirkce konu- 
sulsa bile, resmi dil farsca olmu§tur. Biiyuk Selguklu 
Devleti'nin Anadolu subesi olan Anadolu (Rum) Selcuk- 
lulari da resmi dil olarak farscayi kabul etmiskrdir. Tiirk 
toplumunun oviindiigii biiyiik bir insan olan Mevlana 
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Celaleddin Rumi bu sebeple eserlerini farsca olarak yaz- 
mi§ ve boylece farscanin gelmi§ gecmi§ dort biiyiik §airi 
arasina girmi§tir. Ne zaman ki Selcuklu yonetimi giicii- 
nii kaybetmi§, Anadolu'da fiilen etkili olaa tiirkce resmi 
dil olarak da ortaya cikmi§tir. Zaten dar bir biirokrasi ve 
bilim cevresinde yaygin olan farsca ile Anadolu kit'asini 
yonetmek miimkiin degildi. 

Selcuklu sonrasi beylikler doneminde tiirkcenin 
Anadolu'da edebi bakimdan da gelisrigini biliyoruz. 
Mevlana ile cagda§ fakat ondan daha gmq olan Yunus 
Emre Anadolu'nun tiirkce yazan ilk biiyiik §airidir. Mev- 
lana Selcuklunun son panltismi yayarken, Yunus Os- 
manlimn §afagmi miijdelemektedir. 

Osmanh Devkti, musluman Turk Devletleri ipnde 
Tiirk^eyi ger^ek anlamda resmi dil yapan ilk devlettir. Bunu 
ne kanunla, ne fermanla ve ne de zor kullanarak yapmi§- 
lar, tabii olarak uygulamisjardir. Osmanh Devleti'nin ya- 
yildigi sahalarda arapca ve farsca dismdaki diller iizerin- 
de tiirkce hakimiyet kurmu§tur. Osmanh yonetimi akin- 
da kalan kavimlerin dilleri incelenirse, tiirkcenin ne 61- 
giide tesiri altinda kaldiklan kolayca anla§ilabilir. Aynca 
tiirkgenin tesirinde kaldigi fars ve arap diilleri iizerinde- 
ki tesirleri bu dillerin sozliiklerine bakilarak goriilebilir. 

Osmanh doneminde tiirkcenin bilim dili olarak ge- 
lismesini 19- ve 20. yiizyilda da siirdiirdiigu goriilmek- 
tedir. Yakin zamanlarda yayimlanan Osmanh Astronomi 
Literatiirii Tarihi'nde yer alan verilere gore, tiirkce 15. 
asirdan beri arapca ve farsc,aya kar§i ilim dili olarak gug- 
lenmektedir. Son yiizyilda, bu durum daha goriiniir hale 
gelmi§tir. Tiirkcenin son yiizyilda modern bati bilimle- 
rini islam diinyasina aktarmakta aktif bir rol ustlendigi 
goriilmektedir. 12 

Selcuklu sonrasi donemde diger beyliklerle kiyas- 
landigmda miitavazi bir basjangifj olarak goriilen Os- 
manh Beyligi, Osman Gazi zamaninda miinhasiran Bile- 
cik ve civarina sahipti. Orhan Gazi, Bursa (1326), hnik 
(1328, 1331), Izmit/Kocaeli (1337), Karesi/Bahkesir-^a- 
nakkak (1345), gibi Marmara bolgesindeki iller yaninda 
Ankara'ya. kadar uzanmi§ti (1354). Ayni sene, Osmanh 
Devleti'nin olagan istikameti durumunda olan batiya 
dogru harekete gecilmi§ ve §ehzade Siileyman, edebi ta- 
biriyle "suya seccade sahp" Rumeliye gecmi§ti. 

Bu basjangici Murad (Hiidavendigar) devam ettir- 
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di. I§e elden gikmis, olan Ankara' dan ba§ladi (1361). An- 
kara, konumu itibanyle Anadolu birliginin kilit mevki- 
inde bulunuyordu. Dogu etkilerinin durdurulmasi, gii- 
ney (Karaman) harekatinin engellenmesi bu §ehrin elde 
bulunmasi ile yakindan ilgili idi. 1. Murad, Ankara'dan 
sonra 20 yil Anadolu'da her hangi bir sonuc, alici harekat 
icra etmedi. Buna kar§ihk hemen aym yil Edirne'yi ve 
bir kac. yil sonra Kirklareli'ni aldi (1361, 1368). Bugiin- 
kii sinirlanmizin di§inda Filibe (1363), Iskece, Drama, 
Kavala, Serez (1373), Ni§ (1375) gibi §ehirler ve civarla- 
n Osmanh sinirlari igine katildi. 1. Murat'in 20 yil son- 
ra Anadolu'da ula§tigi son nokta Kiitahya idi (1381). Ar- 
dindan Manastir (1382) ve Sofya (1386) Sultan Murad'in 
hedefi olmu§tur. 

Bugiinkii Tiirkiye topraklarinin siyasi biitiinliigii 
yolunda en ciddi adimlann Yildirim Bayezid tarafindan 
atildigi unutulmamahdir. O daha isjn ba§inda Saruhan 
(Manisa civan), Mente§e (Mugla yoresi), Hamid (Isparta- 
goller yoresi), Teke (Antalya civan) beyliklerinin arazile- 
rini kontrol altina aldi (1390). Nadiren batida Selanik 
(1391) fethi gibi bir ciki§tan sonra, Anadolu'ya yoneli§i- 
m siirdiirdii. Kastamonu, Sinop (1392), Amasya (1393), 
Karaman iilkesi (1 397) ve Sivas'i (1398, Kadi Burhaned- 
din Akkoyunlu Kara Yiiliik Osman tarafindan oldiiriil- 
mesi iizerine) Osmanh sinirlarina dahil etti. Giineyde 
Dulkadirlileh tabiyet altina aldi (1399). Arada Atina 
(1396) sayilmazsa hep Anadolu ile me§gul olan Yildirim, 
koltuklarini altindan cektigi Anadolu beyliklerinin yo- 
neticilerinin Timur nezdinde olu§turdukiari lobinin tesi- 
riyle yaman bir diisman kazandi. Bu bir kasirga gibi esen 
Timurlenk'di. Osmanh Devleti'nin kurulusunu tamam- 
lama a§amasinda (birinci yiizyihn sonunda) Yildirim Ba- 
yezid'in Timur ile sava§i cok menfi tesirler uyandirmif, 
bu yiizden kurulu|un tamamlanmasi 2. Mehmed (Fatih) 
devrine kadar uzami§tir. 

Fatih ilk hedef olarak gozettigi Istanbul'u fethettik- 
ten sonra Anadolu'nun siyasi haritasini degi§tirme faali- 
yetlerine y6nelmis.tir. Trabzon'a kadar Karadeniz sahili 
(1461), Karaman-Konya (1466), Icel (1472) onun Ana- 
dolu'da ulastigi bolgeler olmusmr. Fatih'in Anadolu ha- 
ritasi ile birlikte, Arnavutlukla Bosna'nin fethi ile de 
(1463) ugrasugini unutmamak lazimdir. Bu arada Timur 
sonrasi donemde asil agirhk merkezi Iran olan Karako- 
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yunlu ve Akkoyunlu devletleri Anadolu'nun dogusunu 
kontrol altinda tutmus, bilahire Safeviler ayni bolgede 
etkili olmuftur. 

Fatih Sultan Mehmed, Turkiye topraklannin biik- 
tunlilgii yoniinde en kuvetli soziinii Otlukbeli meydan 
muharebesinde soylemistir (1473)- Osmanhlan adeta bir 
Rumeli devleti olarak goren ve Anadolu topraklarmi 
kendi tabii arazisi sayan Akkoyunlu hiikiimdan Uzun 
Hasan Otlukbeli'nden sonra bu iddiasindan vazgecmek 
zorunda kalmi|tir. 

Anadolu'da siyasi birligin saglanmasi takriben tic 
asirlik bir miicadele olarak cereyan etmistir. Ikinci asnn 
sonuna dogru Fatih vefat ettiginde (1481) Osmanh si- 
nirlari Batida Banyaluka, Mostar, Otranto, Mora; Kuzey 
batida Vidin ve Biikrese kadar geni§lemi§ken, doguda, 
Artvin, Erzincan, Sivas, Kayseri ve Silifke hattinda kal- 
mistir, 

Iran ve Dogu Anadolu topraklan iizerinde kurulu 
Akkoyunlu Devleti Otlukbeli'nden sonra pek fazla de- 
vam edememistir. Onun Anadolu iizerindeki iddiasini 
ideolojik boyutta devam ettiren Safevi §ah Ismail, Teb- 
riz'i ele gecjrerek Akkoyunlu Devleti'ne son vermi§tir. 

Bu siralarda 2. Bayezid Kinm bolgesini kontrol al- 
tina almakla mesgul olmus, Kolemenlerle savasmis, Dul- 
kadirhlar Kolemenlerin tabiyetine girmi§tir. Bayezid 
devrinde Osmanlilar Lehistan/Polonya'ya (1498) kadar 
ulasmi§ken, doguda zuhur eden Safeviler Anadolu tiirk- 
menlerini siilik doktrini ile Osmanh devletine kar§i ha- 
rekete gec;irmis,lerdir. §ah Ismail 1507'de Dogu Anado- 
lu'da bir harekat yapmisken, onun baglisi §ahkulu Bati 
Anadolu'da, yani Osmanh merkezinin burnunun dibin- 
de, Isyan etmi§tir (1511). 



Osmanh Hakimiyetinin Dogu Anadolu'da kesin 
olarak tesisi icin Yavuz Sultan Selim'i beklemek gerek- 
mi§tir. Yavuz Selim, "selim" bir hiikiimdar olan babasi 
Bayezid'i kendisi lehine tahttan feragata mecbur ettikten 
sonra (1412) ilk hedef olarak Iran'a yonelmijtir. Bu esna- 
da Osmanhlarla Safevilerin hududu Sivas'la Erzincan ara- 
sinda idi. Yavuz, §ah Ismail'i Caldiran'da sava§i kabule 
mecbur etmi§, boylece, bugiinkii dogu smirlannin olu- 
sumunun temellerini atmistir. Yavuz Selim hemen ar- 
dindan Diyarbekir'i (1515) kontrol altina almi§ ve cok 
gecmeden biitiin giiney sinirlarini belirleyecek Misir Se- 
ferine cikmisnr. 

Yavuz Selim'in elde ettigi sonuc oglu Kanuni Sii- 
leyman tarafmdan da peki§tirilmi§ boylece, iki yiiz yilhk 
gecikme ile Anadolu birligi tam olarak saglanmi§tir. Os- 
manlilar, hem tiirkcenin kesin olarak devlet dili olmasi- 
ni saglayarak, hem de Anadolu'da siyasi birligi tam ola- 
rak gergekle§tirerek bugiinkii olu§umun temellerini at- 
mi§lardir. Osmanh Devleti'nin Anadolu'nun dogu ve gii- 
ney dogusunu kurulusunun iizerinden bir hayli zaman 
gectikten sonra kontrolu altina almasi dogu ile bati ara- 
sindaki kiiltiirel farkhla§manin en onemli sebepleri ara- 
sinda sayilmahdir. Osmanh Devleti'nin Dogu sinin, an- 
cak iicuncii asnn sonunda, vuzuha kavusmu§, 1639 Kasr- 
l §irin anla§masi ile tescil edilmijtir. Bugiinkii dogu si- 
nirlarimiz ihmal edilebilecek farkhhklarla 360 yil once 
cizilmisur. 

Turkiye topraklan iizerinde ya§iyan insanlarin kahir 
ekseriyetinin kabul ettigi degerler, bir arada yasamalan- 
na hizmet eden kabuller ne terorle, ne baskiyla, ne beyin 
yikayarak ve ne de yok sayilarak ortadan kaldirilamaz. 
Qiinkii sentetik degildirler, olusmalari asirlar almisur ve 
adeta organiktirler. Tarihi siirec; icjnde tabii hale gelmi§- 
lerdir. 



1 Qagini yakalayan osmanli. Bu gecen yil yayinlanan bir kitabui adi. Os- 
manh Devletinin son doneminde diinya siscemi icinde yenileserek var ol- 
mayi siirdiirme deneyini konu ediniyor. IRCICA carafindan yayinlanan il- 
mi bir cahfrna.. 

2 Islam Devleti'nin Medine'de kurulup teskilaclanmasi i^in bkz. Muham- 
med Hamidullah: Islam Peygamberi, Istanbul, 1972, c. 1, sf. 138-153. M. 
Hamidullah burada Medine site devletinin anayasasi mahiyetinde bulu- 
nan bir metin de vermektedir. Ayni muellifin "Ilk Islam devleti" baslik- 
h makalesine de bkz. Makaleler. (Qev. I.S.Sirma) istanbul, 1986, sf. 43- 
83 

3 Emeviler doneminde, Arap olmayan bir musiumanin araplara imamlrk 
etmesinin yasaklanmasi ve Arap olmayan musliimanlann miisliiman 
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Arap kadinlanyla evlenmeletinin men edilmesiyle ilgili drnekler icin 
bkz. Mehmet S. Hatiboglu: "Fakihlerimizin irk anlayisi iizerine" Islami 
Arajttrmalar. 2/8 sf. 5-16. 

Ayrica Emevi ve Abbasi donemleri konusunda cagdas bir Islam diisunu- 
riinun goriisleri icin bkz. Ebu'l-a'la Mevdudi: Islamda Hukiimet. (Qev. 
Ali Genceli). sf. 634-635. Ayni muelifin Emevi ve Abbasi yoneticileri ile 
Selcuklu yBneticilerini karsilastirmasi icin bkz. Selcuklular tarihi. Anka- 
ra, 1971 sf. 32-35 

4 Bkz. Corci Zeydan: Islam Medeniyeti Tarihi. (jev. Zeki Megamiz) Istanbul, 
1976, c. 4, sf. 6-13. C. Zeydan, gecen asnn sonu ile bu asnn baslannda 
ya^amis Arap asilli bir muelliftir. 

5 Islam kultiir sahalari konusunda bkz., S. Hiiseyin Nasr: islamda Dusiince 



ve Hayai. ((lev. Fatih Tathoglu) Istanbul, 1988, sf. 64-74 
M. Hamdi Yazir: Hat Diui Kurari Dili. c. 3, sf. 1715-1720 17. yuzyilOs- 
manh bilginlerinden Vani Mehmed Efendi'nin benzer bir yorumu icjn 
bkz. i. Hamdi Danismend: Tiirkliik Mesdeteri. Istanbul 1976, sf. 111-113. 
Cihaddan uzak durma veya Allali'a kulluk ecmekten uzaklagma gibi hall- 
er dolayisiyla Kur'an-r Kerim'in muhtelif ayetlerinde "baska bir ka- 
vim"den sbz edilmektedir. [Bkz. Tevbe (9) 38, 39, Muhammed (47) 38; 
Fetih (48) 16], 

Bkz. Zekeriya Kitapci: Hz. Pcygambcrin HadiskrituJc Tiirkler. Istanbul, 
1986. (Sbzkonusu hadis-i §erif Sunen-i Ebu Davud'da da yer almaktadit.) 
Zikreden, Sehbenderzade Ahmet Hilmi: Islam Taribi. (Tamamla- 
yan:Z.Nur) Istanbul, 1972sf. 353. 

Ayni mealde goriisjere sahip baska bir miiellif igin bkz. Robert Mantran: 
Islam yayilis, tarihi. Ankara 1981, sf. 60 (9. yiizyil sonundan itibareu Is- 
lam diinyasmda araplarin tesiri azahr. "Islam diinyasindaki bu degisme- 



den kazancli cikan doguda yeni gelmis, tiirkler, batida Moritanya berberi- 
leri ve el-Murabitlardir. Artik Islam diinyasi araplarin eli akindan Arap 
olmiyanlara gejer. Bunlar daha az samimi degillerdir. Hz. Muhammed'in 
ilk miiridlerine kiyas edilecek blcude heyecan dolu olan bu yeni muhte- 
diler ayni olgiide Islami savunmaya ve yaymaya baglidirlar.") 

9 Bir "hadis-i kudsi" §eklindeki bu metin Karahanli dbnemi miielliflerin- 
den Ka§garii Mahmud'un Divani Lugat'it, Turk'iinde yer almaktadir: 
"Benim birordum vardir, oniiira Turk admi verdim ve dofu dhetine yer- 
lesrirdim. Herhangi bir kavme bfkelendi|im zaman if te bu clirkleri onla- 
rm iizerine musallat ederim," Ka$garh Mahmud kitabrm araplara'tikkr;e 
ogretmek icjnB-agdat'da yazmi§ve Abbasi halifesiue siinmusnir, 

10 Bahaeddin Ogel: Turkkrde Devkt Anlaytsu Ankara 1982, sf. 314-315. 

11 Paul Coles: Avrupa'da Osmanlt Tesirleri. ((Jev. Vecdi Biiriin). Istanbul, 
1975, sf. 11. 

12 Osmanlt Astrouomi Literatfir Taribi. Istanbul, 1997, ITSKAM, c.l, sf. CHI 
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OSMANW'DAN CUMHURIYET'E TURK AYDINI 



YRD. DOC- DR. BAYRAM SAKALLI 
K1R1KKAEE UNiVERSlTESi FEN-EDEBIYAT FAKOLTES! 



^ ydin kavrami bize Bad 'dan intikal etmi§tir. 
C/\/ Geleneksel Osmanli toplumunda "alim" 
(bilgin) ya da "arif' (derin ve gizli bilgilen 
kavrayabilmi§ olan) olarak taninan ki§inin nitelikleri Ba- 
ti'da "aydm"la birlikte celaffuz edilen, onun uzancisi sa- 
yilan "intellect", "iatellectuel" gibi ifadelerdeki vurguyu 
vermez. 

"Aydin" (intellectuel) kavrami Bati'da bile bir top- 
lumsal grubu tammlamak icjn oldukga gee, (19. yy-'m so- 
nuna dogru) olu§turulmu§ bir kavramdir. 1 

Mukayese edebilmek ve daha iyi anla§ilmasi iqin, 
"aydin" kavrami hakkinda yazilanlardan ornekler vere- 
rek, konuyu agiklamak gerektigine inaniyoruz. "Aydin; 
yazi ve soz araciligiyla toplumun §uutlanmasina yardim 
eden, yol gosteren, aydinlatan ki§i....Turk^e'de entelek- 
tiiel kelimesi olmadigi gibi Tiirk toplumunda da Ba- 
ti'daki anlamiyla entelektiiel yok. Entelektiiel Avrupali- 
dir. (Jiinku sinif kavgasi Avrupa toplumlarinin ayinci 
vasfi. Entelektiielin ba§lica gorevi ideoloji kurmak, Miis- 
liiman Dogu, sinif £ati§malarmin di§inda ya§adigi igin 
entelektiiele ihtiyag duymami§. Bizde du§tince ile ugra- 
§anlara ya alim denmi§ ya arif denmi§. 

Entelektiiel Avrupa'dan ithal edilmi§ bir mefhum. 
Tanzimat'tan sonra kendilerine isim arayan Batici yazar- 
larimiz, bu kaypak lafzi Tiirkfelejtirmek istemi§ 18. 
yiizyil Fransa'mn etkisiyle 'efkan miinewere eshabi' ho§- 
larina gitmi§. Zamanla daha kestirme bir sifat bulmu§- 
lar: Miinewer. Ama cedlerimiz bu yabanci mefhumu ta- 
rif zahmetine girmemijler... Dil devrimiyle 'miinewer' 
kelimesi kullanilmaz oldu. Onun yerine daha koksiiz, 
daha kaypak, daha tercume kokan bir lafiz kuruldu: Ay- 
din." 2 Yine bir ba§ka yazar da :"Aydin, akhni kullanarak 
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miicadele eden insandir. Aydin, aydinlatmak ister. Ancak 
kaginilmaz olarak engelle kar§ila§ir; bu yiizden mutlaka 
miicadele etmesi gerekir. Oyleyse Arapc;a 'miinewer' ke- 
limesinin dogrudan gevirisi olan 'aydin', Bati dillerinde- 
ki 'entelektiiel' kelimesindeki akil unsurundan yoksun- 
dur. Bu nedenle olsa gerek, Tiirkqe'de 'aydin' kelimesi 
yerine zaman zaman 'entelektiiel' kelimesini kullanmak 
zorunlu oluyor." 5 demektedir. 

Diger taraftan, degerli ilim adamimiz rahmetli Prof. 
Dr. Mehmet Kaplan, "Aydin Kimdir" ba§hkh yazisinda 
ise §6yle diyor: "Tiirkge 'aydin' kelimesi 50k umumi ve 
miiphem bir mana ta§ir. Hangi seviyede bilgili ve oku- 
mu§ insana aydin diyoruz? Sadece bilgili olana bu adi ve 
sifati vermek dogru mudur? Hkokul, lise veya iiniversite 
mezunu olmak aydin' sayilmak igin kafi midir? Herhan- 
gi bir sahada ihtisasi ve derin bilgisi olmadigi halde giin- 
liik fikralannda biitiin memleket ve diinya meselelerini 
hallettigini sanan ve giiya halki aydinlatan bir gazeteciye 
'aydin' diyebilir miyiz? Keza muayyen sahada miitehassis 
oldugu halde kendi menfaatindan ba§ka bir §ey dii§iinme- 
yen, menfaat veya mevki du§kiinlugii dolayisiyle yalana 
goz yuman bir kimseye kelimenin tarn manasiyla 'aydin' 
demek miimkiin miidiir? Tiirkiye'de bazilari dim ve ah- 
lakT duygularini kaybetmi§ on sekizinci yiizyildan kalma 
basit materyalist diinya goru§iine sahip olanlara 'aydin' 
adini verirler. Bu ne dereceye kadar dogrudur? Sorbon- 
ne'da felsefe tahsil etmi§, doktora yapmi§, ayni zamanda 
mistik bir diinya gorii§iine sahip bir insana bu adi ver- 
mekten cekinecek miyiz? 'Aydin' Kemalist mi, Komiinist 
mi, Milliyet^i mi, Beynelmilelci mi olmahdir? 

Her giin kullanilan, manasi belli zannedilen pek 
cok kelime gibi 'aydin' kelimesi de, iizerine vanhnca eri- 



yea ve kaybolan hayaller gibi, aldatici bir panltidan ba§- 
ka bir fey ifade etmiyor. Biz bu kelimeyi Fransizca 'intel- 
leccuel' kar§iljgi kullaniyor, hakim vasfi dus_unce olan in- 
sana bu adi veriyoruz. Bu manada 'aydin', sadece muay- 
yen bilgilere sahip kimse degil, 'dii§iince'yi bir ce§it iti- 
yad haline getiren, hicbir §eyi pe§in olarak kabul etme- 
yen, her §eyin aslini ara§tiran bir §ahsiyettir. Muayyen bir 
ideolojiyi veya hayat g6ru§unii kafasina bir §apka gibi ge- 
tiren ve onu hakikatin ta kendisi zanneden bir insan biz- 
ce 'aydin' degil, bir nevi 'portmaato'dur. Descartes'in 
metodik §uphesine sahip olmayan bir kimse kelimenin 
gergek manasiyla 'diijunen insan' degildir. Onun muay- 
yen bilgileri ve inanglari olabilir, fakat o, bu bilgi ve 
inanglann efendisi degil, kolesidir. 'Aydin' karfilajngi 
her meseleyi yeniden soran insandir. Fikirler iizerinde 
diisuniilmeyince basmakahp hale gelirler; bir nevi batil 
inang §ekline girerler. 'Aydin', ba$kasmdan once kendi 
kendisine kar§i hiir olan insandir. Onun igin hakikat en 
usti.ua kiymettir. Bunun igindir ki o insan, flkirleri men- 
faat, propaganda, mevki, prescij degil, hakikat zaviyesin- 
den ele ahr." 4 

"Aydin" ile "sokaktaki adam" veya "halktan bir ki- 
§i" arasinda, nasil bir aynm yapilabilecegi, aradaki farkin 
ne oldugu hususuda onemli bir noktadir. Du§unurler ve 
fikir adamlan bu konuda da degerlendirmelerde bulun- 
mu§lardir. 

"Bir aydin ile 'sokaktaki adam' tipi arasindaki en 
biiyiik fark her ikisinin hadiselere ve bunlar arasindaki 
miinasebetlere bakis. tarzinda belirir. Vasat insan, kendi 
hayat tecriibesinin kazandirdigi bilgiler ve bu bilgiye da- 
yanan sezgilerle etrafindaki insanlari ve hadiseleri aula- 
maya gah§ir... Aydin insan sadece 'sokaktaki adam' tipi- 
nin haberdar olmadigi bu bilgilere sahip olan kimseye 
denir. Onu halktan ayiran taraf, her §eyden once bu fark- 
h ve ileri seviyedeki bilgiyi kazandirabilecek bir zihnT 
terbiye ve diisunme metodu kazanmi§ olmasidir. O, bir 
hadise ile kar§ila§tigi zaman 'bu nedir?' sualini sormaz, 
giinkii bu suale alacagi cevap onun ancak goriineni anlama 
ihtiyacina cevap verir, goriineni anlamak icin de vasat in- 
sandan daha fazla bir zihni gayret sarf etmeye ihtiyag yok- 
tur. 

Aydin, gordiigii seyler arasinda bir sebep-netice mii- 
nasebeti bulmaya gali§arak halkin dar ve sathi diinyasi- 

OSMANU J 



am otesinde objektif realiteyi kurmaya ugra§ir. Halkin 
diinyasi inanglara, kanaatlara dayandigi halde, aydinin 
diinyasi daima isabet ve tahkik mevzuu olan bilgilere da- 
yanir. Halkin bilgisi 50k defa hadiselerin olu§undan son- 
raki mii§ahadelere bagli kaldigi icin istikbalde olacaklar 
hakkmda hie bir giivenilir tahmin veremez. Buna muka- 
bil aydin hadiseler kar§isinda 'nigin' sualini sordugu ve 
sebep-netice miinasebetlerini ara§tirdigi igin bizi hali ha- 
zirda ya§amaktan kurtanr ve gelecek hakkinda saglam 
bir tahmin kazandinr. Onun bu tavn kendisini tamamen 
ilim adamina yaklasurmaktadir." 5 

Bir ba$ka ilim adamimiz da, halkla "aydin" arasin- 
daki farki §u §ekilde izah etmektedir: "Yiiksek mevki sa- 
hibi Turk aydinlarinin halka nazaran manen daha saglam 
olacak yerde daha sarsik bulunmasi, yani rehberlik vazi- 
fesini yapabilecek bir kabiliyet gostermemesi yeni kiiltii- 
riin yaraticihktan uzak ve milli mefkfirenin kifayetsiz ol- 
dugunu acikca meydana koymaktadir. Tiirkocagi cami 
ile sahneyi birlejtirmis; yani madde-ruh muvazenesi yo- 
lunu bulmus, idi. Onun yerine kaim olan Halkevi sadece 
sahnede kalmakla ve camiden uzakla§makla genchgi 
mefkuresiz ve jajkin bir duruma getirdi. Boylece halk ile 
aydin arasinda bir ugurum belirmeye, bir ideal buhrani, 
daha dogrusu bir mefkuresizlik hiikiim siirmeye bas,ladi. 
...Miinewerleri yetisjirmekte kifayetsiz bir kultiir ve 
tahsilin halk kitlelerini de §umuliine alarak onun da asli 
cevherini bozmasi ihtimali vardir." 6 

Osmanh'nin son donemleri ve Cumhuriyet'in ilk 
yillannm onde gelen du§uniirlerinden Ziya Gokalp: "Ay- 
din, belirli bir kultiir seviyesine sahip, halka medeniyet 
gotiiren kutsal bir misyonu tasjr" demi§tir. Ama, Tiirk 
aydini bu misyonunu gercek anlamda yapmis, midir-ya- 
pamami? midir? Yani iizerine dii§en gorevi layikiyle ye- 
rine getirmis, midir? tarti§masi ile, konunun acjkliga ka- 
vu§turulmasi gerektigine inaniyoruz. 

Tiirkiye'de, "miinewer (aydin)" kavrami, 19- yiizyi- 
hn ikinci yansindan, ba§ka bir ifadeyle, Tanzimat'in ila- 
nindan sonra literatiirlerde yer almaya ba^lamijtir. Yal- 
niz, Bati'daki "aydin" ile, Tiirk aydini arasinda, zihniyet 
ve toplumda oynadiklan rolleri itibariyle, 50k onemli 
farkhliklar vardir. 

"Bati'da Aydinlanma doneminin bir iiriinii oldugu- 
nu gordiigumiiz entelektiiel, her §eyden once aydinlanan 
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bir insandir. Osmanh'da Tanzimat doneminde ortaya 
cikmaya baskyan tiir ise aydinlatandir. Yani, Ban bilgin- 
lerini bir ayna gibi kendi toplumuna yansitrna gorevini 
kendine yiiklemi§tir. Bu baglamda, Batili entelektiiel sii- 
rekli bir ogrenci, Osmanli miiaeweri ise mufredat prog- 
rami ve igerigi Bati'dan aktarilan siirekli bir ogretmen 
olmuftur... 

Osmanli Aydini, Bati entelektiielininkinden 50k 
farkh kosullar icinde ortaya cikmis,nr. Bu faik'kl-iklari 
doguran temel olgular, Osmanli devlet diizeai, Islaaii 
ilim anlayi§i ve Batililasma'dir... Osmanli aydinmi iire- 
ten Batililasma hareketi, Bati entelektiielini iireten bur- 
juvazi hareketi olan Aydinlanma'nin tersine, tamamen 
pratik nedenlerden kaynaklanmi§tir. Osmanli Batililaf- 
masi kendiliginden bir hareket degil; askeri alanda Ban 
kar§isinda geri kaldigini goren , gormeye ba§layan mer- 
kez yonetiminin giristigi lslahat projesinin bir iiriinii 
olarak ortaya cikmi§tir. . . Bu baglamda Batihla§ma, hem 
Bati'ya kar§i direnebilmenin, hem de ic duzeni (yani Os- 
manli mutlakiyeti) koruyabilmenin bir araci olarak ku- 
rumlas_irken, bir yandan iiriin olarak Osmanli miinewe- 
rini yaratmisnr. Osmanli miineweri, ortaya ciki§indan 
itibaren, sonuna degin devletin iginde olmu§ (di§ina atil- 
diginda bile), Batililasmayi hararetle savunmu§ ve Bati- 
hla§manin Osmanli baglami icinde muhafazakar olmak 
zorunda kalmijtit. 

Osmanli miineweri, Bati entelektiielinin tersine, 
belirli bir sinifin iiriinii olarak ortaya cikmamisnr. Diger 
yandan, Osmanli merkez yonetiminin geleneksel "padi- 
§ah reayanin cobam" kavrayi§i icinde vatanda§lik bilinci- 
ne ula§amayan Osmanli halki kaqisinda aydin hep sinif- 
lariistii bir konumdadir, onun kendine vehmettigi ogret- 
menlik misyonuyla birle§ince, Osmanli miinewerinin 
coziimleri hep 'halkin di§inda, halk icin, halka ragmen' 
ilkesi dogrultusunda tecelli etmi§tir. Bu kavrayi§ ve ey- 
lem planinm uzantisi, Osmanli aydininin siirekli olarak 
kurtanci rolii oynamasinda tecelli etmi§tir. Entelektiiel 
iiriin vermekte Batili benzerlerine nazaran cok kisir olan 
Osmanli aydini, buna karsdik ugruna oliinecek kurtarma 
receteleri konusunda olaganiistii dogurgan olmu§tur. 
Ancak, kurtarilan, oziinde ihya edilmi§ eski Osmanli re- 
jimi olacagindan, Osmanli aydininin cabasi siirekli ola- 
rak ba§arisiz kalmaya mahkum olmu§tur... 
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Osmanli aydini, yerine gectigi ulema veya benze- 
mek istedigi Bati entelektiieli gibi olmamis,, Bati'da la- 
isizm cereyani icinde entelektiielin zitla§tigi Clericus'a 
benzemistir. Gankii, Clericus'un gorevi aslinda tophimu 
bilgisi ile giitmek, ona 'iyiyi', 'dogruyu" ve 'kendi cika- 
rini' gostermektir... Bati ile Osmanli arasindaki bir 
onemli fark da, Batili entelektiielin hep devletin di§inda 
kalmasi, buna kar§ilik Osmanli miinewerinin mutlaka 
su veya bu bicimde biirokrasi icinde yer almasi veya bu- 
na cabalamasidir. Bati'da iktidarlar entelektiielden hicbir 
zaman ho§lanmarni§lardir... Osmanli, miineweri, ortaya 
cikiftan itibaren bir devlet orgutii yaratigi olmu§tur... 
Osmanli, miinewerinden biktigi zamanlarda bile onu 
kuciimsememis, ve di§lamami§tir. Siirgiine giden Osman- 
li aydinlari ya kendi arzulariyla, ya da devlet gorevlisi 
olarak gitmi§lerdir. Demek ki, Osmanli aydini en agir 
bunahm donemlerinde bile devletin icinde kalmiftir... 

Ban entelektiieli bit birey olarak ortaya cikmi§tir ve 
bu nedenle de temel miicadelesi bireysel haklar yoniin- 
den olmu§tur. Oysa, Osmanli aydini hicbir zaman birey- 
sel haklarm hak oldugunu akhna getirmemi§ ve -Bati ay- 
dininin tarih oncesinde oldugu gibi- imtiyazlar pe§inde 
ko§mu§tur... 

Osmanli miineweri Baticidir, ama Bati'yi bilmez; 
onun aynasidir ve halkin Batili gibi olmasi icin ogtet- 
menlik gorevini yiiklenir; Padi§aln asla tartismaz ve bii- 
rokrat olarak kalir. Bu agilardan Osmanli aydini, Tanzi- 
mat 'tan bu yana siginak olarak Ban ile Osmanli merkez 
iktidari arasmda bilincsiz yalpalar vurup durmu§tur... 
Osmanli aydini biiyiik bir cogunlugu itibariyle devletten 
maa§ alan veya ondan ikbal bekleyen kimselerden mey- 
dana gelmekteydi ve bu nedenle de onlann iktidari do- 
neminde rejimin zahiren anayasali olmas-ina kar§ilik, i§- 
ler geleneksel Osmanli merkeziyetciligi ve tepeden in- 
mecilik anlayisj icinde yurutiilmu§tiir... 

Osmanli miinewerinin sozliigiinde halk terimi 
yoktur. Bazen kelime kullamlmi§sa da, asla bir izafet cer- 
cevesi meydana getirmemistir. Osmanli miinewerine go- 
re iilke sorunlari tepeden coziiliir. Bu anlayi§in kaynagi 
da Osmanli miinewerini olusmran Tanzimat 'nr. Gankii 
Tanzimat, Bati kaqismda geri kalian kabuliiniin belgesi 
olmasinin otesinde, aym zamanda bir teslimiyettir de. 
Osmanli devlet adamina gore devleti kurtarmanin yega- 
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ne yolu, karsisinda gerilenen Bati'ya benzemektir. Bu or- 
tamin iirettigi miinewer de bu dii§iincenin sahibi ve ta- 
kipgisi haline gelmi§tir. Madem ki Bati biitiin kurumla- 
nyla hazir bir vaziyette oradadir, bu durumda halkin ma- 
ruz kalmaktan ba^ka yapabilecegi birsey yoktur. Miinev- 
ver onun adina bunlari ithal edecek, iilkeye yerle§tirecek 
ve i§letecek, boylece halk da kurtulacaktir. Oyunu alma- 
nin herhangi bir nedeni olabilir mi? I§te bu zihniyet Os- 
manli aydinmin batagi olmu§tur ve kurtarmak istedigi 
devleti bu batagin iginde kendisiyle birlikte bogulmu§- 
tur. 8 

Tanzimat Fermam'nin (Giilhane Hatt-i Hiimayu- 
nu'nun) 1839'da ilan edildikten sonra Osmanli Devle- 
ti'nin koklii bir degi§iklige gitmesinin yaninda, esas 
Mustafa Resit, Ali ve Fuat Pasalar gibi aydinlann yetis- 
mis olmasi, onemli bir husustur. Bunlar Tanzimatin ge- 
tirdigi aydinlar olmakla beraber, Tanzimati getiren mii- 
nevverlerde bunlar olmu§tur. Bu aydinlar, devlet hizme- 
tini bir biitiin olarak gormii§, kendilerini devletle 6zde§ 
saymislar ve muhaliflerini de devlet iginde tutmasini bil- 
mislerdir. 

Yeni Osmanhlar ve sonrada Jon (geng) Turk diye 
bilinen aydin tipi, aslinda devletin tiirettigi bir baska ay- 
din tipidir. Bunlar kendilerini devletle ozde§ saydiklan 
icin eger kar§i gikilacaksa bu hakkin yine kendilerine ait 
olduklarina inanan bir ruh hali icindedirler. Sahip olduk- 
lan bu ruh hali, geleneksel kapikulu anlayi§i ta§iyan Tan- 
zimatin getirdigi bu aydin, hangi konumda bulunursa 
bulunsun, kendini "devletin meyvesi sayan" bir insan ti- 
pidir. Bu tip aydinlardan iktidarda olanlar, yani giicii 
elinde tutanlar miistebit, muhalefette olanlar ise bozgun- 
cu bir tavir sergilediler. Bunlar arasinda bilgiye saygi ve 
gergek anlamda bilginin gecerli dokunulmazhgi segkin 
bir yer tutmadi. 

Tanzimat Donemi aydinmin sozlerine devlet adamla- 
n giivenmemesine ragmen sadakatle hizmet alani olmus- 
tu. Aydinin hangi tipi olursa olsun (ister Avrupacisi, ister 
Osmanhcisi, isterse islamcisi olsun) toplum iginde hayati- 
yet sahibi olan dinden farkh bir din icinde olduklarinin 
sezgisi icinde halkin taassubu olarak adlandinlan "kamu- 
oyu", Tanzimat'tan Cumhuriyet'e varan Donem boyunca 
aydinlann ba§vurduklari, giic, aldiklan bir kaynak degil, 
daha 50k etkisiz kilmmasi gerekli bir tehlikedir. 9 
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Batililasma hareketinin bir iiriinii gibi goriinen Os- 
manli aydinmin, kendisini batih gibi gorme gayretine 
ragmen gercek anlamda bir batih aydin olmadigini soy- 
lemek gerekirse; su neticelere ulasihr. 1) Bati aydini dev- 
letin di§inda olu§mu§tur; Osmanli aydini ise devletin 
icinde, devlet tarafindan olusturulmus ve sonuna kadar 
devletin icinde kalmistir. 2) Bati aydinmin temel fonksi- 
yonu diisiince ve coziim iiretmek olmu§tur. Bu baglam- 
da Batih aydin, mensup oldugu ideolojinin gercevesi 
icinde davranmi§tir. Osmanli aydini ise diisiince iiretme- 
mis, bunlari Bati'dan aktarmistir. Ancak, Osmanli top- 
lumunun kiiltiirel dokusu Bati'ninkiyle ayni hamurdan 
olmadigindan, bunlar elit arasinda tedaviilden oteye gec- 
memi§, halk arasinda herhangi bir yanki yaratmami§tir. 
3) Bati aydini ogrenmeye yonelik, Osmanli miineweri 
ogretmeye yonelik olmustur. 4)- Batih aydin halkiyla 
zitlasmami§ ve onlan kendi kiiltiirleri saydiklan Islami- 
yet'in hurefa yanina daha gok hapsolunmalanna neden 
olmu§tur. 10 

Osmanli aydini ile halk arasindaki iliskileri, tarihi 
siireg iginde, §erif Mardin soyle tahlil etmektedir:" Yeni 
Osmanhlar Tanzimatla birlikte beliren 'halk'- 'aydin' iki- 
liginin temelini Bati'yi 'taklit' etmekte gordiikleri igin 
Bati'yi taklide karsi da yonelmi§lerdi, fakat sahneyi ka- 
patmalan mumkiin olmadi; kiiltiirel ikilik 19- yy. bo- 
yunca giderek artti. II. Me§rutiyete gelindigi zaman 'ay- 
din', halktan bir oranda siiphelenen, halkinda §iiphelen- 
digi bir ki§idir... 

Aydin-halk ikiliginin iki onemli nedeni vardir. Her 
kiiltiirde halk katlan 'devrimci' degil, 'muhafazakar'dir. 
Bunun bir sebebi, toplulugun alt tabakalanndaki fakirli- 
gin kendi basina bir belirsizlik' ortami yaratmasidir. Bu 
kendi basina, halk icin bir rahatlik kaynagidir. Anilan 
belirsizlige kiiltiir degismelerini ilave etmek, halkin bil- 
diklerini de tirpanlayarak ona dayanilmaz yiikler yiikle- 
mektedir... 

Yeni Osmanhlar, yurt di§inda siirdiirmeye karar 
verdikleri muhalefeti orgiitlemede pek ba§arili olama- 
mi§lardir. Bir miiddet sonra karsi ciktiklari devlet adam- 
lanyla kompromi (uzla§ma) yaparak iilkelerine donduler. 
1876 Anayasasi'nin hazirlanmasinda etkileri oldu, fakat 
ondan sonra sesleri bir daha gikmadi. En onemli etkileri, 
siyasi muhalefetlerinden gok, roman gibi modern edebi- 
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yat tiirleri konusunda cigir acarak 'edebiyac' etrafinda 
odaklanacak bir nesil yaratmi§ olmalannda toplanir. Bu 
sayede 1876 ile 1908 arasinda bir c,es,it gizli, bazen dar- 
madagin edilen, fakat daima ayakca kalan bir grup tqek- 
kiil etti. I§te bu andan itibaren Osmanlilar'da bir 'aydm' 
grubundan bahsedebiliriz... 

Jon Turkler arasinda daha 'dayamkh' aydinlar da qi- 
kiyordu. Ancak Jon Turkler arasinda da Yeni Osmanlila- 
n yikmis, olan dedikodu-kompromi- devlet mansibina 
goz dikme hala 50k yaygindi. Jon Tiirkler'in .'aydm' ni- 
teligindeki degis,me, esasinda fikirleri dogrultusunda de- 
gil, eylemleri katinda ortaya cikacakti. Onlara bir dere- 
ceye kadar 'ihtilalci' bir kimlik veren, aralarmda bir azin- 
lik te§kil eden bir grupda 1905'ten sonra geli§en 'komi- 
tecilik' te toplanir... 1908 devrimi boye bir eylemciligi 
goze almaya alijmis, kifiler tarafindan gercekle§tirildi. 
Zamanla komitecilik Ittihat ve Terakki politikasina da 
kari§ti. Boylece imparatorlukta 'komiteci aydin-'fikir ay- 
dini' §eklinde iki kiime belirdi. Atatiirk'iin ba§ansi bir 
bakima bu iki grubu birle§cirebilmi§ olmasindandir. 

'Aydin' niteliginin Osmanli Imparatorlugu'nda 19. 
yy. boyunca kumiilatif bir bigimde degi§tigi yukaridaki 
yakla$imin ana tezidir. Bu degi§me bir bakima fikir 
'stil'iyle ilgilidir... Fakat bu fikir unsurlarinin yanmda 
'aydm'i yaratan, bazi toplumsal ogelerdir... Biitiin bunla- 
rin birikimi bugiin 'Aydin' olarak bildigimiz kifiyi ya- 
rat.mis.tir. 20. yy. ba§inda Osmanli 'aydin'inda Ban 'ay- 
din'ina nisbetle hala 50k degi§ik ozellikler buldugumuza 
da §iiphe yoktur." 11 

Osmanli 'nin son donemlerinde, miinewer ile hal- 
kin arasinin agik oldugu ve dini konularda aydinin ilgi 
ve saygisinin zayif oldugunu, bir sosyal bilimci §unlan 
yazmaktadir: "imparatorlugun son yillarmda da, Islam 
kiiltiirii toplumdaki egemenligini her zaman oldugu gi- 
bi siirdiiriiyordu. Devletin ba§i olan Padi§ah ayni zaman- 
da halife olarak Islam dininin de bajiydi. Dinsel giicii 
tarti§ilmazdi. Fakat, dinin toplumdaki biitiin bu etkisi- 
ne kar§in, Islam dini, yeni geli§en aydinlar arasinda, ozel- 
likle siyasal alanda, sayginligini onemli olcude yitirmi§- 
ti. Batihla§maya kar$i ortaya cikan tepkilerin hemen he- 
men hepsinin dinsel bir perde altinda 6rgiitlenmi§ olma- 
si, devrimci yakla§imh olan aydinlan ve bunlarm onem- 
li bir kesimini olu§turan askeri biirokrasiyi, dinin siyasal 



ya§amdaki etkilerine kar§i olumsuz bir tutum takinmaya 
yonelmi§ti." 12 

XX. yiizyilin ba§larindaki Osmanli aydini hakkin- 
da, Balkan Savaflari ve I. Diinya Sava§i'nin ilk yillarmda 
onemli gorevler yapmi§ ve gene ya§ta vefat etmi§ olan 
Tiirk komutani Hafiz Hakki Pa§a, §u degerlendirmeyi 
yapmaktadir: "Bizim miinewerimiz cihanin her tiirlii 
felsefesinden, Fransiz ihtilalinden, Amerika'nin fikri me- 
deniyetinden bahsederlerde, sonra devletin hayati mev- 
zuu bahis oldugu dakikalarda milletin ruhunu takviye 
etmek, harbin deh§etli kasirgalan arasinda, zavalh Meh- 
metgikleri, ilmin niiru ile aydinlatmak hususlarinda ta- 
mamen aciz kalirlar. Son felaketimizde (Balkan Savasja- 
nnda) kar§imizdaki ordularda 0 milletin doktorlan edip- 
leri, §airleri, filozoflari, yedek subay, assubay, er olarak 
atesjer icinde ordunun du§iince ruhunu tegkil ederken, 
bizim Mehmetcikler arasinda alimlerimizden, edebiyat- 
gilarimizdan bir fert bulunmuyordu. Istanbul'da kalip 
yazi yazanlar ise, milletin ruhundan uzak kaldigi icin bir 
tesir yapmiyor, yahut zararh fikirleriyle millete bozgun- 
luk tohumlari saciyordu." 13 

II. Me§rutiyet'in ilanindan (1908) sonra, Osmanli 
Devleti'nin son on yilinda soz sahibi olan ve imparator- 
lugun sonunun hazLrlanmasinda birinci derecede etkili 
olan siyasi kadro hareketinin tavn cok onemlidir. (Junkii 
onlar, devletin mukadderati hakkinda soz sahibi olurken, 
ayni zamanda, devrin onde gelen miinewerleri olarak da 
miitalaa edilmekteydiler. Ancak bunlarm hizmetleri hie 
de takdir edici olmadigi gibi, altiyiiz yirmiiic yillik uzun 
bir siire tarihte yerini almi§, tarihin gelmi§-gecmi§ en 
biiyiik ve en uzun omiirlii imparatorluklanndan biri ol- 
mu§ olan Osmanli Devleti'nin tarih sahnesinden cekil- 
mesine sebep olmu§lardir. 

Gercekten Itcihatcilar yalniz imparatorlugun on yil 
bile muhafazasi kabiliyetini gostermemekle kalmadilar, 
ayni zamanda vatan olu§undan beri dokuz asir zarfinda 
diijman ayaginin basmadigi Anadolu'nun hariminin bi- 
le kirletilmesine ve Tiirk milletinin mezara kadar gitme- 
sine sebep oldular. Bununla beraber onlar son kurtulu§ 
caresi olarak milli ve Islami mefkureye sanlmakla cihan 
ve istiklal savasjari destanlarinin yaratilmasina ve bu sa- 
yede oliimden kurtulmamiza yardim ettiler. 14 Ancak ay- 
dinlar arasinda siki bir birlik beraberlik olmadigi gibi, 



menfaatc_ilik alabildigine artmi§, hattaayui cemiyet iqia- 
de bile boliinmeler agikca goriilmekteydi. 

Onun igin ya me§rutiyet rejimi iginde imparatorlu- 
gun parcalanmasina, dagilmasina goz yummak veya eski 
istibdat idaresine donmek yahut Tiirk unsurunun haki- 
miyeti altinda kuwetli otoriter bir hiikiimet tesis etmek 
lazim geliyordu. Fakat Tiirk unsuru, hemen hemen Os- 
manh Devleti'nin kurulusundan beri kiitle halinde, sevk 
ve idareden uzak tutuldugu, milli bir vahdet ve suurdan 
mahrum bulundugu icin ilkin bunun teessiis etmesi ve 
miinewerlerin bu hususta birlesmis, olmasi icap ediyor- 
du. Halbuki o vaktin miinevveri bu nevi miisrerek bir 
gaye ve ideal yerine tarihi, ictimai sartlar altinda cemi- 
yette meydana gelmis, muhtelif temayiillere uymak mec- 
buriyetini duyuyor, bir tiirlii birle§emiyordu. 15 

Aydinlan "giizideler smifi" ve "miitefekkirler" diye 
vasiflandiran Osmanlmiu son donem me§hur yazarlarin- 
dan Omer Seyfettin, konuyla ilgili olarak: "Bu zavalh 
milletin basina her ne geliyorsa miitefekkirlerinin, giizi- 
deler sinifimn milli olmamasindan ileri geliyor. Millet 
ile yiiksek sunf arasinda asirlardan beri devam edip du- 
ran bu aynlik, bu alakasizlik devam ettikge bizde... hiq- 
birsey olmayacagina iman etmeliyiz." 16 

Bir ba§ka degerlendirme de §ciyledir: "Bir takim so- 
rumsuz kisilerden ibaret olan Jon Tiirk namiyla anilan ne 
idigii belirsiz ve milli kiiltiirden kopuk aydinlar hiirri- 
yetlerimizin gasibi, miistebid kizil sultan diye ona <jat- 
mislardi... Ancak 19- asirdan itibaren baslayan miinewe- 
rimiz ile halk arasinda gittikce § iddetlenen bir aynlik so- 
kan garip bir cinnete kapilmijtik. Subay ve asker i^in 
hiirriyetin manasi ne idi ki? Ferdi hiirriyet zaten vardi, 
siyasi hiirriyet ise devleti batirdi. Sirb'a, Bulgar'a, Rum 'a 
ozenmenin geregi neydi? 

Maamafih bu cinnet riizgarma milli telakkiden 
uzakla§mi§ aydinlar ile ekalliyetler (azinliklar) kapildi- 
lar... Neticede nizami temsil eden Abdiilhamid indirildi. 
Devlet, miinewerleri ve idarecilerin saskmhklan yiiziin- 
den gikan bir seri dahili kans.ikhklarla ve isyanlarla kar- 
silasti... Harb-i Umumi'de 1.200.000 asker cikaran Tiir- 
kiye, bir-ikiyiiz bin asker techiz ederek Yunan'i Sakar- 
ya'da yendi. 

Bu muvaffakiyette en miihim nokta, miinewerle 
ahalinin, birlikte hareketi idi. Miinewer, ahalinin mane- 
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vi ve milli biiyiik deger ve kiymet hiikumlerine mutava- 
at (itaat) etmi§ti. Bu sebeple miicadele, hakikaten milli 
idi. Miicadelenin sairide, ne Mehmet Emin, ne G6- 
kalp'ti; Akif'ti. Islami gayret ve milli heyecan, milletin 
biitiin kudretini muharebe meydamna dokmiis, ve zaferi 
temin etmi§ti." 17 

"Tiirk Aydini"nin Milli Miicadele donemindeki du- 
rumunu, o yillarda soylenmis sozler ve yazilmi§ yazilar- 
dan ornekler vererek ortaya koymamn daha gercekci ola- 
cagi, bazi hakikatlan, itiraz edilemeyecek §ekilde ortaya 
koyabilecektir. TBMM'de 18 Tesriniewel 1336 (18 Ka- 
sim 1920)'da, "Halkgilik" programi iizerinde g6rus,meler 
yapilirken, "Kanun Enciimeni" iiyesi Burdur milletveki- 
li Ismail Suphi (Soysalh) Bey, konusmasinin bir bolii- 
miinde, konuya ilgili, §u garpici tesbitte bulunuyordu: 

"...Bu memleket kadar kiilliik, harabe, baykus yu- 
vasi olsun, niifusumuz azalmi§, yolumuz kalmami§, or- 
man yok, servet yok, insanlar sihhatten muarra (uzakla§- 
mi§) bir hale gelmi§, biitiin bunlari bir kelime ile, bir 
su'i-idare (kotii idare) kelimesiyle hiilasa edebilirsiniz. 
Bundan kimi mesul edecegiz, efendiler? Bundan sinifi 
miinevveri de mesuldiir, memurin sinifi da mesuldiir. 
Ciinkii miinewer sinifi hem miktarca azdi, bu memleke- 
ti diledigi gibi yola sevk edemiyordu, hemde bunlar 
memleketin asil diisiincesiyle, ananati ile mutabik bir 
surette yetismemi§ti. Bunu bu kiirsiide itiraf etmek mec- 
buriyetindeyiz... Binaenaleyh sinifi miinewer bu memle- 
kette layikiyle is gormedi ve mesuldiir, maahaza smifi 
miinewerin gayri kafi adette oldugunu itiraf etmeliyiz. 
Avrupa'nm da bize asla rahat vermedigini soylemeli- 
yiz." 18 

19 Agustos 1337 (1921) tarih ve 1325 numarah 
Vakit Gazetesi'nde, zamanin miinewerlerinden Agaoglu 
Ahmet,"Munevverler Cepheye" bashkh yazisinda konu- 
ya temas etmektedir. §6yleki: Ankara ile Cankiri arasin- 
da Kizilkaya isimli koyde sehit cocuklari ve yash bir ka- 
dinla yaptiklan konusmayi nakleder. Dort oglundan 
iicunii sehit veren ve dordiinciisii de cephede olan bu ger- 
qek Tiirk anasinin: "-Ah evladim tek memleket kurtul- 
sun gavur gelmesin. Biz her§eye raziyiz. Bu topraklar 
gignenmesin" diyen ihtiyar koylii kadinin bu ulviyeti 
karjismda beii hayran ve mebhut (ja^mis} kaldim diyen 
yazar, daha sonra miinewerlere hitaben: 
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"Ben onu goziimle te§yi ediyor (ugurluyor) ve icim- 
den bir mukayese yapiyordum. Uc oglunu milletine kur- 
ban vermis, ve bu kere de son oglunu kurbanlik gonder- 
mis olan bu ihtiyar koylii kadinla biz miinewerler ara- 
smdaki fark ne kadar azimdir! Bunlara uisbeten biz ne 
kadar basis, hodgam, nefs-perest, hiilasa ruhen dunuz 
(a§agiyiz); halbuki 0 sikayet bile etmiyor, son oglunu bi- 
le diisunmiiyor. Du§undiigii mukaddes yurdunun dii§- 
manlar tarafindan cignenmesidir. Ve biitiin Anadolu bu- 
giin bu ulvi his ile mesbu (dolu)'dur... Tarlada gece giin- 
diiz calisarak milled ve orduyu besleyen, cepheye mii- 
himmat ve erzak ta§iyan kadinlar, cephelerde gbgiisleri- 
ni dii§manm mermilerine siper ederek vatani koruyan as- 
kerler yalniz o yurdun miidafaasini diisuniiyorlar. 

Fakat bizler? (yani, aydinlar) 

Eyvah! Bizler neredeyiz? Neden kendimizi bu azim 
miicadele esnasinda gostermiyoruz, bizim i$in faaliyet 
sahasi yok mudur? Cephemizin arkasinda ve hududun 
oteki tarafmda 0 kadar sahalar vardir ki ciimlemiz birden 
atilsak yine yetisemeyiz. Anadolu koyleri, kasabalan ve 
fehirleri cehalet icinde puyan olarak (kosarak) bogulu- 
yorlar! Bunlar 'biraz 151k, biraz nur!' diye baginyorlar. I§- 
te bizler, bu nuru buralara gotiirebiliriz, yanan kalblere 
biraz teselli verebiliriz. Yalniz biz bu kadanni da yapmi- 
yoruz. Ara sua, tek tiik ugrarlarsa, gordiikleri pislikler- 
den, fenahklardan sikayet edip dururlar. Ve hem de ha- 
§in, hakaret-amiz, sefkatsiz, merhametsiz §ikayetler! 

Bu gibiler Anadolu 'yu Paris gibi nurlara garkolmu§ 
muhte§em otelleri, caddeleri, tiyatrolan, bulvarlan, me- 
sireleri ve daha neleri ile beraber gormek isterler. Ve go- 
remediklerinden tahkir-amiz (asagilayici), hajin, sert ji- 
kayetler yagdinlar! Yahu biraz mtiruwet! Siz bu Anado- 
lu'ya ne verdiniz ki alamiyorsunuz, ne ektiniz ki bi^emi- 
yorsunuz! Lisammzdan ba§layarak kiyafecinize kadar 
Anadolu'dan ayrilmi§siniz, ona bigane kalmi§siniz. 

Onun dertlerinden bi-haber (habersiz), meserrecle- 
rine (sevinclerine) yabanci, hissiyatini, efkanni anlamaz 
oldunuz. Ifte meydan! Bugiin Anadolu miisterek vatan 
icin -0 vatan ki yine istirahat zamanmda ba§ina sizler ge- 
ceceksiniz, meyvesini siz dereceksiniz (velev ki oyle de 
olmu|tur)- herseyi feda ediyor! Siz neredesiniz? Neden 
gelip cephe arkasinda bu Anadolu'yu tenvir etmiyorsu- 
nuz (aydinlatmiyorsunuz?). Neden gelip bu forak saliaya 
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fikirler, hisler serpmiyorsunuz? Nerdesiniz? Koyler, §e- 
hirler, kasabalar kendi basknna birakilarak rehberlerden 
yol gostericilerden, fikir ve hissiyat ekicilerinden mah- 
rumdurlar. Iste sizin icin cephe arkasinda vasi (genis) bir 
saha! Haydi i§ ba§ina! 

Diger daha vasi bir saha da hududun oteki tarafin- 
dadir. Anadolu kendini korumakla butiin alem-i islam'i 
da mudafaa ediyor. I§te size diger vasi bir saha! Ey mii- 
newerler! Haydi is basina!" 19 

Yine Ahmet Agaoglu "iist tabaka" olarak nitelen- 
dirdigi "aydm" ile halk arasindaki farki, esir olarak kal- 
diklan Malta giinlerinden, garpici ornekler vererek anlat- 
maktadir. Oyleki, Turk halkinin gercek giicii olan ozel- 
liklerini vurgularken, miinewer denilen kimselerin, 
kendi 6z kiiltiir ve kimliginden, 02 benliginden, hatta 
milletinin kiymet hukumlerinden ve deger yargilarindan 
ne dereceye kadar uzakla§igini, geni§ geni§ olarak acikla- 
mi§tir. 20 

Milli Miicadele yillan Anadolu'sunu anlattigi "Ya- 
ban" romanmda, Yakup Kadri Karaosmanoglu'da, aydin 
bir ki§i olan romanin kahramani Ahmet Cemil'in agzin- 
dan, Turk aydinini §6yle anlatmaktadir: 

"...Tamamiyle onlara kan§acaktim. Lakin i§te gorii- 
yorum ki, bir canak suda bir damla zeytinyagi gibiyim. 
Ne kan§iyorum, ne de dibe cokebiliyorum. Bize, bunun 
icin toplumun kaymagi diyorlar galiba. Tiirkiye'nin ay- 
din sinifi, gergekten bu toplumun kaymagi midir?" diye 
sorduktan sonra, hayvanlara insanlardan daha yakin ol- 
dugunu belirterek, halka ne kadar yabanci oldugunu ve 
asagilayici baktigmi vurguluyor. 21 Diger taraftan, aydin- 
lann, halktan neden bu kadar uzak olu§unun sebebini ise 
§6yle izah etmektedir: 

"Bunun nedeni, Turk aydini, gene sensin! Bu viran 
iilke ve bu yoksul insan kitlesi icin ne yaptin? Yillarca, 
yiizyillarca onun kanini emdikten ve onu bir posa haline 
kati toprak iistiine attiktan sonra, §imdi de gelip ondan 
tiksinmek hakkini kendinde buluyorsun. 

Anadolu halkinin bir ruhu vardi, niifuz edemedin. 
Bir kafasi vardi; aydinlatamadin. Bir viicudu vardi; bes- 
leyemedin. Ustiinde ya^adigi bir toprak vardi! iskteme- 
din. Onu hayvani duygularin, cehaletin, yoksullugun ve 
kitligin elinde biraktin. O kati toprakla kurugogiin ara- 
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sinda bir yaban ot gibi bitti. Simdi, elinde orak, buraya 
hasada gelmi§sin. Ne ektin ki, ne bi^eceksin? Bu lsirgan- 
lan bu kuru (Anadolu'yu) dikenleri mi? Tabii ayaklarina 
batacak. I§ce, her yanin yarilmi§ bir halde kaniyor ve sen, 
sudan yiiziinii buru§turuyorsun. Ofkeden yumruklanni 
sikiyorsun. Sana istirap veren bu §ey, senin kendi eserin- 
dir." 22 

Milli sairimiz Mehmet Akif'te, o giinlerde (12 Ara- 
hk 1 9 1 8 de) yazdigi bir yazisinda konuyla ilgili olarak ve 
aydinlara hitaben §unlari soylemektedir: "icimizde halk 
ile mefgul olan, o zavalh kitlenin ne halde bulundugunu 
dii§iinen kimseye rast gelmedim. Sozler 'avam' dediginiz 
halk tabakasinin idrakini yukseltmedik^e, koyiiilerinizi 
bugiinkii hallerinde biraktikca, farz-i muhal olarak diin- 
yanin en biiyiik adamlanni yeti§tirseniz yine bo§tur yine 
bosj... 

Ancak hepimiz gibi miinevver §ebabin (aydin genq- 
ligin) da velinimeti bulunan koylii dedigimiz sinif-i 
miistahsili big du§iinmemek, zavalliya hala A§ik Ga- 
rip'ler, A§ik Kerem'ler okutmak en biiyiik bir vazifesiz- 
lik olmuyor mu?" 23 

Milli Miicadele'nin tabii lideri ve Cumhuriyec'imi- 
zin kurucusu Gazi Mustafa Kemal Pa|a, 20 Mart 1923 
giinii Konya'da yaptigi konu§mada §u tesbitlerde bulun- 
maktadir: "...Asil bizim milletin bilhassa miineweram- 
mizin (aydinlanmiz) cok dikkatle, cok ehemmiyetle na- 
zan itibare alacagi bir sebep vardir ve bence bu sebep 
§imdiye kadar terakki (ileri) edemeyi§imizin en son ka- 
deme de kali§imizin -unutmayalim- memleketimizin 
ba§tan ba§a bir harabe olu^unun sebebi aslisidir. inhitati- 
mizin (coku§timiiziin) bu ana sebebini §u nokta te§kil 
ediyor: Islam alemi iki sinif ayn heyetten miirekkeptir 
(meydana gelmi§tir). Biri ekseriyeti tqkil eden avam 
(halk), digeri ekalliyeti (azinligi) te§kil eden mtineweran 
(aydinlar). Bozuk zihniyetli milletlerde ekseriyeti azime 
(biiyiik cogunluk) ba§ka hedefe, miinevver denen sinif 
baska zihniyete maliktir. 

Bu iki sinif arasinda ziddiyeti tamme (tam zidlik), 
muhalefeti tamme (tam muhalefet) vardir. Miineweran, 
kicLei asliyeyi (asil kitleyi) kendi hedefine sevketmek is- 
ter: kitlei halk ve avam ise, bu simfi miinewere tabi ol- 
mak istemez. O da ba§ka bir istikamet tayinine califir. 
Sinifi miinevver telkinle, ir§adla kitlei ekseriyeti kendi 
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maksadina gore iknaa muvaffak olamaymca, baska vasi- 
talara tevessiil eder. Halka tahakkiim ve tecebbiire (zor- 
lamaya) basjar: Halki istibdatta bulundurmaga kalkar. 
Artik burada asil tahlili noktaya geldik. Halki ne birin- 
ci usul ile, ne de tahakkiim ve istibdat ile kendi hedefi- 
mize siiriiklemeye muvaffak olamadigimizi goriiyoruz: 
Neden arkadasjar? 

Bunda muvaffak olmak icin miinevver sinifla halkin 
zihniyet ve hedefi arasinda tabii bir intibak olmak lazim- 
dir. Yani sinifi miinewerin halka telkin edecegi mefku- 
reler, halkin run ve vicdanindan alinmi§ oimali. Halbuki 
bizde boyle mi olmu§tur? O miinewerlerin telkini mil- 
letimizin umk-u ruhundan (ruh derinliklerinden) ahn- 
mi§ mefkureler midir? 

§iiphesiz hayir. Miinewerlerimiz iginde cok iyi dii- 
sunenler vardir. Fakat umumiyetle su hatamiz da vardir 
ki, tetkikat ve tetebbuatimiza (incelememize) zemin ola- 
rak alelekser (cogunlukla) kendi memleketimizi, kendi 
tarihimizi, kendi ananelerimizi, kendi hususiyetimizi ve 
ihtiyaclarimizi almayiz. Miinewerlerimiz belki biitiin ci- 
hani, biitiin diger milletleri tanir, lakin kendimizi bil- 
meyiz. 

Miinewerlerimiz milletimi en mes'ut yapayim der. 
Ba§ka milletler nasil olmu§sa onu da aynen oyle yapalim 
der. Lakin diis.iinmeliyiz ki, boyle bir nazariye hiqbir de- 
virde muvaffak olmus, degildir. Bir millet icin saadet 
olan bir§ey diger millet igin felaket olabilir. Ayni sebep 
ve §erait (§artlar) birini mes'ut ettigi halde digerini bed- 
baht edebilir. Onun icin bu millete gidecegi yolu goste- 
rirken diinyanin her tiirlii ilminden, ke§fiyatindan, te- 
rakkiyatindan istifade edeiim, lakin unutmayalim ki, asil 
temeli kendi icimizden cikarmak mecburiyetindeyiz. 

Milletimizin tarihini, ruhunu, ananatini sahih, dii- 
riist bir nazarla gormeliyiz. Itiraf edeiim ki,hala ve hala 
muneweranimizin gencleri arasinda halk ve avama teta- 
buk (uyum) muhakkak degildir. Memleketi kurtarmak 
icin bu iki zihniyet arasindaki tetabuku tevlid etmek 
(birle§tirmek) lazimdir. Bunun icin de biraz avam kitle- 
sinin yiiriimesini tacil etmesi (cabukla§tirmasi), biraz da 
miinewerlerin cok hizh gitmesi lazimdir. Lakin halka 
yakla§mak ve halkla kayna§mak daha 50k ve daha ziyade 
miinewerlere tevecciih eden bir vazifedir. 
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Genglerimiz ve miinewerlerimiz ne igin yiiriidiikle- 
rini ve ne yapacaklarim ewela kendi dimaglarmda iyice 
takarriir etcirmeli (kararlastirmali), onlan halk tarafin- 
dan iyice kabili hazim (hazmi miimkiin) ve kabili kabiil 
bir hale getirmeli, onlan ancak ondan sonra ortaya atma- 
hdir. 

...Diinyanm bize hiirmet gostermesini istiyorsak 
ewela bizim kendi benligimize ve milliyetimize bu hiir- 
meti hissen, fikren, fiilen biitiin ef'al ve harekatimizla 
gosterelim: Bilelim ki, milli benligini bulamayan mil- 
letler baska milletlerin §ikari (avi)'dir. Mevcudiyec-i mil- 
liyemize (milli varligimiza) dii§man olanlarla dost olma- 
yalim. Boylelerine kar§i bir Turk §airinin dedigi gibi 

'Tiirkiim ve diismamm sana, kalsam da bir ki§i' di- 
yelim." 24 

Bursa'da yine 1923 yilinda yaptigi bir ba§ka konu§- 
masinda Mustafa Kemal Pa§a: "Milletimiz din ve dil gi- 
bi kuwetli iki fazilete sahiptir. Bu faziletleri hicbir kuv- 
vet, milletimizin kalp ve vicdanindan gekip alamami§tir 
ve alamaz" derken, Turk milletini "miinewer ve dindar 
olan milletimiz" 25 diye vasiflandirmi§tir. Burada Musta- 
fa Kemal Pa§a, milletin dinine bagh olmasiyla beraber, 
milli konularda halkin gergek anlamda "aydin" ozelligi 
ta§idigini vurgulamiftir. 

Halkin dindarligi ve munewerin konuyla ilgili 
yakla§immi, rahmetli olmu§, bir sosyal bilimci ilim ada- 
mimiz, genel olarak, §6yle agiklamaktadir: "Geleneksel 
kiiltiirde dinin cok biiyiik bir yeri oldugu ic_in, miinev- 
verlerin en 50k hiicumuna ugrayan da din oldu. Tiirki- 
ye'de hala dindarlik bir kimsenin miinewer tabaka arasi- 
na girmesine biiyiik bir engel tegkil etmektedir. Ciinkii 
standart Tiirk miinewerlerine gore din ancak geri kalmi§ 
halk kitlelerinin kultiiriinii temsil eder, munewerin va- 
zifesi bu kiiltiiriin bir iiyesi olmak degil, fakat onu orta- 
dan kaldirmasa bile lslah etmek, modernle§tirmektir. Bu 
yiizden halk dindardir, miinewer ise din reformcusudur. 
Halkin genel kanaatine gore Tiirk milleti dindar olduk- 
qa. yiikselmi§ ve yiicelmi§, dinden uzak kaldikc_a da kud- 
retini kaybetmi§tir. Munewerin genel kanaatine gore ise 
Tiirk halki dinin ve dini liderlerin tesiri altinda kaldigi 
miiddetge gerilemi§tir. Standart Tiirk miinewerine gore, 
yiiksek tahsil ve ihtisas yapmi§ bir insanin dindar olma- 
si imkansizdir, dindar goriiniiyorsa bu onun niifuz kazan- 
mak ve halki somiirmek istedigi manasina gelir... 
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Ve qok defa iki tarafin birbirini agir §ekilde sugla- 
masina yol a$an ferdi ve hissi motiflere gore izah edil- 
mektedir. Halka gore miinewer; kibirli, maddi menfaat 
du§kiinii, yabanci taklitgisi, maneviyat dii§mani, saygisiz 
ve koksiizdiir... Miinewere gore ise halk; cahil, hurefaci, 
kit ve dar goriiglu, her§eye kolayca kanan (!) bir kitledir. 
Iki tarafin bu kaqilikli menfi tavirlari onlarin davrani§- 
lanna da aksederek, zihniyet farklarini fiili bir husumet 
haline getirmekte gecikmemiftir." 26 

Tiirk milletini yakindan ve iyice tanimi§ olan iki 
Fransiz yazar da, konumuzla ilgili olarak, goriisjerini be- 
lirtmektedirler. Bunlardan me§hur olan Pierre Loti di- 
yorki: "...Bununla beraber (aydinlar kasdedilerek), okul- 
lanmizda ogrenim goren, bulvarlanmizda ki§iliklerini 
kaybeden bazilarini, ne yazik ki, bunlardan (halktan) ay- 
ri tutmak zorundayim. Daha sonra ge§itli vazifelere geti- 
rilen bu gibilerini bir yana birakiyorum. Fakat halk... 
Kiic;iik esnaf ve koyliiler... Bunlardan daha iyi insanlarin 
olabilecegini tasawur edemiyorum.. .Fakat onlan kiicuk 
gorenler, agizlanni agmadan once gitsinler de biraz onla- 
rin arasinda ya^asinlar. Bunu yapmadiklan miiddetge, ne 
soylerlerse soylesinler, sozlerinin kopek havlamasindan 
fazla degeri yoktur." 27 

Oteki Fransiz yazar ve subayi ise miineweri Tiirk 
olarak dahi kabul etmeyerek, "Tiirk sanilan" diyerek, on- 
lara hig deger vermedigini §u sozlerle ifade etmektedir: 
"Hem Tiirk var, Tiirk sanilan var... Yari garpli (banli) 
Tiirk, Jon Tiirk, her devirde Tiirkiye'nin kotii ruhu olan 
levantenlerle dii§e kalka 50k degi^mijtir. Bunlar bana, 
higbir zaman i§e yarar birjey soyleyememi§tir." 28 

Yakin donem mejhur Tiirk dii§iiniirlerinden Ziya 
Gokalp'de "segkinler" diye nitelendirdigi miinewerleri 
"uyur gezerlere" benzeterek "Fakat, bugiin itiraf etmeli- 
yiz ki, bu seckinler, halka dogru, yalniz bir tek adim ata- 
bilmiglerdir. Tamamiyle halka dogru gitmi§ olmak icin, 
halkin iginde ya§ayarak, ondan milli kiiltiirii tamamiyle 
almalan lazimdir... Osmanh seckinleri, ancak tamamiyle 
halk kultiiriinii aldiktan sonradir ki, milli seckinler hali- 
ne gireceklerdir" 29 diyerek, halk ile aydinm kayna§abile- 
cegi temel noktaya i§aret etmektedir. 

Gergek anlamda halk ile aydin anla§masini, birlikte 
hareket etmesini, Milli Miicadele yillannda goriiyoruz. 
Bunun igindir ki, o muhte§em ba§an elde edilerek, Os- 
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manli'nin yikintilari iizerine yeni Tiirkiye Cumhuriyeci 
kurulabilmi§tir. 1918-1922 yillan arasindaki bu dort 
yilhk zor donemde- istanbul'daki bircok miinevver ha- 
rig-Anadolu'ya gecerek ulemasiyla, esrafiyla, esnafiyla, 
koyliisiiyle, hasih, biitiin halkiyla tek yiirek, tek yumruk 
olmu§ olan Tiirk miinewerinin, Milli Miicadele'nin ve 
Istiklal Sava§i'nin kazanilmasinda onemli hizmecleri ol- 
musmr. 

Bu kayna§ma ve birlikte hareket etme hadisesi ro- 
manlara aksetmi§, Prof. Dr. §erif Akta§ Bey'in belirttigi 
gibi; "Kiiciik AgY'da, "bu ikilik (halkin temsilcisi Ali 
Emmi ile aydinin temsilcisi Doktor Haydar Bey kasde- 
dilmektedir) halk-miinewer kaynasmasinin giizel bir 6r- 
negini vermektedir. Milli Miicadelenin gerceklesmesin- 
de bu birlesmenin rolii inkar edilemez." 30 

Sosyal Bilimci Emre Kongar'da, "Yonetici Seckin- 
ler" diye vasiflandirdigi askeri ve sivil burokratlann tes- 
kil ettigi "iist sinif ' ile (ki bunlara mtinevverlerde dene- 
bilir), 'ayan' ve 'ulema'yi 'gu^siiz ara sinif diye tanimla- 
mistir. Milli Miicadele'nin ve savasin kazanilmasinda bu 
siniflarin birlikte hareket etmelerinin onemli yer tutu- 
gunu vurgulamisur. 31 

Bir baska arasnrici ise konuyla ilgili olarak soyle 
soylemektedir: "Aydinlar, kendilerini bulamamanin lsti- 
rap ve uzuntiisiinii bir dereceye kadar Birinci Cihan Sa- 
vasinin icerisinde Anadolu gocugunu taniyarak ve onun- 
la yanyana sava^arak giderebilmi§lerdir. Denebilir ki ya- 
kin tarihimizde Aydin-Halk diyalogu bu sava§ sahnele- 
rinde kurulabilmi§ ve aydinlar 'kendine donme' ^abalan- 
na yeni boyutlar kazandirmi§lardir. 

Miitareke devrinin 'Milli Kongrelen', aydinlarin bu 
etkileri altinda kaldigi ve bir yandan da biiyiik zorlukla- 
n yalniz Anadolu Tiirk halkmin destegiyle yenebilecek- 
lerine inandiklan zamani kapsar. Artik aydin yalniz kal- 
manin, merkez kuwete dayanmanin varligim tehdit et- 
tigini anlamistir. Ve biitiin kuwetin temelde bulundu- 
gunu hissetmistir. Bu kongreler aydin-halk iliskisinin 
temsilcisi olarak gormekle hata edilmi§ olmayacaktir. 
Her hal ile bu iliski, aydinlarin 'kendilerine donmelerini 
saglami§, Milli Miicadele'yi ve Istiklal Sava§i'ni miim- 
kiin kilmi§, bugiinkii yeni Tiirk Devletinin kurulu§unu 
hazirlamisnr. 32 



Miinewer ile halkin birlikte hareket etmeleri, bir- 
birlerini severek, saygi duyarak kaynasmalari durumun- 
da, Tiirk milletinin her tiirlii zorlugu ve giicliigii yene- 
bilecegini, Milli Miicadele yillarindaki dayani§ma agikc_a 
gostermij. Ne yazik ki, Cumhuriyet'in ilaniyla kurulan 
yeni Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'nde de klasik Tiirk 
miinewerinin. tavir ve hareketlerinde fazla degisik olma- 
digi goriilecektir. 

"Cumhuriyet Tiirkiye 'si oldum olasi bize bir yeni- 
likler Tiirkiye'si olarak takdim edilegelmi§tir. Her ne ka- 
dar Cumhuriyeti ba§ansiz olarak nitelendirmek isteyen- 
ler cikmifsa da Cumhuriyet'in ozelliklerinin anlamim 
Osmanli yapilannda aramak pek rastlanan bir tutum ol- 
mami§tir. Boyle bir baglantinin, ashnda, Cumhuriyet 
Tiirkiye'sinin onemli bir ozelligi oldugunu gostermege 
cal^acagim" diyen §erif Mardin, mevzumuzla alakali §u 
degerlendirmeyi yapmaktadir ki, katilmamak miimkun 
degildir. 

"Cumhuriyet idaresinin 'yeni' olarak ilan ettigi ide- 
olojilerin arkasinda yatan me§ru toplum teiekkiilii anla- 
yi§inda Osmanli imparatorlugu'na giden onemli yapi 
unsurlan arasinda herrscaft (egemenlik) yonelimi, statii 
toplumunun degerleri ve halk kiiltiirii ile aydinlar ktiltu- 
riiniin hala iki ayn kiiltiir kalmi§ olmasi ba§ta gelir. Bu- 
radaki tezim bunlann beraberinde iimmet yonelimini 
segkinler katinda surdiiriicii davranisdar gelijtirmif ol- 
duklandir. Osmanli aydini beraberinde ta§idigi kiiltiir 
kahplanni Cumhuriyet aydini oldugu giin tumiiyle de- 
gijtirmemi^tir. Buna tabii olarak bakmak gerekir. Dogal 
olmayan, iki devirde ya§ami§ aydinlarin, tek bir ortak 
kiiltiir yaratmak icin halk kiiltiirii koklerinden yararlan- 
ma yoniindeki biiyiik cabalari, gerekli olan iki kiiltiir 
arasindaki aynhgi giderme i§inin yava§ kesintili ve akla 
uygun olmayan bir yoldan ilerlemesine sebep olan bir ka- 
silma ve ters ziippelik icinde yiiriimektir." 33 

Bu noktada, Cumhuriyet doneminde -bilhassa ilk 
yirmibe§-otuz yilhk siiredeki- Tiirk aydininin durumu 
(zaman zaman degi§ik mukayeseler yapilarak) ele ahna- 
caktir. Bu donem aydinini bazi kistaslarla, gruplara ayi- 
rarak tasnif etmek miimkiindiir: 1) Biirokratik Aydinlar, 
2) Biirokrasi Di§i Aydinlar, 3) Kir Kokenli Aydinlar ve 
4) §ehirle§me Siirecinin Urettigi Yeni Aydinlar. Birinci 
grup haricindekiler, cok partili hayata geci§ten yani, 
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1945 'li yillardan sonra toplumda kendini gostermeye 
bas,lamr§lardir. Bu durumda, konumuzun cerc,evesi icin- 
de, sadece "Biirokratik Aydinlar" hakkinda degerlendir- 
meler yapilmasinm yeterli olacagi inancindayiz. 34 

Buraya kadar verilen bilgilerden de anla§ilacagi gi- 
bi Osmanh'da, Tanzimat'tan sonra, kendine has ozellik- 
leri olan "Aydinlar" ortaya c,ikmi§ti. Toplumdaki degi§i- 
mi, belli sayidaki seckinlerin ba§latmasi ve desteklemesi, 
soz konusu aydinlann giri§imleriyle oluyordu. Ancak, 
geni§ ve kalabahk halk kitleleri bu tiir yenile§me hare- 
ketlerine yabanci ve uzak kaliyordu. Cumhuriyet done- 
minde olanlarda, nitelik bakimmdan bu siirece, esasta 
ters diis,ecek bir ozellik veya karakter gostermez. 

XIX. yiizyilm sonu ve XX. yiizyihn basjarinda ye- 
ri§mi§ ve yasami§ olan Ahmet Riza v.b. aydinlar oldugu 
gibi, Cumhuriyetin kuruculan durumunda olanlar da, 
gerek Aydinlanma, gerekse pozitivizmden geni§ olgiide 
etkilendiler. Radikal Baticilik akimmin resmi ideolojisi 
boylece pozitivizm oldu. 

Cumhuriyet Tiirkiyesi'ni in§a eden fiili giic, yani 
Cumhuriyet Halk Partisi, rejim 50k partili ve secimli bir 
demokrasiye dayanmadigi icin, temsili bir politik parti 
olmaktan cok, seckinci karekteri ta§imaya devam eden 
"Aydinlar"in, toplumu Batili yonde doniiftiirme araci 
olarak gordiikleri bir aygitti. Ote yandan, Osmanh dev- 
letinden miras kalan genif devlet yapisi, Cumhuriyet do- 
neminin zorlu donu§iimlerini yerine getirme i§levini 
yiiklenmi§ olarak varhgini siirdiirmekteydi. Biitiin bu 
yapilarm varligmda ve ayni zamanda Batih anlamda gii^- 
lii toplumsal siniflarin yoklugunda, 'aydin' kategonsinin 
Tiirkiye'nin toplumsal kaderi iizerindeki rolii oldukca 
biiyiik oldu. Bu ko§ullarda toplumu donu§tiirmenin yon- 
temi yukandan asagiya oldugu ve 50k c;e§itli dallara ay- 
rilmif karmasjk bir devlet aygitindan bagimsiz du§iinii- 
lemeyecegi icin, aydinlann 'biirokratik' karekteri de Os- 
manh donemindekine oranla 50k degifmedi." 35 

Bir ba§ka sosyal bilimci, gecen yiizyihn ikinci yan- 
sindan itibaren Osmanli'daki Miinewer (entelektiiel, ay- 
din) smifin ilerici (yenilikci) aydinlar ve muhafazakar ay- 
dinlar diye iki gruba ayrilabilecegini belirtir. Ve bu iki 
grubun Osmanh devletinin yikili§ina kadar bir miicade- 
le iginde olduklari zikredilerek; Cumhuriyet doneminde, 
muhafazakar grup maglup olacak, yenilikciler igin ise 
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kapilann sonuna kadar kendilerine acilmi§ oldugunu go- 
receklerdir. Batih antropologlann, bugiin iiciincii diinya 
iilkeleri icin kullandiklari "kiiltiir uydusu" kavramiyla, 
memleketimiz yanhs, bir banhla§ma hareketi icinde ol- 
dugu agikga ortadadir. 36 

Bu tiir bir tasnif, 1) Dindar olan Aydin (M. Akif Er- 
soy bu gruptan sayilmaktadir), 2) Dindar olmayan Ay- 
din, simflamasiyla da benzerlik gostermektedir. Bu iki 
grubun temel farkhhklarindan birisi de joyle belirtil- 
mektedir: "Dindar aydin kurtulu§u nasil dinde anyorsa, 
dindar olmayan da biitiin felaketin dinden geldigini id- 
dia etmektedir." 37 

Osmanh doneminde oldugu gibi, Cumhuriyet'in 
ilk yillanndan itibaren "yiiksek tabaka" da denilen mii- 
newerler, devlet idaresini ele alip, milletle ters dii§meye 
devam ederler. Kendisi de bir aydin olan ve her iki done- 
mi (hem Osmanh, hem de Cumhuriyet idaresini) gormii§ 
ve ya§ami§ Ahmet Agaoglu bu hususta §6yle demektedir: 
"Turk halki daima kahramanhk ve §eref ornegi olagel- 
mi§tir. Biiyiiklerin kafasizhgi ve ahlaksizligi yiiziinden 
mahv ve peri§an olmak iizereyken, bu halk, giivendigi 
onderi bulur bulmaz, milleti ve devleti nice felaketler- 
den, buhranlardan, gokmelerden kurtarmiftir. Fakat ya- 
zik! Bu halk, vazifesini bitirir bitirmez, millet ve devlet 
gene yiiksek denilen tabakanin eline gec_er. Her yerde ve 
her zaman oldugu gibi, bizde de, milletin mukadderati 
ile oynayan, sahnenin on safinda goriilen bu tabaka- 
dir...Yazik! Bizim iist tabaka denilen sinifimizla alt taba- 
ka denilen halk arasinda her §eyde oldugu gibi, ahlak sa- 
hasinda da doldurulamaz bir ucurum vardir." 38 

Bir donemin me§hur subaylanndan ve fikir adamla- 
nndan, merhum Diindar Ta§er'in, Cumhuriyet aydinlan 
hakkinda: "...Sonra yeni inkilaplar devri ba§ladi. Halk ve 
miinewer kati olarak birbirinden aynldilar. Millete mal 
olmu§ telakkiler ve inanisjar, kaka addedildi." 39 diyerek 
|u goru$leri, belirtir: "Hukuk milletin imamna dayandi- 
gindan '§eriatin kestigi parmak acimaz' diisturu ile ifade 
edilen bir kabul hali mevcut. Halbuki, Tanzimat'tan son- 
ra kurulan miiesseseler, Tiirk Milleti'nin tarihi koklerine 
bagli olmadan batiya benzemek maksadiyla te§kil edil- 
mi§ oldugundan milletin menfaatlerine, itikadlarina, 
inanclanna aykiri bir geli§me takip etti. Bu kurumlann 
mensublan kendilerini, milletin iistiinde, ona hizmet 
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iqia degil, onu lslah iqia vazifeli kimseler gibi davrandi- 
lar. Boylece, sabit maash, merkeze bagh, milletten ko- 
puk bir ziimre ortaya cikti. Bu zitla§ma Cumhuriyet'e 
kadar artarak geldi. 

Cumhuriyet'ren sonra halk ile miiesseseler aykmh- 
gi daha bariz bir §ekil aldi. Laiklik fikrinin yanhs, tefsiri 
milletle maashlar arasindaki baglan biisbiitiin kopar- 
di." 40 "Aydin ayn, halk ayn telden galarsa, kumanda ka- 
demesiyle irtibati olmayan bir. ordunun haline diiseriz... 
Bizim aydimmiz, bir bucuk asirdir bu ruh hali i^indedir. 
Kendi cemiyetini, milletini ve tarihini horlamakta ve 
halktan da tabii bir mukavemet ve itimatsizhk gormek- 
tedir. Bu ruh hali, psikanalizmi alakadar eden bir illet 
seklinde seyretmektedir. Aydinlanmizin bir kismi ise, 
dini ve milli itikadini yitirmis.tir... Bizim ahali aydiaa 
kar§i o kadar itimadsizdir ki, onun cermet cagrisma bile 
'hayir' der." 

Daha ilginci; "Milletiyle tarn bir duyus. ve dii§iince 
ziddiyeti icine girmis, aydin kitleniu mevcudiyeti, istik- 
balimizi tehdid etmektedir." diyerek, aydinlarm bir iha- 
net icerisinde oldugunu §u ciimleyle ifade etmi§tir: 
"Tiirkun biiyiik kudretini yitirdikten sonra dahi Garb 
(bati)'nin baski ve tazyikine kar§i direnmesi; kendi mii- 
nevverinin bile ihanetine ragmen hala biiyiik miicadele- 
sini siirdiirmesi ne miithi§ §eydir." 41 

Kendi insanina hicbir kiymet vermeyen, batiyi tak- 
litden oteye gitmeyen, §ahsiyetsiz aydinlarm "ihanetine" 
bir ba§ka ilim adamimiz §6yle temas etmektedir: "Cum- 
huriyet devrinde, dini duygular, yine tarihi zaruretler 
dolayisiyle ihmal edildigi ve bilhassa Garb'i taklid eder- 
ken bu fikre deger vermedigi icin, insan §ahsina hiirmet 
duygusu cok zaafa ugramis,, ictimai hayatimizda otoriter 
hakiki §ahsiyetler olmaktan ziyade, hicbir §ahsiyeti ol- 
mayan kole ve dalkavuklar bulmaktan ho§lanmi§lardir. 
Bu devirde korkunf; bir 'aydm ihaneti'ne rastianz. Kalbi- 
ni ve kafasini yitiren etten robotlar etrafi sarar." 42 

Tiirk halkinin kendine has zengin bir kiiltiiru oldu- 
gu bilinen bir gercektir. Cahil yani, belli bir tahsili ol- 
mamasina ragmen bizim insanimiza, en yiiksek ahlaki, 
en ince duyguyu veren, hatta onu bircpk bakimlardan, 
mektep, medrese gormiis, eski veya yeni miinewere iis- 
tiin kilan, sahip oldugu soz konusu zengin kiikuriidiir. 

Kiiltiiriin onemli bir unsuru olan dini konularda da, 



aydinin halkla ters dii§en, zitla§an bir tavir takindildari 
bilinmektedir. "Bizde aydinlar, islamiyet'in dejenere ol- 
mu§, katila§mi§ sekline kar§i koymak igin ve biiyiik 61- 
Cjiide imanlarmi kaybettiklerinden, ondokuzuncu yiizyil- 
da pozitivizme, son olarak da Marksizme sanlmi§lar- 
dir...§inasi'den bugiine kadar Tiirk aydinlan, kiyismdan 
bucagindan islamiyet'in eski §ekline hiicum etmi§ler, 
onu bu caga uygun bir sekle sokmaya c_ali§mi§lar, fakat 
onu derin bir hisle ya§amadiklari ve felsefi kiiltiire sahip 
olmadiklan icrin yapmaktan ziyade yikmislardir. Mater- 
yalizm akimi kuwetlenince aydinlar nazannda Islamiyet 
artik cenazesi kaldinlacak bir olii haline gelmi§tir." 43 

Prof. Dr. Miimtaz Turhan' da ayni tesbitte buluna^- 
rak halkla aydin arasindaki farki su ifadelerle: vurgular: 
"Halk kanaatkar, agirba§li, vakur ve hiirmetkardir. Mii- 
nevver ac gozlii, laubali, §artlatan, ya saygisiz veya dalka- 
vuk olur. Halk umumiyetle dindar ve manevi kiymetle- 
re hala baghdir, miinewer ise, ne dindar ne de dinsiz: fa- 
kat cok iptidai, dar ve cok fena tarzda materyalistr olmuf- 
tur. Bu mukayeseyi daima miinewerin biiyiik bir ekseri- 
yetinin aleyhinde olmak iizere, istediginiz kadar uzatabi^ 
lirsiniz. Miinewerle halkin arasindaki bu farkin, son cey- 
rek asir zarfinda derinlesmi§ olmasina ragmen imparator- 
lugun inhitatiyla (c,oku§uyle) birlikte basdadigina i§aret 
etmek lazimdir." 44 

"Geri kalmi§ aydin" veya "az gelis^mis, aydin" olarak 
da tarif edilen aydin grubunun, maddi ve ekonomik ko- 
nulardaki gorii§lerine de kisaca temas etmek faydali olur 
kanaatindeyiz. 

Geri kalmis, veya az gelismis, aydin olmanin tipik 
tezahiirlerinden biri de, siyasi tercihberde ortaya cikmak- 
tadir. Dikkat edilirse, gelismemis, memleketlerde aydin- 
larm daha 50k devlet^ilikten sosyalizme ve komiinizme 
kadar giden bir istikamete yoneldikleri gMiliir, Bu ter- 
cih, onlarin ayakta kalabilmelerini temin edecek yegane 
alternatiftir; zira kabiliyet ve rekabetin hukiim surdiigii 
serbest mesleklerde veya hususi sektorde muvaffak olmus. 
kabiliyetii insanlara kar§i duyulan nefret de (ki aslmda 
bir a§agilik duygusudur) onlari hareketli bir devletcj. ya^- 
par. Ancak devletin herseye- sahip oldugu. bir mcmleker- 
te kabiliyetsiz ve bilgisizler de i§ bulabilirler, hatta dev- 
letcjiligin kagimlmaz bir icabi olarak, kabiliyetlerinden 
daha yiiksek mevkilere gecebilirler:..Geri kalmis, memle- 
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ketlerin kalkinma yoluaa girmesi, bir bakima bu geri 
kalmis aydin sukasinin yikilmasi demektir. Zira gele- 
neksel cemiyetin en miihim vasiflarindan bin de, mo- 
dern cemiyetlerin ihtiyaci seviyesinde yeti§mis eleman- 
lardan mahrum olu§udur. 45 

Sonuc olarak, konu hakkinda soylenilenlerden kisa- 
ca soyle bir hiilasa yapilabilir; "Tiirk miinewerleriyle 
(bazi istisnalara ragmen) Garp miinewerleri arasinda 
ugurumlar kadar derin farklar vardir. Binaenaleyh Tiirki- 
ye'nin geri kali§inin sebebi, halkinin cehaleti degil, mii- 
newerlerinin gerek keyfiyeti, gerek kemiyeti bakimin- 
dan kifayetsiz olusudur. " 46 

"Aydin, kelime yapisi ve kokii ne olursa olsun, qev- 
reye kendini sevimsiz kilmak (yabanalajtirmak) iqin 
elinden geleni arkada birakmamistir ve birakmaya hala 
da pek goniillu degil" 47 kanaatini, bir baska goru§, su se- 
kilde teyid etmektedir: "Aydinin halka, halkin aydina 
kar§i yeni bir yabancilasma devresine girilmi§... Aydin, 
temelden kopmu§ ve cemelle diyalogunu yitirmi§tir. 
Halka gitmenin tek yolu onu incelemek, anlamak, tari- 
hini, ananelerini, ihtiyac ve isteklerini bilmektir. Bu ise 
masa ba§i isi degildir. Halkla diyalog kurulmadikga ay- 
din bunaltisindan kurtulamiyacaktir. Bu diyalog ise an- 
cak acik bir rejimle mumkundiir." 48 

Bir baska ilim adamimiz, daha keskin bir ifadeyle 
soyle demektedir: "Tiirk miiaewerleri asirlardan beri 
kendi kendilerinden, kendi milletlerinden nefret ediyor- 



lar. Kendini asagi gorme hissi bizim yaratici kuvvetimi- 
zi sifira indiriyor. Onlar gibi olacagiz diye kendimizi 
unutruk. Bu bir nevi intihardir. Kendimize ait ne varsa 
hepsini ortadan kaldirmaya cahstik. Bilhassa son devir, 
milli benligimizin en biiyiik kismi olan maziyi yikmak- 
la gegti. Dile kolay her §eyi degi§tirmeye kalktik. Bu 
kendini tahrip etmek, bu manevi intihar bizim en biiyiik 
hastahgimizdir. Kendini kabul etmek, kendine donmek 
denen milliyetcilik bizi bu hastaliktan kurtarabilir." 49 

Netice itibariyle; "Tiirkiye'de 'aydin' denince ilk 
akla gelen ozelliklere sahip olan kesim bugiin bile etki- 
sini siirdiiren, Tanzimat ve Jon Tiirk hareketlerinden 
kaynaklanan Batihla§mi§ devlet aydinlaridir. Universite- 
ler gibi devlet aygitinin gesitli kollan ayrica da ce§itli 
politik partiler, bu tiir aydinlarin var oldugu alanlardir. 
Sayilan eskiye oranla artmamis, hatta azalmi§ da olsa, 
Tiirkiye tarihinde uzun zamandir belirleyici bir rol oyna- 
yageldikleri igin, manevi agirhklanni hala baska kesim- 
lerden gok duyurabilmekte, oteki aydin kategorilerini de 
etkiliyebilmekte, Tiirkiye'nin maddi gelisme diizeyinin 
artik gerisinde kalmis, politik ve toplumsal goziimlerin 
uygulanmasina agirhklanni koyabilmektedirler. Altmis- 
lann sonlanndan yetmi^lere kadar ce§itli politik miica- 
delelerde en etkin kesimi onlar olu§turmu§tur." 50 

Son soz olarak, Mustafa Kemal Pasa'nin dedigi gi- 
bi: "Halka yaklasmak ve halkla kaynasmak daha cok ve 
daha ziyade miinewerlere tevecciih eden bir vazifedir." 51 
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GERllfEME VE gOKU§ DEVRI OSMANU ZiHNlYETi: 
OSMANU'DAN CUMHURIYETE MIRAS KAIAN 
SOBYAl KARAKTER OZERINE BlR DENEME 



DR. VEJDI BILGIN 
UlUDAG UNtVERSlTESi iLAHtYAT FAKULTESt 



1.1. Koxiunun Takdimi 

ir iilke bunalimlar icerisinde ya§iyor ve bir 
coziilme siirecine girmi§se bunun bir tek 
degil, pek 50k sebebi vardir. Ancak toplum- 
lar coziilmenin icine girdiklerinde, bu durumun iilkenin 
her tarafinda ve her kesim tarafindan hissedilmesine rag- 
men, genellikle bir veya birkac alanda lslaliat, reform ya- 
parak ulkenin istikbalini kurtaracaklarmi du§iinurler. 
Ornegin, ulkenin istiklal ve kudretinin onemli olciide 
askeri giice bagli oldugu Ortacag ve modernlik oncesi 
Yakincagda akla iik gelen reform askeriye ile ilgilidir. 
Daha sonra bunun yeterli olmadigi goriiliince, ulkenin 
diger bir bozuk kurumu, mesela maliye alaninda reform- 
lar bajlar. Bunun da yeterli olmadigi goriiliince i§ siyasi 
reformlara kadar varir. Oysa fiziilme denileo olgu, bir bii- 
tiin olarak sosyal kurumlarm hepsini kapsamaktadir. 

Burada belirtmemiz gereken ikinci nokta §udur ki, 
konumuzla ilgisi acismdan du§undugumuzde daha fazla 
onem arz etmektedir; kurum kavrami giindelik dildeki 
kullanimindan biraz farkh olarak bir soyutlamayi ifade 
eder. Bir toplumda insanlar doktorlann hastalarina mu- 
ayenehanelerinde daha iyi baktiklarini dii§iinuyorlarsa, 
hastahklar kaqisinda hem doktora hem hocaya gidiyor- 
larsa, eczanelerden recetesiz ilac aliyorlarsa bu ve benzeri 
davranislar biitiinii, temelinde yatan zihniyetle beraber 
saglik kurumunu olu§turur. Saghk kurumu denilen sey 
temelde hastane ve doktor degil, toplumun hastaliga, 
hastaneye, doktora, tedavi usuliine baki§i ve kar§ihkli 
davrani§lar oruntusiidiir. 1 
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Buradan cikaracagimiz sonuc basitce fudur: Bir iil- 
keyi cokii§ten kurtarmak ya da daha ileri seviyeye ula§- 
tirmak icin yapilan kurumsal lslaliatlar veya reformlar, 
temelde insana, 0 insanin diinya goru§iine inilmedikce 
dayanaksiz kalacaklar ve cogunlukla uygulama §ansi bile 
bulamayacaklardir. Bir ba§ka deyi§le, bir ulkenin mail 
kurum ve kurulu§larmin incelenmesi kadar 0 iilke insa- 
ninin ekonomiyle ilgili zihniyetinin ve davranif bicimle- 
rinin incelenmesi de onemlidir. Bizim calismamizda yap- 
maya cah^acagimiz §ey de budur. 

§iiphesiz Osmanh Devleti tarihe kan§irken kurum- 
lannin ve insan karakteristiklerinin hepsini beraberinde 
gotiirmedi; Cumhuriyete birakti. Dolayisiyla bunlan an- 
lamak ayni zamanda bize Imparatorlugun niye coktiigii 
ve Cumhuriyet'in Batili devletlere yetisme cabasinda ne 
gibi problemlerle kar§i kaqiya kaldigi konusunda ipuc- 
lari verecektir. 

1.2. Problem, Yontem, Sinirhhklar ve 
Kaynaklar 

Gerileme ve Goku§ Donemi Osmanh insaninda, 
Osmanh toplumuna mahsus olan ve ayni zamanda bu co- 
kii§e zemin hazirladigi dii§unulebilecek karakteristikler 
nelerdir? 

Yukanda tek ciimleyle ifade ettigimiz problem! ele 
ahrken yontem olarak Osmanh Devleti'nin son donem- 
leriyle ilgili verileri psikolojik antropolojideki temel ki- 
§ilik modellerine uygulamaya cah§tik. Bu modeller hak- 
kinda a§agida genel olarak bilgi verilmi§tir. 

Qah§mamiz temelde Osmanh insaninm son iki yiiz- 
yilindaki ki§ilik ozelliklerini incelemeyi amaclamakta- 
1 dujonce 




dir. Bu yiizden 18. yiizyil ve ozellikle de 19- yiizyili an- 
latan kkaplardaki bilgiler kullamlmisjir. Bize bilgi ve fi- 
kir vermesi acisindan Osmanli Devleti'nin 02ellikle geri- 
leyi§ doneminin basjangici olarak kabul edilen III. Mu- 
rat (v. 1595) tarihinden sonraki geli§meleri anlatan ki- 
taplara da ba§vurulmu§tur. (^iinkii Osmanli insaninm 
son iki yiizyili 50k ani ve onemli bir kinlma noktasi ola- 
rak gecmisjnden bagimsiz ba§lamami§tir. Zaten ne kadar 
onemli ve ani geli§meler de olsa, bir yiizyili onceki yiiz- 
yillardan kesin hatlarla ayirmak miimkun degildir. 

Ara§tirmamiz Osmanli insaninm bazi karakteristik- 
leri ile sinirlidir: Son iki yiizyildaki Osmanli insaninm 
zamana, devlete, kendisine, gelecege, i§ hayatina baki§i 
gibi. Bu cah§mada Osmanli insaninm dindarhk, yardim- 
severlik, misafirperverlik, temizlik, kanaatkarlik, aileye 
baglilik gibi ozellikleri ele alinmami§ur. Dolayisiyla 
okuyucu, zihninde a§agida orneklerini verecegimiz ka- 
rakteristik yapi cerc;evesinde bir Osmanli insani portresi 
cizmek isterse bu sinirliligi goz oniinde bulundurmali- 
dir. 

Konuyu ele alirken kaynak konusunda problemler 
oldugunu soylemek gerekir. (Jiinkii Osmanli tarih gele- 
neginde bize temel §ahsiyet karakteristikleri konusunda 
acik ve aynnnli bilgiler verecek bir tarih yazimi goriin- 
memektedir. Tiirkiye'yi ziyaret eden seyyahlann, yaban- 
ci iilke temsilcilerinin ve Tiirk dostu yazarlarin eserle- 
rinin bize bu konuda epeyce bilgi verdigini ifade edelim. 
Osmanli yazarlarinm eserlerinde de onemli bilgiler ve 
ipuclari vardir ama bunlar gogunlukla Bacili yazarlar ka- 
dar casvir edici degildir. Osmanli yazari daha ziyade -Ab- 
diilaziz Bey gibi miiellifleri istisna tutacak olursak- ken- 
di iilkesindeki olumsuz bir takim konular iizerinde du- 
rur ve bunlarin duzelmesi i^in kalemiyle caba harcar. Bu 
yiizden iislup da farklila§ir. Son donem Osmanli miiellif- 
lerinin eserlerinde bir taraftan yapilan yanh§lari anlatan 
takbih edici, diger taraftan dogrusunu gosteren ogretici 
iislubun hakim oldugu soylenilebilir. Dolayisiyla ara§ti- 
ricinin bu eserleri okuma bic,imi ile yabanci yazarlarin 
eserlerini okuma bi^imi arasmda bir aynm yapmasi dog- 
ru ve giivenilir bilgiler elde etmesi acisindan onemlidir. 

2. KURAMSAL, £ER£EVE 

Bir insani diger insanlardan ayiran en onemli ozel- 
ligin, onun kifiligi oldugu du§iinuliir. Her insan, gerek 
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kalitim yoluyla ve gerekse ba§ta cocuklugunda aldigi 
egitim olmak iizere cevresi yoluyla bir ki§ilik sahibi olur. 
Fert, ki§iligiyle ayirt edilir ve fark edilir. Ki§ilik, "bir in- 
sanin duyus,, dii§iinu§, davranis, tarzlarmi etkileyen fak- 
torlerin kendisine ozgii bir oriinriisii" feklinde tanimla- 
nir. Buna gore ki§ilik feruin biyolojik ve psikolojik, ka- 
litsal ve sonradan edinilmis, biitiin yeteneklerini, giidiile- 
rini, duygularini, isteklerini, alifkanlikku . ai, davranis, 
ozelliklerini icine alan kapsamli bir kavramdir. J Tanim- 
da "kendisine ozgii" ibaresi dikkatimizi ^ekmelidir. Bir 
fertte oldugu gibi bir toplumda da, 0 toplumu diger top- 
lumlardan farkli kilan, kendisine has tutumlar, davranif 
ozellikleri, beklentiler vb. soz konusudur. Buna temel ki- 
plik veya toplumsal karakter adi verilmektedir. Antropolo- 
jide onemli bir yere sahip olan ve Ralph Linton ve Abra- 
ham Kardiner tarafindan geli§tirilen bu kavram, 3 bir 
topiumda benzer davrani§ biqimlerinin, benzer degerle- 
rin olu§turdugu ve toplumun iiyeierince ortak ozellikler 
olarak benimsenen davranisjari ifade etmektedir. 4 Temel 
kifilik veya sosyal karakter daha acik bir ornekle "biitiin 
Kizilderililerin Kizilderili, Fransizlarin da Fransiz gibi 
diijiinmesini ve tepki gostermesini saglayan ortak ma- 
ndarin butiiniidiir." 5 

Kiiltiir-ki§ilik ili§kisinin incelenmesi psikanalize 
dayanmaktadir. Psikolojik antropoloji 1930-1940 yillan 
arasinda Freud'un etkisi altinda kaldigindan, 6 temel ki- 
sjligin gelisjminde cocuklukta gecirilen tecriibelerin 
iizerinde durulmu§tur. 7 Temel ki§iligin olu§umunda sos- 
yal oiaylarin roliine veya en azindan kaqihkli etkile§imi- 
ne deginmek icin biraz daha 2aman gecmesi gerekmis,tir. 
Ornegin Kardiner, Freud gibi, insan hayatindaki ilk yil- 
larin ki|iligin biqimlenmesindeki roliinii temel kabul 
ederek farkli kiiltiirlerdeki cocuk yeti§tirme tekniklerini 
incelemi§tir. Kardiner bu ara§tirmasinda her toplumun 
kendine mahsus bir jekilde cocuk terbiyesi (engelleme, 
siitten kesme, tuvalete ah§tirma) metoduna sahip oldu- 
gunu gozlemlemi§; bunun sonucu olarak da ayni temel 
ki§ilik yapisiyla biiyiidiikleri, yani benzer ozellikler bii- 
tiiniine sahip olduklan kanaatine ula§mi§tir. 8 

Whiting ve Child isimli ara§tirmacilar temel kisjli- 
gin olu§umunda ekonomik, toplumsal ve siyasal degi§- 
kenleri kapsayan Bakim-Destek Kurumlari kavramini 
geli§tirerek buna, cocugun temel terbiyesini iceren Egi- 
I D050NCE 



tim-Kiiltur Kurumlanna gore oncelik vermisjerdir. Bu, 
tablo olarak soyle ifade edilmektedir: 9 

A§agidaki §emada goriildiigii gibi bu ara§tirmacilar 
dongiisel bir kiiltiir-kisjlik modeli geli^tirerek temel ki- 
filigin olu§umunu sadece gocukluktaki temel egitimin 
etkilerine baglamayip ba§ka sosyal degiskenlere de onem 
vermi§lerdir. Ancak bu aciklamalar hep psikoloji agirlik- 
h aciklamalardir. Bu yiizden de temel ki§ilik veya sosyal 
karakteri izah konusunda daha genif aq jklamalara ihtiyag 
duyuldugu goriilmektedir. 



Bakim-Destek 


— Duygu-Dii^iince-inani; 


Kurumlan 


Diinyasi 


1 

Egitim-Kiilciir 


t 

Tem.el-Kis.ilik 


Kurumlan 


Yapisi 



3. OSMANU iNSANl 

Oncelikle §unu soylemek gerekir ki, bir medeniye- 
te ait zihniyet ve davrani§ bicimlerini o medeniyet igeri- 
sinde degerlendirmek lazimdir. Bu duyu§ ve davrani§ bi- 
gimlerinin baska medeniyetlerde olumlu bir kar§ihgi ol- 
mayabilir, ancak bu nig bir zaman o medeniyetin diger 
medeniyetlerden geri oldugu anlamina gelmez. Zira dav- 
rani§in miispetlik veya menfilik arz etmesi, antropolojik 
acidan du§undugiimiizde, gorecelidir ve evrensel olgutle- 
ri yoktur. Somut bir ornek verecek olursak, Osmanli in- 
saninin kanaatkar yapisini, mal binktirip sermaye yapma 
dujiincesinin olmayrsmi Bank bir gozle ele ahp kapita- 
list geli§me siirecine ve dolayisiyla ilerleme ve geli§meye 
kec vurdugundan dolayi olumsuz bir karakteristik olarak 
degerlendirmek miimkiin degildir. Bu ve benzeri karak- 
teristiklerin miihim yer tuttugu bir medeniyete sahip iil- 
kenin diger iilkelere gore maddi §artlar cercevesinde ge- 
ri kalmi§ olmasi, o medeniyetin de geri oldugu anlamina 
gelmez. Sirf maddi geli§melere bakarak, temelde manevi 
bir durumu ifade eden medeniyetleri birbirlenyle muka- 
yese etmek, ornegin Bati medeniyetinin ileri, Hint me- 
deniyetinin geri oldugunu iddia etmek dogru degildir. 10 

Ancak burada antropolojik bir giinah cikarma eyle- 
mine girecek degiliz. Sosyolojik galismalar bize, maddi 
gelismenin temelinde manevi durumun, yani zihniyetin 
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50k bnemli bir yen oldugunu gostermistir. Islam mede- 
niyetine onemli katkilari olan Osmanli Devleti yava§ ya- 
va§ diinya devletleri ile rekabette geri kalmaya ba§lamis, 
bunun yaninda idari, asken, bilimsel, teknolojik ve kiil- 
tiirel anlamda medeniyete de yeni katkilar yapmaktan 
uzaklasmaya basjamistir. Kanun-u kadime ddnme dii- 
§iincesinin temelinde gecmi§teki muhte§em giinlere oz- 
lem vardir, gelecekteki yeni giinlere degil. Bu durum 
bizlere, Osmanli toplumunun sahip oldugu bazi yonle- 
rinde bir bozulma oldugunu gostermektedir. Ornegin 
gerek Osmanli aydinlarmin ve gerekse yabancilann Os- 
manli insam hakkinda yaptiklari gozlemler ve edindikle- 
ri intibalarda gali§kan, yaratici, giri§imci, ogrenmeye 
merakh, dinamik gibi ozellikler yoktur. Osmanli dostu 
olan bazi yabancilar bile -bu anlamda- olumlu ozellikler- 
den bahsedememektedirler. Mesela Pierre Loti Bati'nin 
Osmanli hakkindaki onyargilan ve yapmi§ olduklari 
menfi yayinlar kaqisinda Osmanli insanini tasvir eder- 
ken onun miitevazi, kanaatkar, dindar ve siikunetli yapi- 
sini aulatmaktadir. 11 Loti'nin Osmanliyi savunma konu- 
sundaki temel yakla§imi goyle ifade etmek miimkiindiir: 
Tiirkler §imdi vatanlanni korumak zorunda olduklann- 
dan, sava§ geregi vah§ilik, barbarhk olarak goriilebilecek 
§eyler yapiyorlar ve bunun olmasi tabiidir, Ama Tiirkler 
normalde diinya ile ili§kisi olmayan zararsiz insanlardir. 
Siirekli geli§en, biiyiiyen Avrupa'nin kom§ulugunu ya- 
pan kendi halmde ahiret yolculandir bunlar. Amicis'in 
ifadesiyle "Tiirk'iin arzusu, bu diinya tiyatrosunun i§siz 
giifsiiz seyircisi olmaktir." 12 Nitekim yabancilar, siirekli 
olarak gozlemlemi§ olduklari, bir ko§ede oturan ve cu- 
buk/nargile icen Tiirk insanindan gegmi§iyle mukayese 
ederek hayretle bahsederler. 13 

Batili yazarlann Osmanliyi ovdiikleri noktalar; gii- 
ler yiizliiliik, yardimseverlik, misafirperverlik, kanaat- 
karlik, hayvanlara §efkat duygulan (ozellikle sokak ko- 
peklerine, kedilere, hatta kurduklan hastanelerle leylek- 
lere), temizlik gibi ozellikler, sokaklarda sarhoslara tesa- 
diif edilmemesi, kavgalarin olmamasi gibi hususiyetler- 
dir. 14 Ancak bu ozellikler Osmanli toplumunun prob- 
lemlerine goziim getirmekte yetersiz kalmi§tir. A§agida 
daha geni§ olarak yer verecegimiz ozellikler ise Osmanli 
insaninin Avrupa ile rekabet etmesi bir yana, kendi vata- 
nini bile korumak konusunda ne kadar zor durumda ol- 
dugunu gosterecektir. 
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Biz Osmanh insaninin karakteristik yapisinin bir 
yoniinii ortaya koymaya cahsirken, onun temel bazi du- 
rumlar veya objeler kar§isindaki tutumlanndan hareket 
eccik. Mucchielli, bir zihnlyetin sinirlanni beliriemek 
icin su sorulann sorulmasi gerektigini ifade eder: Her in- 
sanin zorunlu olarak ili§ki icerisinde oldugu durumlar 
nelerdir? Bu durumlarda onlerine hangi tercihler qi- 
kar ;15 Biz bu gercevede Osmanh insaninin benlik karak- 
teristigini, insan sorumlulugu anlayi§ini, zaman tasan- 
mini, is, disiplini karakteristigini, servet anlayisini, siya- 
si orgiitlenmeye kar§i tutumunu ele alacagiz. Fakat bun- 
dan once, kultiir-jahsiyet iliskileri iizerinde agiklamalan- 
miza temel te§kil edecek olan ipuclanni tespic etmemiz 
faydali olacakur. 

Daha once de acjkladigimiz gibi temel §ahsiyetin 
olu§umu gerek ilk cocukluk doneminde ve gerekse daha 
sonraki donemlerde ferdin cevresini saran, o kiikure 
mahsus olan tutumlara, itiyatlara ve sosyal s,artlara bag- 
hdir. Toplumun her kesiminde birbirinin ayni/benzeri 
oian bu durumlar fertlerde benzer/ortak bir zihniyet, 
benzer tutumlan ve benzer davrani§lan meydana getirir. 
Osmanh Devleti'nin son doneminde ya§ami§ olan Ha§im 
Nahid'in, Osmanh temel §ahsiyetini ortaya koymak icin 
sistemh bir tahlil denemesine giri§tigini goriiyoruz. Ha- 
§im Nahid'e gore Osmanh 'da ferdiyetin olu§umunda 
belli ba§h lie etken soz konusudur: Din telakkisi, istib- 
dad ve aile cerbiyesi. Linton ve Kardiner'in eserlerini ka- 
leme almalanna daha yillar oldugu icin Ha§im Nahid 
(eserinin basim tarihi 1913'tiir) henii2 temel §ahsiyec 
kavramini bilmemektedir, ama yapmaya cah§tigi tahlil 
aymdir ve iistelik 50k dikkat gekici bir §ekilde ferdiyetin 
olujumunda aile terbiyesinin iizerinde durmaktadir. Ni- 
tekim yillar sonra Linton ve Kardiner aile terbiyesinin 
temel §ahsiyetin olu^umunda birinci derecede etken ol- 
dugu uzerine tezlerini geli§tireceklerdir. Ancak Ha§im 
Nahid'in, sade du§iinu§ metodu ve gbzlemleri O'nu gii- 
niimiizde kabul edilen teze daha yakin kilmaktadir. 16 Bi- 
zim kanaatimize gore Hasim Nahid'in zikretmi§ oldugu 
bu etmenler biraz daha belirginle§tirilmeli ve de geli§ti- 
rilmelidir. Kader inana, babamn pcuklanna karji resmiyeti 
ik kosut bir devlet anlayqi ve istibdad, tecenuse ket vuran bir 
egttim, merak yoksunlugu ve rehavet bizim icin ipuclari ola- 
cakcir. Bunlann bir kismina ileride yeri geldiginde degi- 
necegiz. Bir kismina ise §imdi deginmemiz gerekecektir. 
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Osmanh cocugu yetisirken cogunlukla babasiyla 
arasinda asilmaz bir duvar ve resmiyet vardir. Oncelikle 
evler, harem ve selamhk olmak iizere iki kisma ayrilmis- 
nr. Evin erkegi evdeki vaktinin cogunu selamhk bolti- 
miinde gecirirken kadmlar ve jocuklar haremde kahrlar, 
Cocuguna iyi bir terbiye vermek isteyen baba onunla pek 
samimi olmaz; araya daima bir resmiyet koyar. Cocuk ba- 
basma a^ilamaz, ona yaklasamaz, baba he kucakla§ma di- 
ye bir §ey Anadolu terbiyesinde zaten yoktur, onu sever 
ama aym zamanda cok korkar, bu yiizden onun esas sigi- 
nacagi icigi annesi olur. 17 Nitekim Anadolu'nun pek cok 
yerinde, bu durum Cumhuriyet'ten sonra da devam et- 
mis,tir. Baba ozellikle biiyiikleri varken cocuklanyla §a- 
kala§maz, eglenmez, ona yakinhk gosterisinde buluna- 
maz. 

Osmanh insani ailesi icerisinde, ozellikle babasina 
kar§i boyle bir halet-i ruhiye icerisindeyken "devlet ba- 
ba"ya kar§i da benzer bir hal icindedir: Padi§ahindan 
hem 50k korkar, hem de onun ba§indan eksik olmasini 
istemez. Osmanh insani gerileme ve cbkii§ devirlerinde 
ozellikle istibdad derecesinde otoriter bilinen padi§ahlar 
tanimi§tir. Ha§im Nahid, istibdadin sadece Padi§ah'a 
mahsus olmadigini sbylemektedir. Sultan mustebid ola- 
rak bilinmese dahi, bLiyiik devlet gorevlilennden yenife- 
ri veya jandarma erine kadar, devlete bagh herkesten bu- 
nu beklemek miimkiindur. 18 Ozellikle yenigeri istibda- 
dmin halk uzerindeki baskisi 0 derecede biiyumu§tu ki, 
yeni^eriligin kanh bir §ekilde ortadan kaldinlmasi 
"vak'a-yi hayriye" olarak anilmaya ba§lanmi§tir. Ha^im 
Nahid'e gore istibdad Osmanh insanini, ortacagda kir- 
ba£ darbesi altinda mleyen esirlerin psikolojisme benzer 
bir gekilde itaatkar, riyakar bir hiiviyete dogru atmi§tir. 19 

Son donem Osmanh insaninda dikkati geken bir 
baska bzelhk ogrenmeye kaqi olan isteksizlik ve merak 
sizhktir. Osmanh insani giinliik ihtiyaci di§indaki §ey- 
lerle pek llgilenmez, bu clir konular iizerinde diishnmek 
istemez, 50k ciddi bir sebep bulunmadikc,a seyahate <jik- 
maz. O'nda ogrenme acgbzlulugii ve tecessiis denilen §ey 
pek yoktur ve bilmedigi §eye kar§i kayitsizdir. 20 Buna 
daha somut bir ornek olarak bir Osmanh elcisini verebi- 
liriz. Osmanh Devleti'nin Rusya'ya gbnderdigi Elci §eh- 
di Osman Efendi Sefaretnamesinde. gormu§ oldugu mat- 
baayi uzun uzun anlattiktan sonra hemen yan bina olan 



miizedea bir ka^ ciimle bahsedip geger. El^inin, gezmi§ 
oldugu bu kurumun ara§tirmaya yonelik bir "akademi" 
oldugunu fark edememesi veya bunu noclarinda kayda 
deger bir husus olarak gormemesi E. ihsanoglu'na gore, 
bize sirf bir elcinin telakkisini gostermez, aym zamanda 
Osmanh'nin aras,tirma ve incelemeye kar§i tavrinin ne 
oldugunu da gosterir. 21 Nitekim Ihsanoglu'na gore, Os- 
manh Devleti'nin modern egitim kurumlan kurmadaki 
maksat ve hedefleri de Ban ilmini iilkemize getirmek, 
bu cercevede bilimsel inceleme ve ara§tirmalar yapmak 
degil, askeri lslahati ba§anya ula§tirmak icin fen tahsili 
gormii§ zabit (miitefennin zabir) yetisnrmek gibi pratik 
ihtiyacjara cevap verecek uygulamalan gercekle§tirmek- 
ti. 22 

Osmanli insaninda ara^tirmaya karsi ilgisizligin re- 
mel sebebi, herhalde yine ailede verilen terbiyenin biqi- 
mi olsa gerektir. Egitim Sosyolojisi disiplini bu cerceve- 
de iki aile tipolojisi yapar. Birincisi cocugun hislerini, ar- 
zu ve merakini dikkate alan bir egitim tarzini benimse- 
yen "§ahsa yonelmi§ aileler"dir. Ikincisi ise "statu esasina 
dayanan aileler"dir ki, bu ailelerde cocuk bir fert olarak 
dikkate alinmaz, sorulan 90k defa cevapsiz birakihr ve 
ebeveynin otoriter statiisu her alanda korunmaya cah§i- 
lir. 23 Osmanli ailesinde de cocuk, hayat hakkinda sordu- 
gu sorulara, "nic i in"lere kaqi izahtan uzak, kisa ve buyur- 
gan cevaplar aliyordu. Bu da daha kuc,iik ya§tan itibaren 
cocuklarm ogrenme, ara§tirma istidadlarinin korelmesi- 
ne yol agiyordu. 24 Buna bir de ogretim kurumlannda ve- 
rilen egitimi ilave etmek gerekecektir. Klasik Osmanli 
medreselerinde ogretim yontemi esasinda ezbercilige da- 
yaniyordu. 25 Belki ezbercilik dim-hukukT cercevede egi- 
tim veren okullar iqin savunulabilir. Ancak riyazi ve ta- 
bu bilimlerde deney ve gozleme dayali egitim veren 
okullar da Osmanhda yoktur. Sadece tip medreseleri var- 
di ancak buradaki egitim de klasik metinlere, nakliyata 
bagli oldugundan orijinal ara§tirma ve incelemeler yapi- 
lamiyordu. 26 Osmanlilarda tabii bilimler alaninda yapi- 
lan fjalijmalar daha 50k ferdi ilgiler cercevesinde yapil- 
mi§, bir okullasmaya gidilememi§tir. 27 Ilkokullarda 
1800'lii yillarda bile ogrencinin, hocanin mutlak otorite- 
si ve otoritesini temin igin kullandigi yontemler kar§i- 
sinda pasif, silik bir jahsiyete biiriindiigii goriilmektedir. 
Osmanlilarda ilkokula baflama ya§imn 4-5 ya§ oldugu 
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dii^uniiliirse bu durumun fert iizerindeki etkisi daha iyi 
anla§ihr. 28 

3.1. Osmanli Benligi 

Psikolojide kigiligin oznel yam olarak tanimlanan 
benlik, kendi ki§iligimize ili§kin kanilarimiz ve kendi 
kendimizi goriis, tarzimizdan olusur. Benlik temelde, 
"Ben neyim?", "Ben ne yapabilirim?", "Bende ne gibi ye- 
terlilikler var?" gibi sorularin cevaplarmi icerir. 29 Os- 
manli insani bu sorulara kar§ilik olarak "Ben iistiinum" 
diyen insandir. Pe§pe§e gelen buyiik sultanlar ve muaz- 
zam ba§anlardan sonra Osmanlilar kendilerini Islam'in 
koruyucusu, Allah'in razi oldugu bir devlet olarak gor- 
meye basjamisjardir. Artik ba§kalanndan ogrenecekleri 
pek az §eyin kaldigini dii§iinen Osmanlilar boylelikle da- 
ha once takip ettikleri Avrupa'daki geli§melere sirtlanni 
doniip miistagni bir konuma gelmi§lerdir. 30 §iiphesiz 
Osmanli'da bir kesim batililasma siireci iginde Batiyi ta- 
nidikca once kibirini atacak, sonra hayranlik duymaya 
baflayacak ve nihayetinde Bati karfisinda afagilik komp- 
leksine kapilacaktir. 31 Fakat kanaatimizce Osmanli insa- 
ni, belki de Bati'yi tarn taniyamadigindan ekseriyetle 
kendini hep biiyiik gormii§tur. 

Osmanli Devleti'nin son yiizyihnda sosyal, siyasal 
ve ekonomik bakimdan onca problemine ragmen hala 
buyiik sava§lara girmekten gekinmemesi bu biiyiikluk 
kompleksine isnad edilir. 32 Bu tavnn halk katindaki yan- 
simasi olarak, 1850'li yillarda bile Osmanli insaninin 90- 
gunlukla padi§ahlarnun yeryiiziindeki en biiyiik hiikiim- 
dar oldugu ve ona kar§i gelen veya saygisizhk eden kral- 
lari hemen tahtlarindan indirdigini dii§undiigii goriilu- 
yordu. 33 

Kenneth Boulding, sosyal bilimlerin gelismesinin 
onemli bir sonucunun da toplum tasanmindaki degisik- 
lik oldugunu soyler. Sosyal bilimler bugiinkii manada bir 
disiplin olarak geli§meden once -yani bundan 200 yd 6n- 
cesine kadar- her toplum, kendi toplumunu diinyanin 
merkezinde goriiyordu. Sosyal bilimin onemli bir fayda- 
si bilim adamina, kendi toplumunu disaridan mii§ahede 
imkani/metodu vermis, olmasidir. Bilim adami, ilmi me- 
todlarla kendi toplumunun diinyadaki yerini kavrayabi- 
lir, ancak lialk bunu nasil yapacaktir? Boulding'e gore 
eger insanlar kendi kiiltiirlerinin di§indaki kiiltiirlerle 
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cok temas kurarlar ve onlara kendi kiiltiirleri kadar deger 
verirlerse, bir "sosyal benlik §uuru"na sahip olabilirler ve 
kendi toplumlarmm diinya icerisindeki gercek konumu- 
nu kavrayabilirler. 34 

Bu cercevede Osmanli toplumunun durumuna bak- 
tigimizda onun di§ kiikiirlerden biiyiik olciide bigane ol- 
dugunu goriiyoruz. Ornegin son doneme kadar Osmanli 
egitim kurumlannda cografya okutulmamaktaydi. 35 Pi- 
yasada var olan cografya kitaplan da smirk malumati ice- 
riyordu. 36 Osmanli Devleti'nde cografyaya ilgi diger ta- 
bii bilimlerde oldugu gibi ferdi cabalara inhisar edilmi§ 
olmasma ragmen bu alanda degerli eserler verilmi§, hat- 
ra bunlarm bir kismi Ban dillerine terciime edilmi§ti. 
Ancak yine de Osmanhlar genel anlamda cografyaya il- 
gisiz kalmi§lardir. 37 Bu ilgisizlik beraberinde bilgisizligi 
getirmi§; sirf ilmiye ricali degil, ayni zamanda devlet 
adamlan da bu bilgisizlikten nasiplerini almijlardir. 38 
Osmanli Devleti'nin di§ iilkelerde acugi ilk daimi elcilik 
de gee, tarihlere rastlar. Avrupah devletler fechin hemen 
akabinde Istanbul'da daimi elcilikler ac^mis, iken Osman- 
li Devleti ilk defa 1792'de III. Selim zamaninda belli 
bash Avrupa merkezlerine daimi elgi (Ikamet Elcisi) 
g6ndermi§, fakat bir kac yil sonra gikan dahili ve harici 
gaileler sebebiyle bu uygulamaya ara verilmi§ ve ancak 
II. Mahmud zamaninda 1835'de yeniden ba§lanmi§tir. 39 
Egitim amaciyla yurt disma ogrenci gonderme tarihi de 
1829-1830 yillaridir. 40 Halbuki daha 1500'li yillarda 
pek 50k Avrupah seyyahin miisliiman iilkelere seyahat 
yaptigini biliyoruz. 41 Bunu daha sonraki yiizyillarda -el- 
giiik gorevinden ayri olarak- gerek devlet goreviyle ge- 
rekse sahsi meraklanyla seyahatler yapan pek 50k kis_i iz- 
lemi§tir. 

Osmanli benliginin bir gostergesi ihti§amidir. 
Francois de Tott, kendisinin anlamsiz olarak nitelendir- 
digi Osmanli kibri konusunda fikir vermesi i$in balk 
arasinda pk sevilen §u ozdeyi§i ornek vermektedir: "Hin- 
distan'in zenginligi/Avrupa'nin diisuncesi/Osmanh'nin 
debdebesi". 42 

Osmanli ihtisami kendisini en ba§ta sarayda gosteri- 
yordu. Uzmanhk alani saraylar ve hanedanlar olan Philip 
Mansel, Avrupa'da hie bir monarkin Osmanli padisahla- 
rinmki kadar modern ve liiks saraylari olmadigini soyler. 
Mansel'e gore Dolmabahce Sarayi, Osmanli ihti§aminin 
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ebedile§mi§ halidir. 43 Sarayda oldugu gibi Osmanli top- 
lumunun iist simfinin da debdebe ve ihti§ami son yillara 
kadar devam etmis,tir 44 Naima'nin taklit teorisine gore 
padis,ahin ve diger devlet erkaninin liiks ithal mal kul- 
lanmasi halki da buna ozendirecek, onlann da kendi 
kudretleri nisbetinde buna meyletmesine sebep olur. 45 
Nitekim ozellikle 19- yiizyihn sonuna dogru ba§ta Saray 
mensuplan olmak iizere Osmanhnin iist tabakasmin 
Fransa'dan mobilya ithal etmeye basiadigi goriilmekte- 
dir. 46 Osmanli bu son doneminde bile "efendiligT'nden 
bir §ey kaybetmemis.tir. Ubicini 1850'li yillarda Istan- 
bul'da 52.000 kole ve bunun yaninda 40.000 hiir hiz- 
metkann bulundugunu belirtir.* Ubicini'nin verdigi bil- 
gilere gore ikinci dereceden bir memur bile evinde kimi 
hiir, kimi de kole olmak iizere en az on hizmetkar bulun- 
durabilmektedir. 47 

Osmanli insaninin kendisini biiyiik gormesinin se- 
beplerinden birisi olarak da, mensup olduklari toplumda 
kendilerinden asagi tabakada bulunan azinliklann varh- 
gi gosterilebilir. Miisliiman Osmanli insani, iistiin insa- 
ni temsil eder. Kendisi "hakim kiiltiir"e mensuptur. Us- 
tiin grup miistagni bir tutum igerisindeyken, gaynmiis- 
lim azinhk tebaa da mahkum kiiltiir olarak "taklit etme" 
davrani§ini gostermi§lerdir. 48 Istanbul'a heniiz yeni gel- 
mis, olup da toplumsal §artlan tam bilmeyen bir yabana 
bile dikkatli bir gozlemle giyim ku§amindan, hal ve ta- 
virlarindan kimin miislim kimin de azinhk oldugunu 
hemen anhyordu. 49 Istanbul'da Fenerli Rumlarin -tut- 
mu§ olduklari giinliiklerden- Tiirkleri, tevazu sahibi ol- 
mayip aksine kibirli ve gururlu insanlar olarak telakki 
etmelerinin nedeni Osmanli 'nin bu benlik karakteristi- 
ginde aranmahdir. 50 

Ancak Imparatorluk son yillarma girerken Osman- 
li insaninin bu zihniyetinde bir degi§im gortilmektedir. 
1835'de cikan bir ferman ile miislim ve gayri miislim va- 
tanda§lar arasindaki kiyafet farki zorunlulugu kaldiril- 
mi§tir. II. Mahmud'un yenilikci zihniyetiyle yapmi§ ol- 
dugu bu lslahatin altindaki temel sebep ise, bir Ingiliz 
miiellife gore "Osmanli gururu'nun olmesidir. Osmanh- 
lar hep kiiciik gordiikleri reayanin, ornegin Rumlarin 
Yunan Isyani ile hi{ de kiiciik goriilecek insanlar olma- 
diklarini anlami§lardir. 51 Ancak yiizyillardir siiriip gelen 
ve dini-milli hislerle bezenmi§ bu zihniyetin kisa zaman- 
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da Slmesi diisiiniilemez. Ozellikle merkezde Ban hayra- 
ni ziimreler tiiremisse de elit kesimin bir kisminda ve 
halkin biiyiik cogunlugunda bu zihniyet hala devam edi- 
yordu. 

3.2. Osmanh insamnin Sorumluluk Anlayi§i 

Osmanh, mezhep olarak Ehl-i Stinnet olmasma rag- 
men, halkin ve biiyiik 6l5u.de de elit kesimin insan so- 
rumlulugu konusunda itikadi Cebriyye itikadi ile paralel- 
di. Osmanh insani bu son dcmemde, Allah'in kullari iize- 
rinde mutlak cakdir hakki oldugunu, iyiligm, kotiilii- 
giin, hastahgin, saghgm, zengmligin, fakirligin takdir 
edildikcen sonra degismeyecegini, kullarm buna kaqi qa- 
balamasinin faydasiz oldugunu, ancak dualan sayesinde 
boyle kotii bir yazgidan kurtulabilecegini icten \qt be- 
nimsemi§ti. Bu anla§ildigi kadariyla bir "iman" konusu 
olmaktan ote, sosyal ve siyasal §artlarm ona dayatmi§ ol- 
dugu durumlar karsisinda olumlu bir tavir takmamama- 
sinin, siirekli yasanan maglubiyetler kar§isinda ayakta 
duramamasmin, onun ve iilkenin elinden tutup selamete 
gotiirecek kudrerli (ashnda mucizevi giig leri olan) bir pa- 
disahi gorememesinin ve nihayetmde cevresindeki hig 
kimsede "olii topragindan uyanmalan" konusunda yapi- 
ian uyanlara ve yalvarmalara kar§i bir hareker goreme- 
mesinin sonucLinda olusan bir karakter kaymasindan bas- 
ka bir sey degildi. 

Osmanh insamnin kaderciligine en iyi brnek, onun 
hastaliklara kar§i sergilemis, oldugu tavirdir. Bir veba sal- 
gini ciktigi zaman olii sayisi bine ula§ana kadar hastalik 
ciddiye ahnmaz, bu sayiya ulasihnca ropluca duaya aki- 
hr ama yine de tam olarak karantiua tedbirleri uyguian- 
maz, hastahk giinliik islerin ve insan iliskileriniu normal 
seyrinde devam etmesinden dolayi da daha hizh yayihr- 
di. 5J Akh ba§inda bazi insanlar tedbir alma mecburiyeti 
hisseder ancak cevresindekilerin pe§in hiikiimlerme ma- 
ruz kalma korkusundan bunu tam anlamiyla yapamaz- 
di. 33 Miisiiiman Osmanh msanuim bu kader anlayisi 
miislim ve gayri miislim vatandaslar arasindaki niifus 
farki iizerinde de etkili olmustur. Imparatorluk son yuz- 
yihna girerken miisiiiman kesimde bir aileye diisen co- 
cuk sayisi gayri miislimlerden daha azdir. Bu durumun 
sebeplen arasinda miisiiiman kesimde bulunan yanhs ka- 
der inanci da vardir. Halkin kader inancindan kaynakla- 
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nan tedbirsizlik veba ve kolera gibi oldiiriicii hasrahkla- 
nn Miisiiiman yetiskin ve cocuklarda cok daha fazla tah- 
ribat yapmasina sebep olmaktadir. 54 Halk derin bir tesli- 
miyetle hastahginin tedavisini Allah'tan beklemekte,' 5 
hoca veya molla olarak bilinen kisilerin gogunlugu da bu 
yanh§ veya eksik anlayi§inin propagandasini yapmaktay- 
di. 56 Osmanh idarecilerinin salgin hastaliklar karsisinda 
-ulemanin da cevazini alarak- ciddi karantina tedbirleri 
alma karari II. Mahmud zamamna, 1838'e rastlar 57 ki, 
bu tarihe kadar imparatorluk vebaya cok fazla kurban 
vermisti/ 3 

3.3. Osmanh insamnin Zaman Anlayi§i 

Osmanh insamnin zihninde zaman kavrami temel- 
de dim yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesi konusunda 
onem tasir. Namaz vakitlerinin tespiti, Ramazan aymm 
tespiti gibi. Osmanhlarda giin, giines, battiktan sonra 
baslayan on ikiser saatlik iki boliimden olusurdu. Giines 
battiktan bir saat sonra saat bir sayilirdi. Kullamlan Hic- 
ri takvim geregi de her yil bir oncekine gore on giin ki- 
saydi ve belirli giinler zamanla bir mevsimden digerine 
kayardi. (Jogu kimse icin ezan vakitleri bir zaman olcriisii 
olarak kabul edilir, giinliik gah§ma saatleri de bu §ekilde 
belirlenmi§ olurdu. Dolayisiyla Osmanhda belirli, sabit 
bir zaman kavrami sbz konusu degildi. Ba§i sonu belli ol- 
mayan bir olciisiiziiik igerisinde giinliik hayar devam 
edip giderdi. 59 

3.3.1. GELECEK DUJUNCESI 

Her insan yannmi diigiinur ve buna gore iginde ve- 
ya evinde hazirlik yapar. Ancak gelecege yonelik uzun 
vadeli ve ince hesaplara herkes girmez. Osmanh insani da 
umumiyetle, gelip giden bu zaman dongiisii iginde ozel- 
likle iktisadi faaliyetinde gelecege yonelik ayrintih plan- 
lar yapma ihtiyaci hissetmezdi. Bunun neticesi olarak da 
gerek tarlada ve gerekse kiigiik sanayide her yilin hazirh- 
gi bir oncekinin aym oluyor, on hesapiar yapilmiyor, or- 
taya cikabilecek muhtemel problemlerin gozumii icin 0 
zamanin gelmesi bekleniyordu. Dolayisiyla uzun omiir- 
lii, bir kac nesil devam eden kuruluslara da pek rastlan- 
miyordu. 60 Osmanh insanmdaki gelecek kaygisizligi ko- 
nusunda Osmanh aydini muzdariptir. Ornegin Namik 
Kemal'e gore insan hayati yalnizca gelecekten ibarettir. 
Gerek fert ve gerekse toplum igin gegmisin mesut ve §an- 



h olmasmm bugiine bir faydasi olmadigi gibi, ya§amlan 
anin rahat ve emin olmasmm da yarma bir faydasi yok- 
tur. 61 

Osmanh insanmm zaman anlayisinin temelinde 
giindelik hayacina yon veren kader anlayi§inin onemli bir 
rolii vardir. Mehmet Akif bunu daha cizelde tevekkiil an- 
layisma baglar. Ki§i once azmedip sonra tevekkiil edece- 
gi yerde, yatacak yumusak bir yer bulunca "bakalim Ce- 
nab-i Hak ne yapar" soztinii vird edinmekte ve yannmi 
hie dii^iinmemektedir. 62 Neticede dindar insan giindelik 
dilinde sik sik "yanna cikacagmin garantisi olmadigini" 
soyleyen insandir. Yarin bir i§ yapilacaksa o yann dii§ii- 
niilmelidir. "Sabah ola hayrola" temel paroladir. Esasmda 
"her i§ olacagina vardigmdan" uzun hesaplar yapmanin 
aniami yoktur. 

Dinin bu §ekilde algilanmasi donemin insanina bii- 
yuk bir rahatlik vermis,, yonetim mekanizmasinda da 
kendine yer bulmustur. Devlet adamlan iilke siyasetinde 
giiniibirlik politikalar pesinde olmuslar, 63 imparatorlu- 
gun bu zor doneminde ahnan biitiin tedbirler sadece o 
am kurtarmak amacini giiden gecici ve kismi tedbirler 
olmaktan oteye gidememi§tir, S4 

3.3.2. PLAN YAPMAK 

Yarmi konusunda rahat olan bu insan giindelik ha- 
yatinda da diizen ve plana cok onem vermiyordu. Bu zih- 
niyeti onceiikle §ehrin yerle§iminde gormek mtimkundu. 
Ozellikle Istanbul, payitaht olmasina ragmen kan§ik ve 
diizensizdi; bir gehircilik anlayijindan uzakti. 65 Avrupa 
sdirinden gelen her insan denizden o kadar giizel gorii- 
nen istanbul'un cadde ve sokaklarinin darhgi, diizensiz- 
ligi, sefilligi ve daha sonra da cikmaz yollar ve tepecikler 
kar§isinda sa§irmaktadir. 66 Osmanh Devleti'nde imar ve 
in§aat iglerini belirli kurallara baglamak amaciyla gikari- 
lan Ebniye Nizamnamesi 'nin kabul edilme yili 1848'dir. 
Bu tiiziigii pes, pe§e cikanlan ba§ka tiiziikler izlemi§tir. 67 
Tuztik cikarmak guphesiz bir gelismeyi ifade eder, ancak 
bu yerlesjk davranis, kaliplarinin bir anda degisecegi an- 
lamina gelmez. Bu tuziiklerin cikarili§mm iizerinden 
150 yil gecmis, olmasina ragmen hala gehir planlamacih- 
gi konusunda ciddi problemler ya§anmaktadir. 

Bu konuda bir ba|ka brnek de yanginlara kar§i ah- 
nan -daha dogrusu ahnamayan- bnlemlerdir. Miinif Pa- 
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§a'mn deyisiyle "istanbul'un iki biiyiik belasmdan biri 
olan -bir digeri vebadir- yanginlar" istanbul'u yirmi de- 
fadan fazla bastan sona tahrip etmesine ragmen caddele- 
rin geni§ tutulmasi, evlerin seyrek olmasi, yangin duvar- 
lari yapilmasi, kagir binalar yapilmasi gibi tedbirler bir 
tiirlii uygulanamami§, aydinlarin yapmi§ oldugu tavsiye- 
ler ve her yangmdan sonra cikarilan nizamnameler bir 
tiirlu pratige gecirilememis_tir. 68 

Osmanhnin intizam konusundaki zihniyetini haya- 
tin her safhasinda gormek mumkundiir. Ornegin devlet 
dairelerinde resmi evrak belirli bir diizen icinde tasnif 
edilmiyor, dolap yerine sandiklara gelisi giizel kaidirih- 
yordu. 69 Ali Ekrem, Saraym Ba§kitabet Dairesi'nde cali- 
§irken evrak odasinin ve dosyalama sisteminin olmama- 
smdan dolayi, gecmi§ senelere ait bir resmi kagidi bul- 
mak icin "nasil ecel terleri doktiiklerini" anlatir. 70 Bir 
ba§ka ornek olarak Osmanlilarda evlet numarah degil- 
dir. 71 Osmanhlar belki de bu karakteristiklerinden dola- 
yi bahceli evleri cok sevmelerine, gicek yeti§tirmeye ve 
agac dikmeye cok dii§kiin olmalanna ragmen bahce dii- 
zenlemesine pek onem vermemisder, bahcelerini tabii bir 
§ekilde birakmayi tercih etmislerdir. Konaklarda ve sa- 
raylarda bahce diizenlemesi ile ugra§anlar da genelde 
Rum bahcivanlardi. 7 -' Osmanh lnsaninin bu bzelligine 
isaret eden bir ba§ka husus da, niifus kuttiklerinin olma- 
masidir. Ubicini, Avrupa'da niifus kiittiklerinin cok daha 
onceden olmasina ragmen Osmanh Devleti'nde son za- 
manlarda ortaya ciktignu anlatmaktadir. Evlenme akitle- 
ri imamlarin tuttugu kiitiiklerde kayithydi. Ancak niifus 
kutiigiinun olmamasmdan dolayi pek cok kimse kendi 
dogum tarihini tam olarak bilemiyordu. 73 

Osmanh insanmin bu tutumunun Osmanh Devle- 
ti'nin iktisadf coziilmesinde de onemli rolii olmu§tur. 
Giinltik hayatinda kendi ev harcamalan icin bile bir def- 
ter tutmayi diijiinmeyen Osmanh insani' 4 ticarethane- 
sinde de defter tutma ahskanhgina sahip degildir ve bu- 
nu yapsa da cogunlukla karim hesaplamak ve artirmak 
icin degil, gbttirii amack yapar. 75 Bu yiizden diikkan i§- 
leten pek 50k Osmanh ticari acidan kayda deger bir ge- 
lisme gosterememi§, "tticcar" sifanna layik olamami§- 
tir. 76 




3. 4. Osmanh insanmin iktisadi Zihniyeti 

Osmanh Devleti gokiig siirecine girdigi zaman, Os- 
manh insani gecimini temel olarak tarimdan, ticarecten, 
kiiciik sanayiden ve devlet hizmetinden karsihyordu. Ic 
giimriikler, devletin iiriin alma politikalan, hala gele- 
neksel yontemlerin kullandiyor olu§u tarimin gelismesi- 
ni onliiyordu. Koylii tanmi zengin olmak icin degil, ge- 
cimini saglamak igin yapiyordu. Kiiciik sanayi loncalarin 
cekeli altindaydi. Usta-girak iliskisinin katihgi, yeni ure- 
tim yontemlerinin gelistirilmesini engelliyor, -hiikiirne- 
tin ve yerel yoneticilerin tasarrufuyla da- yeni isjerleri- 
nin agilmasi zorla§tirihyordu. Ticaret kapitiilasyonlar sa- 
yesinde yabanci tiiccarm lehine i§liyordu. Osmanh Dev- 
leti'nin cokiis siirecinde girdiginde emsali Avrupa dev- 
letlerinde oldugu gibi biiyiik tanm, sanayi ve ticaret i§- 
letmelere sahip olmadigini, bu ekonomik anlayi§ iceri- 
sinde de bunun zaten miimkiin olamayacagini goriiyo- 
ruz. 77 

3.4.1. I§ ANIAYIJI 

Osmanh insanmin cahsma hayatindaki orgiitlen- 
mesi nasildi ve hangi i§lere ragbet ediyordu sorusu onun 
iktisadi zihniyetini kavrama konusunda onemlidir. On- 
celikle esnaf arasuidaki gedik sisteminin, serbest te§eb- 
biis ruhunun gelismesine imkan vermedigi soylenebilir. 
Gedik sistemi belli bit meslek grubuna ait diikkan sayi- 
sinm belirli bir sayi ile sinirli tutulmasi ve yeni diikkan 
acmanin belirli senelerle sinirlandirilmasi demektir ki, 
bu sistemde temel amac esnaf ve tiiccarm i§siz kalmama- 
si ve asm iiretimin onlenmesiydi. 78 Esnaf, kendi birligi 
igerisinde ahlaki ve rnesleki iistiinlukleri ijercevesinde 
ilerleme ve yiikselme §ansina sahipti. 79 Bu kati disiplin 
ise serbest tegebbiis ruhunun, rekabetcjligin ve yenilikgi 
zihniyetin gelismesine izin vermiyordu. 80 Esnafin bu sis- 
tem icerisinde siki sikiya cendereye ahnmasi, sistemi ih- 
lal etme tesebbiislerinden de anlasilmaktadir. Fakat bu 
ihlaller her defasinda hiikiimet tarafindan onlenmi§ ve 
gedikler ancak I860 senesinde kaldinlmis.tir. Hamamlar 
gibi gayrimenkullerdeki gedikler ise 1913'e kadar de- 
vam etmistir. 81 

Osmanh insaninda serbest te§ebbiis ruhunun ve ye- 
nilik<ji zihniyetin eksikliginin onemli gostergelerinden 
birisi de XIX. yiizyihn ba§inda Imparatorluk toprakla- 



nnda tesis edilen fabrikalann cogunun devlet eliyle ku- 
rulmu§ olmasidir. Ozel te§ebbiisle kurulan fabrikalann 
biiyiik kismi da ecnebi rmitesebbislere aittir. 82 Yine bu 
donemde hiikiimet gerek sermaye tesvikiyle ve gerekse 
giimriik ve vergilerde imtiyazlar taniyarak esnafin te§ki- 
latlanmak suretiyle §irketle§mesine on ayak olmaya cah§- 
misur. Ancak kurulan §irketler sayi olarak sinirli kalmi§ 
ve bunlann cogunlugu beklenen basariyi gosterememi§- 
tir. 83 Esasinda miisliiman niifusun ticarete yonlendiril- 
mesi konusunda gerek fikrT alandaki ve gerekse is. haya- 
tindaki ciddi te§ebbiisler, ticaretin azinhklann niifuzun- 
dan kurtarilmasi ve milli iktisadin kurulmasi noktasin- 
daki ciddi gayretler II. Me§rutiyet'ten sonrasina rastlar ki 
bu da Osmanh kin cok gee, bir tarihtir. Milli iktisadin 
basdangici olarak da gayri miislim tiiccarlara uygulanan 
1913-14 boykotu kabul edilir. Balkan Harbi sirasinda 
Osmanh Rumlarinin Yunanistan'a biiyiik bagi§larda bu- 
lunmu§ olmalari miisliiman kesimde infiallere sebep ol- 
mu§, biiyiik bir boykot kampanyasi basjatilmis,, miislii- 
man kesimin ticarete atilmasi konusunda cagrilarda bu- 
lunulmus, ve bu cabalar sonucunda Istanbul'da kisa bir 
sure zarfinda miisliimanlarin isjettigi 500'e yakin i§ yeri 
acjlmisnr. 84 Burada dikkatimizi c^eken onemli bir husus 
da, miisliiman ferdin ticarete atilmasi icin, Osmanh ay- 
dinlarmin daha once yaptigi onca cagnya ragmen, milli 
hislere dokunan harici bir sebebin vukua gelmesi gerek- 
liligidir. 

Ticaret hayatina atilmama ile devlet kapisma kapi- 
lanma diisiincesi arasinda bir irtibat vardir. Ticaret haya- 
ti belirli bir zahmeti ve riski gerektirmektedir. Fakat 
devlet hizmeti daha zahmetsiz ve garantilidir. Sonra o 
donemin halkinin nezdinde esnaflik yapmak veya hizmet 
sinifinda buluumak bayagi bir 15 olarak hakir gortiliiyor- 
du. 85 O donemin ders kitaplannda yer alan bir soru Os- 
manh insanin bu zihniyetine isaret etmektedir. Ogrenci 
sorar: "Gecimimiz icjn birtakim a§agi i§lerde bulunursak 
itibarimiza halel gelmez mi?" Ogretmen "Hayir" cevabi- 
ni vererek bu dtisuncenin yanh§hgini anlatir. 86 Bu yiiz- 
den Osmanh gencinin gozii memuriyettedir. Universite 
okuyan hemen her gencin temel gayesi, ideali, tahsilli ol- 
maktan oteye memur olabilmektir. 87 Boylelikle yiiksek 
mertebelere cikacaklarmi, zengin olacaklarini diisunii- 
yorlardi. Bugiin toplumumuzda iyi bilinen "Mal-i miri 
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denizdir, icmeyen domuzdur" seklindeki atasozii Osman- 
h coplumunda da yaygm olarak hiisn-ii kabul goriiyor ve 
bu anlayis ioerisinde pek qok kisi devlet nimetlerinden 
daha fazla pay almaya ya da cesitli vesilelerle kendi nii- 
fuzlanni genisdetmeye gahfiyorlardi. 88 

Devlet kapisindan maa§ almanin en giizel yolu ye- 
nigeri olmakti. Yenicerilik kaldmlana kadar eleman ola- 
rak siirekli genisleyen bu ocak, devleti kemiren, giinii- 
miiziin KIT'lerine benzer en biiyiik kamburdu. 89 Devle- 
tin sirtindaki bir baska kambur ornegi de miiteseyyidler, 
yani sahte seyyidlerdir. Osmanli Devleti peygamber to- 
runlarmdan vergi almadigi igin riisvetle kendisini seyyid 
olarak kaydettirenlerin sayisi onemli olciide artmistir. 90 
Sahte seyyidler gibi devlete yiik olan bir baska unsur da 
"be§ik ulemasi"dir. Bunlar biiyiik ilim adamlannin 90- 
cuklarx ve torunlari olup devlet bunlara kiiciik yasta ma- 
as baglamaktadir. 91 §iiphesiz bu sahte seyyidler ve besik 
ulemasi denilen kesim devleti ekonomik agidan zorlaya- 
cak derecede degildirler. Ancak devletin sirtindan gecin- 
me anlayi§ina birer ornektirler. Bu konuda asil iizerinde 
durulmasi gereken sinif, memurlar ve askerlerdir. Ozel- 
likle bu iki sinif memuriyette devlete kapilanmanin art- 
masi, Naima (v. 1716) ve Cevdet Pa§a (v. 1895) gibi pek 
gok ki§inin dikkatini gekmi§tir. 92 Modern memurluk 
Tanzimat Donemi'nde zuhur etmis ve artik halk arasin- 
da eski "arpaliga, pasahga, dirlige" kapilanma diisiince- 
sinin yerine maa§ ve iicretle devlete kapilanma dii§iince- 
si iyiden iyiye yer etmistir. Halk arasmda "Salla ba§i, al 
maasi," "Allah'taa saghk, devletten aylik" gibi ifadelerin 
dogusu da bu memurin tabakasinin zuhuruyla ili§kilen- 
dirilir. 93 Son yillarda butcenin giderlerinin yaklasik 
%70'ini merkezi orduya ve devlet gorevlilerine yapilan 
maa§ odemeleri olusturmasina ragmen 94 yeni memur ah- 
mi siirekli olarak devam etmistir. 95 Memur sayisi artar- 
ken o giin igin artik bir islev gormeyen Maliye Nazin'nin 
yardimcilan, sikk-i ewel ve sikk-i sani defterdarlan ile 
nisancilik gibi bazi memuriyet siniflan ise hala yiiksek 
maa§larla devam etmistir. 96 

3.4.2. I§ DiSiPUNI 

Osmanli insanmin gecimini temin edebilmek igin 
siki bir i| disiplinine sahip olma zorunlulugu hissetme- 
digini goriiyoruz. (Jiinkii bu insan oyle ya da boyle gegi- 
necegini dii§unuyordu. Her ne kadar gegim seviyesi eski- 
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lere oranla biraz daha diismiis gibi goriinse de temel dii- 
sunce "Allah herkese nzkini verir" diisuncesidir. Nite- 
kim kimsenin achktan oldiigii gbriilmiiyordu. Is disipli- 
nindeki gev§ekligin muhtemel bir sebebi de Osmanli'da 
isgiicii eksigi ve iicretlerin yiiksek olusudur. Son donem 
Osmanli toplumunda niifus artismin yavas olmasi 97 sebe- 
biyle i§sizlik degil isgiicii eksigi vardir. Tanm, dokuma 
ve insaat sektb'rlerinde gahsanlar daha yiiksek iicret al- 
diklan islere kaydiklanndan bu iicretlerin karsilanma- 
sinda giicliikler yasaniyordu. 98 Birinci Dunya Sava- 
fi'ndan once dahi Istanbul'da hayatin nisbeten ucuz ve 
memur-i§gi ucretlerinin komsu devletlerden yiiksek ol- 
dugu goriilmektedir. 99 Bu durum kanaatimizce §ark in- 
saninda zaten var olan rehaveti daha da amrmis, modern 
sanayi toplumlarinda goriilen i§ disiplininin olu§mama- 
sinda da (zaten Osmanli toplumunda boyle bir i§ disipli- 
nine ihtiyag goriilmiiyordu) etkili olmu§tur. 

Bu konuda diger bir etkin sebep de Osmanli insa- 
ninin zenginiik anlayisidir. Genel olarak Dogu insani 
serveti, Avrupa insani gibi kendi gali§malari sayesinde 
gogalan ve artan bir sermaye olarak diisunmez; bu ancak 
kaderinde varsa olur. 100 Osmanli insanmin da benzer bir 
dii§iinceye sahip oldugu goriiliir. Servet sahibi olmak, ga- 
li§arak, didinerek olacak bir sey degildir. Tasarruf yapa- 
rak, israftan kaginarak ancak bir ko§eye bir kag para ko- 
yabilirsiniz. "Isten artmaz, disten artar," ozdeyisi bunu 
ifade etmektedir. 101 Nitekim Osmanli insani gevresinde, 
kendi gabalan sonucunda biiyiik servetler edinmis insan 
orneklerine pek tesadiif etmiyordu. Servet sahibi olanlar 
isgiler, giftgiler veya tiiccarlar degil devlet kapisinda yer 
alan yiiksek riitbeli insanlardi. Bu yiizden Osmanli insa- 
ni hem zihin diinyasinda hem de giindelik hayatinda i§ 
hayatini siki usullere baglamamistir. Sabahlan erkenden 
ise gitmek, mesai saatlerine siki sikiya riayet etmek, ga- 
h§ma saatlerini bo§a gegirmemek, yaptigi i§te acele dav- 
ranmak gibi itiyatlari yoktur. Siirat adeta onun ruhuna 
sikinti vermektedir. Bunun yerine bir kahvede veya bir 
selvinin golgesinde, elinde kahvesi veya nargilesi, zihni- 
ni miimkiin mertebe dii§iincelerden bosaltarak saatlerce 
siikunet icerisinde bulunmak ister. Batililarin can sikin- 
tisi dedikleri sey onun igin bir huzur halidir. 102 Pierre 
Loti'nin yeni nesil Osmanlilardan ayirmak icin "Eski 
Tiirkler" dedigi miitevazi ve kanaatkar Osmanli insani- 



nm 1(b diinya hayatindan beklentileri o kadar azdi ki, 
giindelik hayat icerisinde cok fazla cabalamaya gerek 
yoktu. Yeni nesil belki diinyaya karsi daha hirsli ve gbzii 
daha yiikseklerde goriiniiyordu, ama onceki nesilden al- 
diklari cahsma itiyadi, ll.Abdiilhamid'in ifadesiyle top- 
lurnun her tabakasmda kokIe§en ve insanlarin tabiatla- 
riyla ozde§le§en "avarelik" oalann yakasini birakmami§- 
cir. Osmanli insani, devlet gokvis stirecine girene kadar 
biiyitk tiiccar, biiyuk sanatkar, biiyiik ceknisyen olma dii- 
§uncesine sahip olmamis, 104 bunu diisiinen yeni nesil de 
anla§ildigi kadanyla babalannin cah§ma ahs.kanliklarin- 
dan kurtulamamisjardi. 

Osmanii erkeginin cogunlukla vakit gegirdigi yer 
kahvehaneierdir. Mehmet Akif'in ifadelenyle bu mahal- 
ie kahveieri, Dogunun bu bakilmayan yarasi, insan azmi- 
nin oniindeki bir engel, bir vakit oldiirme aleti, idrakle- 
rin sondiigii, olmeden gomiiliinen mekanlardir ama mil- 
letin ihtimamiyla hep acik kalmayi ba§armi§tir. 105 Os- 
manlilarda ilk agilan kahvehaneler, namaz vaktini bekle- 
yen mahalle halkinin toplanip bir araya geldigi mekan- 
lan ifade ediyordu. Kahvehanelerin edebi ve sosyal fonk- 
siyonlan vardi. Ancak ozell ikle 19. yiizyilda kahvehane- 
ler bu gibi ozelliklerini yitirerek temeide bir vakit gecir- 
me mekam haline gelmi§tir. 106 19- yiizyilda insanlar icm 
vakit gecirecekleri yeni bir mekan daha ortaya gkmistir: 
Caddeler. Kapahcaqmin di§mdaki magazalarda ithal 
mallar, en cazibedar diizenlemelerle vitrinlerde boy gos- 
terince caddeler kalabalikmi§ ve boylelikle bir §ey satin 
almayacak olsa bile vitrinler oniinde vakit geciren insan 
tipi ortaya cikmijtir. 107 

Yine bu donemde eline gecen hazir serveti cilginca 
bir hayat tarzi ile tiiketen, ahlaki bakimdan diisuk "mi- 
rasyedi" bir kesim ortaya cikmi§; 108 ulkenin ekonomisi- 
ne tiiketimden ba§ka katkisi olmayan bu kesimin yamsi- 
ra ta§rada calisip, servet edinip bu servetini istanbul'a 
gelerek tiiketen insanlar turemi§tir. 109 

(Jali§mamaya eglik eden bir baska karakteristik de 
azimsizlik ve iimitsizliktir. Osmanli insani cahsacaktir; 
ama azmi yoktur. 110 Azmi yoktur, ciinkii iimitsizdir. 
Akif bunu "Atiyi karanhk gorerek azmi birakmak..." di- 
zesiyle ifade eder. 111 Akif'in ifadelerinden anladigimiz 
kadanyla Osmanli insaninin azimsizliginin ve me'yusi- 
yetinin temelinde yatan nedenlerden birincisi, makale- 



mizin ba§inda ifade ettigimiz ipuclarindan biri olan co- 
cukluk cagindaki telkin ve terbiyedir. Bu donemde co- 
cuklara kapkara bir gelecek tasviri ciziliyor, cesaret veril- 
miyor, gelecekte ne de olsa batacaksin deniyordu. Ikinci 
bir sebep de birincisiyle il in rili olarak, kamuoyunda 
"devlet batacak" §eklinde geli§en bir diisiinceydi. Akif'e 
gore bu du§unce milletin beka hissini oldiiriiyor, gen^le- 
rin biitiin azmini kiriyordu. 112 Azimsizlige yol acan 
iiciincii bir sebep de tevekkiil anlayi§iydi. U3 Goriildiigii 
gibi i§ sonunda yine -diger sebepler ne olursa olsun- te- 
vekkiile dayandinlmaktadir. Osmanli Devleti'nin son 
donemindeki ahlak anlayi§i iizerinde doktora tezi yapan 
Hiisameddin Erdem, insanlan tembellik ve miskinlige 
gotiiren bu tiir tevekkiil anlayi§inin 16. yiizyilin sonlari- 
na dogru yava§ yava§ yerle§meye basjadigmi, 17. yiizyi- 
iin sonlarma dogru ise gercek bir milli tehlike olabilecek 
boyutlara ula§tigini ifade eder. 114 Son yiizyilin hemen he- 
men biitiin aydinlari Osmanli insaninin miitevekkilligi 
ve bunun getirdigi zararlar iizerinde durmusmr. 115 

3.5. Osmanli Insaninin Siyasi Orgiitlenme 
Tasanmi 

Hemen her kiiltiirde insanlar kendi toplumlarmm 
orgiitlenmesi konusunda bir tavir ahrlar. 116 Osmanli in- 
saninin da kendi toplumu icinde orgiitlii bir yapiya sahip 
oldugu goriilmektedir. Osmanli toplumunun orgiitlen- 
me bicimi temeide ekonomi agirlikhdir ve Ahi Orgiitii 
denilen bu orgiitler heniiz Osmanli Devleti ortaya cik- 
madan once kurulmu§ ve ulkenin biitiin sehir ve kasaba- 
larina yayilmi§tir. 117 Bu sistemin daha sonra yerini miis- 
lim-gayri miislim biitiin Osmanli vatanda§laniu icine 
alan daha geni§ bir sisteme, gedik sistemine biraktigini 
goriiyoruz. 118 Osmanli toplumundaki bu siki orgiitlen- 
me biciminin Osmanli insanini, siyasi ve sosyal bir ta- 
kim olaylara kar§i motive ettigini iddia etmek giictiir. 
Osmanli insaninin bu konuda pasif oldugunu goriiyoruz. 
Osmanli'da -ozellikle ekonomik ve siyasi olmak iizere- 
hemen her yenilesme cabasi iktidardan gelmi§tir. Halkin 
bazen ho§nutsuzlugu olmu§tur ama kollektif bir talebi 
goriilmemi§tir. 119 Osmanli toplumu boyle bir muhalefet 
anlayi§ina sahip degildi. O din ve devleti birbirinden 
ayirmiyor, devlete ba§kaldirmanin aym zamanda dine 
baskaldirma oldugunu dii§iiniiyordu. Devletin ve salta- 
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nat ailesinin adeta bir kutsiyeti soz konusuydu. Bu du- 
rumda halkin yapacagi neydi? Iktidar kimde ise, onun 
pe§inden gitmek. Grenard, Asya'daki miicadelelerin bir 
hukiimdari tahtindan indirip yerine bir baskasim gecir- 
me te§ebbiislerinden ibaret oldugunu soyler. Buna gore 
halk bunlara kansmiyor, kim olursa olsun kazananin pe- 
§inden gidiyordu. Hiikiimdann hukuku da cahttan indi- 
rilmekle sona eriyordu. 120 Osmanlirun son donem aydin- 
lanndan Hiiseyin Kazim Kadri de Grenard'a paralel ola- 
rak gore §ark'in tarihinde egemen olanin millerler degil, 
milietlerin "mukadderatini teslim ettigi" hukiimdarlar 
oldugunu soyler. 121 Hiiseyin Kazim konuyu kendi done- 
mi acisindan degerlendirirken de, 10 Temmuz Inkilabi 
olarak anilan II. Abdiilhamid'in devrili§i ve II. Mesrati- 
yet'in ilani hadisesini milletin gercekle§tirdigi bir olay 
olarak gormez; aksine bu, be§ on ki§inin mahdir. 122 Bu 
olayla millerin iistiindeki yiik bir omuzdan diger omuza 
gecmi§, ama degismemis_tir. Millet kendi haklari konu- 
sunda suphe icinde icerisindedir; dolayisiyla bu durum- 
da olan bir milletin esaret altinda ya§amasi da tabiidir. 123 

Osmanh halki adeta her i§i devletine havale ettigin- 
den, her tiirlii problemin gozumunii de devletten bekle- 
mektedir. Bu yiizden hiikiimet ici problemlere duyarsiz 
oldugu gibi, hiikiimetin di§inda biitiin iilkeyi ilgilendi- 
ren problemlere de duyarsizdir. M. Akif'i belki de cinnet 
derecesinde rahatsiz eden durum, Osmanh insaninin bu 
duyarsizhgi ve nemelazimcihgidir. Akif'in ifadeleriyle 
"biraz beyni olan insanlar bile, bu hiikiimetin bu toplum 
icin bicilmi§ kaftan oldugunu" diisunmektedirler. Halk, 
donemin siyasi problemlerine tamamen yabanci ve ilgi- 
sizdir. Dolayisiyla toplumun gelecegi hakkinda icinde 
hie; bir kaygisi yoktur. 124 

Akif ayni yerde benzer zihin yapisina faziletli olarak 
goriilen hocalarin da sahip oldugunu soylemektedir. Va- 
tanin tehlikede oldugunun belki pek gok kimse farkin- 
dadir, bazilan aglamakta, feryad etmektedir ama kimse- 
de vatanin kurtarilmasi icin bir azim, bir gayret emaresi 
goriilmemektedir. 125 Ba§ta Namik Kemal ve Ziya Go- 
kalp olmak iizere son devir Osmanh miiellifleri eserlerin- 
de hiirriyet, istiklal, e§itlik gibi konulari i§lerken "vatan" 
konusu iizerinde de ziyadesiyle dururlar. 126 Acaba bu ko- 
nuda toplumda bir noksanhk mi goriiliiyordu? Evet, Os- 
manh insani vatani konusunda lakaydilige girmi§ti. Ol- 
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kenin nimetlerinden istifade konusunda gayretli olan in- 
sanlar iilkenin korunmasi meselesine gelince geri adim 
atiyorlar, giraklardan memurlara kadar pek 50k ki§i vatan 
savunmasinda gorev almamak iq'm fareler ariyorlardi. 127 
§iiphesiz lakaydilikle beraber geli§en bir ba§ka ka- 
rakteristik de karamsarhktir. Padi§ahina ve devletine qok 
guvenen bir insan tipinden umutsuzluga dogru meyle- 
den insan tipi yava§ yava§ kendini gostermijtir. Ubicini, 
Osmanh insaninin, devletin gelecegi konusunda karam- 
sar oldugunu ve yapilan onca reforma ragmen imparator- 
lugun gelecekte cokecegini du§iindugumi gozlemlemi§- 
tir. Bu yiizden zenginler, bir gun Istanbul'un "gavur" eli- 
ne geoecegini hesaba katarak, mezarlarinin gavur ayagiy- 
la cignenmemesi icin Uskiidar'a defnedilmek istemekte- 
dirler. 128 

4. $ONUg 

(Jahsmamizda Osmanhnin son yiizyihndaki insan 
tipini ele ahrken konuyu ikiye ayirdik ve biz ozellikle 
Osmanh insaninin Batih hemcinsi ile rekabetinde geri 
kalmasina sebep oldugunu du§undugumiiz karakteris- 
tiklerini inceledik. Ashnda incelemeye almadigimiz di- 
ger karakteristiklerin de bu rekabette ve geri kalmi§hk- 
ta olumsuz bir payi oldugu iddia edilebilir. Bu tartisma- 
ya acik bir iddiadir; fakat bizim kanaatimizce bu karak- 
teristikler Osmanh medeniyetinin gecmi§ten tevariis et- 
tigi ve Bati medeniyetine kar§i en azindan bu yoniiyle 
iistiin olmasina vesile olan ozelliklerdir. 

Osmanh Devleti'nin son donemine baktigimizda 
gorrmi§ oidugumuz insamn temel karakteristiklerinin 
ba§inda kadercilik gelmektedir. Osmanh insani, Cenab-i 
Hakk'in takdir etmi§ oldugu kadere boyun egen, miite- 
vekkil insandir. Bu kaderci yapinin, diger karakteristik- 
lerin temelinde de az veya 50k yer ettigini goriiyoruz. 
Osmanh insani gelecek endisesine sahip degildir. Gelece- 
ge yonelik uzun hesaplara da girismez. Zamani daha iyi 
kullanma, planh olma gibi kaygilar ta§imaz. Zira cevre- 
sinde, onu boyle olmaya zorlayacak faktorler goremez. O 
kendi halinde yasayan ve bir giin oleceginin idrakinde 
olan bir ahiret yolcusudur. Ancak ne yazik ki dunyada sa- 
dece kendisinin yajamadiginin, diger milietlerin de artik 
onun hayatina miidahil ve soz sahibi olmaya basdadiginm 
cok geq farkina varmi§tir. Eskiye oranla bazi seylerin bo- 
zuldugu, kotiile§tigi a§ikardir ancak yine de kurtulu§u 
I dojunci; 



bizzat Kudret-i ilahi'den ve devletten beklemektedir. 
Ku§aklar boyunca siiren ve nesilden nesile miras kalan bu 
bozgunlar ve hala gelmeyen ilahf yardim onu iimitsizli- 
ge sevk etmi§tir. Qocuklara kiicjiikliiklerinden itibaren 
bu iimitsizlik asilanir. Bu iimitsizlik duygusunu ise 
azimsizlik ve tembellik takip eder. Ve daha da kotiisii 
Osmanh insani, kendi toplumuna ve iilkesine kaqi, bun- 
larm problemlerine kar§i biiyiik bir duyarsizlik ve neme- 
lazimcihk havasioa buriinmtif gbziikmektedir. 

Bu karakteristikler §iiphesiz Osmanli insaninin pek 
cok olumlu ozelligini golgelemez. Oncelikle §unu soyle- 
mek gerekir ki, ozellikle yerli miielliflerin iizerinde dur- 
dugu pek cok olumsuz ozellige ragmen Anadolu insani 
biiyiik bir Kurtulu§ Sava§i'ndan ba§anyla cikmasmi bil- 
irubin Kurtulu§ Savafi'nin kazamlmasinda yukarida 
olumsuz olarak zikredilen ozelliklerin sava§ esnasinda 
olumlu motivasyonu da olmu§tur. Ancak bu olaganiistii 
hamlenin, bu biiyiik milli harekecin herkesin yolun so- 



nuna gelindigini hissettigi bir ortamda olmasi diisundii- 
riiciidiir. Milli iktisat hamlesinde de oldugu gibi, Ana- 
dolu insani enerjisi adeta olaganiistii durumlarda kulla- 
niyor gibidir. Boyle de olsa bu durum, Anadolu insanin 
tabiati konusunda limit vericidir. 

Cumhuriyet Imparatorluktan devraldigi bu insan 
tipini belirli olcude degi§tirmeyi amackmijtir. Bu dii- 
suncenin nasil uygulandigi konusu, bizim makalemizin 
maksadini a§maktadir. Ancak Tiirkiye insanimn son bir 
yiizyillik hayatina baktigimizda -§ekil yoniinden degil 
de sosyal karakter yoniinden- 50k biiyiik bir degi§iklik 
oldugunu soylemek miimkiin gozukmiiyor. Imparator- 
luk donemi sosyal karakteri hakkinda yukarida siraladi- 
gimiz pek cok husus giiniimiiz Tiirk insani icin de soyle- 
nebilir. Fakat hie; §iiphesiz kiiltiirel, ticari, bilimsel pek 
50k alanda iilkemiz insani -Batili hemcinsine heniiz yeti- 
§ememis olsa bile- bir yiizyil oncesine oranla daha ba§a- 
nlidir ve gelecekten beklentisi qok daha fazladir. 
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iiyiik fikirlerin oldugu gibi biiyiik impara- 
torluklarin da iki cografyasi vardir. Birinci- 
si ortaya ciktiklari, geli§tikleri, egemen ol- 
duklan cografya; ikincisi ise insanlann zihnindeki cog- 
rafya. Bu ikisi ortii§iir mii? Asia! Birbirlerine benzerler 
ama bu, her birinin kendi baglamina tafirken bir ba§ka 
bicime donu§turdugii bilgilerin benzerligidir. "Ger- 
<;ek"likteki Osmanh'run somut olgulari zihin cografya- 
mizda, Osmanh adina uretilmis, cagda§ hikayelerin des- 
tekgisi, ikna stratejilerinin verileridir. Onlar alinir ve her 
ku§agin kendi tarihselligi iginde yeni ba§tan kurulur, ye- 
ni bir senaryonun icine yerlestirilir. 

O yiizden, "idealar aleminde" kendine has soyut 
gergekligin i$inde varolan Osmanh, her ku§agin zihnin- 
de "bizim Osmanhmiz" denilebilecek yorum katmanlan 
olu§turur. Adeta her ku§ak kendi "tarihselligi" icjnde 
"kesfettigi" bir Osmanh "seriivenine" sahiptir. Ritsos'un 
"Yalnizhgin Anlami" §iirinde soylediklerini buradaki 
baglama ta§iyabiliriz:' "..beni bulamazsan esjayi bula- 
caksin,/elimin dokundugu seylere dokunacaksin,/parmak 
izlerimiz kari§acak birbirine." Bulunan "bir zamanlar ya- 
§ami§ olan tarihsel ben" degil onun ejyasi, bir anlamda 
olii kahntisidir. Tarihiji analiz ettigi konunun kahraman- 
lariyla ayni "§eylere" dokunuyor olabilir hatta parmak iz- 
lerinin birbirine kan§tigini hissedecek kadar gerceklige 
vakif oldugunu dusunebilir, fakat yine de ortaya cjkan 
anlati tarihin "yalnizhginin anlami"dir. Tarihte olup-bi- 
tenin giderilemez bu yalnizhgi, farkh kurgular yapilma- 
si, hatta tarihin araijsallas.tirilmasi iq'm ciir'et vericidir. 

Tarihin kujaklar tarafindan yeniden iiretimini 
"olumlu" sayan gorii§ler de vardir. Mesela Arjantinli Jo- 
se ingenieros, veciz bir ifadeyle soyle konusur: "Her ku- 
sak tarihi yeniden gozden gecjrmelidir. Eski insanlar onu 
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bozarak birakiyorlar, diizenin tarihsel degerlerini kendi 
kurulu cikarlanna uyduruyoriar. Ona yeni bir kan ver- 
mek ve putlara tapinma denilen saynhk boyundurugunu 
kirmak genclerin i§idir. Zaman zaman yeniden gozden 
gecirilmeyen tarih yava§ yava§ oliir ve toplumsal olu§u- 
mun dramatik ini§-giki§larmin yerine, geleneksel soylen- 
celerin durgun gSruntusii geger." 2 Tarihin tuttugu bu 
boy aynasinin oniinden gecenler sadece ku§aklar degil, 
ayni zamanda her ku§agin icindeki farkh kesimlerdir. O 
yiizden aynca, her ku§agin icinde, koordinatlari birbiri- 
ne denk diis,meyen farkh Osmanh haritalan, birbiriyle 
mutabik yonleri oldugu kadar celi§en, catisan taraflan da 
bulunan Osmanh anlatilan ortaya gikar. Bir bakima In- 
genieros'un isteginin cok renkli bir §ekilde yerine geti- 
rildiginden dahi soz edilebilir. 

Bu iki cografyaya tekabiil eden iki Osmanh tahay- 
yiilii gok onemli bir nitelik ile birbirlerinden aynhrlar. 
Birincisi, artik miadini doldurmu§ ve gecmise birakil- 
mi§, bir anlamda -ve fiiphesiz bir varsayim olarak- "olii" 
Osmanh'dir. Ikincisi ise, sadece bugiine olan etkisi, ha- 
yatin icjndeki bilgisi bakimindan degil, ayni zamanda 
gecmi§in siirekli yeniden kurgulani§i agisindan da ebedi 
bir canhhktaki, her zaman "hayattaki" Osmanh'dir. Eger 
bir gun Osmanh'ya iliskin her tiir beige, bulgu ortaya 
konur, her tiir soz soylenir ve her sey tiiketilirse ancak o 
zaman Osmanh'nin oliimiinden, biitiiniiyle gecmise bi- 
rakilmasindan bahsedilebilir. Ama bu imkansizdir. O 
yiizden Osmanh, bugiin hala ya§ayan, hayatimiz ve fikir- 
lerimiz igin sonuclar dogurmaya devam eden bir canh ta- 
rihtir ve oyle de olmaya devam edecektir. Osmanh'nin 
canh olmasinin son tahlildeki anlami, kapanmami§ bir 
defter olarak onunla ilgili nihai hesabin goriilemiyecegi, 
yarginin bildirilemiyecegidir. 
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OSMANU §ABLONU 

Bir ba§ka husus ise, Osmanh'mn "akademik" bir 
dille anlatilan evreni kadar kitielere ma!olmu§ popiiier 
§ablonlarmin bulunus_udur. Akademik dilin anlattigi 
Osmanh, ihtimallere a^ik onermelerle kurulup, turn ve- 
rilerin tiiketilemeyi§inden gelen bir tedbirlilik icinden, 
yani bir belirsizlik ve alacakaranlik iginden bize bakar- 
ken popiiier Osmanh sablonlariuda boyle bir dikkac ve 
ihtimamin izine rastlanmaz. Onlarda her§ey apacik bir 
gerceklik halindedir, sinirlar bellidir, ne olup bittigi iize- 
rine en ufak §iiphe yoktur, dolayisiyla rarih artik bu tii- 
ketilmi§ bilgisiyle bir yargilama alanina donu§tiiriilmu§- 
riir. 

Orta diizey okur-yazarlarm ragbet ettigi bu tiir sab- 
lonik bilgilerin rolii oncelikle, iliskili oldugu alani ac,ik- 
lamak, iizerindeki golgeleri kaldirmak degildir; aksine 
bilgi bu kesimin "entelektiielligi" iq'm bir karine olarak 
kulaniimasiyla anlam kazanir; boylelikle "flkir adami" 
rolii tahkim edilen bu insanlar kitielere kar§i "dii§iik dii- 
zeyli" propagandalarmi yiiriitebilmek igin kendilerinde 
"onaylanmi§" bir giic bulurlar. Kitlelerle kurduklan bu 
diyalogda, akademik dilin belirsizligine degil ancak ke- 
sin bir dile c,evrilmi§ "masailara" inanmaya hazir bu in- 
sanlara istediklerini sunacak "yargilamalara" ihtiya^lari 
vardir. Boylelikle ortaya c,ikan "hikaye" kesinligi ve po- 
piilerliginden kaynaklanan tekrarlanma giiciiyle "haki- 
kat" payesine kavusur. Ve nihayet "herkes"in oyle diisu- 
niiyor olmasi "hakikat"i gogunlugun mall kilar. Nietzsc- 
he hakikatin "yanilsama olduklarim unuttugumuz yanil- 
samalar," 3 oldugunu soylerken, bir 50k cagn§imin yani- 
sira boylesi bir siirece de aqikhk getirmektedir. Popiiier 
bilgi bir yanilsama olarak iiretildigi sartlarindan kop- 
makta ve gogunluga ait olma hali dolayisiyla "hakikiles,- 
me"ktedir. 

Tarihin boylesi bir siirec. ijinde giincel politik mii- 
cadelenin i§levsel unsurlarina d6nu§tiiriilmii§ mebzul 
miktardaki bilgisine her yerde rastlariz. Kahvehane mu- 
habbetleri, misafir gezmeleri, kanallardaki popiiier talk 
showlar, alki§lamaya ya da yuhalamaya hazir kitlelerin 
oniindeki paneller vs. 

Bu mekanlarda meslekten tarihci olmayanlar, hatta 
ufku giindelik gazetelerin sininnda bitenler, profesyonel- 
leri hasetten catlatacak bir iman, inanq, kesinlik ve yega- 
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ne hakikati dile getiriyorlarmis. edasi iginde Osmanli'ya 
ilifkin bilgilerini ortaya dokerler ve neticede bunu gizli 
veya aqik bir §ekilde sahip olduklan politik konuma 
uyumlu bir §ekilde baglarlar. Amag Osmanh'yi sadece 
bir vesile olarak kullanmak ve onun iizerinden bugiine ve 
gelecege yonelik bir bajka mesaj iiretmektir. Boylelikle 
Osmanh, bugiinkii politik miicadelelerin ruhuna denk 
diifer |ekilde kimi zaman bir tatmin, kimi zaman ise bir 
hesapla§ma ve 6c alma arzusunun nesnesi haline getirilir. 

Her toplumun tarihle iliskisinde bu tiir popiiier 
bilgiler mevcuttur. Bizde diger toplumlardan farkh bir 
sekilde bu iiretim siirecini belirleyen iki hususun iizerin- 
de durulabilir. Bunlardan birincisi, "batilila§ma ya da 
modernle§me" biciminde takdim edilen bir kapsamh de- 
gi§im programinin son iki yiiz yillik tarihimize damga- 
sini vurmasi ve her tiir bilginin iiretiminde adeta bir et- 
kileyici zemin vazifesi gormesidir. Bu eksen ciddi bir bi- 
gimde epistemolojiyle ontolojiyi birbirine kan§tirmi|tir. 
Tarihin bilgisi "ahlaki degeri yiiksek modernle$me"nin 
muharrik bir unsuru olarak gb'riilmek istenmistir. 

Ikincisi ise daha 50k "aydinlar sosyolojisi" bahsinde 
incelenmesi gereken bir konudur. Ulgener'in de belirtti- 
gi gibi batidaki aydinlar daha 50k Thomme de lettre" 
yani bir fikir ve edebiyat insani iken, bizdekiler iist ka- 
deme biirokratik gorevlerle hemhal olmu$ bir §ekilde va- 
rolurlar. "Bir yiizii ile devamh hikmetler savuran, her §e- 
yin dogrusunu yalniz kendi bilen bir akl-i ewel; obiir 
c,ehresi ile yetki ve uygulama alaninda her §eye giicii ye- 
ten, dedigi dedik bir kuwet ve iktidar odagi." 4 Bu ke- 
simdekiler politik konumlan dolayisiyla "ele§tirel pers- 
pektiften" yoksundurlar ve Althusser'in belirttigi "orga- 
nik aydin" tipine denk diiserler. Dolayisiyla onlarin iire- 
timi olan bilgi, -ve elbette bu arada tarih- bugiin icjn i§- 
levselligi, merkezi iktidan ne 6lc,iide tamamladigi arayi§- 
larma bagh olarak varolabilen bir bilgidir. 

Bir toplumda bunlarm hepsi olabilir elbette. Ama- 
cimiz, qe§itli nedenlerle ortaya qikan Osmanh anlatilari- 
ni kinamak, yahut reddetmek, yaliut onlarin bir tarihsel 
hakikat ta§imadiklari tartismasmi yapmak degildir. Ak- 
sine bu tiir Osmanli anlatilarina iliskin konusma ve tar- 
tismalann zeminini "Osmanli bilgisi"uden 90k konusan- 
lann olufturduguna, buradaki herhangi bir §eyi qoziim- 
lemek icjin onlarin iiretildigi baglami analiz etmek ge- 
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rektigine dikkat gekmektir. Genellikle bu yapilmaz, ko- 
nu§manin can ahci dinamikleri hakkinda tek sbz edil- 
mez, bu alan, gomiilii oldugu "kabilenin kolektif bilin- 
galtinda" hiq e§elenmeksizin birakilir ama iirettigi, tah- 
rik ettigi "golge bilgiler" iizerine tiiketilemez tarn^ma- 
lar surduruliir. Tabiki bu tiir tarti§malarla da bir yere va- 
nlamaz. 

Osmanh anlatilarimn beslendigi zihin cografyami- 
za ve nedenlerimize ili§kin kapsamli cah§malara ihtiyaci- 
miz var. Bunlar yapilabilirse bugiinii bir de Osmanh ay- 
nasina du§mii§ hayali iizerinden degerlendirmek ve ke- 
sinlikle "ilginc," tesbitlere varmak miimkiin olacaktir. Bu 
tiirden galis.malar i<jin fikir verici mahiyette olan ve tari- 
he ilifkin anlatilarm kendisine iletildigi toplumsal zihin 
cografyasi hakkinda birkag husus §u §ekilde dile getirile- 
bilir: 

ATAIARIMI2; 

Ilkokul doneminde gegmi§e yonelik merakm ilk fi- 
lizlendigi kitaplar resimli romanlardir. (Jiinkii en sevdi- 
gimiz kaliramanlar olan Oelik Blek, Tommiks, Kinova 
Amerikan tannine aicdiler ve resimli romanlardan da ta- 
kip edilebilecegi gibi yaklajik yiiz yil oncesinin diinya- 
sindaydilar. Onlarin hayat tarzi, aksakalli dedelerimizin 
yiiziinde olu§an zamana ait i§aretin daha eskilere uzanan 
bir gecmiji oldugunu gosterirdi. Ata binerler, posta ara- 
balanyla uzak diyarlara giderler, agagtan yapma cjftlik 
evlerinde ya§arlardi. Bizim ise, her am macera dolu bu 
hayatla asla mukayese edilemeyecek duragan bir hayati- 
miz vardi. 

Kahramanligimizi sinayacak bir dunya k;inde ya$a- 
madigimiz iqia hayiflanirdik. Ama sorun sadece bu de- 
gildi; biz ya§amadigimiz gibi atalarimiz da oyle bir dun- 
ya iginde ya§amami§lardi. Bugiiniin Amerikalilarma ne 
mutluydu, giinkii kahramanliklarini ispat etmi§ insanla- 
rin torunlanydilar. Maalesef bizim atalarimiz da tipki bi- 
zim gibi ikinci sinifti. Ne bellerinde tabanca ta§imi§lar, 
ne vah§i kizilderililere kar§i dovu§mii§lerdi. Kot panto- 
lonlari, yelekleri, fularlari ve yiizlerini golgeleyerek onla- 
ra gizemli bir hava veren §apkalariyla ter ve at kokan 
kovboylann fantastik diinyasindan ne kadar uzaktilar. 
Posta arabalari bile hiicuma ugramami§ti ve bu yiizden 
onlarin gercekten ne olgiide kahraman olduklanni anla- 
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yabilecegimiz orneklerden yoksunduk. (Hem o canim 
posta arabalarmin benzerleri gergekten bizim tarihimiz- 
de var miydiki? Kagni denilen iptidai araidarin yaninda 
iizeri yuvarlak tenteli o posta arabalari ne kadar §ik, ne 
kadar estetik ve ne kadar medeni dururdu.) 

Sahiden bizim atalarimiz, ki onlar elbette vardilar, 
ne yaparlardi? Nasil ya§ariardi? Kahraman mi korkak 
miydilar? 

BIEGiEENMENiN MECRAINDA 

Atalanmiza ili§kin ilk bilgiler hi 5 de umut verici 
degildi. Onlarda gurur duyacagimiz herhangi bir §ey ol- 
madigi gibi maalesef bize miras olarak sadece utanc, dolu 
bir gec;mi§ birakmi§lardi. Bu halleriyle halen iizerimize 
cokmu§ bir korkutucu hayalet gibi goruniiyorlardi. 

Yeni bir iilke kurarken onlardan -kovarak- kurtul- 
mu§tuk ama yine de onlar gibi olmak ve ya^amak isteyen 
"uzantilar"i vardi icjmizde. Cumhuriyeti kuranlann geg- 
mi§i olmayan yepyeni bir iilke/millet kurmak ve yeni bir 
gelecegi in§a etmek projeleri bu yiizden bizim de aklimi- 
za yatmiyor degildi. Madem gecmis, kotiiydii, madem 
atalanmizdan 50k gekmi§tik bu durumda yeni bir gele- 
cek kurmaktan ba§ka ne yapabilirdik ki? Tipki babasin- 
dan yaka silkmis, (jocugun artik haneyi terkedip kendine 
yeni bir ev kurmasi ve "ben babami tanimiyorum" diye- 
rek kendi soyunu kendinden ba§latmaya cah§masi gibi.. 

Yine de bu analitik du§unceler igimizdeki siziyi gi- 
dermez, Yiizba§i Tommiks 'in her yeni kahramanligim 
okudugumuzda yanli§ atalarin gocuklari oldugumuz 
duygusu daha bir otururdu yiiregimize. Nir;in Ameri- 
ka'da dogmami§tik, nigin bizim de 0 topraklarda karil- 
mi§ bir tarihimiz yoktu? -Tahammiiliin sinandigi acima- 
siz gbllerimiz, vadilerimiz, kanyonlarimiz, at iizerinde 
kovalamacalann ya§andigi tarihsel mekanlarimiz nigin 
yoktu?- 

Ortaokul ogrenimine basdadigimizda, gecmi§imizin 
sadece Osmanh 'dan Cumhuriyete intikal eden 0 kisacik 
donemden ibaret olmadigini gordiik. Geriye dogru bir 
hayli gidilebiliyordu. Hatta Osmanli'dan daha oteye ge- 
gip Turk devletlerini saymaya ba§ladigimizda 90k daha 
eskilere gitmek mumkiindii. Biraz daha kendimizi zorla- 
digimizda tarihin ba§langig caglarina pekala ula§abilir- 
dik. Kim Ergenekon destaninin bir masal oldugunu soy- 
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leyebilirdi ki? Micoiojiler bile bir kahn damardan ger- 
geklige irtibath degil miydi? 

Aynca bu kadar devlet bo§una kurulmu§, ya§ami| 
olamazdi. "G05 Yollan Atlasi"ndaki athlar kahn kirmizi 
oklarla Orca Asya'daa her yana dagihyorlardi. Gittikleri 
her yere medeniyet gotiirmiislerdi, evet. Belki de biitiin 
medeniyetlerin, biitiin kiiltiirlerin ve dillerin temelinde 
biz vardik. Oyleyse... 

Bu tarih versiyonunda Osmanhlar fazla bir yere sa- 
hip degildiler, hatta varlar mi yoklar mi 0 bile belli de- 
gildi. Ama buna biraz sentetik yolla da olsa ulanan bir 
baska versiyona gore, tarihin her doneminde biiyiik ifler 
basarmis, olmakla birlikte dogrusu en onemlilerini Os- 
manh doneminde yapmi§ goriiniirduk. Hem Osmanli bi- 
zim tarihimizin en ac,ik secik, en fazla bilgi sahibi oldu- 
gumuz donemi degil miydi? Bu arada "Karaoglan" gibi 
gizgi romanlar eski Tiirk tarihinin sanh sayfalarini bize 
iletirken "Malkocoglu", "Kara Murat" §an konusunda 
Osmanh'nin onlardan geri kalmadigini ikna edici goriin- 
tiiler ve dil iizerinden cocuk muhayyilemize anlattilar. 
Artik atalarimizin Amerikahlar olmayi§ina eskisi kadar 
aldirmamaya basladik, ciinkti cesaret, yiireklilik, atakhk, 
gozii peklik ve cazibe gozlerimizle gordiigiimuz bir tari- 
he, bizim olan bir tarihe d6nu§mu§tii. 

YAPTIKIARIMIZ 

Osmanhlar olarak neler mi yapmi§tik? Yazih ol- 
maktan cok daha fazla §ifahi kiiltiirun urtinii olarak ku- 
laktan kulaga ku§aktan kusaga yayginla§an, yahut muh- 
tesem bir gelecegi gegmis,i masallajtirarak kuracagina 
inanan ucuz politik propaganda dergilerince yaziya gegi- 
rilen "neler yaptigimiz" hususu uzerine birkac, "klise" 
sunlar olabilir: 

Bir kere Hiristiyan Avrupayi dize getirmi§tik. Bu 
son derece normaldi, ehli kitap olmakla birlikte dinleri- 
nin ig geli§kilerini goriip artik hiristiyanhgi birakmalari 
lazim gelen bu insanlar kar§isinda, Allah' in kihci gibi sa- 
vasan Osmanhlarin iig kitaya ayak basmasi ve islam bay- 
ragini zaferle dalgalandirmasi e§yanin tabiati icabiydi. 

Qte yandan her bakimdan diinyanin en miikemmel 
imparatoriugunu kurmu§tuk. Doneminin tarihinde kiir- 
re-i arz atalarimizin avuglarmda doniiyordu. Avrupa iil- 
kelerinin krallari ancak bizim vilayet yoneticilerimiz ka- 
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dar itibara sahiptiler nezdimizde. Ama bu hiyerar§i sade- 
ce "kaba giig" dolayisiyla olujmuyordu, ayni zamanda 
ahlaki bir hiyerarsiydi, herkes icin en uygunuydu. Biz - 
ahlaki bir sorumlulukla- biiyiik imparatorlugun §anina 
uygun bir sekilde adaleti gergeklestirmekle miikelleftik 
ve bizden "aman" dileyenlere, yardim isteyenlere dinine 
diline bakmaksizin elimizi uzatiyorduk. Bu da bizim sa- 
dece giice ve iktidara degil ayni zamanda me§rulugu her- 
kes tarafindan onaylanmis, bir kudrete sahip oldugumu- 
zu gosteriyordu. 

Burda Osmanh'yi anlatmaktan 50k belki kendimizi 
de satir arasinda kahraman bir sipahi olarak hayal ettigi- 
miz bir destani dile getiriyorduk. Bu, gergek hayat §art- 
larina, aynntilanna inilmeyen bir diinyanin distan ve 
alabildigine uzaktan pornografik bir tasawuruydu. Bra- 
udel Osmanh'ya bu tiir di§tan baki§lari ele§tirdikten 
sonra ekler: "Onun giiglerini kavrayabilmek igin muaz- 
zam makineyi iginden gozlemek gerekmektedir.. Bunun 
anlami, ayni zamanda bir yasam sanati da olan, kari§ik ve 
karma§ik bir mirasa sahip bir yonetme sanatmi; bir din- 
sel diizeni ve farkh ekonomik gaglari sorgulamak olmak- 
tadir." 5 

ibn-i Haldun'un "hikayeci tarihcilik" diyerek ele§- 
tirdigi bu anlayi£in neredeyse alti yiiz yd sonra boylesine 
popiiler hale gelmesi tuhafti. Gegmi§i bu sekilde parlata- 
rak bugiine moral ve inane ta§imak isterken, aradaki de- 
rin geliski nedeniyle kendi gugsuzliigumiiztin daha bir 
farkina varir, icimizde biiyiik hedeflere yiiriiyecek takat 
kalmazdi. Gozalicihgiyla bir tahakkiime dontisen gecmi- 
§in altin cagi hayaleti dizimizdeki dermani tiiketirken, 
bunun ancak gok ozel insanlar olan atalarimizin bir daha 
asla tekrar edilemeyecek mucizesi oldugu yorumuyla te- 
selli ve mazeret bulurduk. 

Keza e§i benzeri olmayan kurumlanmiz vardi. Bun- 
lari detayh olarak bilmesek ve tarihteki benzeri impara- 
torluklarin ilham verici mekanizmalarina ili§kin fazla 
kanaatimiz olmasa bile, boyle oldugundan katiyetle 
emindik. ^iinkii ancak boylesi orijinal ve sadece kendine 
has kurumlar geli§tirebilmi§ oldugu igin Osmanli basa- 
rihydi. Qok zorlanirsak loncalari ornek verebilirdik. O ne 
miikemmel Srgiitlenmeydi ve ne kadar orijinal bir ku- 
rumdu. Kimse curuk mal iiretemez, ahci, satici herkes 
yerli yerinde olur, neyi nasil yapacagini bilirdi. 
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Bir moral kurum olarak ahlakin da mukemmelen 
ya§andigini anekdotlarla anlatabilirdik. Sabah siftahini 
yapmi§ olan esnafin kendisine gelen mu§teriyi heniiz 
kimselerin ugramadigi komsu esnafa gonderdigi hikaye- 
si belki milyon kere anlatilmis,, ku§aktan ku§aga mii- 
kemmelligin sembolii olarak intikal ettirilmi§ti. Anek- 
dotlan "anekdot" kilan genel duruma muhalif, kontrast 
teskil eden yanini ve iglerindeki ahlakilik onermesini 
kitlelere maletme giri§iminin araci olustarmi pek dii§iin- 
mezdik. Onlan okuma bigmimiz olanca "a^ikhgi" igin- 
de dogrudandi. 

imparatorlugumuzun e§siz ozelliklerinden birisi de 
onu bir a§iretten gikartmamizdi. A§iretimiz topu topu 
dortyiiz athydi. Demek ki diin, bu kadar az sayidaki cen- 
gaver bir biiyiik imparatorluk kurabiliyorsa, bizim i^i- 
mize, yiiregimize, kiilturiimiize, medeniyetimize i§lemi§ 
olan bu beceri herhalde gelecekte de daha ba§anh devlet- 
ler kurmamiza, yeni fetihler ger^eklejtirmemize imkan 
verecekti. Hatta modern zamanlarda sjrketlerin yurtdifi- 
na a^ilma gabalanni dalii bu anlatima yerlestirmek, bond 
gantali gen$ yoneticilerini giiniimuz -kiiresel iktisat- sa- 
vasknnda kendisinden mucizeler bekledigimiz oncii 
akincilara benzetmek miimkundu. 

Ashnda bu anlatim bigiminde Brodway miizikalle- 
rinde bolca i§lenen Amerikan riiyalanna benzer bir for- 
mat sezmiyor degildik. Alabildigine zitliklar iizerine se- 
killenen "mucize"de Ertugrul ve Osman Gazi'den 50k 
muhayyilemizin payi vardi ve bu, inamlmaz derecedeki 
fakir ki§inin birden yine inanilmayacak 6l5u.de zengin 
olusunda dile gelen "riiya"nin Osmanhya uyarlanmasiy- 
di. -Ne de olsa tarih, olii faillerin degil ya§ayan insanla- 
rm bugiinki hayal etme yetenekleri, referanslan uzerin- 
den sekillenir- Ama yine de bu mucize, bu riiya, sabah- 
lan yataktan kalktigimizda sadece miistakbel iilkemiz 
namina degil kendi bireysel gelecegimiz adma da bize 
giiq veriyordu. 

Osmanhya ili§kin bu olumlu imajlar, Osmanh'nin 
ne ol^iide kar§ihgiydi ve dogrusu Osmanhlar namina bir 
ise yarar miydi 0 elbette 50k supheli, fakat bugiin tedir- 
ginlikler, korkular, kompleksler i^inde ya$ayanlara, bu- 
giin "oteki" olarak algiladigi diinya ile miicadelede ken- 
dini yetersiz hissedenlere bir moral destek sagladigi qok 
agikti. Bu tiir stilize bir tarih anlayisma yerle§tirilmi§ 
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kli§elerle olu§turulan hukiimler, "yerli" cografyada in§a 
edilen "biz" duygusunun onemli referanslarina donu§tii- 
rtilmiism. Amag, bir nevi, tarih iizerinden bugiinii temi- 
nat altina almak, "altin" gegnisk kurulacak bir bagla 
anzi ve gegici bugiinkii "kotti" halden kurtulunacagini 
anlatmakti. Elbette bugiiniin ger^ek diinyasiyla yiizle§- 
me ciiretini gosteremeyenlerin tarihle boyle bir yiizle§me 
igine girebilmeleri hiq beklenemezdi. Psikiyatrist Bi- 
on'un "gogu insan bilmek ya da gormek istemedikleri 
seyleri uzakta tutarlar," 6 goriisu haklidir, 0 yiizden bu tiir 
popiiler kli§elerin iiretimini tahrik eden ba§ka nedenle- 
rin yanisira bir de isjn politik iktisadiyati vardir. Boyle- 
likle bu goriiskr, tarihen anlamliligindan degil kesinlik- 
lerinden kazandiklan giigle kitlelerin yedeklenmesinde 
kullanildilar. 7 

OTEKI OSMANU 

Kendisine kolaylikla baskalannin da eklenebilecegi 
bu maddelerin ortaokul gocuklarinin kafalarinda canla- 
nan ve okuldan, sokaktan, kitap ve gazetelerden ogren- 
dikleri yeni bilgilerle renklenen yegane Osmanh imaji 
oldugu elbette dii§unulemez. Buna mukabil bir ba§ka 
Osmanh imaji ise su sekilde siralanabilir: 

Biz bir kere zalim, despotik ve kanh bir imparator- 
luk kurmu§tuk. I§imiz gticumuz kelle koparmakti. Padi- 
§ahlanmiz ehli keyf ve despot insanlardi. Kimseyi siyase- 
te kari§tirmazlardi. Kim ki devlet i§lerine ortak olmak 
ister aninda kellesi vurulurdu. Bu kelle vurma meraki as- 
hnda iktidari payla§an hemen herkeste vardi. Padisahlar, 
Sadrazamlar, Anadolu ve Rumeli Beylerbeyleri, kisacasi 
yukardan asagiya ne kadar yonetici varsa hepsi kelle 
u^urmaktan zevk duyarlardi. Saray her tiirlii entrikanin 
kotanldigi karanhk bir yerdi. Orda kim kimin dostu 
kim kimin dii§mani belli olmazdi. Her gun saflar degi- 
§ebilirdi, ihanet ve rezillik sarayin koridorlarinda kol ge- 
zerdi. Riifvet ve ilitimas da cabasi. Yolsuzluk ve ustilsuz- 
liik saraydan ba§lar dalga dalga turn Osmanh miilkiine 
yayihrdi. Kadilar zihnimize ellerinde kahn taneli tespih- 
leri, gozlerinde her haliikarda gikarlan igin ko§turanlara 
has pusuya yatmi§ bir sinsilik, basknnda kutsalhgin ki- 
mi zaman bir kalkani kimi zaman ise kihci olan sarikla- 
n ile yerlesmemi§ miydi? 
II dusOnce 



Biitiin bunlar olurken halk ise sadece tebaaydi, ita- 
at etmekle yukiimliiydii, bu zuliim kaqisinda inim inim 
inlerlerdi. Oyle Avrupadaki gibi bizde demokrasi yoktu, 
halk hareketleri yoktu, bir iki ba§ kaldiran olmu§, bu ce- 
berrut devlet onlan silindir gibi ezip gegmis.ti. 

Padisahlar ehli keyfdi dedik, hayir hayir, inanilmaz 
bir sefahat iginde ya§alardi, bir kere hie, ayik gezmezler- 
di, hem Sari Selim hamamda sarho§ken olmemi§miydi, 
IV. Murat halka cutiinii yasaklarken kendini §araplara 
vurmami§ miydi? Sultanlarimizm i§i giicii durmadan af- 
yon atmak, halktan bihaber bir hayat siirmekti. 

Tabiki her kotiiliigun bir de cinsellik diinyasi var- 
dir. Bu babda §evketlu efendilerimiz haremdeki -ki ne 
gizemli yerdir orasi- bir 50k kadmi kafi bulmadiklan gi- 
bi bir de sapikhklar yaparlardi. Nitekim kimi padi§ahla- 
rin §iirleri bunun boyle oldugunu gostermiyor muydu? 
Fatih Avni mahlasiyla §iirler yazip "oglanlar"dan bahset- 
miyor muydu? Hem Enderun mektebi niye acilmisu, ta- 
biki sapiklik igin? "Lale Devri" denilen 0 utang verici re- 
zalet nasil anla§ilmaliydi? Oniki yil vur patlasin gal oy- 
nasin, Nedim'in gazelleri, Laleler arasinda dola§an zevk 
ehli, devleti, halki, herseyi unutup lalelerle ugra§an bir 
gilgin giiruh. 

Tarihin bu dedikodu eksenindeki tematik okunu§u- 
nun gecmiften gok okuyan kisjnin kendi gizli bilincin- 
den derin izler ta§idigi lskalanirdi. Tarihin igindeki do- 
nemsel dalgalanmalan zevkle te§his eden "ara§tirmaci" 
benzeri salmimin kendi ya§adigi tarihte de olabilecegini, 
baki§inin moda tema tarafindan igdi§ edilme ihtimalini 
hesaba katip, daha analitik bir muhakemeye ulasabilir 
mi? Tarihin ironisinden gikartilacak dersi kendi zaman- 
lanna ta§iyabilenler tabiatiyla popiiler diskurlara bel 
baglayamazlar. Hazard buna uygun bir ornek verir: "On- 
celeri itham edilen, eserleri yasaklanan, eziyet goren, 
mahkum edilen Descartes'gilar aradan elli yil gegince 
profesorliiklere tayin olundular, dersler verdiler, kitaplar 
gikardilar. Biitiin seref onlarindi, otorite onlara gegmi§- 
ti." 8 Zamaninin popiiler klifeleri iizerinden bilim yap- 
tiklarini dii§iinenler her haliikarda egemen olan iizerin- 
den diigiincelerini iiretirler ve onlann yeri gok kolayhkla 
Descartes kar§itligindan hararetli yanda§hga gegebilir. 
Thomas Kuhn "Bilimsel Devrimlerin Yapisi'nda "para- 
digma" kavramiyla biraz da bilime izafe edilen rasyonel- 
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likten bagimsiz bir ba§ka -giig ve iktidar iliskilerinin 
iginde §ekillendigi- akla atif yapmaz mi? 9 

Diger yandan bu siirekli yeni topraklar fethetme 
merakina ne demeliydi? Durmadan biiyiimek, durmadan 
araziyi genisjetmek arzusu yiiziinden Viyana onlerine ka- 
dar uzanmi§tik. Bu topraklarin insanlari padi§ahlarin za- 
fer kazanma istekleri yiiziinden yaban ellerde canlanni 
vermisjerdi. Allah igin bizim ne i§imiz vardi Viyana 6n- 
lerinde? Anadolunun giftgisi koyliisii oralara gidip ne ya- 
pacakti, ne bulacak, ne kazanacakti, yine doniip topragi- 
111 ekmiyor muydu? 

Gergi bu sinir geni§letme arzusu eleftirilirken Misir 
degil de riigin Viyana ornek verilirdi? Acaba batih beyaz 
adama kar§i yaptigimiz bu tarihsel ayip mi akla gelirdi, 
doguya ise tabiki yaptigimiz bir ayip yoktu, ne de olsa 
biz daha batida olmanin getirdigi bir me§ruiyete, ne yap- 
sak hakli olacagimiz bir konuma sahiptik. 

Elbette 0 donemde yerinde duramayan bir Osmanli 
degildi, herkes sinirlanni geni§letmek istiyordu, tarima 
dayali imparatorluklarin kacinilmaz kaderiydi bu, besle- 
nen ordu, ekonomik yapi bunu gerektiriyordu, iistelik 
smirlan biiyiitme arzusuna bir ba§langic koymak da 0 
kadar kolay degildi, yapilan her sefer haksizlik sayilip bir 
yerlerde gbziimiiz olmasi suglamasina muhatap olacaksa, 
ayni mantikla ne i§imiz vardi Balkanlarda, Orhan bey za- 
maninda ne demeye sallarla gegtik bogazi, hatta ne i§i- 
miz vardi Anadolu'da, Malazgirt'te sorusunun da miim- 
kiin oldugu akla gelmez. 

Sadece Osmanli'nin iilke sinirlarma bakip ondaki 
geni|lemeyi izleyerek ortaya konan bu goriis, donemin 
iklimini anlamak igin en ufak gaba gostermez; ne vesika- 
ya bakar ne de "yajayan kaynaklara," keyfi bir yargilama- 
nin iizenne oturur. M. Bloch, bir tarihsel donemi anla- 
mada -bu gorii§ sahiplerinin dahi dahil olmasi gereken- 
muhakemenin duyarliligina giizergah gizer: "Siyasal me- 
selelerde XIV. Louis zamanindaki gogu Fransizin hare- 
ketleri ve duygulari bize §a§irtici, hatta deh§et verici ge- 
lir... Krallara ve monar§iye tapilmasini anlamiyoruz; bi- 
zim igin, bunu mantiksizca, kim bilir ne a$agihk bir ko- 
leligin etkisi olarak yorumlamamak kolay degil- 
dir...Mutlakiyetgilik bir tiir dindir, Bir dini sadece te- 
ologlariyla bilmek, onun ya§ayan kaynaklarini goz ardi 
etmek degil midir?" 10 Yukardaki gorii§iin sahiplerinin 
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"yasayan kaynaklan" ne yazik ki iizerine konusmklan 
donemin degil kendi ya§adiklari donemin kaynaklandir. 

"Osmanlinin bir baska kusuru da dini bir impara- 
torluk olmasiydi. Daha uygun bir deyi§le Osmanli teok- 
ratik bir imparatorluktu, siyaset isjerini Kur'anla halle- 
derdi, dogmatikti, akillarmi kullanmazlardi, zaten akilla 
dogmatik kurallar asla bir araya gelmezdi ki. Hasbelka- 
der kurulmus,, buyiimus, ama bu teokratik yapi dolayisiy- 
la g6kmus,tu i§ce. Matbaa bile gericiler yiiziinden bu 
memlekete iki yiizyil sonra gelmemi§ miydi. Onlar 
"Kur'an matbaada basilamaz," diye itiraz etmi§ler, -akh- 
niz aliyor mu i§te boyle yapmiskrdi- memleketi geli§- 
mekten tam iki yiiz yil ahkoymu§Iardi. Bir de ba§imiza 
halifelik i§ini gikartmisjardi. Hele o II.Abdiilhamit deni- 
len Kizil Sultana ne demeliydi? Istibdat, zuliim, jurnali- 
cilik, 33 yillik acimasiz bir donem, bir de panislamist si- 
yaset... 

Biitiin bunlann iistiine Osmanh'ya Tiirk imparator- 
lugu derler, ne alaka? Neyse ki milli devletimizi kurarak 
miletimizi, "etrak-i bi-idrak" diyerek tahkir ve tezyif 
eden Osmanh'nin tasallutundan kurtarmiftik." Akillara 
seza olmasina ragmen bir tiir milliyetgilik provakasyonu 
olarak kullanilan bu goriif hayli hatin sayihr bir kitleyle 
bulu§abilmi§tir. Tarihi degi§mez kolektif kimlikler iize- 
rinden algilayan ve "millet'e ezeli ve ebedi bir deger bi- 
qta bu gorii§ igin sozii Lewis'e birakalim: "Osmanh im- 
paratorlugu'nda bir tek miisliiman milleti vardi ve Tiirk- 
ler, Arnavutlar, Kiirtler ve Islam Cemaati igindeki diger 
etnik gruplar iqin millet terimi kullanilmaktaydi. Os- 
manlilar di§ diinyayi da benzer fekilde gormii§lerdir. Pa- 
di§ahlar Ingiltere kraligesi I. Elizabeth'e mektup gonder- 
meye bajladiklarmda O'na §oyle hitap etmisJerdir/'Hi- 
ristiyan toplulugunun faziletli liatunlarinin en faziletlisi, 
Hz.isa'nin getirdigi dinin (Hz.Isa mezhebinin) en biiyiik 
ve en eski koruyucusu, bu mezhebe inanan halklann des- 
tekcisi, san ve §eref sahibesi, Ingiltere vilayetinin kralige- 
sine saadetler dilerim." Bu hitapette de goriildugii gibi 
Osmanhlar iqia asil onemli nokta, Krali^e Elizabeth'in 
Hiristiyan bir hiikiimdar olusudur ve bu ozellik Kraliije- 
nin iinvanlan arasinda ilk iic sirayi i§gal etmektedir. An- 
cak dordiincii sirada Ingiltere kralhgindan bahsedilmek- 
te, burada da qok a§agilayici bir tarzda vilayet denmekte- 
dir." 11 
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Her§ey bir yana, "millet"in politik iktidar igin kud- 
retin toparlandigi bir yer haline donii§mesi ve kendisine 
gondermelerde bulunularak iktidar siirecine dahil edil- 
mesi modern bir olgudur. Nitekim Osmanh'nin son do- 
neminde ozellikle muhalif hareketlerde (ve §iiphesiz is- 
lamcihk siyasetiyle merkezde) bu durum gozlemlenir. §. 
Mardin, 1 886'da bir muhalefet basim olarak ^lkan Mizan 
gazetesinin sunus, yazisinda, basmimn hep istanbul'da 
yasayanlara hitap ettigini, tajrayi ihmal ettigini, Mi- 
zan'm ise hem ba§kent hem ta§ra halkina hitap edecegi- 
ni bildirdigini yazar. 12 Ta§raya gosterilen bu ilgi zaman- 
la ideolojik karjihgini ittihatc,ilann milliyetcjliginde 
bulacaktir. Osmanh icin Tiirklere veya bir ba§ka millete 
dost veya du$man olma durumu sozkonusu degildir, hu- 
kuki ifadesiyle bu husus biitiiniiyle butlan hiikmiindedir. 

0 yiizden Osmanh'yi Tiirkliik dii§mani gosteren bu zih- 
niyet, yakla§imimn tarihi ne olciide acikladigiyla birinci 
derecede ilgili degildir ashnda, onun aradigi tarihi bu- 
giinkii iktidar miicadelesi iq'm "deveku§una" ^evirerek 
kullamsji kilmaktir. 

KAR£ITIJKIAR 

Osmanhya kar§i gelistirilen bu iki popiiler ve az- 
50k okur yazar olan kesime sunulan tarih diskurlari bir 
bakima genel §ablonu olu§turuyordu. Bu §ablonlann el- 
bette entrik senaryolardan ve geskli anekdotlardan hayli 
kiilliyath ekleri de vardi. Osmanh tarihindeki fahsiyetler 
ve olaylar tek tek ele ahnir, lehde yahut aleyhde bir soz 
diizeni i<jinde anlatihrdi. Bu i§lemin ozellikle son yiizyil 
igin yapilmasi dikkat gekicidir. Son yiizyila dair belgele- 
rin 50k oldugu, bize daha yakin durduklari soylenebilir. 

Bunlar kadar onemli olan bir ba§ka sebep yakin ta- 
rihimizle olusmrdugumuz derin ontolojik bagdir. O 
yiizden ozellikle yakin tarih politik miicadelelerin onto- 
lojik baglamina -suphesiz bol miktarda sifatlarla birlik- 
te- tafinir. Tarihimiz bir kargitliklar yapisi olarak kuru- 
lur. Kahramanlar/hainler, akilhlar/deliler, halk igin/halka 
diisman... Her kar§it soylem kendini destekleyecek veri- 
leri toparlar ve kendi tarihini dile getirir. 

Oysa hayatin biitiin zithklari kendi baglaminda to- 
parlama yetenegi, potansiyeli dikkate ahnmi§ olsaydi, 
bir zamanlar hayatta olan Osmanh igin de durumun boy- 
le oldugu lskalanmazdi. insanlar bugiin iginde olduklari, 
yasadiklan, gahitlik ettikleri hayat igin, bu hayattaki po- 
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litik aktorler ve olaylar igin acaba Osmanhya reva gbr- 
diikleri kesin hiikiimleri bildirebiliyorlar mi? Politik ve 
toplumsal aktorler reel insanlar olarak dogrulari, tutarli- 
hklan kadar yanh§lan ve hayalkinkhklariyla birlikte va- 
roluyorlar. Bazen niyetleriyle sonuglar gakismiyor. Uste- 
lik bu tanimlama kavramlari toplum igindeki herkes ta- 
rafindan ayni §ekilde gbriilmiiyor. Yanli§ ve dogru poli- 
tik mevzilere gore saf degistiriyor, kimileri niyetlerin yii- 
celigini takdir ederken kimileri sadece sonuglar iizerin- 
den yargilar bildirmeye galifiyor. 

Sonugta, yarin tarih olacak bugiin iqia kolektif "yar- 
gilar "a sahip degiliz, ama buna ragmen diin adina bu tiir 
kolektif yargilar liretmek igin inanilmaz bir gaba i^inde- 
yiz. Birakin belli bir donemi tek bir insan igin dahi yar- 
gi bildirmekte zorlanirken asirlara dayanan bir siya- 
sal/toplumsal hayati vecizelere sigdirma ciir'eti korkunij 
bir §ey. Gasset tarihginin olaylara degil organik ya§amin 
biitiiniine bakmasi ve bilgisini bu baglama yerle§tirmesi 



1 Ritsos, Biitiin §iirlerinden Sejmeler, Cevat (Japan, Kavram, Istanbul 
1999 s.75 

2 E.H.Carr, J.Fontana, Tarih Yaimtnda Nesnellik ve Yanlihk, imge, Ankara 
1992 s.31 

3 John Forrester, Hakikat Oyimlan, Yalanlar, Para ve Psikanaliz, Aynnti, Is- 
tanbul 1999, s.169 

4 Sabri F. Ulgeiier, Zihniyet, Aydinlar ve tzm'ler, Mayif Yayinlari, Ankara 
1983, s. 73 

5 Fernand Braudel, Akdeniz ve Akdeniz Diinyasi II, Eren, Istanbul 1990 s. 8 

6 David Morley, Kevin Robins, Kimlik Mekanlan, Aynnti, Istanbul 1997, 
s.257 



gerektigini soyler. Organik ya§amin biitiinii! "Bu o den- 
li gereklidir ki, tarih^i, bir belgenin bir tek tumcesini bi- 
le o belgenin yazarinin turn ya§amini goz online almadan 
anlayamaz. Tarih daha ba§langi$ a§amasinda, daha ilk ga- 
basinda bile yorumlamadir, yani bir §eyi anlamlandirma- 
dir; anlamlandirmak da her kopuk olayi turn bir ya§a- 
min, bir ya§am dizgesinin organik yapisina yerle§tirmek 
demektir." 13 Bu yiizden, Osmanli'nin bir tarih olarak ha- 
yata dair herseyi igine aldigini, orada insana ait herseyin 
bulundugunu unutmamak gerekiyor. Belki o zaman zih- 
nimizdeki Osmanliyi, bugiinkii politik konumumuzla 
irtibath oldugu kadar bagimsiz yanlanyla da gorebile- 
cek, fimdi toprak altinda olan tiim Osmanhlann bir za- 
manlar yasayan insanlar olduklari bilinciyle sicak bir in- 
sani baglama tafiyabilecegiz. Bunu yapabilirsek en azin- 
dan yargilan bildirirken bir parrot tedirginlik duyabilir, 
onlan insan olarak anlamaya gali§abilir, nedenleri iizerin- 
de de dusunebilir ve bir tarihsel empati gelisurebiliriz. 
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— y^. atihlarm Osmanli Imparatorlugu'na yakla§im- 
C_y/-\ larinin onemli bir ozelligi, bu konuda yazilan- 
«_^CV larin "deskriptif ya da "tasviri" olmalandir. 
Bu yazilardaki deskriptiflik, soylemin "resim" ya da 
"tablo" olarak intikal ettirilmesinde odaklamr. Bahis ko- 
nusu yakla§imdan neler anladigimi belirtmek igin tasvi- 
ri stile bir de oryantalizmin karakterlerini katan Miss 
Pardoe'nun "Bogazici'nin Giizellikleri" {The Beauties of 
the Bosphorus,l838) adli kitabini ornek vermek isterim. 
Eserine romantizmden esinlenen graviirler ekleyen Miss 
Pardoe'da soylem ve anlati graviirlerde egzotik (ve belki 
de kendisince iistiin) Osmanli giinliik hayatini anlatan 
gizgilerle uyum halindedir. Tasvir hem sozde hem de re- 
simdedir. Miss Pardoe hi; olmazsa Osmanli'nm hayat 
tarzina olumlu olarak bakiyor. Fakat bu yakla§im madal- 
yonun yalmz bir yoniidiir. Ban gozlemcilerinde, bunun 
yaninda, Osmanlilarla ilgili yazilarda bir "endi§e" litera- 
tiirii yer alir. Bati Avrupa "lurk" olarak tanimladigi Os- 
manlilarin yayilmalarina ilgisiz kalmami§, bu kasilma da 
bir "Turk korkusu" (Jtirkenfurcht) literatiirii yaratmi§tir. 
Bu literatiirii de tepkisel ve aslinda, paradoksal olarak, 
bilinmeyeni tarif eden tasviri bir literatiir olarak tanimla- 
yabiliriz. Analiz yapma kaygisiyla degil, bir du§mani ta- 
rif etmek kaygisiyla kaleme almmi§tir. Bazan bu yazilar 
bir du§manhk vurgusu da tas,imaz. Massigli'nin Turk as- 
keri kurumlan hakkindaki eseri sogukkanlilikla yazilan 
bir "enformasyon" arayi§idir.Bati seyyahlarmda oldugu 
kadar Bati'nin tarihcileri de Osmanlilarla ilgili degerlen- 
dirmelerinde daha gok tasviri olmu§lardir. Osmanli mii- 
esseselerinin kar§ila§tinlmali olarak bakildiginda ne gibi 
toplumsal yapi ozellikleri gosterdiklerini arayanlar he- 
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men hemen yoktur. Burada da daha 50k bir eksigin tas- 
viri sozkonusudur. Anla§iliyor ki oryantalizmin etkisi bu 
gekilde yapilacak daha derin bir analizi bastirmi§tir. Oy- 
sa, aralarmda tasviri tarih ornekleri gorulmekle birlikte, 
muhtelif toplumsal kurumlarm hangi genel gergekleri 
ortaya cikardiklarini aramak Bati'nin en onemli tarihgi- 
lerinin gosterdigi bir ozelliktir. Bunu en az giambaltista 
Vico'ya kadar gbtiirebiliriz. Vico gibi, kendi tarihlerini 
bir "diinya tarihi"" a^isindan yazan en saygin Bati tarih- 
gilerinin tasvirden aynlip analiz iizerinde odaklandiklari- 
111 goriiyoruz. Analizcinin daha nicelikli bir tutumunun 
beraberinde bir tarafsizlik getirdigini soylemek istemi- 
yorum; Toynbee gibi derine gidebilen, kaqila^tirmah ta- 
rih yapan ancak gene de acik;a onyargili bir tarihcidir. 

Bize gelince; kendi tarihimizi yazanlann hemen 
hepsi tasvircidir. "Tarih Felsefesi" yaptigini iddia edebi- 
lecegimiz tarihciler neredeyse yoktur. Ben, bu tutumu 
bir soru sorma, toplulugu sorumlama gelenegine bagli- 
yorum ve a§agidaki sunu§umun ozii budur. 

Bir kere Osmanli vak'aniivislerine baktigimizda 
agirhgi gene tasvircilikte buluruz. Fakat bu tasvircilik 
Miss Pardoe'nun tasvirciligi degildir. Vak'aniivis, gergi, 
olaylari biti§tirir fakat en ba§arihlan tarihe moralist ola- 
rak yakla§ir. Tarih'e sorduklari bir soru vardir: Padi§ah'in 
davrani§i "iyi" yi yakalami§ ve bu konuda elinden geleni 
yapmaya cah§mi§ midir yoksa "kotii" ye teslim olmu§ ve 
Imparatorluk bundan dolayi yara almi§ midir? Bu yakla- 
§im tamamen Islami prensiplerin harekete gecirdigi bir 
soru sorma tarzidir. Islami tarihcilerden Ibn-i Haldun bu 
soru sormaya sosyolojik bir analiz de katmi^tir. Ona go- 
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re devletlerin tarihi "yiikselme" ve "dagilma" lar tarihi- 
dir. Bu "yiikselme" ve "dagilma" devrevi bir olaydir ve 
bu olayin sosyolojik cemelleri mevcuttur. Kollektif birli- 
gi giiglii olan (asabiye) bir birim devlet kurar fakat, za- 
manla, oniine gecemedigi $artlar devletin temellerini 
catlatir ve devlet yikilir, Bu ikinci tip degerlendirmenin 
bile bir soylem §ekli olarak Osmanh Imparatorlugu'na 
gee. (muhtemelen XVIII.yiizyilda) intikal ettigi gozlem- 
lenmi§tir. Genelde, lbn~i Haldun kendi kiiltiirii tarafin- 
dan iyi degerlendirilmemi§, sevilmemi§ bir tarih^idir. 
Ibn-i Haldun'un bir okuyucusu olan Ahmet Cevdet Pa§a 
her ne kadar Tarih'ini okuyanlara Osmanh imparatorlu- 
gu'nun toplumsal mekanizmalan hakkinda sorulan ol- 
dugunu hissettiriyorsa da bu sorulan ac,ik olarak tarihsel 
soylemine aktarmiyor. §imdilik islami-Osmanh gelene- 
gini burada noktalayip giinumiiziin Tiirk tarihcjlerine 
gecelim. 

Son devirlerde de Tiirk tarihi iizerinde Tiirk tarih- 
gilerinin yaptigi arastirmalar genellikle analitikten 50k 
deskriptiftir. Yazilar tarihi olaylann yanyana konmasinin 
kendi ba§ina bir anlam ta§idigi sav'ina dayanir. Osmanh 
tarihi, imparatorluk zamaninda gecmi§ olaylann tiirnii- 
dur ve bu da kendi ba§ ina anlamhdir. Tarihimizi "yiiksel- 
me" ve "dagilma" devirleri cergevesinde sunup temelde 
Ibn-i Haldun'dan esinlenen bir metotla ikiye ayirma te- 
mel deskriptif yakla§uni derinleftirmiyor. Fransizlann 
bu §ekilde yazilan tarih iqia giizel bir tabirleri vardir: 
"histoire evenementielle" - olaylar tarihi. Osmanh tarihi 
konusunda bize onemli bilgiler vermis, gagimiz tarihcjle- 
rinin gogu "histoire evenementielle" yapmi§tir. Belleten 
tamamen bir "histoire evenementielle" birikimidir. En- 
ver Ziya Karal'in biitiin galismalari "histoire evenemen- 
tielle" ile kan§ik bir moralist degerlendirmedir; bu ag- 
dan da vak'aniivislerden 50k anlamli bir §ekilde aynlmaz. 
Ismail Hakki Uzungarjili Osmanh kurumlanni incele- 
mi§ olmasinin yaninda, esas itibariyle, "histoire evene- 
mentielle" yapmi§tir. Her iki tarihgimizin yakla§imi ta- 
rihgi olarak degerlerini azaltmaz fakat ancak kendi tarih- 
leri hakkinda bazi sorulan sorma §eklinde bir tecessiisle- 
ri olmadigi agiktir. Bu tecessiisii §6yle ifade edebiliriz: 
Osmanh kurumlan nigin belirli bir §ekil almi§lardir. ? 
Diger toplumlann kurumlarmdan ne §ekilde aynlirlar. ? 
Derin vurgulan satihta goriinmeyen hangi yapisal unsur- 
lan goziimuziin oniine serer. ? 
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Bu sorulan sormaya en 50k yakla$an Fuat Kopriilii 
olmu§tur. Kopriiiii'min tarihgi olarak katkisi uzun vade- 
de muhtemelen §6yle degerlendirilecektir : Kopriilii Os- 
manh tarihini Osmanh kiiltiiruniin biitiinii cercevesinde 
degerlendiren ki§idir. Bb'yie bir yakla§im pek tabii ki 
"histoire evenementielle" degildir. Fakat Kopriiiiiniin 
tarih yazimina getirdigi zenginlik, heqeye ragmen, bizi 
"gordiigiimiiz" tarihin arkasinda gormedigimiz unsurlan 
aramaya itmemi§tir. 

Bu aqidan bakildiginda "sosyal tarih" yakla§imini 
tarih yazma gelenegimizde onemli bit adim olarak de- 
gerlendirmemiz gerekir. Toplum tarihimizi inceleyenler 
mesleklerinde yalniz yeni bir dah geli§tirmekle kalma- 
mi§lar "tarihin arka plani" konusunda sorular sorarak 
bunlan yamtlamaya gali§mi§lardir. Bu noktada bile Inal- 
cik'in toplum tarihinin Omer Liitfi Barkan'in tarihinden 
aynldigi gozlemlenebilir. Barkan'in tarihi hala "histoire 
evenementielle" dir. Inalcik'da ise ilk kez "olaylann arka- 
sindaki oruntii" aranmisnr. Ornegin, O'na gore Tanzi- 
mat'in ilk yillanna rastlayan ayaklanmalar bir "giiruh" 
un yikiciligi degildir. Ayaklanmalann arkasinda bir top- 
lumsal sorun gizlenmektedir. inalcik tezini bu §ekilde 
belli ettikten sonra enerjisini daha cok Osmanh kurum- 
lannin mekanizmalannin i§leyi§i iizerine teksif etmi§- 
tir. Tiirk tarihine "Marksizen" yakla§imlar gene ayni so- 
ruyu sorarak i§e ba§lami§lardir. Fakat gene, paradoksal, 
olarak toplanan "evenementielle" tarihin yetersizligi on- 
lan bu noktada durup malzeme toplama yoniine itmi§tir. 
Ba§langig evrelerini ya§ayan Cumhuriyet tarihimiz ise 
"evenementiel" ve "moralisant" olmaktan oteye geceme- 
mi^tir. 

Dikkate §ayan bir nokta tarihimiz hakkinda belli 
bir derinligi olan sorulann bize giiniimiiz gazetecilerin- 
den intikal etmij olmasidir. Bahis konusu ettigim bu 
arayi§lari Radikal gazetesinde gordiigiim iki yazida izle- 
yebildim: Birincisi, Tiirkiye'nin bugiinkii sorunlan en- 
diistri toplumuna bu toplumun bedelini odemeden ge<> 
mek istediginden mi kaynaklandigi sorusunu agiyor; 
ikincisi ise "cumhuriyet" tarifimizin hala "hain padi§ahi 
altetmi§" olmakta durdugunu ifade ediyor. 

Tekrar edeyim, kisaca verdigim bu Osmanh histori- 
ografisi ozetinde amacim "histoire evenementielle" ya- 
pan tarihgileri yermek degildir. Amacim, tarihimiz ile il- 
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gili olarak bazi sorulann nicin sorulmadiginin iizerinde 
durmakcir. Soru sormayi bir merkezi problem olarak ta- 
rif ettigim zaman Osmanh ya da Cumhuriyet carihi ile 
ilgili "dedikodu" bazinda sorulann sorulmamis oldugu- 
nu kastetmiyorum. Leaotre'ua "Napolyon'un banyo kii- 
veti" tipi makalelerinde oldugu gibi Fransizlarm "pecite 
histoire" dedikleri tiirde dedikodusal tarihimiz genistir. 
Buradaki konum "dedikodusal" anlamda degerlendirici 
carihten yoksun oldugumuz fikri degildir. Pefinde oldu- 
gum nokta tarihe bazi sorulan sorma yeteneksizligi ile il- 
gilidir. Arayisim bir tarihci sorunsali iizerinedir. Aradi- 
gim carihimize bazi sorular sorma tabusunun nereden 
geldigidir. Boyle bir tabu ise "tasvin" ve "moralist" tari- 
hin otesine gecememis olmamizin arkasinda yatar. Bu 
seklide dar bir cerceveye nicin sikistigimizi anlamada ak- 
la gelen izahlardan biri, belli bir "diinya goriisii" ile kar- 
§1 karsiya oldugumuz ve tabulann buradan kaynaklandi- 
gi olabilir. 

Tarihcilerimizde dar bir sorunsahn siirekliligi belli 
bir kultiiriin paylastigi "diinya goriisleri" ile diisiince sii- 
recini etkileyen kiilturel etkenlerle izah edilebilir mi? 
Mutlak olarak hayir, fakat topluluklarin bazi diisunce 
ozelliklerini "projektor altina" getirmesi miimkundiir. 

Bizde "deskriptif ' yaklasimin egemen olusunu tasi- 
digmuz bir cesit "diisunce gen"iyle izah edilebilecegine 
inaniyorum. Bunun icin de gozlerimi biri Eflatuncu di- 
geri de Aristocu diyebilecegimiz iki diisiince gelenegine 
ceviriyorum. Ancak bu noktada Eflatun ya da Aristo'nun 
ozel felsefl teorilerini kastetmiyorum, bir diisunce tipi ile 
ilgileniyorum. Izahimda, esas itibariyle, islami-Osmanh 
toplumunda Eflatuncu diisiince modelinin egemen oldu- 
gunu ileri siirecegim. Aristo'dan 50k sey almis olan Os- 
manh kiiltiirunde Aristo'nun ozel vurgusunun eksik ol- 
dugunu iddia etmek cesaret ister. Fakat boyle bir yakla- 
§im egemenligi fikrinden yola cjkarsak en azindan yuka- 
rida bahsettigim tabuyu aydinlatmis olabiliriz. §oyle ifa- 
de edeyim: Islami soylem Aristo'da gelistirilmis olan 
physis'i yani tabiati sekillendirici giic fikrini benimseme- 
mistir. Bu da tabiidir: herhangi bir din Allah'in sekillen- 
dirici giiciinden ba§kasini ancak zorlukla kabul eder.Fa- 
kat Orta Zamanlarda Bati'da, cok iyi anladigimiz sebep- 
lerden dolayi, Aristo bizzat Hiristiyanlar tarafmdan mo- 




dernize edilerek tabiatin sekillendiriciliginin Hiristiyan 
doktrini oldugu sav'ina kapi acilmistir. 

Meseleyi detaylanna inerek incelemeye calisahm. 
Yunan felsefesinde daha cok Aristo'nun yaklasiminda 
buldugumuz bir ayrim nomas ile physis ayrimidir. Nomas 
tabiata ve ayni zamanda insan iliskilerindeki kanunilige, 
diizenliliklerin sistematigi iizerinde odaklanir. Physis ise 
tabiat ve insan olaylarinda sekillendirici olan itici giictiir. 
Physis, bir siirecin belirli bir amaca, bir "son"a dogru yo- 
nelirken zamanla sekillenmesi, zaman icinde ne oldugu- 
nun belirlenmesi, esas kimligini zamanla if§a etmesi, 
gizli bir olusum mantigimn anlasilmasidir. Aksine nomo- 
jun egemenligi bir defa beliren bir gergegin degismez bir 
sav olarak kabul edilmesidir. Burada bir giz yoktur. Dun 
ve bugiin ayni esaslar gecerlidir. Osmanhlar igin insan 
topluluklarinin bir kanuniligi vardir. Insanlar §ehirli ola- 
rak en yiiksek degerlere eri§irler ancak tarihi siirecte ken- 
dini if§a etme diye bir sey yoktur, onemli olan "dogru" 
harekederin "yanli§" hareketlerden ayirtedilmesidir. Ta- 
rihcj igin toplumlann ancak zamanla tespit edilmesi 
miimkiin olan bir gizli, sekillendirici, arka planini arama 
gibi bir mesele yoktur. Aksine Ban diisiincesi (ne zaman- 
dan beri etkili oldugunu bilmedigim) tarihe yaklasimi 
"gordiiklerimizin arkasinda" bilmedigimiz bir §ekillen- 
diricinin etkili oldugudur. Marx'i ve Freud'u anlamak bu 
gizli sekillendiriciyi, arka plani bir sav olarak kabul et- 
tiklerini anlamaktan geger. Her ikisinin teorilerinde gor- 
diigiimiiz "maskenin arkasindakileri" aramak bilimsel 
yaklajimlannin temelidir. Renaissance sanat tarihcisi Va- 
sari, Floransa'nin onbes yilda birdenbire boylesine uret- 
ken olmu$ olmasinin arkasindaki sebebi aramistir. Boy- 
lece, tarihci igin toplum hakkinda bilgi toplayip "iyi"mi 
ya da "kotii'mii oldugu ancak bir baslangicnr. Asil konu 
tarihi sorgulamaktir. l§te Osmanh tarihimizde oldugu 
kadar, Cumhuriyet tarihimizde de eksik olan yakla§im 
siirecin kendisine soru sormaktir. Bu tecessiis, Osman- 
li'da gereksiz Cumhuriyet'te tehlikeli sayilmisnr ve bu 
bakimdan, bildigimiz istisnalarla Cumhuriyet historiog- 
rafisinin sorunsali Osmanh historiografisinin sorunsah- 
nin devami sayilmalidir. Tiirkiye'nin fikir tarihinin ge- 
lismesi ise tarihe soru sormaya baslamakla sekillen- 
cektir. 



mm 



6^0 
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u makalenin amaci, II. Osman'in hal'i ve kacli 
^J/Jvdkasmm (1622), Osmanli tarih yazimindaki 
*Ls Cy yerinden hareketle, Osmanh tarihinin ele ali- 
ni§inda sikga kar§ila§ilan "ilerlemeci" bakis agisma dik- 
kat $ekmek ve bu gbrii§iin nasil olu§tugu hakkinda bazi 
tezler ileri siirmektir. 

Once, "ilerlemeci" baki§ acisi derken neyi kastetti- 
gimi agiklayayim. Tarihin "ilerlemeci" bir yorumun siiz- 
gecinden gecirilmesi, Osmanh tarihine ozgti bir §ey de- 
gil. Britanya tarihgiliginin onemli isimlerinden H. But- 
terfield, daha 1931 yihnda, The Whig Interpretation of His- 
tory adh eserinde, bu yorumun ingiliz tarihyazimindaki 
etkilerine dikkat cekmistir. 1 Butterfield'e gore tarihin 
"Vigge" yorumu, tarihin kacjnilmaz bir ilerleme ve geli§- 
me yolunda oldugu gorii§unii icerir ve ge^mi§i bugiiniin 
i§iginda degerlendirir. Boylece tarihl §ahsiyetler, gruplar 
veya olaylar, ilerlemeyi hizlandiranlar ve engelleyenler 
seklinde bir siniflandirmaya tabi tutularak kolayca gok- 
lere cikarihr ya da yerin dibine batinlir. 

"Ilerlemeci" gozliiklerle tarihe bakihrken bugiin- 
den hareket edilir. Bugiin bulunulan nokta referans ah- 
narak gecmi§teki olaylara ya da ki§ilere hie; de sahip ol- 
madiklari anlamlar ve amaclar atfedilir. Boylece, "ilerici- 
lik" diye bir kavramm var olmadigi zamanlarda yapilmi§ 
tartismalara taraf olanlar, "ilerici" ve "gerici" olarak eti- 
ketleniverir. Ornegin, Ingiltere'de, 17. yiizydin ilk yari- 
sinda, kralm devrilmesiyle sonuclanan hareketler esna- 
sinda, gatismaya taraf olan her iki grup da, amaclannin 
me§ruiyetini, "kanfln-i kadim" (ancient constitution) kav- 
ramina dayanarak kamtlamaya c.ahsmis., kar§i tarafin de- 
gil, asil kendilerinin, ge$mi§i temsil ettigini ileri siir- 



miijlerdir. Ancak daha sonralan, kral kars,itlarmin olu§- 
turdugu grup, "ilerici" olarak adlandinlmis.tir. 2 

Kanimca Osmanh tarihine de siklikla "ilerlemeci" 
gozliiklerle bakjhyor. Bugiiniin kavramlan, hie; bir ele§- 
tirel metod uygulanmaksizin gecmije tasjnjveriyor. Boy- 
lece, ornegin 16-17. yiizyillann Osmanh Devleti, karfi- 
miza birdenbire modern bir hukuk devleti olarak cikabi- 
liyor, ya da Osmanhlar, insan haklari savunuculan haline 
geliveriyor, veya kuwetler aynhgi ilkesini Osmanli siya- 
setinin aynlmaz bir parcasi olarak gSrtiveriyoruz. Ancak 
bence daha vahim olan hata, bugiiniin ve yakin tarihin 
siyasT gorii§ ve tarti§malannin da gecmi§e ta§inmasidir. 
Ilerici, milliyetci, merkeziyetfi gibi, Osmanlj siyaset 
sahnesinin ancak 19. yiizyihn sonunda tani§tigi kavram- 
lar, bugiin kendilerini bu kavramlarla tammlayanlarca, 
Osmanh tarihinin 50k daha onceki donemlerinde gecmi§ 
olan kavgalara taraf olan gruplardan birine atfedilebili- 
yor. Tabi kavgadaki kar§i tarafa da gerici yaftasi yapi§ti- 
nhveriyor. 

Bu kavram garpitmasinin giizel bir ornegini, II. Os- 
man'in hal'i ve kadi vakasmm (1622), Osmanh tarihya- 
ziminda ele ahni§inda gorebiliriz. II. Osman'i, kisaca, 
Osmanh-Turk reform hareketini ba§latmaya gahsmi§, fa- 
kat gerici giiglerin isyani sonucu bunu basaramadan 
tahttan indirilip oldiiriilmiif bir padi§ah olarak taninz. 
Ancak 17. yiizyilda yazilmi§ olan Osmanh tarihlerinden 
boyle bir izlenim edinmek imkansizdir. II. Osman'in Os- 
manh reform hareketinin atasi olarak cizilen portresi, 19. 
yiizyil sonu ve 20. yiizyilda Osmanli (ve sonra da Tiirki- 
ye) siyaset sahnesinde meydana gelen gelismelerin bir 
iiruniidiir. 
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Yukandaki iddiami sinamak igin, oncelikle, 17. 
yiizyilda yazilmi§ Osmanh tarihi eserlerine bakarak bun- 
larm Osman'dan ve hal' edili§inden nasil soz ettiklerini 
gorelim. Bu yiizyiiin tarihcileri arasinda, II. Osman'in 
hal'i konusunda, kendilerinden sonra gelen tarihcjlere en 
mufassal anlatiyi birakmis, olanlar, Pecevi ve Katip Qele- 
bi'dir. 3 Pecevi'nin eseri, II. Osman'in hal'i konusunda, 
Katip Gelebi'ninki kadar detayli olmasa da, kendisinin 
olaylann bir kismina bizzat taniklik etmi§ olmasi ve 17. 
yiizyiiin diger tarihcUerine nazaran biraz farkli bir cjzgi- 
ye sahip olmasi bakimindan onemlidir. 

Pecevi, II. Osman'in hukiimdarlik doneminden 
bahsederken, padisahi bir reformcu olarak tanitmaz. Bu- 
giin, asagida etraflica deginecegim iizere, bazi tarihcjle- 
rin II. Osman'a atfettikleri ozellikleri ve lslahat planlari- 
ni, Pecevi'nin eserinde goremeyiz. Osman'in hal'i ve kat- 
li meselesine gelince, bu konuda da, Osman'in gerici 
gii^lerce tahttan indirilip oldiiriildiigu iddiasini destek- 
leyecek bir yorum yoktur. Pecevi, olaydan bir "vak'a-i 
muvahhise" olarak soz eder. Ancak bu tabir, Osman'in 
hal'inden 50k, katline yapilan bir gondermedir. 

Pecevi, II. Osman'in, basarisizhkla sonuglanan Leh 
seferinden (1621) istanbul'a dondiigiinde "askerin adem- 
i ihtimamma haml idiib tavaf-i Beytullahu'l-haram ve 
ziyaret-i ravza-i mutahhara-i Seyyidii'l-enam aleyhi's-se- 
lam namiyla tedarik-i tamm idiib azimete kryam" etdi- 
gini soyler. Pegevi'ye gore, Osman'in hal'i ve katline se- 
bep olan olaylar §unlardir: 

Ba'z-i elsine-i 'avammda Hacc-i serif olub ve lakin ha- 
kikat-i hal, Ddrii's-sa'dde Agasi savdb-didi lie Misr-i Kdhi- 
re'yi ddrii'l-miilk-i saltanat itmek maksitd idinmislerdir, didi- 
ler. Pes, seferde yenqeriye in' dm namiyla yoklamaya ikddm it- 
dikleri, miicib-i rencis-i 'avdmm oldugi sebk itmis idi. Sipdh 
dahiKarakas Pasa sehid oldugi esndda sa' ddetlii pddisah seyr 
itdiigi mahallden 'avdet itdikde anlar dahi 'avdet itdiigi ip'in 
kendiilere cdnib-i pddisdhiden rencis iktizd ider ba'z-i muvah- 
his haber nakl olunmagla ol td'ifenin dahi hatirlari miinkesir 
idi. Pes, bu ciimle, esbab-i fitne ve fesdd oldi. 4 

Burada bahsedilen tic sebepten son ikisi hakkinda 
Katip Qelebi, "bunlar sebeb-i za'ifdir, zirapadisah ile kul 
arasinda bu makule ahval olagelmifdir," der. 5 Baskentin 
Kahire'ye tasinmasi ise daha cok bir dedikodu seklinde 
sunulur. Aynca bu hareketin hangi nedenle dusunulmus 

OSMANU I 



oldugu, ya da hangi amaca hizmet edecegi hakkinda da 
birsey soylenmez. Dolayisiyla Pe^evi'ye dayanarak, geri- 
ci gtickrin ilericileri durdurmak iizere isyan ettikleri 
soylenemez. 

Pecevi, Osman'a kar§i harekete gegenler igin farkli 
yerlerde farkli terimler kullanir. Onlari ilk once "yenice- 
ri ve sipah" olarak tanimlar. Sonra, Osman'in huzurunda 
toplanan "ulema ve me§ayih ve sadat"in onlardan "e§ki- 
ya" olarak bahsettigini yazar. Ancak, en 50k kullandigi 
tabir "kul"dur. 6 Kisacasi, Pegevi, her ne kadar Osman'i 
tahttan indiren askerleri savunmasa da, onlari "asi" ola- 
rak da adlandirmaz. Padisahin oldiiriilmesine karisanlara 
ve ona kar§i yaki§iksiz sozler sarf edenlere kar§i ise, 50k 
daha serttir. Onlardan, "miifsid ve fasid," "mezmum ve 
§om "ases," "mel'un ve bi-din ... la'in," gibi sifatlarla soz 
eder. 7 Dolayisiyla, Pe^evi'nin, Osman'in hal'i ve katli ko- 
nularina iki ayn meseleymis, gibi baktigi soylenebilir. 
Osman'in hal'inden sorumlu olan turn kul taifesidir; kat- 
li ise, daha 50k I. Mustafa' nin damadi Davud Pasa ve 
adamlarinin isidir. Pecevi ikinci gruba karsi cok sert bir 
tavir takinsa da, ilki iq'm zaman zaman "e§kiya" tanimla- 
masini kullanmaktan daha ileri gitmez. 

II. Osman'in hal'i ve katli vakasina "ha'ile-i Osma- 
niye" adini veren Katip Galebi de benzer bir tavir icjnde- 
dir. Hatta, Osman'in hal'i konusunda neredeyse askerle- 
rin hareketini mazur goren bir hali vardir. Katip Gelebi, 
yukarida sozii edildigi iizere, Pecevi'nin son iki sebebini 
zayif nedenler olarak nitelendirdikten sonra, vakanin 
kendince daha onemli olan sebeplerini siralar: 

(1) (Sebeplerden) biri dahi, Bostancibasi Mehmed Aga 
bin yigirmi dokuzda Yeni^eri Agasi bulunan Yusuf Agayla 
hasim olub, padisahi, tebdil-i came, bostanalarla bile geziib 
meyhdneleri basdtrub kul tdifesini derydya atdirub sehirliiyi 
kiirege kodurub ol ecilden ekser yeni^eri dilgir olmu- 
s idi. 

(2) Biri dahi, cengde bas ve dil getiirenlere 'atiyye sey-i 
kalil oldugundan gayri ba'z-i tenfire bd'is sozler soylemege 'as- 
kerin iza lam yakun al-muluk zdhibat va'dihi davlatuhu zd- 
hiyya fehvdsinca i'rdz itmesi idi. 

( 3) Biri dahi, pin bu denlii ihtimdm ile tabur fethi mii- 
yesser olmayub a' day a murddlari iizere zafer bulmadiklarini, 
kulun 'adem-i takayyiidiine ve ihmdline haml ile, siireten nef- 
ret ve i'rdzim mtifir ba'z-i vaz' u hareket izhdr itmeleri idi. 
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(4) Biri dahi. ba'z-i mukarreb-i ndddn ' Arablar Hotin 
cenginde 'adeni-i musd'adeyi takdirden bilmeytib kulun taksi- 
rinden bililb, "cund-i 'Osrridn olmaga layik u hakiki Mtsir hi- 
ll ve ciindileridir, bunlara virilen vazife ve haztne zdyi'-i 
mahzdir," diyu bunun enisdli hezeydn He pddisdh-t cihantn 
sem'ini doldurub zamir-i mtintrlerinde ol makule cedtd 'askere 
cdygir oldugi idi. 

(5) Biri dahi, zikr olunan efkdr-t fdsidenin, gdfil-i bi 
'akl ve bi temyiz cdhiller re'yini kuvveden fi'ile getiirmek ve es- 
bdbina miibdseret itmeleri idi. 

(6) Biri dahi, rivdyet itdikleri iizere maksud-i ash ol 
garez temsiyet ve zdhirde hiiccetii' l-lsldmi istildm iciin mesveret- 
siz Mekke-i mtikerremeye 'azimetleri idi. 8 

Goruldiigii iizere Katip Gelebi, vakanin birincil so- 
rumlusu olarak askerlerden cok Osman'm cevresim gor- 
mektedir. Hotin'deki basarisizlik, Katip Gelebi'ye gore, 
askerin kusuru degil, Allah'm takdlridir. Guniimiizde 
bazi tarihcilerce Osman'm biiyiik reform planlan olarak 
gosterilen yeni bir ordu kurulmasi fikri ise, akilsiz cahil- 
lerin eseridir. Ustelik Katip Oelebi, bu fikrin kuweden 
fiile gecirilmesi konusunda ortiilii olarak Osman'm ta 
kendisini de suclamaktadir. 

Katip Celebi'nin askeri mazur gostermeye egilimli 
tutumu, "ha'ile-i Osmaniye"nin anlatimmda da siirer. 
Katip Qelebi, ayaklananlan, "yeniceri ve sipah," "cum- 
hur," "kul dlifesi" ve en cok da "asker" olarak adlandinr. 
Onun kaleminden cikan en agir sifatlar, "bir boliik era- 
zil," "erazil ve esrar" ve "ba'z-i e§kiya"dir ki, bu tanimla- 
malan da Osman'a kar§i yaki§iksiz sozler sarf edenler iqin 
kullanir. 9 Katip Oelebi de Osman'm hal'i ve katli konu- 
sunu ayn ayn ele ahyor gibidir. Hal konusunda askeri 
mazur goren bir hava igindedir, katl konusunda ise dalia 
cok Davud Pasa ve adamlanni sorumlu tutar. Hatta "i'ti- 
raz-i mu'teriz" bashgi altinda bu konuda askere kar§i yo- 
neltilen ele§tirilerden soz ederken ilginr; bir savunmaya 
giri§ir. 

... Kula layik olan bu idi ki sarayda habs ideler, muhd- 
lefete kim kddir idi; bu bdbda "is takdirindir" dimek soz olur 
mi, diyu ba'z-i tahrtr itnisler. Eikmet-i hakim 'dlim; esbdb- 
da her sey'in ni^e ma'nevi esbdbi vardir. Pddisdh-i merhhmun 
tdli'i miisd'id olmadigindan gayn, sd'at-i 'usretde, yevm-i 
nahs-i musteniirrde cuius eyleyiib ol sene bezistdn etrdfi yandi. 
Bin yigirmi sekizde $drsfmun yanmayan yeri yandi. Yigirmi 
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dokuzda lie gun kesret-i bdrdndan 'azim seller olub nice evler 
yikildi; Aksardy'da Kogaa(P) mahallesinde bir ay kadar mes- 
cid sii i^inde kaldi. Der-'akib 'azim td'un oldt ki misli gbriil- 
memisdir. Bin otuzda deniz donub 'azim kaht u gala oldt. 
'Aktbet, bu kadar hasdret ve kesr-i 'araz zuhura geldi. 10 

Boylece Katip Celebi, Osman'm katlini kadere bag- 
layarak olaylarin seyrini, askerlerin sorumluluk alanm- 
dan tumiiyle cikarmaya cali§maktadir. H Dolayisiyla Ka- 
tip (Jelebi'nin genel olarak askerin tarafim tutmu§ oldu- 
gunu soyleyebiliriz. Bu tutumun, Osman'm hal'i ve kat- 
li vakasi icjn kullandigi tarihi kaynagin, bir yeniceri 
emeklisi tarafindan yazilmi§ olmasmdan kaynaklandigi 
soylenebilir. 12 Ancak bu kaynagin etkisi, Katip Qele- 
bi'nin genel tavnni agiklamaya yetmez. Bir tarih yazari, 
kullandigi kaynagin baki§ acisini takip etmek zorunda 
degildir. Katip Oelebi, Pegevi'yi de kaynak olarak kul- 
lanmi§, ancak Pegevi'ye nazaran, askeri daha da sorumlu- 
luktan uzak gostermeyi secmi§tir. 

II. Osman'm hal'i ve katli vakasinin Osmanli tari- 
hinde ele ahni§ sekli, genel olarak Katip Qelebi'yi takip 
etmi§tir. Daha da onemlisi, 17. yiizyil ve sonrasinda na- 
sihatname tiiriinden eserler kaleme almif yazarlardan hie 
biri, Osman'dan soz etmemistir. Hatta II. Mahmud'un 
emriyle, yenigeri ocaginin 1826 yilmda imha edili§inin 
resmi tarihini yazan Mehmed Esad dahi, bugiin II. Os- 
man'a atfedilen yenigerileri ortadan kaldirma planlarm- 
dan bahsetmez. 15 Anla§ilan o ki, II. Osman'i bir lslahat- 
51 olarak gormek Osmanli miielliflerinin aklina gelme- 
mi§tir. 

19- yiizyilin ikinci yansina geldigimizde, Osmanli 
tarihcilerinin II. Osman'm hal'i ve katli vakasina baki§i- 
nin hala pek degi§medigini gbmriiz. 1869-77 yillan ara- 
sinda sekiz yilda sekiz defa basilan Fezleke-i tanh-i Os- 
mani adli ders kitabinin yazan Ahmed Vefik Pasa, genel 
gizgileriyle Katip Qelebi'yi takip etmektedir. O da, II. 
Osman'm Hac seferinin uygunsuzluguna, akil hocalari- 
nin aptalligma deginir; aynca padi§ahin katl edilmesinin 
sorumlulugunu yine Davud Pa§a ve adamlarma yiikler. 14 
Koc,i Bey'in, Ayn-i Ali'nin ve Katip Gelebi'nin risaleleri- 
ni de yaymlami§ olan Alimed Vefik'in, II. Osman'i bir is- 
lahatci olarak gormemesi, onemlidir. 

Benim gorebildigim kadanyla II. Osman'm ki§iligi 
ve hal'i ve katline baki§ konusunda ilk farkli yorum Ab- 
durrahman §eref'den gelmi§tir: 
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Yeniferi ve sipdh zorbalari At Meydani'nda miictemi' 
olub asdikd-yi devleti dilhiln iden ve Pefevi kaviince siikuti 
zikrinden evld ve ahsen olan bir takim vakdyi'-i elime iizerine 
sadra ge^en Ddvud Pasa hd'ini ve 'avene-i havenesi habdsetle- 
riyle Sultan 'Osman Hdn-i Sam mazliimen serbet-i sehddeti 
nfq eyledi. Rahmatulldh 'alayhi (1031). 

Saltanat-i 'Osmdniye'nin ticyiiz otuz ikinci senesi, on al- 
tinci pddisdhimiz olan bir arslan, on sekiz yasinda ve saltana- 
tinin dordiincii senesi, riitbe-i vdld-yt sehddetde hem-ndmt Ce- 
ndb-i zi'n-nureyn He hemser olmusdur. Sahd'if-i tarthimizi 
karalayan birinci leke budur. 'Uliivv-i himmetinden devlet bti- 
yiik hidmetler timid iderdi. .P 

Bu kisa anlatim ve yorum, Osman'i bir lslahatcp 
olarak tanitmasa da ondan biiyiik hizmetler beklendigi- 
ni soyler; aynca yeniferi ve sipahnerin tiimiinii birden 
zorba olarak adlandirarak askerin olaydaki sorumlulugu- 
nu arttinr. Bu farkh baki§ acisinin, Abdurrahman §eref 
gibi, II. Mejrutiyet Donemi'nde Meclis-i Ayan iiyeligi 
yapmis,, Osmanh Devleti'nin son resmi vakantivisi olmu§ 
ve Tanh-i Osmani Enciimeni ba^kanliginda bulunrnu§ 
birinden gelmesi dikkat cekicidir. 

II. Osman'in, deyim yerindeyse, Osmanh-Tiirk ta- 
rihindeki yerini degi§tiren ki§i ise Mizanci Murad ol- 
muftur: 

Sultan 'Osmdn-i Sam, ya'nVGenc 'Osman," kadri bili- 
nememq, vtikeld ve erkdmn ihdnetlerine kurbdn olmiq, Sultan 
Mahmiid'a iki 'asir takaddtim itmis, bir ddhi, bir muceddid, 
bir meddr-i gurur-i 'Osmdniydndir. Necib ve 'alt olan maksa- 
dini istihsal itmis olsa idi, 'Osmdnhlik zevdl ve tedenntye dog- 
ri gitmege devdm itmez, yeni bir takm div admlan He sdn ve 
ikbale dogn yiirtir; bugtin dahi, Suleymdn-i kanunt devrinde 
oldigi gibi meddr-i muvdzenet-i 'diem makdminda kd'im bulu- 
ntirdu. 16 

Mizanci Murad, "Gene 'Osman vak'asi tanh-i 'Os- 
manmin en muhimm devrelerinden biridir. Rical ve mii- 
verrilun anin ehemmiyetini sathl suretde olsun ihata ide- 
memi§lerdir. Hatta me§hur Koci Beg'i bile bu babda 
miistesna 'add idemeyiz" 17 derken, II. Osman'in hal'i ve 
kadi vakasina getirdigi baki§ agisinin yeniligini a^ik^a 
belirtmektedir. 

Bu yeni baki§ acisi, II. Osman'in Misir askerlerin- 
den olu§an yeni bir ordu yaratmayi planlami§ oldugu 
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hakkindaki soylentinin, Mizanci Murad'in icinde yasadi- 
gi donemin fikirlerinin stizgecinden gegirilerek yeniden 
degerlendirilmesinden dogmu§tu: 

Pddisdh tasra, bilhdssa Misir 'askerinin intizdm ve mti- 
kemmeliyetini isitmis idi. Yerli ve gontillilerden idiler. Memle- 
ket evlddi vatamna merbfit olur. Hamiyet-i milliyesiyle az pk 
miibeccel bulunur. Yenqeriletin baslica kusurlan memlekete 
'aldkadan mahrum ecnebi cerrarlan bulunmalan idi. Pddisdh 
bu zemini diqtinuyor, bunun iizerine yeniden bind-yi satveti 
kurmak istiyordu... 

Bir de yeniceri ocagi erkdn-i devletin ve 'ulananin elle- 
rinde saraya karsi bir dlet-i icrd idi. Pddisdh yeniceri ocagim 
sb'ndirmek kasdina di'qmiq; muvaffak olursa, erbdb-i loirs si- 
lahsiz kalacak. Ctinki yerlerine gelecek olan 'unsur-i memleket, 
yeni$eriler gibi kb'r diet olamayacaklar. Hareketlerinde devlet, 
millet, memleket hissiydtina, ya'niefkdr-t milliye-i mahalliye- 
ye magi fib olacaklar. 18 

Bu gorii§, kabaca, 17. yiizyilm, milliyetgi bir baki§ 
acmyla degerlendirilmesiydi. Yeniceriler, "daru'l-kufr'- 
den daire-i Islam'a idhal idilmi§ ecnebi meta l" olarak 
goriilurken, 19 17. yiizyil kavramlari altiist ediliyordu. 
ZM II. Osman devrinde "Kul taifesine ecnebi kan§ma- 
si," "re'aya olanlardan Etrak ve Ekrad ve Cingane ve Tat 
ve A'cam"in asker olmasi anlaminda kullanihrken, 20 ec- 
nebi, tam da Mizanci Murad'in "unsur-i memleket" adi- 
ni verdigi gruba verilen isimdi. 

Dagistan kokenli bir Osmanh aydini olarak, Mizan- 
ci Murad'in etnik kokenli bir milliyetciligi benimseme- 
si beklenemezdi. Ancak, onun Miisliiman-Osmanh mil- 
liyetciligi, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasi ve milli- 
yetciligin resrm ideolojinin bir parcasi olarak benimsen- 
mesinden sonra bir d6nii§iime ugradi. Boylece Mizanci 
Murad tarafindan Osmanh inkilapciligimn en biiyiik li- 
deri olarak tanitilan II. Osman, "Turk teceddiidciilugu- 
niin" ilk onderi haline geldi. Ismail Hami Dani§mend bu 
konuda §oyle diyordu: 

Turk inktldp tarihiyle teceddud fikriydtinin 
103 1 = 1 622'den bu 1367=1 948 senesine kadar tam 326 yil- 
lik uzun ve kanh bir mdzisi vardir. Bu biiyiik tarih, ilk Os- 
manh muesseselerinin «f ytiz sene isledikten sonra eskiyip pas- 
lanarak artik iyi isliyemiyecek bir hale gelmesinden dogan ye- 
nilesme ihtiydciyle baslamqtir. Bu btiytik ihtiydci ilk hisseden 
teceddiidcH pddisdh Genc-Osman 'dir. 
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Kogi Bey risdlesinde Yenigeri ocaginin bozulmasi 
990= D 82 'de ve Ilmiyye simfimn inhitati da 1003 = 1594 
tarihinde baslamis gbsterilir; Kdtip-Celebi'nin "Dustur-iil- 
Amel li-lsldh-il-Halel" ismindeki risalesine gore de Ocagin te- 
fessiihii gene o tarihlere mtisadiftir... On yedinci asrin baslann- 
dan itibaren bozulmiya basliyan miiesseseler Asker ve Ulemd 
simflanndan da ibaret degildir: ...saraya artik Turk kizlan 
ahnmamasindan dolayi da Birinti Ahmed devrinde iig bini 
bulan ecnebi halayik mahseri yiiziinden "Harem-i Humayfin" 
kozmopolit bir ktitle seklini almqtir. Osmanh tarihinde Genc- 
0 smart' jn yapmak istedigi ilk inkildp hamlesi iste bu vaziyete 
karsi bir aks-iil-amel mdhiyetindedir... 

Ba^ yasindan gok olgun olan bu dahi gocugun yapmak 
istedigi degisiklikler, bundan 326 sene evvelki Osmanh cem'iy- 
yetinin muhdfazakar teldkkiydtina nisbetle bas dondiiriicu sey- 
lerdir; bunlann en miihimleri sb'yle siralanabilir: 

1 - Tereddi ve tefessnh etmis kozmopolit bir cem'iyyet hdli- 
ne gelen Yenigeri ve Sipdht ocaklanm tamamiyla ilga ve imhd 
ederek onlann yerine Anadolu, Suriye ve Misir Tiirkleriyle 
Tiirkmenlerinden milli bir ordu kurmak; 

2- Payitahti Istanbul'dan Anadolu'ya nakledip kozmo- 
polit bir muhitten milli bir muhite gegmek; 

3- ilmiyye sinifinm siyasi ve malt kudret ve niifuzunu 
kirarak artik bozulmiya basliyan bu ziimreyi devlet islerinden 
el gekmis bir din ocagi hdline getirmek; 

4- Kozmopolit saray an'anelerini degistirerek "Harem-i 
Humdyun"u tasfiye etmek ve hdneddnin Turk dilelerinden ni- 
kdhla kiz almasina yol agmak; 

5- Kiydfette degisiklik yapmak; 

6- Fdtih'le Kanuni'nin artik eskiyen mevzudti yerine yeni ha- 
yat sartlanyla mutendsip kanunlar tedvin etmek. 21 

II. Osman, ya da cevresindekiler, gercekten bazi ye- 
nilikler yapmayi planlamif olsa bile, diisundiiklerinin 
bunlar olmadigi kesin. Kul taifesinin tiimiiyle ortadan 
kaldinlmak istenmis, olduguna dair bugiin elimizde hiq 
bir kamt yok; aksine, II. Osman'm tahttan indirilmesin- 
den onceki son alti ay icinde, enderundan biiyiik bir cik- 
ma gercekle§tigini ve yeni oglan dev§irilmesine dair bir 
emrin ciktigini gosteren belgeler var. 22 Aynca, Osman'in 
toplayacagi iddia edilen yeni ordu, bu iddianin yer aldi- 
gi kaynakiara gore, sadece Tiirkmenler'i degil, Kurt ve 
Araplar'i da icinde barmdiracakti. 23 Baskentin Anado- 
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lu'ya ta§inacagina dair de elimizde kesin bir delil yok. 
Payitahtin Istanbul'dan ta§inacagini iddia eden kaynak- 
lar ise, Anadolu'ya degil, Kahire'ye gidecegini ileri siirii- 
yorlar. 24 

Dani§mend'in II. Osman'a atfettigi diger degisik- 
likler de belgelerle kanitlanacak tiirden degildir. Ancak 
Danismend'in bu planlari neden II. Osman'a atfettigi 
hakkinda fikir yurutmemiz hi 5 de zor degil. Bu reform 
programinm iemel prensipleri milliyetcilik ve laikliktir 
ki, Danismend de Osman'in "bu biiyiik fikirlerinde Av- 
rupa'nin ancak XVIII. asir sonlanyla XIX. asir ba§larin- 
dan itibaren tasarhyabilecegi milliyet ve laiklik prensip- 
leri biitiin vuzuhiyle belirip sezilmektedir," 25 derken bu- 
nu acikca ifade etmektedir. 

Burada hatirlanmasi gereken, milliyetcilik ve laik- 
lik ilkelerinin, 19. yiizyil sonundan itibaren Osman- 
h'nin, sonra da Tiirkiye'nin siyaset sahnesine, giiclii bir 
sekilde girdigidir. Ancak, Bati Avrupa iilkelerinin ya§a- 
digi tarihT deneyimden kaynaklanan bu ilkelerin, diinya- 
nin diger iilkelerini de etkisi altma almasi, hie de sorun- 
suz bir siirec olmami§tir. Tiim yonleriyle ele ahndiginda 
modernlesme diyebilecegimiz bu siirece kar§i, Osmanh 
toplumunda, 19. yiizyil ba§larinda cefitli lslahat prog- 
ramlarinin uygulanmaya ba§lanmasindan beri, ciddi tep- 
kiler de gelmi§tir. Bunlann en giicliilerinden biri, Os- 
manh-Tiirk yenilesme hareketlerinin, Ban taklitciligin- 
den ibaret oldugudur. 

I§te II. Osman'in yenilikci bir padi§ah olarak sunul- 
masi, tam da bu iddialari ciiriitebilecek bir savunmadir: 

Gene 'Osman ise 'Osmdnli inkildbimn seyh-i ekberidir. 
Uguncii Mustafa, Ugiincii Selim, Ikinci Mahm/id hdnlardan 
tesekkul idecek "ziimre-i miiceddidin" in basidir. Kadrini selef- 
lerimiz takdir idemediler, bdri haleflerimizi 0 sd'ibeden kurta- 
ralim. Kendi mevcudiyetimizin hiiviyet ve mdhiyetinden artik 
gdfil olmayahm. 26 

Mizanci Murad'in bu soylediklerini §oyle tefsir et- 
mek miimkiindiir: Osmanh inkilapciligi, Bati taklitcili- 
ginden degil, "kendi mevcudiyetimizin" icinden cikrm§- 
tir ve basjangici 18. yiizyil sonu ile 19. yiizyil basjarm- 
dan cok daha oncesine dayanir. Nitekim Danismend'in 
de soyledigi budur: 
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Teceddiid tarihimizin birinci devresinin (1622-1839)} 
en miihim fdrikasi, milltve mahallt ibtiyafiardan dogan Turk 
tmddudctiluguniin Garb'a karp "A^agihk duygusu"ndan 
mntevellit, kotii ve liizitmsuz bir hayranhkla ve bilbassa Av- 
rupa miiesseselerini koriikoriine taklit ozentisiyle alakadar ol- 
mamasinda gosterilebilir. 21 

Kisacasi, II. Osman'in sahsmda milliyetgi bir 17. 
yiizyil Osmanli inkilapgisi yaratilarak, Turkiye tarihine 
19- yiizyilda girmi§ olan modernle§me hareketine su'ni 
bir secere yaratilmis, sonra da bu secere kanit olarak gos- 
terilip Turk tarihindeki yenilesme lmrekerlerinin, Ban 
etkisinden bagimsiz olarak ortaya ciktigi iddia edilmi§- 
cir. 

Mizanci Murad, ya da Ismail Hami Danismend'in 
profesyonel birer tarihci olmadiklari, bu nedenle de yo- 
rumlarimn ciddiye almmamasi gerektigi ileri siiriilebilir. 
Ancak II. Osman'in milliyetci bir inkilapgi seklinde gi- 
zilen portresi, profesyonel tarihgiler tarafindan da kabul 
gormilftiir. Ornegin Stanford Shaw, II. Osman'in ordu ve 
saray teskilatini Tiirkle§tirip baskenti Anadolu'ya tasi- 
mayi pianlayarak, Mustafa Kemal'in inkilaplanni, iigyiiz 
yd oncesinden haber verdigini soyleyebilmi§tir. 28 

Bazi tarihciler ise, daha dikkatli davranarak, II. Os- 
man'i lslahatgi bir padi§ah olarak nitelendirmekle yeti- 
nip, ona milliyetcilik, laiklik gibi 19. - 20. yiizyil kav- 
ramlariyla yaklasmamaya ozen gostermiftir. Ornegin Ya- 
§ar Yiicel, II. Osman Donemi'nde yazilmis iki eser iize- 
rinde etraflica cali§mi§ ve padi§ahi "reformcu bir htikiim- 
dar" olarak tammlami§nr. 29 Ancak bu te§his de problem- 
lidir. Bir kere, teshisin dayandigi iki kaynaktan birinin 
degerlendirilmesinde ciddi hatalara dusulmu§tiir. 30 

Ikincisi, Osman bir reformcu olarak tammlandigin- 
da, nedense pek farkina vanlmayan bir tenakuza diisiil- 
mektedir. Yasar Yiicel, Osman'in, icindeki reformcu one- 
rilerden esinlendigini soyledigi Kitab-i Miistetab'i tani- 
tirken, 17. yiizyilin "lslahatcilari arasinda onemli yeri 
olan iki yazardan daha" bahseder. 31 Bunlar Koci Bey ve 
Katip Gelebi'dir. Ancak Mizanci Murad'dan yukanda ak- 
tardigimiz iizere, 32 Koci Bey, II. Osman 'dan hie; soz et- 
mez. Bu suskunlugu, Kogi Bey'in, II. Osman'in trajik so- 
nunun, risalelerini sunmus, oldugu IV. Murad ve Ibra- 
him'in goziinii korkutmamasi igin aldigi bir Snlem ola- 
rak degerlendirmek miimkundiir denebilir. Ancak, Yasar 
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Yiicel'in "bu (17.) yiizyilin en biiyiik lslahatgisi ve diisu- 
niirii" olarak tanimladigi Katip Gelebi'nin, 33 II. Os- 
man'in bugiin biiyiik anlamlar atfedilen planlari hakkin- 
da neler dii§iindiigiinii yukanda gordiik. Katip (Jele- 
bi'den, bir tarihci olarak yerdigi planlan, bir lslahatgi 
olarak ovmesini bekleyemeyecegimize gore, hem Katip 
Qelebi'yi, hem de II. Osman'i, ayni grup icmde ele al- 
mak, bir tenakuz yaratmaktadir. 

O halde lslahat kavrami iizerinde, "ilerlemeci" ba- 
ki§ agisinin tuzagina diismeden, biraz daha dikkatli dii- 
§unmeliyiz. Bugiin reformlardan ve ilerlemeden bahse- 
dildiginde icme diisiilen ilerici-gerici gatrsmasi sablonu, 
17. yiizyil Osmanli siyaset sahnesine tajindiginda, kaba- 
ca, lslahatgi olarak tanimlanan bir grupla, muhafazakar 
giickri temsil eden kapikulu askerleri ve ulema koalisyo- 
nu olarak kar§imiza getirilir. Oysa oniimiize bu sekilde 
getirilen <jati§maya, 17. yiizyilin kendi diliyle bakacak 
olursak, durumun oldukca farkli oldugu asikardir. 

Islahatgi olarak adlandinlan grubun, zamanin ileri- 
cileri olarak goriilmesinin en onemli sebebi, arkalarinda 
biraknklan, genel olarak nasihatname olarak adlandira- 
bilecegimiz eserlerin, kar§ila§tirmah ve elestirel bir de- 
gerlendirmeye tabi tutulmaksizin ele ahnmasidir. Bu 
eserlerin yazildiklan donemin ozellikleri ile karsilastir- 
mah olarak ele almmamasi, diipediiz tarihsel hatalar do- 
gururken, benzerleriyle ciddi anlamda mukayese edilip 
elestirel bir siizgegten gecjrilmemeleri de, muhtevalan- 
nin benzer ve tarafsiz yargilarmi§c;asina kabul gormesine 
yol acmaktadir. 34 

Tarihsel hatalara ornek vermek gerekirse, Yasar Yii- 
cel'in Kitabu Mesalihi'l-MuslimTn ve Menafi'i'l-Mii'mi- 
nin adh anonim eserin tarihlendirmesinde vardigi, ka- 
nimca oldukca hatah sonuctan sbz edebiliriz. Yiicel, ta- 
rihlendirme konusunda, eserde adi gegen Yahya (^elebi 
Efendi'nin §eyhiilislam Yahya Efendi olmasi gerektigi ve 
eserde bahsedilen "Kizilba§" meselesinin, 17. yiizyilin 
ilk yansindaki Osmanh-Iran savaskrma atifta bulundu- 
gu varsayimlanndan hareketle, eserde zikr edilen veziri- 
azamin, 1638-44 yillan arasinda sadaret vazifesinde bu- 
lunmu§ olan Kemanke§ Kara Mustafa Pasa olmasi gerek- 
tigi sonucuna varmi§tir. 35 Oysa Yiicel'in her iki varsayi- 
mi da 50k zayif temellere dayanmaktadir. 36 Ote yandan, 
eserin 16. yiizyila ait olduguna delalet eden daha kesin 
kanitlar mevcuttur. 37 
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Daha da onemlisi, eserde yer alan onerilere dikkatle 
bakacak olursak, bunlardan bir kisminin 1638-44 ydlari 
arasinda coktan uygulamaya gecmis seyler oldugunu go- 
riiriiz. Ornegin, anonim muellif, "(§)ehirlii taifesi vafir 
uliife ile emanetler, kitabetler tasarruf iderler. Padisah 
kullan sefer olmadigi vakt mu'attal evlerinde yatmaktan 
ise hiisn-i nzalariyle varub bu hizmetleri ol ecnebilerden 
yeg gormege razilardur...," 38 derkea cesitli vergilerin 
toplanmasinda, askeri simfin emin ve katib vazifelerini 
iistlenmeleri onerisinde bulunmaktadir. Oysa 17. yiizyi- 
lin ilk yansinda bu gorevler zaten asken sinifin, ozellik- 
le de alti boliik halki, cavus. ve miiteferrikalarm elinde- 
dir. 39 Dolayisiyla, eserin 17. yiizyildan onceki bir devir- 
de yazilmis olmasi icab eder. Ayni tiirden baska bir kanit 
da, yazann kapici sayisini bine cikarma konusundaki 
onerisidir. 40 Ayn Ali risalesine gore, 17. yiizyil baslann- 
da 1.925'i dergah-i all, 417'si ise bab-i hiimayun kapici- 
si olmak iizere toplam 2.342 kapici vardir. 41 Son olarak, 
Yiicel'in, 17. yiizyihn ilk yansindaki Osmanh-tran sa- 
vaglarma atifta bulundugunu ileri siirdiigu, "Kizilbas" 
meselesine aynlmi§ olan boliim, kanimca, 16. yiizyil or- 
calariyla ilgilidir. ZM miiellifm, "Kizilbas, padi§ah-i 
alempenah hazretlerine mukabil gelmediigi defa'atle sa- 
bit ve zahir oldu," 42 ifadesi daha gok Kanuni'nin Iran se- 
ferlerini cagnstirmaktadir. Sonuc olarak, kanimca Kanu- 
m'nin saltanat doneminin son yillarmda yazilmij olmasi 
gereken bu eserin, 1638-44 yillarina tarihlendirilmesi, 
genel olarak nasihatname adi alcinda ele alinan eserlerin, 
yazildiklan donemin ozellikleriyle karsila§tirilmamasina 
giizel bir ornek teskil eder. 43 

Nasihatname tiiriinden eserlerin incelenmesinde 
icine diisulen daha onemli bir hata ise, bu eserlerin icer- 
dikleri onerilerin, tarafsiz ve genel gecer yargilarmi§casi- 
na ele ahnmasidir. Oysa bu yapitlarin miiellifleri, gerek 
yasadiklan devrin giincel siyasi cekismelerine, gerekse 
daha derin toplumsal catismalara taraf olan kimselerdi. 44 
Birinci tiirden gerginlikler bu eserlerde kolayca goze 
carpsa da, 45 ikinci ve daha onemli catismalari ortaya ci- 
karmak icin, yazarlarin one siirdiikleri savlari elestirel bir 
siizgecten gecirmek sarttir. 

Oncelikle herhangi bir nasihatname miiellifinin 
kimligi ve toplumsal konumu, dolayisiyla da gerek sahsi 
menfaati, gerekse temsil ettigi grubun cikarlan goz onli- 
ne alinmalidir. (^ok basit bir ornek vermek gerekirse, il- 
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miye kokenli miielliflerle "biirokratik" gorevlerden ye- 
ti§mis olanlar arasinda, yazdiklari eserlerde agirhk ver- 
dikleri konular ve onerdikleri coziimler acisindan, onem- 
li farklar bulundugunu soyleyebiliriz. 46 Ornegin, Hasan 
Kafi, ulemanin askeri sinifa artan bagimhhgini ele§tirir- 
ken, Koci Bey, ilmiye kurumunun askeri simf tarafindan 
yeterince kontrol edilmedigini ileri siirer. 47 

Ilmiyeden olsun, kalemiyeden olsun, bu yazarlarin 
ortak ozellikleri de vardir. Hemen hepsi de, basitce soy- 
lemek gerekirse, islerin kotiiye gittigi konusunda hemfi- 
kirdir. (Jogu, devletin ya^adigini ileri siirdiikleri gerile- 
menin, III. Murad'in saltanati sirasinda, ya da en erken 
Kaniini devrinin sonlannda ba§ladigini soyleyip, ornek 
almmasi gereken akin cagm da Kanuni ya da Fatih Do- 
nemi oldugunu iddia ederler. 

Oysa soz ettikleri akin cag, yasanmi§ bir §ey degil- 
dir. Nasihatname miielliflerinin soz ettikleri meselelerin 
hemen hepsi, kendilerine ornek aldiklan altin cagda da 
§ikayet konusu olmujtur. §ehzade Korkud'un, 1508 yili 
civannda, Arapca olarak kaleme aldigi Da'vatu'n-nafsi't- 
taliha ila'l-a'mali's-saliha, babasi II. Bayezid (1481- 
1512) ve hatta dedesi II. Mehmed (1451-81) donemleri- 
ne yonelik ele§tirilerle doludur. 48 

... timar almaga deve gerek, at gerek, mal gerektir; yol- 
da^a timar yokdur, kande maldar etrdk taifesi varsa, bdzirgdn 
ogullari varsa, kadi ogullan, miitevelli ogullari varsa, kadi 
kullan varsa, ribdhorlar varsa citmlesi ebl-i timar oldilar; pa- 
samn ne kadar assist sayisi mehteri ve sdyir hiiddami varsa, 
citmlesi ehl-i timar oldilar, yoldasa dirlik kalmadi, gorsiinler 
imdi timdri nd-mahalle viriib sipdhi tdifesine zulm etmekden 
nefitneler ne fesddlar zahir oldi ve dahi neler zdbir olsa gerek- 
diir... 

Yukandaki parca ise 16. yiizyihn sonu, ya da 17. 
yiizyilin ilk yansinda yazilmif bir nasihatnameden degil, 
1511 yili civannda kaleme alinmis bir belgeden iktibas 
edilmi§tir. 49 Bu noktada, tam da 17. yiizyihn ilk yansin- 
da ya§ami§ olan Veysi'nin, riiyasinda, Sultan Ahmed'e 
ogiitler verdirdigi Biiyiik Iskender'e soylettigini tekrar- 
lamakta fayda var: "bi-vefa diinya eger benim bildigim 
diinya ise ne bir padisah zamaninda hergiz ma'mur ve 
abadan olmu§dur, ve ne halk-i 'alem anin serrinden aman 
bulmu§dur; zamanimizda harab didigimiz diinya ne 
vaktde ma'mur ve abadan idi?" 50 Kisacasi nasihatname 
miielliflerinin bahsettikleri diizensizliklerden, en azin- 
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dan bazilarinin, icinde ya§adiklari zamana ozgii oldugu- 
au soylemek zor. 51 Dolayisiyla onlarin ortak noktalarini 
olu§turan "gerileme" fikrinin de 50k saglam temellere 
oturdugu soylenemez. 

Yazarlarm bir ba§ka ortak aoktasi olarak, (jogunca 
"gerileme"tiin sebebi olarak goriilen, yakin zamanlarda 
"kanun-i kadim"den sapilmis oldugu fikri gosterilebilir. 
Oysa bu fikir, sadece bugiin "ilerici" olarak gordiigiimuz 
17. yiizyil nasihatname miielliflerine Szgii degildir. Bu- 
giin bize zamanin "gerici" giicjeri olarak sunulan asker- 
ler de yaptiklanni "kanun-i kadTm"e atifta buluaarak 
me§rulas.tirmaya gahsmiskrdir. Ornegin, 1618-22 yillari 
arasinda yazihp II. Osman'a sunulmu§ olan Kitab-i Mus- 
tetab'in anonim miiellifi, III. Murad devrinden beri "ni- 
zam-i aleme ihtilal" verenlerin, "daima kanun-i kadime 
muhalif mesleke salik" olduklarmi iddia ederken, 52 Tugi 
Hiiseyin bin Sefer adli emekli yeniceri, II. Osman'in kat- 
li ve Mustafa'nin ikinci saltanatini konu eden eserinde, 
Osman'i tahttan indiren askerlerin de Mustafa'dan "ka- 
nun-i 'Osmanide ihdas olan yeni aymlerin ref olup ol 
aymin ihdasina sebeb olan ki§ilerin katl olunmasin ta- 
leb" eylediklerini soyler. 53 Katib Gelebi de, carihinde bu 
olaydan bahsederken, "kanun-i kadimi koyub yeni ka- 
nunlar icadini sevk iden kimselerin kaclini taleb itdiler," 
diyerek Tugi'nin yargisini onaylar. 54 

Bu ornek iki onemli noktamn alum ciziyor. Birin- 
cisi, "kanun-i kadlm," 17. ytizyilda, hem bugiin lslahat- 
51 olarak adlandirdigimiz grup tarafindan, hem de bun- 
larin kar§itlannca atifta bulunulan bir me§ruiyet araciy- 
di. ikincisi, Katip Qelebi gibi islahatc,i grup icjnde gorii- 
len bir sahsiyet, bugiin tutucu olarak adlandirdigimiz 
yeniceri ve sipahi gruplarinin, bu mesmiyet aracini kul- 
lanmalarini pekala onaylayabiliyordu. 

O halde, yukarida soylerneye cahstigim geyleri ozet- 
lersek, nasihatname miielliflerinden yola gikarak 17. 
yiizyilda bir lslahatgi gruptan soz etmek iki nedenle yan- 
li§ olur. Birincisi, ortada bir grup yoktur. Bu yazarlar, 
farkh konulara agirlik veren ve farkli coziimler oneren 
ki§ilerdir. Ustelik, hemen hemen tek ortak ozellikleri, 
yani iskrin kotiiye gittigine dair bir hemfikriyet, hie de 
saglam temellere oturmamaktadir. Ikincisi, lslahatgi ola- 
rak goriilen yazarlarm, kendilerinin, tutucu yaftasi yapis- 
tirilan gruplardan ayird edilmelerini saglayacak bir ozel- 



likleri de yoktur. Zira, onerilerini ifade ederken atifta bu- 
lunduklan me§ru zemin, yani kanun-i kadim, bugiin on- 
larin kar§itlari olarak gosterilen grubun da mesrfiiyet 
kaynagidir. Ustelik bunun boyle oldugu islahatgi grupta 
goriilen biri tarafindan da onaylanmistir. Dolayisiyla, 17. 
yiizyilda kanun-i kadime donmek istediklerini ileri sii- 
ren insanlardan bir kismini ilerici, bir kismmi ise tutucu 
olarak adlandirma giri§imi bataga saplanmaktadir. 

Peki oyleyse, Osman'i milliyetci bir reform kahra- 
mani, nasihatname miielliflerini de 17. yiizyilin ilerici 
ziimresi olarak sunan, "ilerlemeci" yorum, giiciinii nere- 
den almaktadir? Tek kelimeyle soylemek gerekirse, dev- 
letten. Nasihatname miielliflerinin yukarida soziinii et- 
medigim bir ortak ozelligi, su ya da bu sekilde devletten 
gecjnen kimseler olmalaridir. Te§his ettikleri "gerileme" 
de Osmanh toplumundan qok devlet te§kilatiyla ilgili- 
dir. Reayanin halinden cokga soz etseler de, bu, reayanin 
gikarlanndan 50k, devletin onlardan vergi toplamasini 
garantileyebilmesiyle ilgilidir. Osmanh Devleti gibi egi- 
tim ve yargi kurumlarmi tiimuyle kontrolii altina alma- 
ya cah§mi§ bir teskilat, kendisinden bagimsiz kalabile- 
cek bir yapi hemen hemen birakmami§tir. Dolayisiyla, 
farkli gruplann gikarlarini devletinkilerden bagimsiz 
olarak tahayyiil edebilecek diifiince yapilarnun olusumu- 
na pek yer kalmamistir. 

Osmanh Devleti bugiinkii Tiirkiye Cumhuriyeti 
topraklarinda yerini yeni Turk devletine birakirken, bii- 
yiik olgiide bu mirasi da devretmi§tir. Tarih alaninda bu 
mirasin etkisi, devlet merkezli bir Osmanh tarihciligin- 
den bugiin dahi tiimiiyle kurtulunamami§ olmasinda ko- 
layca goriilebilir. Osmanh tarihi, bir Osmanh Devleti ta- 
rihinin otesine pek gegememi^tir. Osmanli'nin yiikseli§i 
devletin yiikseliji, gerilemesi de devletin zayiflamasi 
merkez alinarak yazilagelmi§tir. Oysa devletin yiikseli§i 
sirasinda durumu kotiile§en birgok grup oldugu gibi (or- 
negin Anadolu'daki birgok merkez tasra statiisiine dii§- 
mii§, buralann onde gelenleri ciddi statii kayiplarma ug- 
ramijtir), devletin zayiflamasi doneminde de bazi grup- 
lar gilq kazanmi§tir (tasra ayani ve sermaye erbabi gibi). 

Bir de devlet kavraminin gecjrdigi anlam degi§ikli- 
gi nedense pek dikkate alinmamistir. Bugiinkii modern 
devlet, en azindan kuramsal olarak, toplum tarafindan 
kurulan ve onun igin varolan bir hizmet kurumuyken, 
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modernite oncesi gaglarin devlet kurumu, kabaca, kugik 
bir azinhgin, fogunluk iizerinde hiikiim siirerek topladi- 
gi vergilerle gecinmesini saglayan bir mekanizmadan 
ibaretti. Devlet hakkmdaki bu gorii§, sadece bugiin geq- 
mise bakarak verilen bir yargi da degil ustelik. Kinahza- 
de Ali Efendi (1510-72), emareti, yani asken-siyasi ikti- 
dan, ticaret, zanaat ve ziraat gibi bir servet edinme araci 
olarak gormii§, 55 ve devleti olusturan unsurlarin ittifak 
halinde olmasi gerektiginin altini cizerken soyle demis,- 
tir: 

Ve tilfet ki miydn-t ashdb-i devletde miin'akid olmusdur. 
kayim olub, ol ulfetin Idztmi olan galebe ve isti/d dabi ddyim 
olur. Zira mukarrerdir ki her devletin ibtiddst, bir tayife itti- 
fak idiib tezahiir ve ta'dviinde beden-i vdhidin a'zdsi ve cesed- 
i miiayyenin eczdsi gibi olmakla olur. Zira herbalism bir mik- 
ddr-i mu'ayyen iizere kuvveti vardir; ammd mecmu' olub birye- 
re gelicek, her bin kuwetinden ziydde olur. Pes tdyife-i kalile 
ittifak itmekle tavdyif-i kesire-i gayr-i milttefikeye gdlib olur. 
Goriinmez mi ki her tayife (ki) bir devletin ashdbidir, re'dyd- 
sina nisbet 'b'sr-i 'asiri degildir; ammd bunlar muttefik, re'dyd 
gayr-i muttefik olmagla, bunlar gdlib ve hakim, anlar maglub 
ve mahkum olur? 6 



Devletin, halkm niifusunun yiizde biri kadar dahi 
olmayan bir azinhgin, halki galebe etmesi sonucu kurul- 
dugu, saninm bundan daha acik dile getirilemezdi. Na- 
sihatname miielliflerinin cikarlarini korumaya cahsnkla- 
ritn ileri siirdiikleri devlet de, 1300 lerden 16. yiizyil 
sonlanna kadar yiikselip sonra duraklayarak cokii§e gec- 
tigi soylenen devlet de, i§te bu tiirden bir devletti. 

Ozellikle 19- yiizyihn sonlarindan itibaren, "ilerle- 
me" dii§uncesinin giiclii etkisi Osmanli Devlet elitini de 
sardi. 20. yiizyihn ba§inda, ittihad ve Terakki'nin iktida- 
n, adi iistiinde, "ilerleme"nin iktidanydi. Bu donemin ve 
Ittihad ve Terakki'nin fikri mirasini devralan cumhuriyet 
doneminin devletci aydinlan, kendi "ilerlemeci" ruhlan- 
nin, 16. ve 17. yiizyillann Osmanh devletci miielliflerin- 
de de var olmu§ olmasi gerektigine kanaat getirdiler ve 
boylece "ilerleme" fikrinin var olmadigi bir cagda, bir 
ilerici-gerici cati§masi yarattilar. 

16. ve 17. yiizyillarda gerek Osmanli Devleti, ge- 
rekse toplumu, diinya tarihindeki gelis_melere paralel 
olarak, cok onemli donusjimler gecirdi. Bu siirec iginde 
ciddi toplumsal gatismalar da ya§andi. Ancak bu cati§- 
malarin dogasini anlayabilmek icin, oyle saniyorum ki, 
Osmanli tarihini devlet merkezli bir agidan, "ilerlemeci" 
bir bakish ele almaktan vaz gecmemiz gerekiyor. 
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OSMANLI IMPARATORLUGU 
UZERINE BiRKAC SOZ 



PROF. DR. BAYKAN SEZER 
iSTANBUL UNiVKRSiTESi EDEBlYAT FAKULTESi 



u yd Osmanli Imparatorlugu' nun kurulu§u- 
nun 700. yilini kutluyoruz. 700. yil kutlama- 
lan, Osmanli imparatorlugu'nun tarihe kari§- 
ciktan sonra yoklugunda yapilan ilk 100. yil 
kutlamalaridir. Bu 700 yilin, son yiizyilin yakla§ik ilk 
ceyreginde Osmanli imparatorlugu varligini, toplumla- 
rarasi ilifkilerde agirlignu korumasini bilmistir. Turk 
toplumu arada gecen 76 yil icinde 50k koklii bir degi§i- 
me ugratildigi i^in Osmanli Imparatorlugu bugun bize 
cok uzak gibi goriinebilir. Oysa babalarimiz, bilemediniz 
dedelerimiz dogumlarinda Osmanli vatanda§i idiler, Os- 
manli kimligi ta§iyorlardi. Ba§ka deyi§le Osmanli impa- 
ratorlugu bizim yakin mirasimizi olu§turmaktadir. Gii- 
niimiiz toplumu Osmanh imparatorlugu mirasi iizerine 
kuruludur (Osmanli mirasi ile olan iliski sirasinda 50k 
9e§itli bir bicim kazanabilir. Bu mirasin reddi de bu ilis- 
ki bicimlerinden birisidir. Aslolan Osmanli mirasi ile bir 
bicimde kacinma olanaginin bulunmayi§idir). 

Toplumlar ozelliklerini ve sorunlarini ve giicunii 
belli birikim sonunda kazanirlar. Yine ba§ka tiirlii soyler- 
sek toplumlarin ozelliklerinin kaynaginda kendi serii- 
venleri bulunmaktadir. Toplumlarin kimligi kendi tarihi 
seriivenleri icinde olu§maktadir. Toplum bilimlerinde ta- 
rihin onemi sikca vurgulanmaktadir. Tarih bu onemli 
belli kahramanlik oykiileriyle guniimtiz insanlarina ho§- 
qa. vakit ge^irtmeye ya da onlari avutmasiyla kazanma- 
maktadir. Gunumiiz toplum kosullarinin, toplumumuz 
sorunlannin ve bu sorunlar kar§isinda coziim olanaklari- 
nin temelinde toplumumuzun belli birikimi, tarihi mi- 
rasi yatmaktadir. Osmanli imparatorlugu giiniimiiz so- 
runlarini, bu sorunlar oniinde elimizde bulunan gticii- 



miizii tanimamiz acisindan bizim icin cok biiyiik bir 
onem ta§imaktadir. 

Osmanli imparatorlugu biz Tiirkler igin yalnizca 
tarihin belli bir ba§hgi, bu ba§lik ne denli ilgi cekici 
olursa olsun, olarak degil aym anda gunumiiz toplumu 
ve sorunlan ile olan iliskisi icin de biiyiik bir onemi bu- 
lunmaktadir. Bu nedenle Tiirkiye'de Osmanli imparator- 
lugu' na ilgisiz kalma olanagimiz bulunmamaktadir. 
Gercekten de toplumumuzun geni§ bir kesiminde Os- 
manh'ya ilgi goriilmektedir. Ve bu ilgi de gunumiiz so- 
runlan ve ceki§melerine bagli bir ilgi olarak kar§imiza 
cikmaktadir. ilk agizda bu ilgi saghkh bir yakla§im bi- 
gimi goriintiisii ta§imaktadir. Ancak bizde Osmanli ko- 
nusunda i§ler biraz tersine olu§maktadir. Giiniimiizii an- 
lamak, sorunlanmiza coziim iiretmek cabasinda Osman- 
h'ya yonelmek yerine gunumiiz tarti§maiannda takinil- 
mi§ tutumlar oniinde soz konusu tutumlarin dogrulan- 
masi amaciyla ya da varolan tutumlardan birisine bagli- 
ligin bir gostergesi biciminde Osmanli'nin degeriendi- 
rilmesine tanik olmaktayiz. Osmanli ile ilgili hepimizin 
bir yargisi bulunmaktadir. Ama bu yargilar biraz once 
degindigimiz olay sonucu Osmanli'yi agiklamaktan 50k 
uzaktir. Bu yalnizca tarih bilgisizligi ile sinirli kalacak 
bir olay degildir. Tarihi birikimin birer iiriinii olan so- 
runlarimizin anla§ihp ac;iklanmasmi ve boylece sorunla- 
nmiza coziim iiretilmesini de engellemektedir. Turk in- 
sani takinilmis, belli tutumlar icinde tutsak kalmayi ve 
bu tutuma baghhgini sorunlannin coziimii yolunda caba 
harcamaya yeglemektedir. 

Hepimizin Osmanli imparatorlugu ile ilgili bir 
yargisi bulunmakta ama bu yargilanmiz Osmanli impa- 
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ratorlugu'nu aciklamaktan uzak kalmaktadir. Bu neden- 
le de Osmanli tartismalannda bir ilerleme, Osmanli ile 
ilgili siirdiiriilegelen arastirmalar sonunda bir birikim- 
den soz etmemiz giigtiir. Giiniimuz Osmanli tarti§mala- 
nnin ilgi cekici bir baska yonii daha bulunmaktadir. Os- 
manli imparatorlugunu bir biitiin olarak ele alinip de- 
gerlendirme yoluna gidilmemektedir. Bugiin Osmanli 
uzmani sayabilecegimiz bir tarihgimiz, bir sosyologumuz 
bulunmamaktadir. Universitelerimizde tarih boliimleri- 
nin yapilanmasina bagli olarak Orta Gag, Yeni gag ve Ya- 
km gag tarihcilerimiz bulunmaktadir. Bu tarihcilerimiz 
kendi donemleri icinde Osmanli imparatorlugu ile ilgi- 
lenmekte, Osmanli Imparatorlugu bir biitiin olarak ken- 
di alanlarinm disma ta§maktadir. Universitelerimizde 
gaglara bagli uzmanla§ma Osmanli'yi bir biitiin olarak 
ele almayi engellerken, orta ogretimde de Osmanli in> 
paratorlugu'nun oykiisu (yalnizca oykiisii) bu kez bir 
baska donemlendirme ile (Kurulus, ytikselis, duraklama, 
gerileme...) parcalanarak ele ahnmakta, kurulu§ ve yiik- 
seli§ donemleri ile ilgili Svgiilerin yerini gerileme done- 
minde yergiler almakta ve yine Osmanli'nin biitiinii ile 
ilgili saghkli bir yagnya varmak giicle§mektedir. 

Kopriilii-Barkan kusagindan gelen basta iktisatcila- 
nmiz olmak iizere bazi toplum bilimcilerimiz Osmanh 
Imparatorlugunu bir biitiin olarak ele alma girisiminde 
bulunmustur. Ne yazik ki en verimli olmaya aday girisi- 
min sahibi daha sonraki yillarda gah§malanni Orta As- 
ya'ya yoneltmis bulunmaktadir. Orta Asya ile Osmanli 
imparatorlugu arasinda bir baglanti kurmak ya da Orta 
Asya' dan Osmanh'ya donmek kanimizca zor goriinmek- 
tedir. 1960'h yillarda baslatilan bu gabada israr edilme- 
mis olmasi nedeniyle baslangic yanlis ve sinirliliklarinin 
tartismalar sirasinda asilmasina olanak vermemistir. Os- 
manli toplum yapisindan dem vurulmu§tur. Sosyologla- 
nmiz konuyu devrimci strateji agisindan ele aldiklarmi 
one siirecek kadar isi ileri gotiirmiislerdir. Bugiin Os- 
manli egemenlik alani iizerinde bagimsiz kimlik sahibi 
AB iiyesi Yunanistan'dan Arap seyhliklerine NATO iiye- 
si iilkelerden eski Varsova Pakti iilkelerine dek qok cesit- 
li iilkeyle karsilasmaktayiz. Bir kurama gore toplum ya- 
pilan bir onceki toplum yapisinin iiriinii olduguna gore 
ister devrimci, isterse karsi-devrimci strateji acisindan 
olsun Osmanli toplum yapisinin ne menem birsey oldu- 
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gu bizim icin merak konusudur. Osmanli'yi bir biitiin 
olarak ele ahp degerlendiren, degerlendirmeleri bugiin 
de cah§malanmizda bize i§ik tutabilecek olan bir roman- 
cimizin, Kemal Tahir'in notlari, yazdiklari bulunmakta- 
dir. 

Osmanli'nin giiniimiizle bunca yakin baglantisina 
karsilik konu ile ilgili herhangi bir ilerleme ve birikim 
saglanamamasi sonunda kisir bir dongii icine girilmekte, 
tartismalarla siirekli ba§a donme zorunlulugu ortaya cik- 
maktadir. Biz de kendimizi bu zorunlulugun di§inda 
saymiyoruz. Tartismaya belki daha Osmanli Imparator- 
lugu'nun adindan ba§lamak gerekmektedir. Osmanli 
imparatorlugu' ndan soz ediyoruz. Osmanli herhangi, 
rastgele bir devlet degil, bir imparatorluktur. Hemen be- 
lirtelim imparatorluk istege bagli olmadigi gibi mirasi 
da istege bagli vazgecilememektedir. insanlarin aralarin- 
da toplanip bundan boyle imparatorlukla yonetilmek is- 
temeleriyle imparatorluk kurulamadigi gibi tiim gaba- 
miza karsin Bati ile olan ilifkilerimizde Osmanli mirasi- 
nin en azindan olumsuz yonleriyle agirhgini duyurdugu- 
na son 76 yilhk deneyimizde tanik olduk. Osmanli im- 
paratorlugu bir diinya imparatorlugudur. Ve Osmanli'yi 
once bir imparatorluk olarak tanimlamak zorunlugu bu- 
lunmaktadir. 

imparatorluklarla ilgili ilk yapabilecegimiz g5z- 
lem, di§a en agik \oiran bzelligi olmasi nedeniyle qok ge- 
ni§ bir alan iizerine kurulu olu§laridir. Elbet geni§ bir 
alan iizerinde kurulu olmayi zorunlu kosul saymak ola- 
nagi olmadigi gibi yeterli bir ozellik saymamiz da giic- 
tiir. Tarihte soz konusu kuralara uymayan cok sayida or- 
nek bulunmaktadir. Soz gelisi giiniimiizde de Kanada 
cok genis bir alan iizerinde kurulmus olmasina kar§in 
hicbir an, bir imparatorluk ozelligi ta§imamistir. Yeterli 
ve zorunlu bir ozellik olmamasina kar§ilik geni§ bir alan 
iizerinde kurulu olmalari imparatorluklarda sikga kar§i- 
miza gikan bir ba§ka ozellik ise belki de cok genis bir 
cografya alani iizerine kurulu§larina bagli olarak cok sa- 
yida ulus iizerinde egemenliklerini yaymis olmalaridir. 
Hem genis bir cografya alani iizerinde kurulu olmasi, hem 
de cok uluslu ozellikleri toplumlar arasi iliskilerde rol oy- 
namalarina olanak saglamakta, bu olanak da imparator- 
luklarin ortaya cikmasina yol acmaktadir. Nice belli bir 
uygarlik diizeyine erismif yerlesik siyasi kuruluslar 
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imparatorluk ozelligini kazanmi§ken bozkirlar gocebe 
imparatorluklarma saline olmu§tur. Bozkir haklan bu 
ba§anlanm toplumlararasi ili§kilerde olumlu ya da 
olumsuz rol oynamalanna borcludur. Attila, Roma 
imparatorlugu'nu cokii§unde oynadigi rolle toplumlara- 
rasi dengede yol actigi sonuclarla, Cengiz Hiristiyan Ba- 
n'mn Hach Seferleri'nde Yakin Dogu'da son bir giri§i- 
minin sekteye ugradigi sirada Bati'ya yeni ciki§ yollari 
umudunu giindeme getirerek, Timur Osmanh ve Alti- 
nordu Devleti'ni arkadan vurarak Osmanli'nin ilerleyisi 
oniinde Bati'ya nefes alma firsatini saglayarak imparator- 
luk sahibi olmayi basarmislardir. 

Altini cizerek vurgulayalim, imparatorluklar top- 
lumlararasi iligkilerin.de agirhklarma bagh olarak tarih 
sahnesinde goriilmektedirler. Bu olaya bagh olarak da 
bazi ozellikler kazanmaktadirlar. Bu ozelliklerin belli 61- 
ciide di§ina cikan orneklerle karsilasmak belki soz konu- 
su olabilir. Soz geli§i Pers imparatorluklarinin 50k uluslu ol- 
madigmdan soz edilebilir. Pers imparatorluklari tarihte 
goriilen ilk imparatorluk ornekleridir. Ba§ka deyisle ce- 
§itlj halklar eski deneylere ve toplumlararasi iliskilerde 
farkli konumlara sahip olmak firsatini heniiz bulamami§- 
lardir. Bu durumda Pers imparatorlugu'nun egemenligi 
altinda bulunan topluluklar kendi aralarinda farkhla§ma 
geregi duymadiklan gibi boyle bir olanaktan da yoksun 
bulunuyordu. 

Imparatorluk istege bagh bit olay, bazi devletlere 
rastgele yakistinlan bir iinvan degildir. Bokossa ornegi, 
Orta Afrika'da kendini imparator ilan eden ki§ileri kim- 
se ciddiye almamaktadit. XIX. yiizyilda sirasinda "iize- 
rinde giine§ batmayan imparatorluk" olarak tanimlan- 
masina karsilik ingiltere hiiktimdarlan bile imparator 
iinvanina sahip olamamig, Ingiltere kral ve kralicesi ola- 
rak anilmi|lardir. Oysa Anadolu'nun imparatorluklar ko- 
nusunda tarihte ayn bir yeri olmusmr. Tarihte iki onem- 
li imparatorlugun, Bizans ve Osmanh imparatorluklari- 
nin yurdu olmusmr. Bizans'in Yunan'la yakin bagina 
kaqin yurdu Yunanistan ya da Balkanlar degil Anado- 
lu'dur. Osmanh doneminde islamiyet'in Bati'ya yoneli- 
sinde oncii konumunu kazanmasina karsm Balkanlar hic- 
bir zaman Anadolu'nun yerini alamamistir. Bizans ve 
Osmanli'nin Anadolu'yu yurt edinmis, olmalannin ya- 
ninda bir baska ortak ozellikleri daha bulunmaktadir. Bi- 
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zans tarihin tanidigi en uzun omurlii imparatorluktur. 
Bin yil siireyle varhgini siirdiirmeyi basarmi§tir. Osman- 
h imparatorlugu ise ayni topraklar iizerinde 600 yildan 
fazla egemen olmusmr. Ba§ka deyi§le Anadolu 1923'ten 
once son 1700 yil toplumlararasi iliskilerde etkin olmu§, 
agirhgini korumustur. 

Osmanli'nin iic kitada egemenliginden soz edilir. 
Oysa bizce Osmanli'nin en onemli, en qarpici ozelligi 
varhgini iic cag boyunca surdiirebilmis, olmasidir. Orta 
(Jag'da kurulan Osmanli'nin yikihgi XX. yiizyihn so- 
nunda olmusmr. Oysa 1000 yillik egemenligine kar§ilik 
Bizans'in omrii orta Gag'la sinirli kalmi§tir. Ayrica bu iic 
Qag, tarih akisinin yeni bir hiz kazandigi caglardir. Tiim 
geh§melere, yas_anan degisikliklere Osmanh toplumlara- 
rasi iliskiler icindeki etkinligini, kendi niteliklerinde 
50k onemli bir degi§iklige gerek duymadan koruyabil- 
mi§tir. Bu durum Osmanh imparatorlugu'nun cok sag- 
lam bir temel iizerine kurulu oldugunu gosterir. Bu te- 
melin ne oldugunun iyice ara§tinhp bilinmesi gerekme- 
ketdir. 

Anadolu yalnizca diinya imparatorluklarma daya- 
nak olufturmakla kalmamisur. Ba§ka imparatorluklar da 
Anadolu'ya kom§uluklan ya da Anadoiu'ya karsi tutum- 
lanyla one cikmi§lardir. Bu konuda hemen verebilecegi- 
miz ornekler Pers imparatorlugu, Avusturya-Macaristan 
imparatorlugu ve Rus Garhgi'dir. Bu ornekler Anado- 
lu'nun toplumlararasi iliskilerde etkinlik icin cok aynca- 
hkh bir konuma sahip oldugunu bize gostermektedir. 
Ancak Anadolu'nun tiim bu etkinligine kaqin Bizans'a 
dek imparatorluklara yurt olmaktan uzak kalmi§tir. Top- 
lumlararasi ili§kilerde etkinlik elbet biiyiik onem ta§i- 
maktadir. Bu etkinlik bir olgiide imparatorluklarin orta- 
ya cikmasina izin verebilir ama bir ba§ina imparatorluk- 
lara siireklilik kazandiramaz. Ba§ka tiirlii soylememiz ge- 
rekirse bu etkinligin toplumlararasi ili§kilerin denetim 
altina ahnmasiyla belli bir bicim kazanmasi gerekir. Bu 
da yetmez, toplumlararasi iliskileri denetlemek icin Sii- 
vey§ de, Cebelitarik da cok elveri§li konumdalar ama ta- 
rihte hicbir zaman imparatorluk merkezi olamamiflardir. 
Imparatorluklarin kurulabilmesi icin ayni anda toplum- 
lararasi iliskileri yonlendirebilmek gerekmektedir. Bu da 
belli bir siyaset anlamina gelmektedir. imparatorluklar 
belli bir siyasetin temsilcileri olarak kar§imiza cikmakta- 
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dir. Elbet bu siyaset, toplumlararasi ilifkilerde etkinlik 
soz konusu oldugu [qia bir diinya siyaseti olacaktir. Boy- 
le bir siyaset olu§turma olanagini bulamayan bozkir 
imparatorluklan toplumlararasi ilifkilerde kazanmis, ol- 
duklan tiim etkinliklere kar§in uzun omiirlii olamami§- 
tir. Cengiz Han Imparatorlugu tarihte tanik olunan en 
geni§ imparatorluktur. Buna karsun omrii ancak bir ku- 
lak boyu siirebilmigtir. Yine Ingiltere toplumlararasi ili§- 
kilerin denetiminden biiyiik bir iistiinliik saglami§, diin- 
yanin en giicjii devleti durumuna gelmif tir. Ama bu iis- 
tiinliigu belli bir siyasetin urunii degil, olaylarin itmesi 
sonucu ortaya cikmi§tir. Ingiltere belli bir siyasete bagli 
bir iistiinliik kazanmami§, aksine kazandigi iistiinliigiine 
bagli bir siyaset olu§turmaya gali^mi^tir. Sirasinda "iize- 
rinde giine§ batmayan imparatorluk" diye anilmasina 
kar§in hiikumdarlanna imparator denilmesine dilleri 
varmamijtir. Oysa ayin iistiinliik ve denetim Fransa'nin 
elinde bulunmazken Napoleon yeni bir Dogu siyasetinin 
sahibi olarak kendisini imparator ilan etmekten cekin- 
memi§tir. Yine diine degin bir Sovyet Imparatorlu- 
gu'ndan soz edilebilirken, bugiin acaba bir Rus ya da 
Amerikan imparatorlugundan soz edebilir miyiz? 

Ozetle belirtmek gerekirse imparatorlugun temel 
ko§ulu belli bir diinya siyasetine sahip olmaktir. Bu 
siyasetin diinya temel ili§kilerinde belirlenmesi ve bir 
kez ortaya gikinca bu ili§kileri belirler bir siyaset olmasi 
gerekir. Anadolu bu a^idan 50k ozel bir konumda bulun- 
maktadir. Toplumlararasi ili§kiler toplumlann ve uygar- 
hklarin geli§mesinde 50k onemli bir paya sahiptir. Cer- 
menlerin Roma ile kurmu§ oldugu Cermen tarihinde bii- 
yiik bir onem ta§imaktadir. Ya da kendi tarihimizle ilgi- 
li iran-Turan catismasindan soz edebiliriz. Ancak diinya 
tarihine son veren ve boylece tarihte temel iliski ozelligi- 
ni kazanan Dogu-Bati ilifki ve catijmasina tanik olmasi 
nedeniyle Akdeniz merkezli sayilmis,, ancak son donem 
icjn Atlantik merkez gosterilmi§tir. Tarihin bu son done- 
mi de Dogu-Bati cati§masindan, toplumlararasi ili§kiler- 
den tumiiyle bagimsiz degildir. Yine insanhk tarihi te- 
mel egilimlerini Akdeniz doneminde kazanmi§ bulun- 
maktadir. Dogu-Bati cati§masi iki uygarligi kar§i kar§i- 
ya getirmektedir. Bu iki uygarlik biribirinden farkli 
ozellikler ta§iyan uygarliklar olmu§lardir. Ve bu ozellik- 
lerini kar§ihkh ili§kilerinde, $ati§malannda kazanmi§lar- 
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dir. Bu ozelliklerin tarih boyunca aldigi bicimler yazimi- 
zin sinirlarini a§maktadir. Bir ornekle yetinelim. Giinii- 
miizde Dogu iilkelerine yaki§tinlan "az geli§mi§lik" ta- 
nimim ele alalim. Dogu'ya "azgeli§mi§lik" ozelligi Bati 
toplumlanyla olan kar§ila§tirmalarla yine Dogu-Bati ca- 
ti§masinda olu§an olciitlere gore yaki§tinlmaktadir. Ana- 
dolu'nun tarih icindeki yeri ve oneminden sikca soz edi- 
lir. Yine Anadolu'nun stratejik konumu vurgulamr. Stra- 
tejik konumunun ve oneminin kaynagi iizerinde durul- 
maz. En 50k soylenen gecjt yollan iizerinde bulundugu 
ve ce§itli uygarliklar arasinda koprii gorevi gordiigiidiir. 
Boylesine iistiinkorii bir tammin Anadolu halkini gelen 
gecene hizmet veren, gelen gecenden harac, ve bah§i§le 
gednen insanlar durumuna dii§iirdiigii hicbirimizin ak- 
lina gelmez. Anadolu, Dogu-Bati catismasindaki cok 
ozel konumu nedeniyle tarihteki onemini kazanmi§tir. 
Anadolu, Dogu-Bati ili§ki ve cati§masinm yogunla§tigi, 
diigiimlendigi iilkedir. Gordium'un diigiimiinden soz 
edilir. Cihan fatihi Iskender Gordium'un diigiimiinii 
Anadolu'da kesmi§tir. Anadolu, iizerinde yajayan halka 
Dogu-Bati ili§kilerinde, baska deyi§le tarihin temel ili§- 
kisinde biiyiik olanaklar saglamaktadir. Ama aym anda 
Anadolu'yu hak etmek gerekir. Anadolu bir diinya 
siyasetinin merkezi olmayi hak etmektedir. Bu Anadolu 
iizerinde ya§ayan halkin bir gorevi, Anadolu'ya borcudur. 
Truva sava§lan bir ileri karakol olarak Anadolu'nun bii- 
yiik onemini gostermi§tir. Ama bir imparatorluk merke- 
zi olmayi ancak Bizans'la ba§arabilmi§tir. Anadolu'da c,e- 
§itli devletler kurulmu§tur. Bu devletlerin arasinda Turk 
beylikleri de bulunmaktadir. Bunlar arasinda Anadolu 
Selcuklulan iilkenin, cografyanin biitiinliigiinii biiyiik 
olgiide saglami§tir. Osmanh bu Turk devletlerinin ba§a- 
ramadigini ba§aracaktir. Bu ba§arisi sonunda ancak An- 
kara bozguna karjin ayakta kalabilmi§tir. Osmanh bu 
ba§ariya Anadolu'nun olanaklarnn en iyi degerlendiren 
bir siyaset, bir diinya siyaseti araciligiyla ulasmi§tir. Os- 
manli'yi Misir'da, Anadolu'da, Balkanlar'da ya da Ara- 
bistan collerinde ayri ozellikler ta§iyan toplum yapisi, 
hukuk diizeni ya da ba§ka bir olayla degil, bu soz konu- 
su siyaset araciligiyla tanimlamamiz, degerlendirmemiz 
gerekir. Ayrica Osmanh'nin ba§ansi ve son donem basa- 
nsizliklan da bu siyasetinin iiriinii olmusmr (Bugiin Os- 
manh'yi ele§tirenlerin aym anda siyaset ve siyaset adami 
I dojunce 



kaqiligi sergilemeleri salt bir rastlanti sonucu olmasa ge- 
rekir). 

Osmanli Imparatorlugu belli bir donem diinya ege- 
menligini elinde tutmus, Kanum Sultan Siileyman Bati 
dillerinde Muhte§em Siileyman olarak anilir olmu§tur. 
Diinya egemenligi belli bir giiciin gostergesidir. Elbet 
bu acidan ciddiye alinmasi gerekir. Ama diinya egemen- 
ligi, kurulu dengenin korunmasindan ote belli bir diin- 
ya siyaseti sahibi olmayi, Yeni Gag'da Ingiltere ornegin- 
de goriildiigii gibi gerektirmemektedir. Osmanli ise bel- 
li bir donem elde ettigi diinya egemenliginin yaninda bir 
diinya imparatorlugudur. Ve bir diinya siyasetinin oncii- 
liigimu, sozciiliigiinii iistlenmsitir. Tarihte belli agirligi 
olan bir siyasi kurulusmr (Ilerseyden once siyast bir ku- 
rulustur). 

Osmanli, diinya egemenligi doneminde 50k onemli 
bir giice ulasmism. Ama biz Osmanli'nin oneminin yal- 
nizca bu guciiyle sinirli olmadigini soyliiyoruz. Osmanli 
bu guciinii belli olciide yitirdigi donemlerde de onemini 
korumasini bilmis.tir. Tarih sahnesinden cekilmesi XX. 
yiizyilin ba§inda ve ancak bir diinya sava§i sonunda ol- 
musmr. Ve ayni savas yalnizca Osmanli'nin degil Avus- 
tarya-Macaristan Imparatorlugu'nun ve Rus (Jarligi'mn 
da sonu olmustur. Aynca Osmanli'nin tarih sahnesinden 



cekilmesi onun tarihten silinmesi anlamina da gelme- 
mistir. Osmanli'nin borclari Osmanli Imparatorlu- 
gu'nun yikih§indan sonra Tiirkiye Cumhuriyeti tarafin- 
dan tasfiye edilmi^tir. 

Osmanli toplumlararasi iliskilerde elinde tuttugu 
olanaklari diinyayi somiirmek icin degil bir diinya soy- 
gununa engel olmak, Dogu'yu Bati soygununa kar§i ko- 
rumak iqin kullanilmisnr. Bu nedenle Osmanli siyaseti, 
bu gegerliligini hicbir bicimde yitirmeyecek saglam bir 
temel iizerinde kurulu oldugu igin diinyadaki tiim gelif- 
melere kar§in iiq gag boyunca gegirliligini koruyabilmi§- 
tir. Boylesme onurlu bir siyasetle Anadolu toplumlarara- 
si ilifkilerde layik oldugu yerini Osmanlilar eliyle kazan- 
misnr. 

Bizans'in son giinlerinde Istanbullularm Osman- 
li'nin sangini yegledigi soylenir. Bugiin Osmanli mirasi- 
nin onemi vurgulanirken Osmanli'nin sangina duyulan 
bir ozlemi dile getirmemektedir. Toplumlararasi iliski- 
lerde kazanmi§ oldugumuz yerden nicin vazgegtigimiz 
sorgulanmakta, bize yaki§anin tarihte yiiklenmi§ oldu- 
gumuz onurlu gorevi, mazlum halklann savunuculugu 
gorevini yeniden iistlenmemiz gerektigi inanci dile 
getirilmektedir. 
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I. OSMANLI ARA^TIRMAIARINDA 
METODOLOJIK MESELEEER 

smanli'nin anla§ilmasindaki en onemli meto- 
dolojik engel evrenselle§en hakim egirim para- 
digmasinin zihnimizde olu§rurdugu tarihi 
aki§ §emasidir. Her tiir carih cah§masmi eski Yunanla 
bashyrp, Roma ile devam eden, Hiristiyan Orta Qag'in- 
dan gegerek modern doneme ulajan cjzgisel bir dogru 
anlayis^na dayandiran bati-eksenli tarih anlayi§i Osman- 
li Devleri'nin gerek kendine ozgii yapisini gerekse ban 
medeniyeri ile olan ili§kisini anlayabilmeyi giigle§tir- 
mektedir. Bu durum sadece Osmanli k:in degil ban-di§i 
biiriin medeniyer havzalan icin gecerlidir. Tarih tahayyii- 
larini boylesi bir anlayi$a oturtan bati-eksenli bir zihin 
ifjin Osmanh'nin tarih igindeki yerinin tesbiti mumkiin 
degildir. 

Insanhk tarihini ban medeniyeti tarihi ile 6zde§le§- 
tiren bir gok tarihci icjn Osmanli Devleti bu medeniyet 
havzasi ile olan iliskisine bagh ve bagimh olarak incele- 
negelmi§tir. Bu tesbit oryantalistler kadar yerli tarihc.iler 
i<:in de gecerlidir. Egitim mufredatinda tarihe onemli bir 
agirhk vermekle birlikte talebelerin zihinlerinde gerek 
genel tarih, gerekse Osmanli tarihi ile ilgili bir tarih, bi- 
linci kuramayi§imizin temel sebebi de budur. 

Bati tarih paradigmasi, ki fogu zaman dogu aydin- 
larinm bilincini de esir almiftir; yaklafik iki yiizyildir 
Osmanh'siz bir diinya tarihi iizerine oturmaya galijti. 
Marks'in ekonomi eksenli diyalektik tarih anlayi§i Toyn- 
bee'nin medeniyet teorileri, Wallerstein'in diinya-ekono- 
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mi tezi, Modelski'nin hegemonik diinya liderligi tezi, 
Mc Neill'in bati-eksenli eklektik tarih yakla§imi gibi 
biiyiik olgekli tarih teorileri Avrasya'nin kalbinde ve bii- 
tiin biiyiik medeniyetlerin kesi§im havzasinda duran Os- 
manh'nin be§yiizyilhk hakimiyeri kar§isinda bir anlam- 
landirma aczi ya§ami§lardir. Osmanli, tabir caizse hakim 
bati medeniyetinin ben-merkezci tarih anlayiji 1 ve yazi- 
ciligi iq'm bir tiir oyunbozan ya da kurgubozan bir rol Dy- 
namism 

Insanhk tarihini batidan aldigi metodolojik ve te- 
orik kahplara gore okumaya ali§mi§ dogu aydinlan ve 
ozellikle de Osmanli havzasi iginde kalan Turk, Arap, 
Bo§nak, Arnavut vb. uluslann aydinlan igin durum daha 
da vahimdir. Kendisini Osmanli tarihi ile iliskilendirdi- 
ginde modernite ile qati§an, Osmanli ile ili§kilendirme- 
diginde de tarihi bir bosduk igine dii§en bu yakla§im tar- 
zi icin Osmanli engeli daha da dayanilmaz boyutlardadir. 

Osmanli tarihi ile ilgili cali§malarda temel mesele, 
Osmanli tarihini genel tarih icinde anlamh bir gekilde 
yorumlayabilecek tutarh bir tarih anlayi§i ve metodoloji- 
sinin geli$tirilememi§ olmasidir. Genel tarihe bakt§ bi<n- 
mindeki yakla§im yanh§hklari biiyiik olcude mukayeseli 
bir yontemin ku§atici bir §ekilde tarihe uyarlanamama- 
smdan kaynaklanmaktadir. Herhangi bir toplumun ya da 
devletin genel tarih igindeki yerini anlamlandirmak di- 
key (degi§ik zaman dilimleri arasindaki mukayese) ve ya- 
tay (e§-zamanh toplumlar ve medeniyetler arasindaki 
mukayese) mukayeselerin tutarh bir gergevede yapilma- 
sina baghdir. 
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Degi§ik zaman dilimleri arasindaki mukayeseler bir 
toplumdaki degisjm surecini anlamlandirmak acisindan, 
e§-zamanh toplumlar ve medeniyetler-arasi mukayeseler, 
bu medeniyetlerin genel insanhk tarihine yaptiklan kat- 
kilari ortaya koyabilmek aqismdan biiyiik onem ta§tmak- 
tadir. Dolayisiyla bir gelenegin varhgini ve ge^erliligini 
olgmek de, Osmanh Devleti gibi aki asra yayilan bir bii- 
yiik birikimin tarihi tahlilini yapabilmek de en azindan 
dortlii bir marris icinde mukayese yapabilmeyi gerektir- 
mektedir. Burada dus,iilen temel haca yatay ve dikey mu- 
kayeselerin gelijigiizel kullanimi ile bir toplumda ya§a- 
nan belli bir vecireyi evrensel kihp diger toplumdaki bir 
tarihi olgu ile irtibatlandirma yanhsdigidir. 

Bu yanh§ algilama bi^imlerine yol aqaa metodik 
sapmalardan bir digeri ise ozellikle mutlak^i (absolutist) 
ve §imdici (presentist) yakla§im bicimlerinden kaynak- 
lanmaktadir. Kendi donemlerinin deger yargilan ile tari- 
hi olgulan yargilamaya cahjan mutlakci yakla§imlar ile 
tarihi olgulan §imdiki duruma nisbet edilebildigi olgii- 
de degerli goren §imdici yakla§imlar ozellikle siyasi, eko- 
nomik ve sosyal sistemlerin mekanik yapilanmalannin 
arka planlarmi gorebilme yetenegini yok etmektedirler. 

Mesela, Osmanh siyasi sisteminin me§ruiyyeti bu- 
giinkii formel mekanizmalara bagh me^ruiyyet anlayi§la- 
ri ile test edilemezler. Her siyasi diizenin donemsel me§- 
ruiyyeti o donemin §artlan ve ozellikle de o donemde ge- 
gerli bilgi-deger temeli ile olculebilir. Bugiinkii formel 
ve kurumsal me§ruiyyet anlayi§larini geijmis.e yonelik 
olarak uygulamak suretiyle, Osmanh me§ruiyyet zemini 
konusunda yargilarda bumnmak da ba§ka toplumlarin 
siyasi me§ruiyyet zeminlerindeki kurumsal ozellikleri 
Osmanh'da arama gabalan da Osmanh siyasi sisteminin 
i§leyi|ini anlamlandirmak bakimindan yeterli bir altyapi 
olu§turamazlar. 15 ve 16. yiizyilda iq karga§alarla sarsilan 
Avrupa'da Bodin, Makyavelli gibi dlizen arayi§i igindeki 
du§iiniirlerin geli§mi§ bir siyasi yapi olarak Osmanh mo- 
deline yaptiklan atiflar, tarih metodolojisindeki mutlak- 
ci ve §imdici yakla§imlann yol a^tigi yiizeysel mukayese- 
lerin acmazini gostermesi bakimindan 50k garpicidir. 

Gercege ula§mayi hedef edinen tarih ara§tirmalan 
dogru suallerle i§e ba§lamak zorundadir. "Osmanh Dev- 
leti idarecileri 17. yiizyilda neden batiya yonelmediler?" 
ya da "Osmanh Devleti ni^in kapitalist sisteme daha on- 
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ceki bir donemde entegre olamadi?" gibi bugimden gec- 
mi§i yargilayan mutlakgi sorularda ciddi bir yontem 
problemi vardir ve bu tiir suallerle ba§layan tarih araftir- 
malannin tarihi olguyu anlamh bir biitiin icinde ortaya 
koyabilmeleri qok giiqtur. 

Mukayeseli c,alis,malann diger onemli bir garti da 
mukayese edilen tarih ve kurumlar arasindaki korelas- 
yonlan ortaya koyabilmek ve saltanatlararasi mukayese 
yerine toplumsal ve bireysel alan mukayesesini yaygin- 
lajnrmaktir. Osmanh diinya diizenini sukanlann ini§ ve 
Cjikij tarihleri ile askeri bas,an ya da yenilgilerin kronolo- 
jisine indirgemek bugiinkii yakla§im biciminin en 
onemli zaaflanndan birisidir. Tiinel tarihgiligi olarak ad- 
landinlan ve tarihi olgunun siyasi, ekonomik, kultiirel, 
sosyal boyutlanni birbirinden kopuk alanlar olarak ince- 
leyen parcaci tarih anlayi§ina dayah metodik sapma Os- 
manh birikimin bir biiyiik sistem biitunii olarak anla§il- 
masini engellemektedir. 

Pargaci tarih anlayi§i tiinel tarihciligi diye adlandi- 
rilan ve tarihi gercekligin anla§ilmasini gugles.tiren bir 
tiir yontem sapmasina yol agar. Degi§ik gekillerde teza- 
hiir eden tiinel tarihciligi historiographinin en kritik 
yontem problemlerinden birini olu§turur. Siyasi tarih, 
ekonomik tarih, dii§iince tarihi, askeri tarih, diplomatik 
tarih, hukuk tarihi, sanat tarihi, sosyal tarih gibi tarihi 
gergekligin ve bu gergeklik iqinde olu§an geleneklerin 
pargaci bir §ekilde ayri§tmlarak incelenmesine yol ac,an 
bu yakla§im tiirii, olaylar arasindaki korelasyonun da ge- 
leneklerin bir biitiin §eklinde anla§ilmasinin da Sniinde- 
ki en onemli engellerden birini olu§turur. Bizde bunun 
en yaygin goriilen tiirii Osmanh tarihini bir saltanatlar 
ve saray tarihi §eklinde algilama bicjmidir. Osmanh 
Devleti'nin <dii§ti§ ve giki§lan bu cercevede ele alindigi 
igin tarihi gergekligi anlamak giigle|mektedir. Yanhs, ta- 
rihi tasnifler de bu agmazin yansimalaridir. Her alanda 
tek tek ele ahnan olgulardan hareketle yapilan genelle- 
meler Osmanh diizeninin kronolojik tahliline de damga- 
sini vurmaktadir. Mesela, Osmanh Devleti'nin askeri ya- 
yilmasmin seyrine gore olu§turulan yiikselme, durakla- 
ma, gerileme gibi donemsel tasnifler ekonomik, kiiltiir 
ve sanat tarihi acisindan gergekten gecerli midirler? 

Bu konuda diigulen metodik yanilsamalarin cogu, 
zaman boyutu ile ilgili algima yanh§hklanndan kaynak- 
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lanmaktadir. Tarih metodolojisinde anakronism diye ad- 
landinlan zaman boyutu ile ilgili algilama yanhshklan 
kimi zaman prochronism -yani tarihi olgunun, oldugun- 
dan 50k once gergeklesmis, gibi olarak algilanmasi- ya da 
metakronism -yani tarihi olgunun oldugundan sonra 
gercekle§mi§ gibi algilanmis, olmasi- seklinde kendisini 
gosterir, Zaman algilamasi ile ilgili bu cur zihni ve me- 
todik problemler Osmanh Devleti gibi alci yuzyilhk bir 
siyasi yapi icin 50k daha yaygin bir §ekilde soz konusu ol- 
maktadir. 

II. OSMANLI VE DUNYA TARIHI 

Toynbee Ibn Haldun'un gocebe kokenli devletlerin 
iic nesilden fazla hiikiim siiremeyecekleri tezine atifla 
"hemen hemen biitiin gocebe topluluklar icin gecerli 
olan bu kurahn gocebe kokenli Osmanh Devleti igin, ni- 
cin bir istisna te§kil ettigi ve Osmanh Devleti'nin nasil 
tarihin en uzun donemli siyasi yapilarmdan birisi Mine 
donu§ebildigi sorusunu sorar. Bu son derece onemli soru- 
ya Toynbee'nin cevabi cok basittir: Kendilerine hayvan- 
lan yardimci kilan gocebe topluluklarm aksine Osman- 
hlar kapikulu sistemi ile devletin dayandigi temel unsu- 
ru insan kaynagi yapmiskrdir. 2 Toynbee 'ye gore Osman- 
h'dan once bir cok devlet tarafmdan kullanilan ve son 
misalini kurdugu devlete de adini vererek Memluklerde 
goriilen kullar uygulamasi asirlar siiren bu egemenligin 
temelini olu§turmaktadir. 

Biz ancak askeri yapinin dayanikhhgi icin izah edi- 
ci olabilecek olan bu yargmin Osmanh Devleti'nin kiil- 
tiirel, sosyal, ekonomik ve estetik yapisindaki kusaticih- 
gi ve siirekliligi teorik bir cergeveye oturtmakta yeterli 
olmadigi kanaatini ta§iyoruz. Osmanh Devleti'm sadece 
etkin i§leyen bir biirokratik yapi olarak goren ve bu cer- 
cevede tarihi siirekliligi bir ya da birkac kurumun ba§a- 
ris^na indirgeyen yaklajimlar, kismi ve simrh alanlarda 
dogru unsurlar barmdirsalar da, tarihi gergekligin bir 
biitiin olarak kavranmasini engellemektedirler. 

Osmanh Devleti'nin genel insanhk tarihi icindeki 
yerini anlamlandirma cabalarimn oniindeki metodolojik 
problem alanlarmin kaynaginda bizatihl bu yapinin ha- 
yatiyetini siirdiirdiigii tarih diliminin ozellikleri yat- 
maktadir. Osmanh'yi tekelci medeniyet tarihi tezleri 
oniinde bir engel kilan en temel ozellik insanhk tarihini 
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belirleyen temel medeniyet havzalan (Mezopotamya, Mi- 
sir, Yunan, Akdeniz, Iran) iizerindeki en uzun donemli 
hakimiyetin kurucusu ve son temsilcisi olmasidir. Insan- 
hk tarihi ile ilgili kapsayici tezler iiretmeye gah§an her 
yakla§im modernite oncesi biitiin bu havzalan ku§atan 
bir tarih devi ile hesaplasmak zorunda kalmaktadir. Bu 
hesaplajmada yetersiz kahndiginda ya Toynbee gibi Os- 
manh'yi kendine has bir medeniyet olgusu olarak goren 
bir yaklafim benimsenmekte, ya da Marxist analizlerin- 
de oldugu gibi bir gozardi etme tavn soz konusu olmak- 
tadir. Kendi teorisinin Osmanh gercekligi i§iginda yeni- 
den degerlendirilmesi gerektigini soyleyen ve bu konuda 
ce§itli sorular ortaya koyan Wallerstein ise ashnda Os- 
manh di§inda iiretilen tarih tezlerinin sinirlarmi da dii- 
riistce ortaya koymu§tur. 3 

Bati-eksenli tarih anlayi§ina dayah bu simrh teorik 
gercevelerin otesinde, Toynbee'nin Osmanh Devleti'nin 
uzun donemli varolu§u ile ilgili sorusunun cevabini Af- 
ro- Avrasya diinya anakitasi iizerindeki kadim medeniyet 
havzalan ile Osmanh diizeni arasindaki ili§kide aramak 
gerekmektedir. Klasik medeniyet havzalan iizerindeki 
bu uzun donemli hakimiyetin en temel sirnnin Osman- 
h'nin medeniyet aidiyeti, ruhu ve formu konusundaki 
ku§aticihgi ve stratejik/siyasi yoneli§ konusundaki kap- 
sayicihgi oldugu soylenebilir. Osmanh bir taraftan Islam 
medeniyeti mirasini eksen alarak klasik medeniyet hav- 
zalannin tiimiine kadim kavraminin ku^aticihgi icinde 
biinyesinde yer veren bir ku§aticihk sergilerken, diger 
yandan diinya ana kitasmin gordiigii en kapsamh strate- 
jik yonelisjerinden birini gercekle§tirmi§tir. Bu yoniiyle 
kadim kavrami ve bu kavramin degi§ik kullanih§ bicim- 
leri Osmanh zihniyeti ve diizeni ile 0 doneme kadar ula- 
§an insanhk birikimi arasinda onemli bir koprii olu§tur- 
mustur. 

Bunun igindir ki, Sogtitun piir Turkmen havasiyla 
ba§layan Osmanh §ehirciligi belki de tarihin gordiigii en 
renkli ve ku§atici medeniyet formlanni iiretebilmi§tir. 
Bursa'dan Kahire'ye, Selanik'ten Bagdat'a, Istanbul'dan 
Saraybosna'ya, Konya'dan Uskiip'e, Edirne'den Bahcesa- 
ray'a Osmanh §ehirleri, kadim medeniyet havzalannin 
renklerinin. Islam medeniyetinin §emsiyesi altinda ya§a- 
digi kiiciik tarih sitelerine donii§mii§lerdir. 

I DOJUNCE 



Osmanli Devleti'nin bu kapsayici tavn stratejik yo- 
neli§ini de belirgin bir §ekilde etkilemi§tir. Bu acidan 
bakildiginda Osmanli Devleti'nin Afro-Avrasya anakita- 
sindaki stratejik yonelifi tarih icinde ozgiin bir nitelit ta- 
§imaktadir. Tarih boyunca diinya ana kitasi kabul edilen 
Asya, Avrupa ve Afrika kitalarmi bir biitiin halinde stra- 
tejik hakimiyeti icinde tutmaya cali§an gticler cografi 
olarak dort ana yol takip etmi§lerdir. Dogu-bati istika- 
metinde seyreden ve genellikle Asya men§eili kavimlerin 
demografik baskisi ile gercekle§en birinci tiiriin en tipik 
misali Mogollardir. Bati-dogu istikametinde seyreden 
hakimiyet stratejileri ise genellikle modern donemde ki- 
ta Avrupa'sinin Napolyon ve Hitler gibi giiclii liderlerin- 
ce yiiriitulmeye cah§ilmi§ ve bu liderlerin hayatlan ile si- 
nirh kalmi§tir. Kuzey-giiney istikametindeki hakimiyet 
yoneli§i ise Rusya ve SSCB'nin takip ettigi geleneksel 
step giicii politikasidir. 

Osmanli'nin temel aldigi stratejik yoneli§ ise, cog- 
rafi konum geregi, Avrupa icine dogru dogu-bati eksen- 
li, kuzey steplerine yonelik olarak giiney-kuzey eksenli, 
Iran ve Hind Okyanusu'na yonelik olarak bati-dogu ek- 
senli ve nihayet Misir ve Akdeniz iizerinden kuzey-gii- 
ney eksenli olarak seyretmi§tir. Bu da Osmanh'yi, hem 
kara hem de deniz kapasitesini kullanmayi gerekli kilan 
50k yonlii bir starteji geli§tirmeye zorlami§tir. Benzer bir 
strateji bolge di§inda bir giic olan ingiltere ve ABD ta- 
rafindan deniz-eksenli olarak yurutulmu§tur. Osmanli 
tarafindan diinya ana kitasinin merkezinden cevresine 
dogru takip edilen strateji Ingiltere ve ABD tarafindan 
cevreden merkeze dogru izlenmi§tir. 

Osmanli'nin bu 50k yonlii stratejisi zamanla olgun- 
la§mi§ ve Islam-eksenli kapsayici medeniyet idraki ile 
biitiinleserek uzun donemli hakimiyetin mayasini olu§- 
turmu§tur. Devletin kurulu§ doneminde Anadolu-Bal- 
kanlar omurgasi iizerinde yiikselen bu stratejinin Anado- 
lu ayagi Bursa'da, Balkanlar ayagi Edirne'de istikrar ka- 
zanmi§tir. istanbul'un fethi ile birlikte bir pergel gibi 
stratejinin odagina yerle§en istanbul'un cok yonlii karak- 
teri devletin stratejik yoneli§ini de etkilemi§tir. Bundan 
sonra artik Osmanli Devleti de Istanbul gibi hem Asya 
hem Avrupa, hem Akdeniz hem Karadeniz, hem Balkan- 
lar hem Anadolu, hem kara hem deniz devletidir. Perge- 
lin odaginin Istanbul'a konuflanmasindan sonra pergelin 
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ucu siirekli geni|leyen daireler §eklinde bir yiizyil icinde 
Kuzey Kafkasya'dan Cezayir'e, Volga'dan Nile, Vis- 
tiil'den Hind Okyanusu'na ula§acak bir nitelige kavu§- 
mu5tur. 

III. OSMANLI TARIHi'NIN 
YENIDEN YORUMLANMA5I: 
KADIM KAVRAMI VE MEDENIYEUER 
AMSI ETKIEE^iM 4 

insanlik tarihinin bilinen en kadim medeniyet hav- 
zalan Afro-Avrasya anakitasinm uzun su yollan iizerinde 
kurulan ve bu biilgelerden gevreye yayilan Mezopotamya, 
Misir, Hint, Qin ve Ege/Yunan medeniyet havzalaridir. 
Nehir boylarinda kurulan Misir, Mezopotamya, Hint ve 
Cin medeniyetleri insanoglunun varlik, bilgi ve deger 
problematikleri ile ilgili felsefi problemlerle ilgili ilk 
dii§iince iirunlerinin de bu dii§iince iiriinlerinin sosyal, 
siyasi ve ekonomik diizen haline donii§me bicimlerinin 
de §ekillendigi havzalar olurken Ege-eksenli Yunan biri- 
kimi daha sonraki donemlere etkide bulunan temel yazi- 
li kaynaklarin olu§turuldugu ve bu birikimlerin aktaril- 
digi onemli bir rol oynami|tir. 

Bu havzalann etkile§im alanlan ise farkli medeniyet 
havzalarinda ortaya cikan birikimlerin aktarilmasinda ve 
belli sentezlerle yeni zihniyet ve sosyal yapilarin ortaya 
cikmasinda belirleyici bir konuma sahip olmu§lardir. Bu 
etkilefim ve aktanm alanlarinin ba§inda; 

(i) Ilk yerle§im birimlerini biinyesinde barindirmak 
yaninda daha yakin donemlerde Ege ve Mezopotamya 
arasinda bir geci§ alani olan Anadolu; 

(ii) Mezopotamya ve Misir arasindaki kiiltiir aktari- 
minda one cikan ve ozellikle ibrahimi gelenegin olu§ma- 
sinda onemli bir rol oynayan Filistin; 

(iii) Mezopotamya ile Hint havzalarinin hem akta- 
rildigi hem de yeni sentezlerle tekrar iiretildigi bir gegi§ 
cografyasi olu§turan iran; 

(iv) Engin steplerle Hint, Cin ve Mezopotamya bi- 
rikimlerinin aktarilmasini saglayan ve Iran ile birlikte 
Avrasya'yi dogudan batiya birle§tiren en derinlikli etki- 
le§im ve aktanm alanlarinin biri olan Orta Asya; 

(v) Hint ile Cin'in gerek dim ve felsefi birikimleri- 
nin gerekse sosyal formlarinin hem yiizle§tigi hem de ye- 
ni arayiflarla doniiftiigii Tibet ve Hind-i Cin; 
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(vi) Misir, Mezopotamya ve Hint havzasi arasinda 
deniz ticaret yolu iizerinden onemli bir gegi§kenlik sag- 
layan Aden-Basra-Hint hatti yer almaktadir. 

Kadim medeniyet havzalarmin ve etkile§im bolge- 
lerinin biiyiik bir kismini bir siyasi ve ekonomik diizen 
kurarak ortak bir otorite altinda birlestiren eklektik siya- 
si yapilar donemlerine gore sinirli bir kureselle§me etki- 
si yapmislardir. Bu yapilar daha once birbirleriden ba- 
gimsiz olarak geli§en medeniyet birikimlerinin tanisma- 
lanna, aktardmalanna, yuzles,melerine ve kimi zaman da 
hesapla§malanna zemin hazirlamisjardir. Bu donemlerde 
ortaya c,ikan ve bu eklektik siyasi yapilann kiiijuk model- 
lerini olusmran eksen §ehirler bir anlamda kadim mede- 
niyet havzalarmin bulu§tugu ve harmanlandigi kiiltiir 
alanlan olmu§lardir. 

Ozellikleri itibanyla farkhlasmakla birlikte mede- 
niyetler arasi etkile§im agisidan benzer sonuijlar doguran 
bu eklektik yapilar arasinda ozellikle iskender impara- 
torlugu, Roma imparatorlugu, Emevi-Abbasi Devleti, 
Mogol hakimiyeti ve Osmanli diizeni kadim birikimin 
koklesmesinde, sentezlenmesinde, harmanlanmasinda ve 
yeniden iiretilmesinde onemli doniim noktalan olustur- 
mu§lardir. 5 

Makedonya'dan hareketle once Yunan havzasini, da- 
ha sonra Anadolu etkile§im bolgeseni gecrikten sonra 
Misir ve Mezopotamya havzalarini ve Iran gecjs, bolgesi- 
ni tiimiiyle denetim altina alan ve Hint havzasi ile dog- 
rudan temasa gecen Biiyiik iskender'in olu§turdugu siya- 
si diizen, kalici etkiler yapan ilk biiyiik etkile§im alanim 
olusmrmusmr. Bu anlamda daha kiiciik olcekli bir kiire- 
selle§me etkisi yapan Iskender imparatorlugu felseft, 
kiiltiirel, siyasi ve ekonomik unsurlarin Afro-Avrasya de- 
rinliginde temel medeniyet havzalari arasinda aktarilma- 
sina zemin hazirlamiftir. Iskender Imparatorlugu'nun 
sembol sehri olan Iskenderiye, iskender'in oliimiinden 
sonra da kadim medeniyet birikimlerini aktarildigi bir 
kiitiiphane sehri niteligi kazanirken, iskender adina ku- 
rulan ve Anadolu'dan Hind'e kadar uzanan onlarca §ehir 
kiilturiin aktarim istasyonlan haline donusmu§lerdir. 

Hint ve iran di§inda kalan Iskender birikimini tek 
bir otorite altinda toplamayi ba§aran Roma imparatorlu- 
gu bu etkile§imi Akdeniz-merkezli bir yapiya kavuftur- 
mu§tur. Roma'nin paganizmden Hiristiyanhga uzanan 
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zihniyet dbniisumii de, Roma siyasi diizeninin temelini 
olu§turan hukuk anlayi§i da biitiin yollari Roma'ya ula§- 
tiran ticari ve ekonomik ula§im agi da bu eklektik yapi- 
nin izlerini ta§ir. Pagan sembolleri hristiyanhkla, iran'in 
Mitra dinini Stoaci dii§iince tarziyla bulu§turan Roma 
diizeni siireklilik ve diizenlilik acjsisindan daha sonraki 
donemler icjin bir mihenk olu§turmu§tur. 

Tevhid inancina dayali kolay idrak edilebilir, saf ve 
kusatici diinya goru§uniin Misir ve Mezopotamya kadim 
havzalarmin etkile§im sinirinda bulunmakla birlikte 
bunlann dogrudan etkisinde kalmamis, olan Hicaz bol- 
gesinde ortaya aki§i ile ba§layan islam medeniyeti de en 
dinamik doneminin Hz. Omer (r.a.) zamaninda cok kisa 
bir sure icjnde Biiyuk Iskender'in birle§tirdigi biitiin 
alanlan otoritesi altina almasiyla ba§lami§tir. Islam inan- 
cinin bir medeniyet haline doniismesi bu hizli yayilma- 
mn tabii bir sonucu §eklinde tecelli etmi§tir. Bir kac, yil 
gibi kisa bir sure icinde Misir, Suriye, Mezopotamya ve 
iran'i fethederek bir yandan Hint diger yandan Roma bi- 
rikimine kom§u olan miislumanlar, yogun bir medeniyet 
etkilesdminin getirdigi biitiin dinamik unsurlarla yiizles,- 
mek zorunda kalmi§lardir. Bu yiizle§menin iiriinii olan 
varhk-bilgi-deger paradigmasi islam medeniyetinin da- 
ha sonraki temsilcilerinin ve yeni sentezlerle olu§an fark- 
li versiyonlannin da temel hareket noktasi olmusmr. Ha- 
run Re§id Donemi Bagdad'i da Endiiliis'iin altin done- 
mindeki Kurtuba ve Granada da islam inanci ile bu me- 
deniyet etkile§imi arasindaki cok yonlii iliskinin izlerini 
ta§ir. Dogu Akdeniz'den ipek yolu ile Cin'e, deniz yolu 
ile Endonezya'ya ula§an ticaret yollari da bu medeniyet 
etkile§imin atardamlan ijlevini gormii§lerdir. 

Avrasya step-merkezli hareketli gocebe kulturiinun 
tarih boyunca goriilen en dinamik temsilcileri olan Mo- 
gollar biitiin bu kadim medeniyet havzalari ve etkile- 
§im/aktarim merkezlerini kisa siirede tasfiye ederek de- 
netim altina alan bir kasirga etkisi yapmi§lardir. Cen- 
giz'in siiratli yayilmasindan sonra Kubilay hanhgi ile 
Cin'i, Cagatay ve Altinordu hanhgi ile Orta Asya ve ku- 
zey Avrasya steplerini, Hulagu Hanhgi ile de iran ve Me- 
zopotamya'yi etkisi altina alan Mogollar kadim medeni- 
yet havzalarini birbirinden ayiran yerel otoriteleri goze- 
rek yeni bir yogun etkile§im doneminin oniinii acmi§lar- 
dir. Mogol tasfiyesinin izleri iizerinde yiikselen Timur ve 
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Babiir devletleri bu etkile§im hattinin Hind'den Anado- 
lu'ya kadar uzanmasina zemin hazirlami§lardir. Medeni- 
yetler arasi etkile§imin yeni merkezi olarak yiikselen Se- 
merkand altin donemini bu zemin iizerinde yasamistir. 
Semerkand'in etkisini kaybetmesinden sonra bu misyo- 
nun dogudaki temsilciligini Babiirliiler doneminde Del- 
hi ve Agra iistlenecektir. 

Kadim medeniyet merkezleri ve etkile§im hatlan 
iizerindeki yerel otoriteleri gozmekle birlikte kahci bir 
diizen kuramayan Mogollann orcaya gikardigi bo§lugun 
dogurdugu kaos iLe Osmanli Devleti'nin dogusunun ay- 
ni doneme rastlamasi kesinlikle bir tesadiif degildir. Os- 
manli Devleti kademeli ve istikrarh yiikseli§inde kadi- 
min yeni temsilcisi ve toparlayicisi misyonunu gormek 
gerekir. Osmanli ile Timur arasindaki rekabet bir anlam- 
da Biiyiik Iskender'den beri gelen, insanlik birikimini 
ku§atan kadimi toparlayicihk misyonu ile ilgilidir. Fa- 
tih'in basta Ali Ku§gu olmak iizere Semerkand'in biiyiik 
bilginlerini Istanbul'a <;ekme gabasi da boylesi bir mis- 
yon ile ili§kilendirildiginde ozel bir onem ta§imaktadir. 

Kadim medeniyet havzalarinin ve etkile§im alanla- 
rinin Osmanli Devleti'nin kurulusu esnasindaki konum- 
lanni degerlendirmek bu yeni devletin olu§turdugu sen- 
tezin tarihi ve cografi temelini goler oniine sermektedir. 
Bu donemdeki medeniyet havzalanni kiiltiirel, ekono- 
mik ve siyasi gekim alanlari ile sekiz bolgede incelenebi- 
lir: 6 

I. Bati-Avrupa: Kutsal Roma-Germen Imparatorlu- 
gu'nun egemenlik alam iginde olan bu bolge kadim me- 
deniyet havzalari ile dogrudan iletigimi ve etkile§imi en 
az olan bolgelerden birisidir. 

//. Dogu ve Orta Akdmiz: Biiyiik Iskender'in ve Ro- 
ma'nin egemenlik alani olan ve Hagh savaskn ile dogu- 
bati yiizlesmesine sahne olan bu alan XIII. yiizyilda cid- 
di bir siyasi otorite bosdugu igindedir. 

III. Orta Asya ve Avrasya step derinligi: Mezopotam- 
ya, Iran, Hint ve Cin arasinda ticari ve kiiltiirel aktarim 
hattini olusmran bu alan Cengiz Donemi ile bir gekim 
alani olarak one £ikmi§ ve diger havzalari dinamik insan 
unsuru ile etki altina almi§tir. 

IV. Mezopotomya havzast: Kadim kiiltiirlerin besjgi 
olan bu havza Abbasilerin birlestirici otoritesinin zayif- 
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lamasindan sonra kadimin merkezi ^ekim alani olma ni- 
teligini kaybetmeye ba§lamis,tir. 

V. Mistr havzast: Insanoglunun en koklii birikimle- 
rinden birine sahip olan ve Iskender sonrasi donemde 
medeniyetler arasi harman niteligi ta§iyan, daha sonra da 
Islam medeniyetinin onemli merkezlerinden birisi olan 
bu havza kendi ozgiin bnemi di§inda Akdeniz-Hint, As- 
ya- Afrika-Avrupa baglantilarinin kesi§im noktasinda bu- 
lunmaktadir. Bu donemde Mogollari durduran Memluk- 
lar idaresinde yeni bir gekim alani olusmrmaya ba§lami§- 
tir. 

V/. Bir yandan Mistr, Hint ve Mezopotamya diger yan- 
dan Kizildeniz, Basra ve Hint Okyanusu arasinda onemli 
bir tican bolge olu§turan bu alan XIII. yiizyilda Asya ile 
Afrika arasinda geni§ bir etkile§im havzasi olu§turmakta- 
dir. Daha sonra dogu ile batinin onemli yiizle§me alanla- 
rindan birisi de bu bolge olacaktir. 

V//. Hint havzast: Kadim medeniyet havzalarinin en 
kokliilerinden biri olan bu havza bir yandan Islam ve 
Hint medeniyetleri arasindaki yogun etkile§ime, diger 
yandan dinamik Orta Asya giigleri ile yerle§ik Hint top- 
lumu arasinda 50k yonlii bir kaynasmaya sahit olmakta- 
dir. Ayni donemde Hind-i Cin ve Malay bolgelerine ya- 
yilan Hint havzasi bu bolgeye yonelecek somiirgecilik fa- 
aliyetleri ile daha da karma§ik bir nitelik kazanacaktir. 

VIIL tyn havzasi: Tarih boyunca kendini diinyanin 
merkezi olarak algilayan Cin medeniyeti ilk defa Orta 
Asya kokenli bir siyasi otoritenin tesiri altinda yeni bir 
etkiye agilrms, bulunmaktadir. 

Bu bolgeler Osmanli Devleti'nin kadim kavrami et- 
rafinda yeni bir medeniyetler arasi etkile§im havzasi 
olusmrma siireci agisindan ele alindiginda Osmanli Dev- 
leti'nin varligini uzun siire idame ettirebilmesinin ger- 
gek kokenlerine de inilebilecegi kanatindeyiz. Kurucu 
insan unsuru olarak III. bolgeden kaynaklanan, 1040 
Dandanakan Sava§i'ndan 1299'da Osmanli Devleti'nin 
kurulusuna kadar gegen yakla^ik iic yiiz yd iginde siire- 
gelen goglerle kadim kiiltiirlerin kaynagini olu§tu^an IV. 
havzanin kiiltiirel zenginligi ile beslenen, Biiyiik isken- 
der ve Roma'yi gikaran II. havzada (Dogu Akdeniz) te- 
merkiiz eden bir hazirlik doneminden sonra yine asirlar 
alan bir siireg icinde Dogu Akdeniz, Misir ve Mezopo- 
tamya'yi ifine alan II, IV. ve V. havzalari hemen hemen 
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ramamen, III ve VI. havzalari kismen biinyesine katan, 
VII ile dogrudan VIII ile dolayli temasa gecen Osmanli 
bir anlamda Biiyiik Iskender'den beri siiren bir ideali en 
kapsamli ve en uzun siireli bir §ekilde gercekle§tirme ba- 
§ansina ulasmi§tir. 

Osmanli Devleti'nin kadim bilinci insanlik biriki- 
minin Islam medeniyetini eksen alacak §ekilde ku§atil- 
masidir. Osmanli Devleti'nin kullandigi semboller, iin- 
vanlar, kavramlar ve kurumlar bu kapsayiciligin izlerini 
ta§ir. Osmanli sukanlari hem halife (Islam), hem padi§ah 
(Iran, hem Hakan (Turan) hem de Kayzer-i Rum (Ro- 
ma) 'dir. Mihr-i Siileyman Osmanli Devleti'nin Ibrahimi 
gelenek icindeki idealini, devlet kurumlarina eklenen 
humayun eki kadimin ula§dmaz enginligini, seyfiyye ve 
esnaf loncalarinin sembol §ahsiyetleri derinligine bir 
inan^-tarih ve ahlak-i§ butiinlugiinii bir zihniyet para- 
metresi olarak toplumsal hafizaya yerlestirir. Bu etjdle- 
§imde eklektik bir kaostan 50k, kendine giivenden ve tu- 
tarh bir se^icilikten kaynaklanan bir diizen vardir. Bu- 
nun igindir ki, Rumcadan alinan efendi kavrami dim hi- 
yeraqiyi gbsteren bir unvan haline donii§mu§, Islam dii- 
sunce tarihinin degi§ik ekolleri Osmanli kiiltiir atmosfe- 
rinde uyumlu bir biitiinliik olu§turmu§, Eflatun'dan Fa- 
rabi'ye, Iran devlet geleneginden Roma'ya uzunan siyasi 
dii|unce ve tecriibe birikimi, Osmanli dtizeninde ic. uyu- 
mu bozmayan bir hayat alam bulabilmiftir. 

Bu sebepledir ki, Osmanli diizeni iginde yer alan 
her medeniyet birikimi ve her kiiltiirel topluluk kendisi 
ile siyasi diizen ili§kisi arasinda bir tiir me§ruiyyet ili§ki- 
si bulmu§tur. En genis, sinirlanna M.S. 117 yilnda ula§an 
Roma'nm hemen bu donemden itibaren kar§ila§tigi ve 
once Stoacihk sonra da Hiristiyanhgin kapsayicihgi ile 
cozmeye cali§tigi ama ba§aramadigi me§ruiyyet bunahmi 



1 Toynbee bati-eksenli bu baki§ acisini ben-merkezci yanilsama (egocentric 
illusion) olarak canimlamaktadir. Bkz.: Arnold. J. Toynbee, A Study of 
History, (Oxford University Press, N. Y., 1965), c. 1, s. 55. 

2 Arnold, J. Toynbee, a.g.e. , s. 205-213. 

3 Immanuel Wallerstein'in bu konudaki ceorik yaklasimi ve sorulari icin 
bkz.: "The Otttoman Empire and the Capitalist World-economy" Some 
Questions for Research; Tiirkiyc'mn Sosyal ve Ekonomik Tarihi (1071-1920) 
(ed.: Halil inalcik ve Osman Okyar), Hacettepe Universitesi Ankara, 11- 
13Temmuz 1977, s. 117-122. 

4 Bu cercevede bir calisma Turk Tarih Kurumu' nca tertip edilen XIII. Turk 
Tarih Kongresi'nde "Medeniyetler arasi Etkilesim ve Osmanli Sentezi" 
bashkh bir teblig ile sunulmustur. 



ile Osmanli ancak ve ancak 19- yiizyil baskrinda Fransiz 
devriminin etkisi ile kar§i kar§iya kalmi§tir. En geni§ si- 
nirlanna 17. yiizyil baskrinda ula§an Osmanli Devle- 
ti'nin bu genis alanlardaki farkli medeniyet birikimle- 
rinden gelen insan unsurlarmi en az iki yiizyih a§an bir 
siire ortak me§ruiyyet zemini icinde birarada tutabilme- 
si ve bir di§ faktor olan Fransiz devriminin kendi biinye- 
sindeki topluluklan cozmesine kadar bu ic doku baglan- 
ni muhafaza edebilmesi bir askeri ya da biirokratik me- 
kanizma ba§arisi ile izah edilemez. 

Kendisine kadar ula§an insanlik birikimini hie, bir 
komplekse kapilmaksizin ku§attigindan emin olan Os- 
manli kendi diizeninin tarihi siirekliliginden de emindir. 
Kadim ile devlet-i ebed miiddet kavramlari arasinda boylesi 
bir tahayyiilat butiinliigii vardir. Osmanli ce§itlilik ile 
biitiinliigu uzla§tirabilen biiyiik bir sentez kabiliyeti ile 
kadimi ku§atabildigi icin biinyesindeki unsurlari bir dii- 
zen icinde tutabilmiftir. 

Osmanli ile Bati arasindaki temel ^eligki de kadim 
medeniyet havzalarindan uzakta koklerini bulan ve ka- 
dim kiiltiirleri cozdiikce egemenligini pekistiren bati 
medeniyetinin Osmanli'yi kadimin son direnc noktasi 
olarak gormesi; Osmanli'nin da yiikselen bati tehlikesini 
kadim ile devlet-i ebed miiddet arasinda kurdugu ili§ki- 
yi tehdit eden bir unsur olarak algilamasindandir. XIX. 
yiizyil tarih felsefesi ve biiyiik olcekli tarih tezleri ile in- 
sanlik birikimini kendi ekseni etrafmda yeniden yorum- 
layan bati medeniyeti bu yolla kadim medeniyet temsil- 
cilerinin zihinlerindeki zaman ve tarih algilamalarini da 
c6zmii§tur. Osmanli medeniyetinin bati kar§isindaki co- 
kii§ii sadece somiirgecilik ile tarih bilincini yok eden bu 
zihniyet coziiliisu ile soz konusu olmusmr. 



5 Mezopotomya ve Ege havzalari arasinda daha sinirli ve kisa dbnemli bir 
etki yapan Darius' un Pers Imparatorlugu, elimize yeterli kaynaklarla ulas- 
mamis olmakla birlikte Afrika medeniyet birikimi ile Hind arasinda kop- 
rii olusmrdugu kabul edilen Dravid kiilciirti, Budizm'i Giiney ve Dogu 
Asya'nin hakim diinya goriisu haline donii§turerek Hint ve Cin havzalan- 
ni ortak etkile§im alam iizerinden hakimiyeti altina alan Asoka impara- 
torlugu da daha sinirli etkile§im alanlari olarak zikredilebilir. 

6 Bu sekiz bblgenin ticaretyollan acismdan incelenmesi icin bkz.: Janet L. 
Abu-Lughod, "The World System in the Thirteenth Century: Dead-End 
or Precursor", Islamic and European Expansion, ed.: Michael Adas, Phila- 
delphia: Temple University Press, 1993), s. 75-103- 
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• emluk Imparatorlugu'nun 1516 ve 1571 
yilinin ba§lannda Osmanhlar tarafindan 
' — devrilmesinden sonra, Misir yiizyillardir 
ta§idigi biiyiik imparatorlugun merkezi olma konumunu 
kaybetci ve takip eden iic yiizyii boyunca devam edecek 
vergi odeyen eyalec statusii ile Osmanli devletine dahil 
edildi. 1 Osmanli imparatorlugu gibi Misir da Siinni bir 
tilke oldugu ve yabanci topraklarda dogmu§ olan ve 
Turkce konu§an yoneticiler tarafindan yonetilmeye ah§ik 
bulundugu icin Memluk ybnetiminin bitiginin sarsici ol- 
mamasi beklenebilir. Yine de, Misirlilar ve yeni efendile- 
ri arasindaki gelenek, zihniyet ve mizac farkhliklan 
gozardi edilemeyecek kadar buyuktti. Misir her zaman 
igin kendine ozgii bir §ahsiyete sahip olmu§tu ve fethe- 
denlenn kiiltiiriine kolaylikla dahil edilemezdi. Misirli- 
lar her zaman igin, kendileri ile di§ardakiler arasindaki 
u^urumu genijleten giiclii bir kimlik ve yurtseverlik his- 
si ta§imi§lardi. Memlukler'in de yabanci olduklan dog- 
ruydu, fakat rejimleri tam anlamiyla a§inala§mi§ ve eya- 
leti Istanbul'dan yoneten Osmanlilar'in aksine, yerelle§- 
mi§ bir yonetici sinif haline gelmi§lerdi. Ornegin, her ne 
kadar Memlukler'in dili Turkce kokenli idiyse de yone- 
cimleri sirasindaki resmi dil Arapga idi. Yeni rejim altin- 
da biitiin valiler, ust diizey devlet memurlar, kadilar ve 
askerler artik yonetim dili olan Turkce konu§uyorlardi. 
Boylelikle, Misir'daki yabanci varhgi daha once oldu- 
gundan cok daha biiyiiktii. 

Osmanli yonetimi altindaki Misir tarihi iizerine 
ara§tirma gah§malan son yillarda ilerleme kaydetmekte- 
dirler ve bu donemdeki, cogunlukla Arapga, fakat ayni 
zamanda Turkce ve Ibranice olan Misir tarih yaziminin 



zenginligine dair daha iyi bir degerlendirme ortaya gik- 
maktadir. Misirlilar'in Osmanli yoneticilerine kar§i ta- 
virlanni gali§mak onemlidir, fakat genellemeye gidilme- 
melidir. Osmanli Imparatorlugu'nun giicii Kanuni Sul- 
tan Siileyman'in (Muhtesem Siileyman, 1520-1566) hii- 
kiimdarligi sirasinda doruk noktasindaydi ve bu donem- 
den sonra, arahklarla ortaya cikmis, olmasina ve kesinlik- 
le yikim anlaminda olmamasina ragmen cokii§ i§aretleri 
belirmeye ba§ladi. Yine de, Istanbul'un eyaletler tizerin- 
deki denetiminin zayifladigi acikti ve kaginilmaz olarak 
Misirlilar'in Imparatorlugu algilama bicimleri keskin bir 
§ekilde degi§ti. Dogal olarak, tarihi yazan Misirlilar, her- 
biri tarihsel yazilanna da yansiyan cok farkh bir ge^mif- 
ten gelmekteydiler ve farkli egitime, toplumsal baglan- 
tilara, goru§lere ve kaygilara sahiptiler. Temsili bir tarih- 
<ji (chronicles) orneklemi sectim. 

Beklenebilecegi gibi, Misirh yazarlar kuzeydeki 
giiclii komsuya dikkat etmi§lerdi, fakat uzun bir sure 
iqin Memlukler ve Osmanhlar arasinda hig bir siirtu§me 
olmamisu ve al-Qalqashandi, Ibn Taghribirdi, Ibn Iyas 
ve digerlerinin yazilarindaki Osmanlilar'a dair referans- 
lar boliik porciiktii. Osmanhlar, Konstantinopolis'in fa- 
tihi olan Sultan II. Mehmed'in (1451-1481) hukiimdar- 
ligi sirasinda Anadolu'daki hakimiyetlerini pekistirdik- 
leri ve boylece Memlukler'in sinir komsulari haline gel- 
dikleri iqia gerilim yiikseldi. Anadolu'daki tampon ku- 
§aklar meselesi, daha sonralan iki imparatorluk arasinda 
bir dizi catismaya yol acti (1485-91). Bu savas, Memluk- 
ler acisindan iyi bir §ekilde sonlandiysa da, kendilerinden 
daha giiclii olan komsularma kar§i duyduklari korku ya- 
ti§madi. 2 



Bu savas, her ikisi de tedbirli hiikumdariar ve te- 
melde bari§a inanan insanlar olan II. Bayezid ve Kayicbay 
arasmda yapildi. Her iki tarafa ait kaynaklar kar§ihkli bir 
saygimn kazanildigini gosterir. Bayezid'in, Portekiz ta- 
rafindan tehdidi lie kar§i kar§iya kalan Memluk devleti- 
ae istekle ve comertce yardim etmesi Kahire'de cakdirle 
kaqilandi. Bayezid, olumiinden sonra zamanin en onem- 
li tarih^isi olan Ibn Iyas tarafindan adil ve miicahit ola- 
rak oviildu. 3 

Bayezid'in oglu ve halefi olan Selim, teroru baslat- 
ti. Ibn Iyas, Memluk sultani Kansu Gavri ve Selim ara- 
sindaki nihai sava§i ongoren goriismeler boyunca, Se- 
lim'in kotii niyetle hareket ettiginden, tek amacinin al- 
datma ve hile ile Memlukler'in savunmaya gecmelerini 
engellemek oldugundan emindi. Aslinda, Selim savasa 
girmeye karar verdiginde, Gavri'nin elcisi kotii muame- 
le ile kar§ila§ti ve hatta oliimle tehdit edildi. 4 

Burada son catisma ve Memluk devletinin sonuna 
yol acan geli§meler arasindaki baglantilar kurulmayacak- 
tir. Ilk once Suriye ve bir kac ay icinde Misir, Selim tara- 
findan ilhak edildi. Burada bizi ilgilendiren §ey Misir'da 
Osmanli rejiminin baslamasidir. Bu, Muhammed Ibn 
Iyas tarafindan Bada'i' al-zuhur fi waqa'i' al- duhur adli 
tarihinin behind cildinde fevkalade bir §ekilde anlatil- 
mi§tir. Biitiin hikayeyi detayli ve dogru bir §ekilde anla- 
tir; i§gale gotiiren siyasi, diplomatik, askeri olaylar ve 
daha sonra Osmanli yonetiminin ilk alti yili. Bu en de- 
gerli caii§madir ve Ortadogu tarihinde ya da diger bir 
alanda yeni bir rejimin eskisinin yerine ged§ini anlatan 
esdeger cali§malar azdir. (Ibn Iyas'in cagcili Damascene 
: alim Ibn Tulun da bizzat sahit oldugu Osmanli'nin 
§am'i ifgalini yazmistir. 5 Bu onemli ve diiriitsge yazilmis 
bir kayittir, fakat Ibn Iyas'in cahsmasi kadar iyi ve dra- 
matik bir §ekilde yazilmami§tir. Akla gelen en yakin 
benzer calis,ma al-Jabarti'nin 300 yil sonraki Fransiz is- 
galini anlati§idir). 6 Ibn Iyas sadece Osmanlilar'in Mi- 
sir'da (oncelikle Kahire'de) aldiklari kararlari ve uygula- 
malan kayda gecirmekle kalmaz, ayni zamanda Misirli- 
lar'in yeni efendilerine kar§i tavirlanni ve besledikleri 
hisleri de yansitir. 

Ibn Iyas'in Osmanlilar'a kar§i diismanhgi tarihinin 
hemen her sayfasinda acikca goriiliir. Bir yerde, kendi top- 
raklarmda. adaletleri ile tanindiklanni teslim eder. 7 Fakat 
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Kahire'deki rejimlerine ve tutumlarina dair yargisi asm 
derecede olumsuzdur. §iiphesiz ki, kimse onyargidan 
muaf degildir ve Ibn Iyas kendini yenik Memlukler'le 
ozdesle^tirmekteydi. Awlad al-nas, "(onemli) insanlann 
ogullan", yani Memlukler'den biriydi. En alt kademeler 
dismda orduda hizmet etmelerine izin verilmezken, aw- 
lad al-nas belirli ayhklardan ve ayncahklardan yararlan- 
makta ve dogal olarak ailelerinin hisseleri ile nitelendi- 
rilmekteydiler. Ibn Iyas, bir tarihci olarak iktidarda ol- 
duklan sirada Memlukler'i ve yonetimlerini sert bir §e- 
kilde eles tirmekte tereddiit etmedi, fakat yine de onlann 
yonetimlerinin, yerlerini alandan cok daha iyi olduguna 
inanmaktaydi. Osmanlilar hakkindaki fikirleri burada 
detayli bir §ekilde anlatilamaz, 8 fakat su §ekilde ozetlene- 
bilir: 

Osmanlilar ozellikle Memlukler ile kiyaslandiginda 
kotii Musliimanlar olarak resmedilirler. Aslinda bu her 
§eyi agiklar. Hepsi -bizzat Sultan Selim-, gorevlileri, ka- 
dilan ve askerleri kisisel davrani§lari ve Misir'in sivil hal- 
kina kar§i tutumlan ile kotii Musliimanlar olduklanni 
kanitlarlar. Ellerine diijen hazinenin ve uygarhgin dege- 
rini bilmekten aciz barbarlardir. Ordu ayak takimindan 
ba§ka bir §ey degildir ve amir ile basit bir eri ayirt etmek 
miimkiin degildir. Osmanlilar, Kahire halkinin 
Memlukler zamaninda, mawlid al-nabt, Peygamber'in 
dogumgiiniinde oldugu gibi ah§mi§ olduklan kutlama- 
lari ve comertligi savsaklami§lardir. Misirlilar Memluk 
ordusunun atli talimlerle yaptigi renkli gecit torenlerini 
ozlemislerdir. Ibn Iyas Memlukler'in gorkeminin, sava§- 
ta deneyimli Osmanli askerleri kar§isinda yozla§manin 
semptomu oldugunu anlamamijtir. 

Sultan Selim kana susami§ bir tiran, ickiye du§kun 
ve oglana olarak tasvir edilir. Adalet dagitmaz ve soziin- 
de durmaz. Genelde giivenlik vaadlerine ragmen 
Memlukleri 6ldurmii§tur. "Krallann etiketi"nden (nizam 
al-muluk) mahrumdur. Osmanli askerlerinin cogunlugu 
Ramazan ayinda oruc tutmaz ve namaz kilmaz. Kadinla- 
n ve gene oglanlari taciz ederler. Osmanli kadilan cahil- 
dirler. Ibn Iyas list diizeydeki bir kadiyi "bir esek- 
ten/dangalaktan daha cahil, dini hukuktan hie anlamaz" 
olarak nitelendirir. Yazar, genelde §eriatin statusiiniin hie; 
bir zaman bu kadar du§uriilmediginden sikayet eder. Os- 
manlilar seriati uygulamazlar ve idari hukuklari, kanun 



ve yasak, Islam di§i orijinlere sahiptir. Misirlilar, yerel 
niifuz sahiplerinin ve zanaatkSrlann Istanbul'a zoraki 
siirgiinleri kar§isinda da deh§ete diismii§lerdir. 

Selim'in ayrilmasindan ve (1520'de) oliimiinden ve 
oglu Siileyman'in tahta c,ikis,mdan sonra yonetimin kati- 
hgi azalmi§ gibi goriiniir ve Ibn Iyas bile ele§tirisini bir 
bakima yumu§atmi§tir. "Sultan Siileyman'in bilge bir in- 
san oldugu soyleniyor" diye belirtir. 9 

Soz konusu tarihin sorunu neredeyse tamamen izo- 
le olmasidir. Ibn Iyas'in eserinin kar§ila§unlabilecegi, 
hicbir cagcil Misir tarihi yoktur. Daha da kotiisii, takip- 
qisi de yoktur. 10 Tarihcimiz Memluk tarih yaziminin en 
iyi temsilcilerinden biriydi, fakat ayni zamanda sonuncu- 
suydu. Bu gelenek i§galden sonra aniden ve tamamen 
durur; ve Misir tarih yaziminin yeniden ba§lamasi icm 
bir yiizyil gerekecektir; o zaman bile bu daha kiicuk bir 
olcekte ve daha a§agi bir diizeyde olacaktir. 

Arap tarihsel kaynaklarinda Osmanh Imparatorlu- 
gu'nu ve Misir'i belirten terminoloijiyi kisa bir §ekilde 
ele almak gerekir. Modern-oncesi siyasal diijiincesinde 
soyut devlet kavramina yer yoktu. 11 Bilindigi gibi daw la 
terimi, bir hanedanhgi, somut bir hiikumdarlar gizgisini 
belirtir. Baglamsal olarak, soyut oldugu siiphesiz olan fa- 
kat "devlet"in ^agri^tirdigi kurumsal yan anlama sahip 
olmayan, hiikmetmek ve yonetmek anlamina da geldigi- 
ni eklemek istiyorum. Memlukler o donemde genelde 
(JJerkez olmalarina ragmen Ibn Iyas ve zamanin diger 
Arap tarihgileri tarafindan, Tiirkge konu§tuklan iqia 
"Atrak" olarak nitelendirilirlerken, Ibn Iyas Osmanh hii- 
kiimdanni Ibn 'Uthman (Osmanoglu), tebaasini ""Atha- 
mina", "Tarakima" (Tiirkmenler) olarak adlandinr. Daha 
sonralan, Osmanh devleti Misir kroniklerinde, genelde 
methedilirken al-dawla al-'Uthmaniyya ya da sadece al- 
dawla, (merkezi) yonetim olarak adlandinhr. Sikhkla 
kullanilan terim al-Diyar al-Rumiyya, "Tiirkler'in iilke- 
si"dir. Diger baglamlarda, ozellikle Osmanh tmparator- 
lugu ile Hiristiyan ya da Iran (§ii) dii§manlan arasindaki 
sava|lari anlatirken, devlet tahmin edilebilecegi gibi Is- 
lam'in biitiiniiyle ozde§le§tirilir: "Iranhiar (Acemler) Is- 
lam(in topraklarina) saldirdilar", ya da "Islam kafirler 
kar§ismda zafer kazandi". 

Tarih yazimi Ibn Iyas'tan sonra kaldigi yerden de- 
vam ettiginde, Osmanh imaji takdirin otesinde deger 
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kazanir. Belirtildigi gibi, Ibn Iyas ki§isel olarak 
Memlfikler'e yakindi ve asken i§gal, basJangicta anla§ila- 
bilecek bir §oka neden olmu§tu: Misirlilar (ve onlardan 
once Suriyeliler) daha once Osmanh ordusunun biiyuklii- 
giinde bir ordu gormemi§lerdi ve i§gal deneyimi muhte- 
melen travmatikti. Takip eden onyillarda Misirlilar ger- 
cegi kabul etmek zorunda kaldilar. Bu, Osmanlilar poli- 
tikalarini Misir'daki ko§ullara gore ayarladiklan, ya da 
en azindan yonetici hanedan kusursuz bir §ekilde Miislii- 
man olarak kabul edildigi igin cok zor degildi. Hicaz ve 
Filistin'deki kutsal gehirleri ilhak ederek ve Islami ilmin 
ve ibadetin Kaliire ve §am'daki saygideger merkezlerine 
daha da yakinla§arak, Imparatorluk bizatihi daha da or- 
todoksla§maya basjiyordu. Yanisira, Osmanh rejimi Sii- 
leyman'in hiikiimdarhgi altinda en iyi durumundaydi. 
Biiyiik sultan mujaddid al-din fiH-qarn al-"ashir, "Hicri 
takvime gore onuncu yiizyilda Islam dinini yenile§tiren" 
olarak anihyordu. 12 Ayni zamanda Sufizm tarihgisi ve 
onde gelen toplumsal ele§tirmen de olan onemli bir mis- 
tik, 'Abd al-Wahhab al-Sha'rani Siileyman'i en onemli 
Sufi terim olan al-qutb al-zahir, "goriinen Mihver/Axis" 
olarak adlandirdi. 13 O donemde tarihi yazanlann cogu- 
nun din adamlari, ulemalar ve Sufiler olduklarini ve ken- 
dilerini cbmertge destekleyen Osmanh otoritelerinden 
§ikayet etmek igin cok az nedenleri oldugunu belirtmek 
gerekiyor. 

Onaltinci yiizyilda Arapca yazan belki de en etkili 
tarihgi Qutb al-Din al-Nahrawali'ydi (oliimii, 1582). 
Hint kokenliydi ve Mekke'de ya§iyordu; yine de Misir, 
Hicaz ve bir olciiye kadar Istanbul'daki gelijmelerin far- 
kindaydi. Osmanhlar'in Yemen'deki somiiriilerinin de- 
tayh bir anlatisinin yanisira Mekke'nin tarihi hakkinda- 
ki kitabinin buyiik bir boliimiinu olu§turan Osmanh- 
lar'in kendi zamanina kadarki uzun tarihini yazdi. 14 
Eserleri onaltinci ve onyedinci yiizyilda ve hatta daha 
sonralan Misirh tarihciler icin bilgi kaynagi oldu. §iip- 
hesiz ki, Imparatorlugu takdir edi§i yazarlar iizerinde 
giigiii bir etki birakti. Misir'da yajayan ve bu iilkenin ta- 
rihini ve Osmanh hanedanhgina methiye yazan Filistin- 
li bir alim olan Mar'i ibn Yusuf al-Karmi al-Hanbali'nin 
al-Nahrawali'nin Osmanh tarihinden yararlandigi agik- 
tir. 
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Mar'inin Osmanli hanedanhgi icm kullandigi ta- 
birlere kisaca bakmak yararli olacaktir. Zira bu tabirler 
ayni donemin (onyedinci yiizyilm ilk yarisi) kroniklerin- 
de tekrarlanir. 15 Osmanlilar islam kroniklerinde en dini 
biitiin hanedan olarak oviiliirler. Bu ovgiiyii §eriat ka- 
nunlarina kati baghhklan ve tebalarina adil davranmala- 
ri, Islam topraklanni savunmalan ve geni§letmeleri, va- 
kiflar kurarak din adamlarina saygilari ve destekleri, hac 
yollarina gosterdikleri biiyiik ozen ve Mekke ve Medi- 
ne'de yasayanlara gida ve mali destek gondermeleri ve 
genelde ideal Miisluman hiikiimdarlar olarak davranma- 
lariyla kazandilar. Soz konusu donemde Mar'i ibn Yu- 
suf un Osmanlilar'a atfetmedigi ve Osmanhlar'in da hak 
iddia etmedikleri bir §eref payesi halife titriydi, Yazar 
Osmanhlar'in tarihteki biitiin islami devletlerden daha 
geni§ copraklara hiikmectiklerini soyler. Ardindan, sanki 
sonradan akhna gelmis, gibi, Emevilerin ve Abbasilerin 
daha biiyiik imparatorluklar olduklarmi, (halife olmayan 
Osmanhlar'in aksine) halife olduklarmi ekler. 

Ayni donemden diger bir tarihgi olan Muhamad 
'Abd al-Mu v ti al-Ishaqi benzer §ekilde yazar. 16 Memluk- 
ler'in hukiimranhginm sonlarina dogru devlette yayil- 
makta olan yozlasmayi anlatir. Allah ezilenlerin dualan- 
na kar§ihk verip Osmanlilar' 1 kurtarici olarak gonder- 
mi§tir. Daha sonra Osmanhlar'in erdemlerinden bahse- 
der: §imdi, Istanbul onur ve mukemmeliyet kaynagidir. 
Biitiin i§lerde en ba§anh insanlar oradadir. Ulemalari Is- 
lam'in en biiyiik ulemalandir (sic!). Osmanh'nin ba§ken- 
tindeki mahalleler, evler, camiler vd. hakkinda detayh 
bilgi verir. Al-Ishaqi §oyle der: "Gegmi§teki devletlerin 
ve krallarin tarihine baktik ve Osmanhlar'in miikemmel 
diizenine sahip ba§ka bir devlete rastlamadik ve hig biri 
Kutsal Kanuna uymakta daha ozenli ve ulemaya daha 
saygih ve yoksullara, iki Yiice Mabedin (al-haramayn al- 
sharifayn) sakinlerine daha fazla yardimci degildi. Allah'a 
Osmanli hanedanini sonsuza kadar korumasi icjin yalva- 
riyoruz." 1. 

Sultan Selim sert karakterli bir adam olarak tasvir 
ediliyordu; bu inkar edilemeyecek kadar bilinen bir §ey- 
di. Bununla birlikte iinvani Yavuz'du. Yine de 90k ye- 
nekli ve adil bir hukiimdar, dim rehberlerini dinleyen iyi 
bir Miisliiman, Tiirkge, Farsca ve Arapga §iir yazan kiil- 
tiirlii biri olarak etkileyici biriydi. (Soylentiye gore mik- 
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yasin bulundugu kameriyenin//ww/zfl» duvarinda kendi 
eliyle yazdigi Arapca bir dize vardir.) Selim, Mercidabik 
sava§inda Suriye'yi yendikten sonra Suriye ve Filistin'de 
bir kag yeri ziyaret etti ve nereye gittiyse insanlara iyi 
davrandi. Vezirinin tavsiyesini dinlemeyerek, yendigi 
diismanlan olan Memhikler'in vakiflanni kaldirmadi. 18 

Siileyman'in kazandigi yiiksek ovgii hig §a§irtici de- 
gildir, fakat her acidan daha zayif sultanlar olan halefle- 
ri, II. Selim, III. Murad, III. Mehmed ve I. Ahmed bile 
islam icin sava§an, ozellike Kutsal §ehirler ve hac olmak 
iizere dini davalari destekleyen biiyiik hiikiimdarlar ola- 
rak takdim edilirler, 19 

Donemin tarih yazimi, olaylara aynlan yeri bilim 
adamlan tarafindan "Sultan-Pasa" kronik bigimi olarak 
adlandirdiklan sekilde boler. Sultan hakkindaki bilginin 
ardindan, atadigi Misir valilerine dair anlati gelir. Mi- 
'sir'in stratejik ve iktisadi onemi sayesinde iilkeyi idare 
etmek iizere gonderilmif olan pafalar cogunlukla yiiksek 
riitbeli ve yetenekli yoneticiler ve askeri komutanlardi. 
Tarihgiler her bir valiyi ki§iligine (populer ve populer ol- 
mayan, adil, suglarla ugra§irken verimli vb.) ve dim pro- 
filine (ulema ve kutsal insanlari severdi, Sufi ya da fakih- 
di). Misirli tarihgilere gore onaltinci yiizyilda, pa§alarin 
gogunlugu halkin beklentilerini agikga tatmin etmektey- 
diler; bir kag istisna sultan tarafindan gorevlerinden alin- 
di ve cezalandinldi. 20 

Uveyz Pa§a'nin gorevde bulundugu sirada (1578- 
91) askeri disiplinde ilk bozulma ya§andi. Biiyiik Os- 
manli garnizonunun birlikleri Misirhlar'dan {awlad -aVA- 
rab) diger §eylerin yaninda, beyaz Memlukler'in miilki- 
yeti gibi Tiirkge konusan askerlerin tekelinde oldugu 
dii§iiniilen belirli imtiyazlardan vazgegmelerini istediler. 
Kaynaklar, pa§alardan birini "awlad al- Arab' dan nefret 
ediyor" olarak tasvir ederler. Daha sonra, onyedinci yiiz- 
yilda awlad al- s Arabha gogu diizenli Osmanli ocaklarina 
kaydolmayi ba§ardilar ve Osmanli askerleri, askeri hiz- 
metten cikanlmalan igin otoritelere yaptiklari baskida 
ba§arih oldular. Kroniklere gegirilme tarzindan konunun 
yerli Misirhlar'a yapilmis, bir haksizliktan ziyade, hukuk 
ve diizen agisindan ele ahndigi soylenebilir. Askerligin 
geleneksel olarak Tiirklerin niifuz alani oldugu kabul 
edilmekteydi. 21 

I DOjfUNCE 



Arapga konu§an niifusun, yabanci bir irka ait olan 
Tiirkce konu§anlar tarafindan yonetilmesi ondokuzuncu 
yiizyildan once Osmanli Imparatorlugu'nun me§ruiyeti- 
ni hie bir sekilde azaltmadi. Misirhlar'in Tiirkler'e kar§i 
besledikleri antipati bile tarihgilerin biiyiik bolumiiniin 
Osmanli hanedanina duyduklan samimi sadakatle ilgili 
degildir. 

Osmanlilar'a hayranligini en etkili ve giizel §ekilde 
dile getiren, onyedinci yiizyilin ilk yarisindaki en onde 
gelen tarihei olan Muhammad ibn AbH-Surur al-Bakri 
al-Siddiqi (1661'den sonra 6lmu§tu.), aralannda dogai 
olarak Misir'a vurgu yapan Osmanli tarihi hakkinda bir 
kitabin da bulundugu bir 50k kronigin yazandir. 22 Ibn 
Abi '1 Surur, ilk halife Ebu Bekir'in soyundan geldigini 
iddia eden, e§raftan iinlii bir aristokrat Sufi aileden gel- 
mekteydi. Bekirler 18. ve 19- ve hatta 20. yiizyilda Mi- 
sir'in dim ve kamusal hayatinda merkezi bir role sahipti- 
ler. Tarihcinin babasi ve biiyiikbabasi halihazirda imti- 
yazli bir konumdaydilar ve bazi pa§alarla, Misir'in yone- 
ticileri ile yakin baglan vardi. 

Yazar Osmanhlar'in giiclii ortodoksisinin ustunde 
durur. Ornegin, Bektajiler'in kotii namh heterodoks der- 
vi§ tarikatinin kurucusu ve isim babasi olan Haci Bek- 
ta§'i, daha sonra kafirler kendilerini ona referansla tanim- 
ladiklan halde, camamen temiz olarak tammlar. Ibn 
Abi'l-Surur §ii yanlisi bir asi olan bir Hurufi mistigini 
Sultan'in acik onayi ile oldiiren Sultan'in etrafmdaki 
§eyhleri de over. 23 

Yazar muhtemelen al-Nahrawali'nin kitabinda oku- 
mu§ oldugu Memlukler'in £oku§ii hakkindaki hikayeyi 
anlatir. Bir Memluk askeri pazar yerinde bir tiiccan do- 
landirmi§, daha sonra da dovmu§tiir. Olaya §ahit olan 
kutsal bir adam (wall) biitim Memluk yonetimine bed- 
dua etmi§tir. Daha sonra riiyasinda meleklerin Memiuk- 
ler'i siipiirgeleri ile Nil'e dogru supiirduklerini gormii§- 
tiir. Memluk ordusunun, Osmanhlar tarafindan ortadan 
kaldirilacagi, kuzey Suriye seferine hazirlanma sesleri ile 
uyanmi^tir. 24 

Al-Bakri'nin Sultan Selim'i Ishaqi'ninki gibi ideal 
bir hiikumdardir. Yazar, Selim'in fetihten sonra, her biri 
ortodoks madhabib'i temsil eden dort ba§ kadi atadigin- 
dan bahseder. 25 Al-Bakri, Sultan boyle bir politikayi ger- 
cekten uygulami^sa bile, bunun gegici oldugunun far- 
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kinda olmak durumundaydi: Osmanli donemi boyunca 
(diger vilayetlerde oldugu gibi) Misir'da sadece bir tane 
ve her zaman icin Hanefi olan ve Tiirkce konu§an ve Is- 
tanbul'dan gonderilmi§ ba§ kadi vardi. Siileyman Hama- 
rayn'in yoksul uiema ve dindar halki {mujawirun) icin 
dhimmis' jawali vergisini tahsis ettigi icin oviiliir. Al- 
Bakri bu diizenlemenin Memlukler doneminde neredey- 
se hie olmadigini soyler. 26 Sultan Ahmed adeta bir aziz 
gibi betimlenir. Iranhlarla ban§ yapmaktansa sahip oldu- 
gu her §eyi feda etmeye hazir oldugundan bahsedilir. Sul- 
tan'in oliimii sirasmda yaninda bulunan niifuz sahibi ki- 
§ilerin otoritesine dayamlarak olmeden once halife Ebu 
Bekir ve Ke(idlRasbid/m gordiigii anlatihr. 27 

Yine, Siileyman'in halefleri hukiimdarhklari sira- 
smda Kibns, Yemen, Tunus, vb. Imparatorlugun kazan- 
digi fetihlerden dolayi itibar kazanirlar. §iiphesiz ki, Sii- 
leyman'dan sonra sultanlarm artik ordularina bizzat ko- 
mutanhk etmemeleri sessizce gecj§tirilir. 

Al-Bakri Misir'i ybneten pa§alar arasindan en fazla, 
ba§kaldiran askerleri kararli bir §ekilde durdurarak Qui 
Qiran (Kol Ktran?) "asi askerleri kiran" namini kazanan 
Mehmet Pa§a'ya (1607-11) saygi duyar. Bir valiyi oldii- 
ren askerleri cezalandirmi§ ve fellahlardan aldiklari ka- 
nundi§i tulba vergisini kaldirmiftir. Sultan'in otoritesini 
yeniden kurduktan sonra, orduyu orgiitlemif ve vergi sis- 
temini daha esJtlikci yapmak iizere yeniden duzenlemi§- 
tir. Al-Bakri bu olaylann uzun ve kayda deger bir anlati- 
sini yazmi§tir. 28 

Bu donemde ozel bir ilgi konusu Misir'in Ibranice 
yazilmi§ tarihidir. (JJok az cah§ma vardi -Yahudiler 0 do- 
nemde yazma itiyadmda degillerdi- fakat iki cali§ma one 
cikar. Biri, onaltinci yiizyilda Candia'dn ya§ami§ olan 
Rabbi Eliyahu Capsali'nin kronigidir ve bu yiizden de, 
dogruyu soylemek gerekirse, Misir tarih yazimina ait de- 
gildir. 29 Yine de Misir'daki gelifmelerle ilgili boliimler- 
deki Misirh Yahudiler'in gercek tepkilerini yansitan bil- 
ginin konu mahallinde olan bir kaynak ya da kaynaklar 
tarafindan saglanmi§ olmasi kuwetle muhtemel. Capsali 
Osmanhlar'in Memlukler ve Venedikliler kar§isinda ka- 
zandiklari zaferlerin Allah tarafindan gonderildiklerini 
dii§unmu§tur; Osmanhlar'in Filistin ve Misir'i fethetme- 
leri Yahudi kavrayi§inda mesihvari anlamlara sahipti. 
(Jerkezler ac,ik bir §ekilde "Yahudiler'in du§manlan" ola- 
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rak adlandinhrken Osmanhlar "kibar, ya da yardimsever 
krallar" (malkbe hesed) olarak tasvir edilirler. 30 Dogal ola- 
rak, Osmanldar, ozellikle Sultan Bayezid, Iber Yarimada- 
si'ndan ve Sicilya'dan siiriilmiis Yahudiler'e siginma yeri 
sagladiklan igin oviilurler. Modern tarihcilerde oldugu 
gibi Capsali ve diger bir 50k yazar Memluk Sultani Ka- 
yitbay'in kendi niifuz alani icdnde Yahudiler'e aym sigm- 
mayi sagladigini goz ardi ederler. Bu, toplulugu biiyiik 
olcude canlandiran Sephardi Yahudileri'nin Misir'a akma- 
lanna neden oldu. 

Yahudiler, Ahmed Pasa'nin "Hain" (al-Kba'in) isya- 
tunin Pttrim yortusu sirasinda bastinlmasmi, cemaatin ko- 
tii niyetli bir vezirin zulmiinden bir kez daha dost bir 
kral, bu kez gene, Sultan Siileyman tarafindan kurtarildi- 
gi Misir Purim'i olarak kutladilar. Yahudiler'in Osmanh 
devletine sadakatleri donemin Haliami'nm verdigi kaqi- 
hkta da sedlebilir. 31 Capsali'den yakla§ik yiizelli yd son- 
ra yazan Misirh bir tarihd Rabbi Yosef Sambari 1672'ye 
kadar olan Islam tarihini yazdi. 32 Sambari ^esitli Island 
hanedanliklan hizli bir sekilde geger, fakat tarihsel orgii- 
su ozellikle Misir'in fethinden sonra Osmanh imparator- 
lugu'nu ele alan boliimlerde detaya girer. Yazann temel 
Arapca kaynaklara ulasabildigi ve aym zamanda Capsa- 
li'nin tarihine basvurdugu agiktir. Capsali'nin Osmanh- 
lar'a dair ovgti dolu ifadelerinden bir cogunu 0 da tekrar 
eder. Yine de, metnin editorii olan Shimon Shtober'in de 
dogru bir sekilde belimigi gibi, Misir'da yiizelli yillik 
Osmanh yonetiminden ve iilkede baflayan ve Yahudi 
toplulugunu da etkileyeo cokii§ten sonra kurtulus iimit- 
leri yitirilmi§ ve Yahudiler'in zuliim gbrdiiklerine ve ra- 
hatsiz edildiklerine dair bir 90k vaka kaydedilmistir. 
§iiphesiz ki, Osmanh yonetiminin zuliim ve bagnazligin 
karsisindaki esas koruyucu oldugu kabul edilir, fakat ar- 
tik ortada heves namina bir §ey yoktur. 33 

§u ana kadar dim alimler tarafindan yazilmis olan 
tarihi eserlerle ilgilendik. Katip ya da biirokrat olarak as- 
keriyenin hizmetinde olan kisilerin yazdigi tarihsel eser- 
ler de vardir. Bunlar 17. ve 18. yiizyillara aittirler. §up- 
hesiz ki, 0 donem itibariyle siyasi ortam biiyiik 0l5u.de 
degismisti. Imparatorluk zirvede bulundugu yillari geri- 
de birakmisti ve vilayeti yakin denetim altinda tutma ye- 
tenegi neredeyse yok olmusm. Onaltinci yiizydda cok 
giiglii olan pasalar bir sonraki yiizydda, giiderini beyler 
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ve diger ordu gorevlileri ile paylasmak zorundaydilar. 
Pasa (eger dogru ki§ilige sahip ise) hala giiglii bir figiir- 
dii ve siyasal hizipler arasindaki miicadelede, istanbul'un 
izni olsun ya da olmasin, atama, ya da list diizey bir as- 
keri gorevliyi oldiirmek suretiyle dengeyi saglayabilirdi. 
Ancak, onsekizinci yiizydda pasa, Istanbul'un otoritesini 
temsil eden bir sembolden ibaretti. 

17. yiizyihn ortalanna ait Tiirk^e yazilmis. iki elyaz- 
masi donemin tarihsel yakla§imini temsil eder. Yazarlar 
artik ne Imparatorluk'la ne de Misir'la ozdeskskler. Asd 
C^karlari Misir'da yerle§ik, kendisine ozgii imparatorluk 
ordusu ile her zaman ion uyum idnde olmayan bir kim- 
ligi ve gikarlari olan bir ordudadir. Yazarlardan biri, Mi- 
sirh alaylardan birinde bulunan karanhk bir katip, v Ali 
Efendidir, 34 digeri ise daha kisa bir kronolojidir. 35 Her 
iki eser de bizi, diger kaynaklarda bulunmayan bilgi aqi- 
sindau zenginle§tirmez, fakat yazarlarin siyasi ve tarihsel 
gbriisleri ilgi gekiridir. Sultan'in askeri koleleri olan Ka- 
pikullannin kar§isinda Misirh alaylarin (Misir kullari) 
etosunu ve cikarlanni temsil ederler. Her iki grubun da 
Sultan'a sadik oldugu ve her ikisinin de Turk kbkenli ol- 
dugu yeniden vurgulanmahdir. Farklar, ijikarlarda, ya- 
5am tarzlannda ve zihniyettedir: Ornegin, "Misirhlar" 
olarak adlandinlanlar kendilerini daha iyi Miislumanlar 
olarak gormekteydiler. 

Tarihsel bir kaynak olarak 50k daha onemli olan bir 
askeri gorevlinin, al-Durra al-musana fi akhbar al-kina- 
Tw'nin yazan olan al-Amir Ahmad al-Damurdashi Ketk- 
huda "Azeban'in Misir'daki siyasi olaylar ve cesitli askeri 
birimler ve gorevliler arasindaki iktidar miicadeleleri 
hakkindaki tarihidir. 36 Osmanh imp&HLtorlugu. al-dawla, 
merkezi hiikiimet, ya da muhtemelen saygisiz bir ifade 
olmayan ama yazann diinyasi ile uzaktaki iktidar merke- 
zi arasindaki mesafenin altini dzen al-dawla-al-Rumiyya 
olarak adlandinliyordu. Osmanlilar'in al-Bakri al-Siddi- 
qi ya da al-Ishaqi gibi daha erken donem hayranlari bu 
adi kullanmadilar. Damurdashi Misir'daki ybnetime, ki- 
tabinin bashginda oldugu gibi "Memluk yonetimi", 
dawlat al-Nlamalik adtm verir; fi akhbar ma wawa"a bi- 
Misr fi dawlat al-Nlamalik. Misirh askerlere, Misir halki 
anlamma gelen ahl Misr deniyordu. 

Asker degil, alim gecmi§ine sahip olan onsekizinci 
yiizyilin onemli tarihgisi Ahmad Shalabi (Qelebi) ibn 
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'Abd al-Ghani kendini Misir toplumu ile daha geni§ bir 
olgekte 6zde§le§tirir. islam'm oncti giicii olarak sultarun 
roliinii kabul ettigi suphesizdir. 37 Bu sadece "islam"in za- 
ferinden duyulan sevincin dile getirili§inde degil, fakat 
ayni zamanda belki de daha Snemli olarak istanbul'dan 
Imparatorlugun savasjarina bir kac bin asker gonderil- 
mesi i^in donemsel olarak gelen emirlere kar§i hie; bir iti- 
razin olmamasindan agikga anla§ilabilir. Yine de, metin 
zaman zaman Kahire ve Istanbul arasindaki gerilimleri, 
Osmanh'nin Misir'daki giiciiniin gitgide zayiflamasini 
ve Arapga konu§an halkla Tiirkler arasindaki surtu§me- 
nin belirgin i§aretlerini acjga gikarir. Ornegin: Misirh- 
lar'm sozciileri iinlii mali dani§man, Yasif al-Yahudi'nin 
onerdigi vergileri protesto ettikleri zaman; Suriye'de (al- 
Sham) uygulandigi §ekliyle boylesine adaletsiz bir davra- 
1115,1 kabul etmeyeceklerini ilan ettiler. "Bu Misinmiz'da 
olmayacaktir" (wa-hadba la yatimmu bi-Misrina)\ ls 

Kibirli bir Osmanh baskadisi Kahire 1 ye geldiginde 
Misirhlar'in dinlerini yeniden kuracagini (yujaddidu) ilan 
etti. Daha sonra, ba§i derde girdiginde Misirhlar keskin 
bir sarkazmla §oyle kar§ilik verdiler: "Ey, §eyhulislam, 
Misir'a halkin dinini halk icm yeniden kurmaya gelen siz 
miydiniz?" 39 

18. yiizyila gelindiginde beylerin pa§ayi yerinden 
etmeleri, Kale'deki mekanini terketmeye zorlamalan, 
kendi aralanndan birini vali olarak atamalari ve sultan- 
dan yeni bir pasa talebinde bulunmalan rutinle§mi§ti. 
Hie §iiphesiz, Istanbul bu naho§ durumdan haberdardi. 
Ahmad Shalabi Misirh yiiksek riitbeli askerlere sultan 
tarafindan gonderilen bir emirden ahnti yapar. Sultan 
(hakh olarak) onlari "sanki sizler krallar ve sultanlarmi§- 
siniz da bizler zavalh tebaanizmi§iz gibi", vezirlerini (ya- 
rn valilerini) yerlerinden etmeyi ali§kanlik yapmak ve 
boylelikle kendisine saygida kusur etmekle suglar. "Bu 
kez sizi affettik, fakat bunu tekrar etmemeye ozen goste- 
rin. Eger bunu bir kez daha tekrarlayacak olursaniz ancak 
kendinizi suclayabilirsiniz!" 40 Bu acinasi metnin sahibi 
olan tarihcjsi sultanin otoritesinin ne kadar du§tugunun 
farkinda olmali. Yeni atanmis, bir pasanin beylere §oyle 
demesi Iv.q. §a|irtici degildir: "Hic_ bir sey hakkinda endi- 
§e etmeyin ve korkmayin. Sizler Sultan'a ait topraklarda 
onun emanetcUeri, ben ise sadece bir misafir oldugum 
icin Allah'in izniyle her §ey yoluna girecek. Sadece sizler 
Sultan'in topraklarindan sorumlusunuz." 41 
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Son olarak al-Jabarti'nin, her ne kadar kendisi he- 
niiz bunu bilecek durumda degildiyse de, Misir'in Os- 
manh'ya ait bir eyaletten yari-bagimsiz bir iilkeye gegi§i 
sirasinda yazdigi muazzam eseri var. Al-Jabarti'nin kro- 
niklerinde kendi zamanindaki §ekliyle Osmanh devletin- 
den derin bir ho§nutsuzlugu dile getiren ve Fransiz i§ga- 
linin afjikga gosterdigi gibi Islam topraklarina onciiluk 
edecek bir alternatifin olmadiginin bilincinde olundugu- 
na dair agik ifadeleri vardir. Yine de, Ibn Iyas'in 300 yil 
once yaptigi gibi kotii Miisliimanlar olarak gordiigii Os- 
manh birlikleri hakkinda sert ele§tirileri vardi. Mehmed 
'Ali'nin birliklerini Osmanh olarak kabul edip, bu yiiz- 
den onlardan ho§lanmami§ti. Pasaya ait birlikler tarafin- 
dan geroekle§tirilen Memluk toplu kiyimini anlatan al- 
Jabarti'nin destegi tamamen Memlukler tarafindadir. 
Yanisira, daha iyi Miisliimanlar olduklarina inandigi Va- 
habileri imparatorluk kuwetlerine tercih eder. Bilindigi 
gibi, Fransa'nin Misir'dan cekilmesinden ve Osmanh- 
lar'in geri donii§iinden sonra al-Jabarti Osmanhlar'i poh- 
pohladigi mazhar al-taqdis'i 42 yazdi. Onun gibi dindar 
bir Miisliiman icin Fransiz kafirlerle kar§ila§tinldiginda 
her §ey daha iyiydi. 

Bir yiizyil daha ileriye gidelim ve bir diger Misirh, 
kesinlikle tamamen farkli ko§ullar altinda yazilmi§ Os- 
manh imparatorlugu tarihine kisaca deginelim. Yazar, 
Misir'in Milliyetgi partisi, al-Hizb al-Watani'nia onderi 
Muhammad Farid'dir. 43 Basjigi Ta'rikh al-dala al-Aliy- 
ya al-'U thmaniyya olan kitap ilki 1909 ve ikincisi 
1912'de olmak iizere iki baski yapti. Milliyetgi hareketin 
ideolojisi diger §eylerin yaninda Osmanh yanhsi ve Is- 
lamci'ydi. (Misir 1882'den itibaren Ingiliz i§gali altin- 
daydi ve formel olarak Osmanh Imparatorlugu 1 na dahil- 
di). Yazarin ifadesiyle imparatorluk, Miisliiman olsun ya 
da olmasin, her Dogulu icin ejit derecede gurur kayna- 
grydi (o giinlerde Doguculuk hakim ideolojiler arasin- 
daydi). Avrupah giiclerin hisrlarma kar§i islami inanci 
savunuyordu. Tebaasinin tiimii din ya da irktan bagimsiz 
bir §ekilde, sozde uygar devletlerin tebaasindan 50k daha 
fazla e§itlik ve bari§a sahipti. 44 

Farid erken-donem Osmanhlanni §ehzadelerin kar- 
de§ katli pratiginden dolayi ele§tirir. Osmanlilar §ehza- 
deleri oldiirmek yerine, prenslerin askeri komutanhklar- 
da gorevlendirildikleri Avrupah kraliyet ailelerinin gele- 
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neklerini benimsemeliydiler. Osmanlilar, bunun yerine 
savunmalan kin hie bir zaman sadik olmayan ve anava- 
tanlannin cikarlanna hizmet etmeye devam eden sonra- 
dan Miisliiman olmu§ Avrupalilar'a ya da Gerkezler'e gii- 
vendiler. 45 

Misir'daki Osmanli yonetimini ele alan Farid ayni 
diisunce cizgisini siirdiiriir. Osmanlilar Memlukler'in 
alimina ve Misir'a ithaline izin vermekle biiyiik hataya 
du§miistii. Bu adaletsizlik ve somiirii sisteminin olusma- 
sina neden oldu ve bir cok Misirli'yi, sonuc itibariyle ta- 
nmda dii§u§e yol acacak olan goce zorladi. Bu yiizden Fa- 
rid'in Mehmed 'Ali'yi biitiin kotiiliiklerin kaynagi olarak 
tasvir edilen Memlukler'i yok ettigi icin ovmesi §a§irtici 
degildir. 46 

1909'daki ilk baskida yazar, Sultan II. Abdiiiha- 
mid'i biitiin azametli titrlerini kullanarak anar (gazi, ha- 
life vb.) Kitap II. Osman'in 1622'de askerleri tarafindan 
katledilmesinden bahsederken, Farid bu berbat, tarif edi- 
lemeyecek kadar korkunc sucu lanetlemek icin soziinii 
esirgemez. Bunun nedeni, dufiindugu §eyin tarihsel on- 
cel degil, Sultan Abdiilhamid'in suikast paranoyasi ol- 
masidir. Ote yandan ikinci baski 1912'de yayinlanir. Bu- 
rada, Abdiilhamid zorba olarak ahnir ve muhtemel bii- 
tiin §erefli titrler halefine atfedilir, islam'i I. 'Umar ibn 
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Bilindigi gibi, Muhammad Faridin trajik bir haya- 
ti vardi; siirgiinde aci ve hayal kinkhgi icinde oldii. Os- 
manli sava§ giiciinii destekledi ve Imparatorlugun Misir'i 
Ingilizler'den kurtarmasini iimid etti. Yine de, miilteci 
olarak Istanbul'a geldiginde onemini ve Tiirk yonetimi- 
ni Misir icin yeniden caba gostermeye ikna etme kabili- 
yetini gereginden fazla onemsedi. Hatiralannda Tiirk- 
ler'e kar§i duydugu kini ve Misir'a dair saikleri ve plan- 
lan hakkindaki §iiphelerini dile getirdi. Boylelikle, Fa- 
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Modern Arab ve Misir tarih yaziminda Islam diin- 
yasinin Orta Qag'in sonlannda (yakla§ik olarak 11. yiiz- 
yilm ikinci yansi) kaydettigi cokii§un sorumlusu olarak 
Tiirkler'i gordiiler. Osmanli Imparatorlugu, 16. Yuzyil- 
da arap Orta Dogu'yu igine aldigi genellikle bolgenin so- 
runlanndan sorumlu tutuldu. Son yillarda, Osmanli Lm- 
paratorlugu'nun tarihi hakkindaki cahsmalarin Arap 
diinyasi da dahil olmak tizere her yerde ilerlemesi ile on- 
ceki yakla§imlar biiyiik olciide diizeltilmis, ve degijtiril- 
mistir. 49 
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alkanlardaki islamla§ma siirecleri 50k ayn 
bolgesel ozgiilliiklerle karakterize edilmi§- 
tir. Bu da, Islamla§manin tarih yaziminda 
ele alinmasinda, mukabil §ekilde ifade bulmu§tur. Os- 
manh devrinde ortaya cikan islamla§ma meseleleri hak- 
kmda ulusal Balkan tarih yazimlarmdaki kuwetli ihti- 
laflar ve yazilarm coklugu, belki paradoksal olarak, ilgi- 
li bolgelerdeki (Imparatorlugun eski vilayetlerindeki) is- 
lamla§manin biiyiikliigunden ve geni§liginden gikartila- 
maz. Ornegm, her ne kadar islamla§ma slirecinin bir so- 
nucu olarak Arnavutluk'ta halkin yiizde 70'ten fazlasini 
olujturan bir Miisliiman toplulugu ortaya gikmi§sa da, 
Arnavutluk tarih yazimi, islam'in Arnavutluk'ta yayil- 
masinin nedenleri, sonuclan ve boyutlan iizerinde yo- 
gunla§mami§tir. Bunun ziddina olarak, 1950'lerden beri, 
Bosna tarih yazimi, yalnizca Istanbul aqivlerinden ve 
kendi ulusal fonundan bircok Osmanh kaynagi yayinla- 
makla kalmami§, fakat ayni zamanda Osmanh fethinden 
sonraki Balkan tarihine ve ozellikle ilgili niifus problem- 
lerine i§ik tutmaya gallon saglam cah§malar iiretmi§tir. 
Islamlas.ma siirecinde Bogomillerin roliiyle oldugu ka- 
dar, zamanlama ve biiyiikliik agismdan Bosna'nin islam- 
la§masiyla da ilgili birkac hipotez Bosnah tarihciler ara- 
sinda agirlik kazanmi§tir. 

Yiizde olarak islamla§manin etkisinin 0 kadar yiik- 
sek olmadigi Bulgaristan, bu tarihl gercege her zaman 
romantik-duygusal bir §ekilde yakla§mi§tir. Siirekli de- 
gi$en siyasi konjonktiire hizmet etmesi, kamuoyunu ha- 
rekete gecirmesi ve etkilemesi icin Bulgar tarihcilerinin 
ve bilim adamlarinm cah§malarini devlet mekanizmasi, 
sik sik tesvik etmekte ve yonlendirmektedir. 



Uskiiplii tarihcilerin islamla§mayla ilgili ifade ton- 
lan cok daha yumu§aktir. Onlar, kadastro listelerine da- 
yanan yerel tarih gali§malan iizerinde durmanin yaninda 
Osmanh kaynaklanni yayinlamayi tercih etmi§lerdir. Ar- 
navutluk'unkine benzeyen Makedon ve Sirp tarih yazim- 
lan, XV. ve XIX. yiizyillar arasi donemdeki islamla§ma 
siirecleri iizerinde yogunlasjmaktan gok, belli alanlara iti- 
raz etmeye ve Arnavut goglerini tartif maya kar§i duyulan 
mevcut ilgi ile Kosova, Tetovska ve Slav niifusa sahip ba- 
zi Arnavut bolgelerindeki halkin bilegimi iizerinde 
onemle durmaktadirlar. 

Konuya benzer bir etnik yakla§im Yunan tarih yazi- 
minda da bulunabilir. Bizans Imparatorlugu'nun son za- 
manlarina ve Kiiciik Asya'daki geni§ topraklarm Tiirk- 
le§mesi ve islamla§masina hasredilen miikemmel calig- 
malar bir kenara birakildiginda, Yunan tarihcileri detay- 
h olarak islamla^maya ozel bir dikkat sarfetmemi§lerdir. 
Onlar, daha sik bir §ekilde belli bolgelerde ya§ayan hal- 
kin yerlilik ozelligi icin argiimanlar saglamaya ve Panhe- 
lenizm ideolojisine uygun olarak belli bolgelerdeki haki- 
miyetlerini ispatlamaya cah§mi§lardir. 

Tiirk tarih yazimi, Osmanh fethinin sebep oldugu 
demografik ve etnik degi§iklikler kadar Balkanlardaki 
Osmanh guciitiu saglamla|tirma metotlariyla ilgili pek 
gok gah§mayi icermektedir. Tiirk tarih yaziminin temel 
bir eksikligi, Islam'in dim Balkan bolgelerinde yayilma- 
si, yerel inanckra uyarlanmasi ve Balkan nufusunun bii- 
yiik bir kisminin Islam'i kabul etmesi konulannin, Tiirk 
tarihcilerin dikkat odaginin di§inda kalmasidir. Belli 
sosyo-ekonomik siireclerden ve siyasi olaylardan ayrila- 
madigi icin.konu yalnizca, bazen cah§ilmi§tir. 
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Bir bakima Osmanh fethinin en derin etkileri, cek 
ba§ina Balkan devletlerinin fechedilmesi ve tabi kihnma- 
si gergegi bile degildir, fakat daha cok Balkanlarin uy- 
garhk yapisindaki degi§ikliklerdir. Birkag yiizyil once- 
sinde Kiiciik Asya'da Bizans Imparatorlugu'nun temelle- 
rinin tahrip edilip Tiirk-Miisliiman Anadolu'nun eski si- 
yasi ve kiikiirel kurumlar iizerinde kuruldugu gibi, Bal- 
kanlarda da fetihten sonra Islam kendini yerel inanclara 
uyarlama yolunu buldu ve Miisliiman toplumlar olu§tu. 
Muhtemelen bu, Balkan topraklarindaki degi§en dini ve 
kiiltiirel durumla baglantili olarak Balkan tarih yazimla- 
rinin dikkatini celbeden temel sorunlardan birinin nicm 
ilgili Miisliiman toplumlann olu§ma §ekli oldugunu 
gostermektedir. 

Yillardir Bulgar tarih yazimi, a§in derecede tutarsiz 
tezlere ragbet etmektedir. Genel taslak olarak bu tezler 
su gekilde formiile edilebilir: 

- Bulgarlann Anadolu Tiirkleri tarafindan yogun 
§ekilde s6murgele§tirilmesi ve fetihten sonra Osmanhla- 
rin elinde soykinma tabi tutulmasi. Bundan sonra hayat- 
ta kalan Bulgarlann bazisinin islamlajtirilmasi igin para- 
lel istikamette uygulanan kitlesel §iddet kampanyalan. 
Belirli arahklarla bu tez, siyasi durum iq'm giincel onem 
kazanmakta ve bundan dolayi tarihgilerin ilgisi tekrar 
tekrar konuya cekilmektedir. 

- Anadolu tarafindan somiirgele§tirilme tezinin 
mutlak olarak reddedilmesi. "S6miirgele§me" ve "somiir- 
geciler" kavramlari bile tarihi metinlerden cikarilmakta- 
dir. §u anki Miisliiman toplulugun, yerli halkin Islam- 
la§tinlmasi icin uygulanan kitlesel §iddet kampanyalari- 
nin sonucunda olu§tugu belirtilmektedir. Bu sonraki tez 
daha revactadir ve "vazroditelen protses"in (uyani§ siire- 
cinin) yani 1984-1989 doneminde Bulgaristan'daki 
Turk azinhginin asimile edilmesi giri§iminin arkasinda 
bulunan tezdir. 

Bulgarlara kar§i soykinm gercekle§tirildigi ve onla- 
nn Anadolu tarafindan biiyiik c,aph somiirgele§tirilmeye 
tabi tutuldugu g6rii§iiniin ispatlanmasi agikga zordur. 
Temelde yerli ve Bizans kaynaklan kadar Osmanh vaka- 
niivislerinin fethi tanimlamalarina dayanan Bulgar tarih- 
cileri, bircok Bulgarin ilk Osmanh saldirilan sirasinda ve 
daha sonra Bulgaristan'i fethetmek icin gercekle§tirilen 
askeri kampanyalar esnasinda ortadan kaldirilmasini ilke 
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olarak sorgulamazlar. Fakat bu noktadan sonra bu tezi sa- 
yisal veriler de dahil olmak iizere demografik argiiman- 
larla ispatlama gayretleri ortaya gikmaktadir. Daha az 
inandirici olan ise imparatorluk tarafindan takip edilen 
maksath ve ba§arili bir politika ve uygulamanin sonucu 
olarak gergekleftirilen biiyiik gaph Anadolu Tiirklerinin 
somiirgeciligini ve 50k kuwetli Osmanh merkeziyetcili- 
gini ispatlama girifimleridir. Turk ara§tirmaci M. T. 
Gokbilgin'in saglam §ekilde orijinal Osmanh kaynakia- 
rina dayanan onemli cahjmalari dikkate ahndiginda bu 
iddialar temelsizdir. 1 

Modern Bulgar tarih yazimi, Osmanh Imparatorlu- 
gu'nun somiirgele§tirme politikasinin temel bir zorlugu- 
nun, fethedilen insanlarla kar§ila§tinldiginda fethedenle- 
rin daha az sayida olmasindan kaynaklandigi tezini des- 
teklemeye hazir durumdadir. Bu zithk ilk defa Osmanh 
Devleti'nin kurulmasiyla ortaya gikti, geni§leyen yayil- 
masiyla birlikte daha da biiyiidii ve Balkanlardaki haki- 
miyetinin son giinlerine kadar devam etti. 2 Bu tez Yunan 
ara§tirmaci T. Papadopoulos tarafindan da 1980'lerde 
desteklendi. 3 

Bazi taraf tutucu ve milliyetgi tezleri hesaba katil- 
mazsa, Turk tarihgileri O. Barkan ve M. T. Gokbilgin'in 
somiirgele§tirmenin dallarma ve boyutlarma yaptiklan 
katkilar §iiphe gotiirmez. Barkan, imparatorlugun so- 
miirgele§tirme politikasini "iistiin Osmanh feodal mut- 
lakiyetinin" eylemi olarak tanimlar; Gokbilgin de bahse- 
dilen dikkate deger cah§masinda "Yoriiklerin gelmesiyle 
Balkan Yarimadasi'nin eski durumuna getirilmesi ve im- 
paratorlugun giicjendirilmesi siirecinin basjadigini ve 
gocebe kavimlerin bu yeni fethedilen topraklarda anava- 
tanlarinin olu§turulmasinin saglam temellerini attiklari- 
ni" soylemektedir. Gokbilgin sayesinde sayilarinin Bal- 
kanlarda en yiiksek diizeyinde oldugu 1543 yih civarin- 
da Yoriiklerin yakla§ik 1305 ocaktan ve 160,000 ki§iden 
olu§tugunu hesaplamak miimkiin olmujtur. 5 

Bir donemlik gecmisj olan bir gorii§-Osmanh yone- 
timi doneminde gercekle§en ve Balkan halkina uygun 
dii§meyen etno-kiikiirel degi§ikliklerin sadece biiyiik 
caph Yoriik-Tatar somiirgele§tirmesi tarafindan neden 
olundugu gorii§ii-Bulgar tarih yaziminda varligini de- 
vam ettirmektedir. Kurtulu§tan sonraki ilk yillarda ana- 
vatan tarihine kaqi takinilan dogal romantik-duygusal 
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tavir ve mevcut en onemli Osmanh kaynaklarma sahip 
Turk tarihcilerin tavri, bu somiirgele§tirme algilamasini 
daha da giiclendirmistir. Jireck'le basdarsak, o soyle diyor 
"...fakat o zamandan ba§layarak Bulgarlar oyle biiyuk- 
liikte bir Turk somiirgelestirmesine maruz kaldilar ki, 
Bulgar unsuru bazi uzaktaki bolgelerde tamamen orta- 
dan kaldirddi." Bu baglamda sonraki nesil tarihcjlerden 
olan V. Zlataraski, M. Drinov ve Hr. Gandev gibi klasik- 
leri de zikredebiliriz. Onlarin hepsi, yerli halki ya oldii- 
rerek ya da Kiicuk Asya'dan getirilen gruplarla yerlerin- 
den ederek Bulgaristan'a ve diger Balkan iilkelerine et- 
no-demografik bir darbe vurmaktan dolayi Osmanh gii- 
cunii sorumlu tutmaya c;ahsmaktadirlar. 6 

Tiirk ve Yoriik somurgele§tirmesinin Makedon ta- 
rihciler tarafmdan yorumu Bulgar carih yazimindaki ge- 
leneksel teze oldukca yakindir: "Tiirk halki tarafmdan 
gergeklestirilen s6miirgele§tirme, Osmanh fethiyle orta- 
ya cikan ve halkin etnik yapisini kismen ya da bazi bol- 
gelerde ve yerlerde tamamen degistiren en onemli de- 
mografik degi§ikliktir." 7 

Uskiiplu bir tarihci, N. Limanoski, Ayni Ali'nin ve 
Ali (Javu§'un tarih risalelerine dayanarak Yoriik somiir- 
gelestirmesi icin farkh sayisal parametreler sunmaktadir. 
Onlara gore, XVII. yiizydda biitiin Rumeli'de Yoriik 
ocaklanmn sayisi, 1.264 ya da 1.464'tii, yani aileleriyle 
beraber Yoriiklerin sayisi 190.000 ile 220.000 arasin- 
daydi. 8 Ayni yazar, somiirgelesme ve Islamlasma arasinda 
ayinm yapmak, bu ayinmi kesin §ekilde belirtmek ve 
miimkiin oldugunca Tiirk somiirgecileri Tatar lardan, 
Gerkezlerden ve ozellikle din degistirmis, Bulgarlardan, 
Makedonlardan, Sirplardan, Arnavutlardan, Cingeneler- 
den, Yahudilerden ve diger Balkan halklanndan ayirt et- 
mek iq'm caba gostermi§tir. 

Kuzey-giiney gocleri daha XVII. yiizydin sonunda 
(Osmanh Imparatorlugu'na kar§i Kutsal Ittifak Sava§i si- 
rasinda ve sava§in hemen sonrasinda) zaman zaman ger- 
eeklesmekteydi, bundan sonra sikla§ti ve hacim olarak da 
biiyiidii. Macaristan'in bagimsizhgindan sonra Osmanh- 
lar Sirbistan'a ve Bosna'ya dogru cekildiler. 1718 yihnda 
Avusturya ile Osmanh arasinda Pasarofca Anlasmasi im- 
zalandiginda etnik Tiirkler bu defa Avusturya'ya verilen 
Sirp topraklanni birakarak goc, ettiler. Avusturya'nin da 
katildigi 1788-1791 Rus-Tiirk Savasi esnasmda ve daha 
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sonra 1803-1813'deki Karageorgic'in ayaklanmasi sira- 
sinda onemli sayida Tiirk kitleleri Sirp topraklanni ter- 
kettiler. Ozellikle Londra Konferansi ve 1830'da ilan 
edilen Sirp ozerkliginden sonra Sirp topraklanndan ger- 
cxklesen goc kitleselle§ti. Ardindan etnik Tiirklerin ve 
islamla§mi§ yerlilerin, Islam'in hakim oldugu ve Osman- 
h Imparatorlugu'nun hala yonetimi elinde bulundurdu- 
gu bolgelerde yeni yurt bulmak amaciyla Eski Sirbistan 
(Kosova) ve Makedonya'ya dogru hareketleri baskdi. 9 

Balkan halklanna ozgurluk getiren sava§lardan son- 
ra da Kii^iik Asya'ya dogru biiyiik miktarda dramatik 
niifus hareketleri ya§andi. Biitiin Qerkezlerin, cok sayida 
Tiirkiin, Tatann ve Pomaklardan bazisinin Bulgar top- 
raklanni terketmesi ise Rus-Tiirk Sava§i sirasinda ger- 
oeklesti. 10 Kuzeydogu Bulgaristan'dan - Yukan Trakya 
Diizliiklerinden ve A§agi Balkan Ovalarmdan - yani as- 
ken gan^malann oldugu yerlerden ve yerel Miisliiman 
halkin ulusal kurtulu§ ayaklanmalarmin bastirilmasinda 
rol alarak fedakarhk yaptigi bolgelerden gerceklesen 
gockr ozellikle yogundu. 1.000 ki§iden 574 'iinii oluftu- 
ran Bulgar Tiirkleri gocmenlerin en biiyiik kismini te§- 
kil etmekteydi. Onlarin cogu Dogu Trakya'ya, Anado- 
lu'ya ve Makedonya'ya goq ettiler. 11 

Biiyiik bir goc de, Berlin Kongresinin ardindan 
Bosna'nm Avusturya-Macaristan tarafmdan i§gal edilme- 
sinden ve ozellikle 1908'de ilhak edilmesinden sonra 
gertjeklejti. Birkag nesil dir dininden donmii§ olan qok 
sayida yerli halk, Tiirklerle birlikte Anadolu'ya, yani 
"anavatanlanna" goq ettiler. 

Yerli halk aktif sekilde Islam dinine bagh oldugu 
halde, elveri§siz demografik §artlar nedeniyle Bulgaristan, 
Bosna ve Hersek'teki Miisliiman topluluklann sayisi sii- 
rekli olarak azaldi. Imparatorlugun askeri ve stratejik giri- 
§imleri, Miisliiman topluluklardan qok sayida kisinin agir 
kayiplar verdikleri asken seferlerde rol almalarmi gerektir- 
mekteydi. Silahli kuwetlerin diizenli ve yardimci birlikle- 
rine katilmayan, fakat ciftcilik yaparak, hayvan besleyerek 
ya da esnaflikla hayatlanni siirdiirenler de genellikle qeki- 
len ordu ile birlikte evlerini terkettiler ve bu zorunlu g5- 
cebelik ozellikle son basansiz savaskr doneminde bircpk 
oocuk, kadin ve ya§h insanin canina mal oldu. 

A. Suheska, yalnizca 1711-1739 doneminde 
20.000'den fazla Bo§nagin (Bosnah Miisliimanin) Impa- 
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ratorlugun asken seferlerinde oldiigiine i§aret etmekte- 
dir. XVIII. yiizyilm ikinci yansinda Bosna'nin bazi bol- 
gelerinde 5 yd icinde 20.000 civannda iasan sava§larda 
ve salgin hastaliklarda hayatini kaybetti. 12 

Kosova'nm (Eski Sirbistan'in) Arnavutlar tarafin- 
dan somiirgele§tirilmesi Balkan tarih yazimlannda 
onemli bir yer tutmaktadir. Bu bolge Osmanh-Tiirk so- 
mtirgele§cirmesinden 50k az etkilenmisti. BuradaMiislii- 
manlar, sinir garnizonlarinda asker, feodal mulklerin sa- 
hibi ve kasabalarda idari gorevliler konumundaydilar. 
XV. yiizyilda ve XVI. yiizyilm basinda Kuzey Arnavut- 
luk'un calkantih bolgelerinden goc eden 50k sayida Ka- 
tolik Arnavut aile Kosova kiitiigune kaydoldular. 1690- 
1691'de Avusturya askerlerinin cekilmesinden sonra Os- 
manlilar halki bastirmak icm agir cezalar iceren onlem- 
ler aldilar. Mezalimden kurtulmak i^in Kuzey Makedon- 
ya, Kosova ve Metohia'da, Pec Patrigi III. Arseni Cerno- 
evic baskanhgindaki neredeyse 37.000 ki§i evlerini ter- 
ketti, cekilmekte olan orduya katildi ve Giiney Macaris- 
tan'a goc etti (bunlar bugiiniin Vojevodina Sirplandir). 
Onlarin gidi§ini Kosova'nm terkedilmis bolgelerini ken- 
dilerinin siirekli yurtlari haline getirecek olan hayvan ye- 
tiftiricisi Arnavutlann gocii takip etti. XVIII. yiizyilm 
ilk yansinda Patrik IV. Arseni liderligindeki Novipazar, 
Ni§ ve Uzhice'nin yerlileriyle birlikte Kosovali bazi Hi- 
ristiyanlar Macaristan'a dogru gerc;ekle§en yeni bir goc 
dalgasiyla bolgeden aynldilar. Ayni donemde -XVII. ve 
XVIII. yiizydlarda- Kosova'ya goc eden Arnavutluk goc- 
menleri biiyiik oranda Islam'i kabul etmeye basjadilar; 
bu Arnavutluk'ta da yogun §ekilde i§leyen bir siiregti. 
Boylece Arnavutlar Kosova bolgesinin etnik yapisini de- 
gi§tirdiler ve oradaki yerel Miisliiman toplulugu biiyiit- 
tiiler. XV. ve XVI. yuzyillarda Kosova'ya yerlesmif olan 
Miislumanlarm sayisi Osmanldara karsi yuriitiilen Kut- 
sal Ittifak Sava§i (1684-1699) sirasinda onemli sekilde 
azalmi§ti. Turk kaynaklan, askeri operasyonlar donemin- 
de islama inananlann yalnizca ugte birinin yasamak iqin 
Rumeli kasabalarmda kaldiklarini gostermektedir. 
1689'da Prizren'in Avusturyali ve Sirp goniillii ordusu 
tarafindan ele gecirili§ini anlatan risalede belirtildigi gi- 
bi bu kasabada ve yakindaki yerle§im yerlerinde ya§ayan 
Miisliimanlar yerel Hiristiyanlar tarafindan kilictan geqi- 
rildi, sonucta 0 bolgede yalnizca 16 aile hayatta kaldi. 13 
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Arnavut goclerinin boyutlarinin ve zamanlamasinin 
duygudan uzak bilimsel degerlendirilmesini Makedon ve 
Sirp tarih yazimlannda bulmak cok zordur. Halbuki Os- 
manli kayitlarmdaki veriler kesin ^ekilde gostermektedir 
ki, ozellikle etraftaki bolgelerin s6miirgele§tirilmesi igin 
onemli bir insan grubu olu§turan, Arnavutluk'un kirsal 
niifusu ve hayvan yetistiricileri arasinda Islam'in biiyiik 
^apta yayilmasi ancak daha sonra gerc;ekle§ti. XVII. ve 
ozellikle XVIII. yiizyilda Islam ilk olarak Katolik Gugu- 
larin yasadigi Kuzey Arnavutluk'ta biiyiik capta yayildi. 
Antivari'nin (bugiinkii Bar'in) Katolik Piskoposu Mari- 
no Bizzi'nin bildirdigine gore 1610 yihnda Kuzey Arna- 
vutluk niifusunun yiizde 10'u Miisliimandi. 14 

Osmanli yonetiminin Kuzey Arnavutluk 'taki Gu- 
gu'lara kar§i takindigi ozel tutum, XVII. yiizyilm ikinci 
yansinda ve XVIII. yiizyilda koyliilerin goreli olarak hiz- 
h ve kitlesel bir sekilde islamla§masinda yardimci oldu. 
Anadolu'dan gelen somurgecilerm az olan sayisi, geni§ 
dag bolgelerinin tecrit edilmis konumu, giiclii koy top- 
luluklan ve orf ve adetlerin ya§amakta olan kurallari Os- 
manli giicii icm belirsizlik faktorleriydi. Bircok durum- 
da Osmanli giicii sozde ya da resmiyetteydi. Ayni zaman- 
da Ortodoks kuzey bolgesi, Avrupa'nin Imparatorluga 
kar§i girisecegi biitiin kampanyalara katkida bulunmaya 
hazirdi. Girit Adasi icin yapilan Osmanli-Venedik Sava- 
§i'nda (1644-1669) kuzeydeki Katolik Arnavutlar ve on- 
larin giineydeki (Himara bolgesindeki) Ortodoks yurt- 
taslari Venedik Cumhuriyeti'ni destekledi. Merkezi gii- 
ciin bu bolgelerde ozel bir mail politika uygulamaya bas- 
lamasi da bu doneme rastlamaktadir. O zamana kadar 
40-50 akceyi a§mayan ba§ vergisi ciddi §ekilde artinldi. 
Bu vergi bazi niifus kategorileri icin XVIII. yiizyilda 10 
misli yiikseldi. Her yerde bu verginin tam ve zamaninda 
odenmesinin sorumlulugunu koylii aileler yuklendi. Bu 
durum, kirsal kesimde islam'in kitlesel olarak kabul 
edilmesine neden oldu. Bu donemle ilgili Katolik misyo- 
nerlerin yazilan halkin vergiyi odemenin imkansizligi 
oniinde ba§ egmek durumunda kaldigma tanikhk et- 
mektedir: "Artik inanmayan, Islam'i yalnizca serefleri 
icin kabul eden, fakat Hiristiyan inancini Mia kalplerin- 
de aziz tutan boyle sefil insanlar Osmanli vilayetlerinde 
50k sayidaydi ve qogu, vergi odemeden kacmak icin koy- 
lerin toptan inanglarini terkettikleri Arnavutluk'ta bu- 
lunmaktaydi. 15 
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Arnavutlann Kosova, Metohia ve Makedonya'yi so- 
miirgele§tirmesinde merkezi Osmanh giiciiniin rolii ta- 
rih yazimmda bir §ekilde abartilmisur. H. Kalesi ve N. 
Limanoski, ijali§malarinda, kendi gikarlan tarafindan 
yonlendirilen Tiirk yetkililerin Arnavutlann topraksal 
agidan yayilmasina yardim ettigini ileri siirmektedir. 
Onlara gore Osmanli giicii Arnavut Miisliimanlanni Es- 
ki Sirbistan ve Makedonya'da isyan eden Hiristiyanlara 
kar§i kullanmak istedi ve "Arnavut halkini isyankar 
Sirplara ve diger Balkan Hiristiyanlarina kar§i yiiriittiigu 
mticadelesinde bashca destek olarak gordii." 16 

Onlarin tezleri, A. Stojanovski'nin Makedonya'daki 
Derbencilerin hizmetleri ve Arnavutlann burada ve Im- 
paratorlugun ba§ka koruma hizmetlerinde kullanilmasi 
hakkindaki cahsmalanyla karsjlasnnldigmda 50k daha 
yandticidir. Bol miktarda kaynaga dayanan A. Stojanovs- 
ki, XVII. yiizyihn sonunda ve XVIII. ytizyilin basmda 
Bab-i Ali'nin, Martolos ve Pandurlar olarak vazife goren, 
gec^leri, kopriileri, yollan, bazen de kazalari korumakla 
gorevlendirilen Makedonya'daki Arnavutlara ciddT §ekil- 
de giivenmedigi tezini ortaya atmi§tir. 7 Eyliil 1704'te 
Rumeli vezirinden Ber, Dorian vs. kadilanna gonderilen 
bir emirde "bazi Arnavut haramilerin (haydutlann) Mar- 
tolosbas.ihgi gorevini elde etmeyi ba§ardiklan" soylen- 
mekteydi. "Her biri etrafinda 200-300 Arnavut harami 
toplami§, rahya ve yolculara kar§i oldtirme, hirsizlik ve 
zuliimlerde bulunmaktalar." Bundan dolayi kadi'nin bii- 
tiin Arnavut Martoloslan gorevden almasi ve yerlerine 
yerel halki gorevlendirmesi emredildi. 17 Daha sonraki 
Osmanli yetkililerinin emirlerinden de onlarin, Arnavut 
gocmenlere giivenmedikleri, fakat tarn tersine yerli hal- 
ka kaqi olasi zuliimleri sinirlandirmaya ve yerel Milslii- 
manlan halki korumakla gorevlendirmeye meyilli ol- 
duklari anlasdmaktadir. 

§iiphesiz bu, Makedon tarih yazimmda tartismah 
bir konudur. (Jiinkii yerli halka kar§i Arnavut vah§etini 
yalanlamayan, fakat yetkililerin goidere miidahalesini 
sorgulayan A. Stojanovski'nin tezleri diger Makedon 
arasnrmacilar tarafindan reddedilmistir. H. Limanos- 
ki'ye gore, somiirgele§tirme sirasinda Hiristiyanlann bir- 
likteligini parcalamak amaciyla Miisliiman Arnavutlar 
yetkililer tarafindan Hiristiyan Makedon koylerinde yer- 
lesmeye te§vik edilmiflerdi. 18 Yazar, Bitola-Prilep vadi- 
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sinden gelen Arnavutlann iki nedenle-yeni bolgelerde 
hayvan yeti§tirme igin sartlann uygun olmasi ve insanla- 
nn qogu Arnavut kabilelerinin kansngi kan davalann- 
dan kagmak istemesi-Kuzey Arnavutluk'a goq ettigi id- 
diasina itiraz etmektedir. 19 

Arnavutlugun kendisinin somurgele§tirilmesinin 
boyutlan ise Bati Trakya, Makedonya ve Bulgaristan'in 
s6miirgele§tirilmesiyle kar§ila§tinldiginda oldukga 
onemsizdir. Osmanli aqivleri, Osmanli yonetiminin, 
toplumun biiyuklerini kendi yonetim sistemiyle biitiin- 
lestirerek bagimsiz dag toplumlan iizerinde en azindan 
minimum kontrol olu§turmaya ve onlarla ileti§im kur- 
maya falismasinin delillerini sunmaktadir. Toplumun 
bir biiyiigii, timar sahibi olarak kayit sistemine girdigin- 
de hukuki olarak dogrudan sorumlu Osmanli sipahisi 
haline geldi. Ancak uygulamada, vergilerin zamaninda 
odenmesini ve Osmanli ordusu igin asker toplanmasini 
kontrol etme konusunda yonetimle baglanti ic.inde olsa 
da, asil kendi kapah koylii toplumunun gikarlanni sa- 
vunmaktaydi. Bu, yerel orf hukukunun ve geleneksel 
sosyal ve bolgesel orgiitiin normlarina uygun olarak im- 
paratorluk giiciiniin ozel §ekilde uygulamaya konmasini 
gostermekteydi. 20 

Arnavut tarih yazimi bu bolgelerdeki Osmanli so- 
miirgele§tirmesine taniklik eden bazi Osmanli kaynakla- 
nni kullanmi§tir, ancak onlarin analizleri, 50k nadir §e- 
kilde somiirgelestirmenin gergek boyutlarmin sorunlan 
ya da islamlasnrma siirecinin spesifik ozellikleri, biiyiik- 
liigii ve kronolojisi iizerinde yogunlasmisnr. Muhteme- 
len 1980'lerin sonuna kadar bilime hakim olan dogma- 
tizm, K. Frasheri, S. Pulaha, S. Island ve I. Zamputi 21 gi- 
bi profesyonel tarihcjlerin ve Osmanli ijalismalannda uz- 
man olan ki§ilerin, ilgilerini daha 50k sosyo-ekonomik 
iliskiler ve Osmanhlara kar§i Arnavut direni§i iizerinde 
yogunlastirmalanna neden olmu§tur. Ayni konular diger 
Balkan sosyalist tarih yazimlan iq'm de a§agi yukan ka- 
bul edilebilir, izin verilebilir ve dolayisiyla tercih edile- 
bilir cinstendi. 

Bosna'da' Miisliiman toplulugun olu§turulmasi da 
ozel bir gelismedir ve onun ba§langicmi da somiirgele§- 
me ve imparatorluk iq.i gockrde bulmak mumkiindiir. 
Osmanli feodal sisteminin kurulu§unu ve Bosna'nin Os- 
manli Tiirklermin elinde s6murgele§tirilmesini inceler- 
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ken, cografi konumu ve imparatorlugun askeri ve siyasi 
stratejisindeki yerinden dolayj Bosna'nin bir sinir vilaye- 
ci olarak orgiitlendirildigi gercegini aklimizda tutmamiz 
gerekir. Bu sinir bolgesinde yerle§mis_ garnizoniar ve as- 
keri kuwetler ve ozellikle Kuzey ve Kuzeydogu Bos- 
na'da ilan edilmemi§, fakat sik sik gerceklesen sinir gati§- 
malan buradaki hayati Rumeli'nin i^indeki bolgelerden 
50k daha farkli kilmi§tir. 22 

I. Zvijih'in tezlerine gore, bu vilayeti askerler, yone- 
ticiler ya da tiiccarlar olarak somiirgele§tiren Osmanlilar 
oldukca 50k sayidaydi. Gergekten Osmanh kaynaklari ve 
giiniimiizdeki etnolojik ara§tirmalar, uzaktaki Asya ve 
Yunan bolgeleri halklarmin ozelliklerini ta§iyan emekli 
Turk askerlerinin (Saraybosna'nin bati ve kuzeybatisina 
dtisen) Fojniza ve Vissoko bolgelerine geldiklerini gos- 
termektedir. Vissoko'nun cevresindeki 71 kabile Kiicuk 
Asya, Arabistan, Kuzey Afrika ve Avrupa'daki Osmanh 
bolgelerinden gelmi§ti. 

Arastirmacilar Bosna'daki Miisliiman halkin Sirbis- 
tan, Makedonya, Arnavutluk ve Bulgaristan'dan geldigi 
konusunda goriis birligi icindedir. Bu, N. Filipovic tara- 
findan yayinlanan Osmanli kaynaklari carafindan da teyit 
edilmistir. 23 1 47 7 yili icjn Hersek sancagi ve 1519 yih 
igin Zvornik sancagi konusunda Osmanli kaynaklarinm 
kaydettigine gore, bu bolgelerde yerlesen Miisliiman si- 
pahiler arasinda Kiustendil, Nikopol, Vidin, Plovdiv, 
Shoumen, Nis ve Arnavucluk'un degi§ik kasabalarmdan 
ve koylerinden gelen insanlar bulunmaktaydi. 24 

XVI. yiizyilin ba§inda Musliimanlann dini hayatla- 
rinin ihtiyaclarim kar§ilamak, islami kultiiriin gelisme- 
sini saglamak ve kasabalari islami yonelimli merkezler 
haline d6nu§tiirmek iq'm Anadolu'dan ve I. Selim tarafin- 
dan fethedildikcen sonra Arap vilayetlerinden belli sayi- 
da din adami ve du§uniir bu bolgeye goq etti. Genellikle 
arainrmacilar Bosna'da Slav orijinli olmayan Musliiman 
somurgecilerin biitiin Bosna Musliiman toplulugunun 
yiizde 2-5'inin otesine gecmediginde oy birligi igindedir. 
Bosna kasabalanna ve kalelerine ilk yerlesenlerin biiyiik 
kismi islamla§mi§ Balkan yerlileri ve degi§ik etnik koke- 
ne sahip kolelerdi. Ozellikle Hirvatlarin ve Slovenlerin 
ve Ivan Jukic'in ortaya koydugu gibi "Sirp ve Yunan Po- 
turnaklarmin sayisi" oldukca fazlaydi. 
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XVI. yiizyilin ba§inda tam tersi bir hareketlilik ya- 
§anmakta ve koieler Bosna kasabalanna gonderilmektey- 
di. Sinir bolgelerinden cevredeki Hiristiyan bolgelere 
kar§i siirekli gerceklestirilen yagma saldirilari Hiristiyan 
halki magdur etmekteydi... Dalmacya, Hirvatistan, Sla- 
vonya, Slovenya ve Macaristanli halk Bosna'ya gecirildi- 
ler, kole olarak satildilar, islamla§tirildilar ve oraya yer- 
le§tiler. Kaynaklar XVI. yiizyilda hem kolelerin hem de 
azat edilmi§ insanlann Bosna §ehir halkinin onemli bir 
kismini olu§turduguna taniklik etmektedir. Ornegin 
1528'de Novipazar'daki Miisluman ailelerin 616 tane- 
sinden 42'si azat edilmi§ ailelerdi. 1570'de Saraybosna'da 
130 azat edilmi§ aile vardi ki, bunlar Islam'i kabul eden 
tiim ailelerin yiizde 4'iinii olu§turmaktaydi. §iiphesiz 
Bosna'daki Musliiman toplulugu, Islam'in birle§tirici et- 
kisi altinda yerli halkin icinde eriyen, degi§ik renkleri 
iceren bir etnik kari§imi temsil etmektedir. Bosna olgu- 
su, Osmanli ve diger Miisliiman somurgecilerin Islam'i 
yogun gekilde kabul eden yerliler arasinda basanli §ekil- 
de asimile edildigi gercegine dayanmaktadir. 

Balkanlarm genis topraklanyla kar§ila§tirildiginda 
Osmanli'nin kendi s6miirgele§tirmesinin hacmi Osman- 
lila§maya neden olacak kadar biiyiik degildi. Osmanli 
giiciiniin siyasi emelleri, imparatorlugun, siyasi ve sosyo- 
ekonomik istikrarini garanti edecek olan Imparatorluk 
icindeki cok sayidaki halkin manevi birligi sorununu 
cozmek ve etno-politik birlik idealine ula§mak istedigi- 
ni gostermektedir. Fakat bu gerceklejmemi^ bir hayal 
olarak kaldi. Yine de bu ideale ula§manin yollanndan bi- 
ri Islam'in Balkan vilayetlerinde yayilimsiydi. 

Ilk yiizyillannda Osmanli Imparatorlugu yabanci 
kiiltiirlerin etkisine acikti ve genis, dini ho§gorii ozelli- 
giyle on plana cikmaktaydi. Hangi etnik orijinden olur- 
sa olsun islam'i kabul etmek ve Miisliiman topluluga 
(iimmete) siki gekilde baglanmak; din degi§tirmenin yol- 
lanni agmak, Osmanhlardan biri haline gelmek ve yone- 
timin en iist hiyeraqisinde gorev almak iqia yeterliydi. 
XIV. yiizyilin sonundan XVII. yiizyilin ortalarina kadar 
Turk milletini olu§turma siireci, asimile edilen ve Ana- 
dolu'daki heterojen Turk kabileleri arasinda dagilan de- 
gi§ik Tiirk olmayan etnik unsurlari ihtiva etmekteydi. 
Ayni siirec Rumeli'de de i§lemekteydi. Esirlerden ve dev- 
§irme sisteminden elde edilen cok sayida askere ilave ola- 
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rak Osmanlilar yerli aristokrasiyi ve daha iyi sosyal statii 
kazanmak isteyen yerli halktan herkesi de kabullendiler. 

XV. ve XVI. yiizyillarda yonetici elit arasinda Slav 
ve Yunan etnik kokenlilerin, Arnavutlarin, Bos,naklarm 
ve islam'i kabul eden ve Osmanh Devleti'nin gikarlari 
icin cah§an baska halklarm temsilcileri bulunmaktaydi. 
Orduda yer alan 50k sayidaki birlik vilayetlerin yerli hal- 
ki arasindan se<dlmis,ti. Bunlar Araplari, Kiirtleri, Lazla- 
ri ve biitiin Balkan uluslannin iiyelerini icermekteydi. 
Bazi kaynaklara gore, XVI. yuzyilda akincdar, deliler gi- 
bi mufrezelerin bazisindaki askerler ileti§im dili olarak 
Bulgarca, Sirpga ve Yunancayi kullanmaktayddar. Os- 
manli donanmasinda daha 50k Yunanlilar ve Lazlar gorev 
yapmaktaydi. Tiirk gencleri ise daha 50k deniz askeri 
olarak hizmet gormekteydi. 

Ayni egilim ekonomi alaninda da mevcuttu. Degi- 
§ik etnik kokenli Balkan halklarindan olan tiiccarlar, sa- 
natcilar, esnaf ve iireticiler, ayinmci vergilerden kurtul- 
mak, i§e yaramayan rekabeti ba§lanndan atmak ve en 
onemli gehir faaliyetlerinden uzak kalmamak iqin Islam'i 
kabul etmeyi ve kendi kasabalarmdaki Musluman toplu- 
luga katdmayi tercih etmi§lerdi. 

Bu ornekler, yerli etnik Balkan gruplarmin temsil- 
cilerinin, geleneksel dinlerini ve daha sonra kismen ya da 
tamamen etnik kimliklerini kaybetme ve ardindan da 
kendilerini Osmanhlarla ozde§le$tirme §ekillerinden ba- 
zismi gostermektedir. Ayni zamanda yeni ve gene, bir 
millet -Tiirk milleti- dev bir Anadolu-Rumeli eleginde 
olu§turulmakta ve giicdendirilmekteydi. Biitiin bunlarm 
hepsi Islam'in birlestirici bir arac, olmasi cenjevesinde 
gerc,ekles,ti. Balkanlara yabanci ve bilinmeyen bir din ve 
yeni bir uygarhk olarak gelen Islam etnik yapdandinci 
olma iskvini gordii. Balkan yerlileri ise Islam'i kabul 
eden kendi yurtta§larini yok sayma yoluna gittiler. 
Islam'i kabul edenler bir anda yabancdar, donmeler hali- 
ne geldiler, artik onlar "Hiristiyan karde§ler" ve kabile 
igindeki arkada§lar degil, fakat kafirler, Osmanlilar ve 
Tiirklerdi. 

Imparatorlugun Arap vilayetlerinde itaat altina 
alinmis, yerli halkin kendi kendine saygisi daha farkhydi. 
Araplar, kendi kimliklerini kaybetmek ya da saklamak 
igin herhangi bir nedene sahip degillerdi. Onlar Osman- 
hlardan daha gercek Miisltiman olmaktan dolayi gurur 
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duymaktaydilar. Onlar icm Islam kiilturii ve gelenekleri 
yeni bir §ey degil, fakat Anadolu'daki ve Balkanlardaki 
yerel geleneklerin Islam'la birlestirilmis, sekillerinden ve 
etkilerinden 50k daha fazla halis ve daha derinden asimi- 
le edilmis, bir inane, sistemiydi. Arap etkisi Osmanh sa- 
rayinda uygulanmakta olan din, yonetim, dil, edebiyat 
ve bilim alanlarinda ve yonetici elit arasinda oldukga 
kuwetli hissedilmekteydi. Dindarhkta Arap reayayi ya- 
kalama konusunda Osmanlilar arasinda her zaman belir- 
siz bir nostalji hissi ve istegi bulunmaktaydi. Higbir za- 
man tarn bunun tersi soz konusu degildi. XVIII. yiizyi- 
lin ortasinda Araplarin birlik ve kurtulus, hareketinin, 
biitiin yeni cikan adetlerin ortadan kaldinlmasini, sade- 
ligi ve orijinal islama ve onun koklerine donii§u savunan 
a§in derecede ortodoks bir Islam mezhebi olan Vahhabi- 
lik tarafindan yonlendirilmesi siradan bir gercek degil- 
dir. 

Yunanistan'in kita kismindaki Islamlasnrma siireci, 
Bulgar topraklannda ve Makedonya'da oldugu gibi, 
Tiirk s6murgele§tirmesinin ilk dalgalannin yogunla§tigi 
Bati Trakya'da etkili oldu. Yunanhlarin yalnizca Yunan 
topraklannin degil, fakat ayni zamanda diger geni§ Bal- 
kan vilayetlerinin yonetiminde kullanilmasi du§iinuldu- 
gii icin, Yunan tebaaya kar$i uygulanan Osmanh politi- 
kasmin temel ozelligi, onlara daha serbest bir statii ver- 
me ve giddete bajvurularak Islam'in yerli Yunan halki 
arasinda yayilmasi giri§imlerinden uzak durma egilimiy- 
di. Ayni zamanda Bab-i Ali, Rum Patrigini yetkilerle 
donatarak ve Hiristiyan inancini garanti altina alarak Ba- 
ti'dan gelen Katolik Hacdi seferlerine kar§i kendine sag- 
lam bir dayanak olu§turmu§tu. Bunun otesinde Bab-i 
Ali, Ortodoks toplumun iyi davrani§indan ve itaatinden 
sultana kar§i ki§isel olarak sorumlu olan patrigi ba§ina 
getirdigi kilisenin merkezi yonetimi yoluyla Hiristiyan 
tebaayi yoneterek yeni ele gegirdiklerini peki§tirme yo- 
luna gitti. Yine Bab-i Ali, Ortodoks Kilisesinin cografi, 
yonetimsel ve hiyerar§ik yapisini Osmanh diizeninin yo- 
netimsel olarak saglamla§tirilmasinda oldukca bafanh 
§ekilde kullandi. Elbette bu tez kabul olunmus, doktrin- 
lere aykiri goziikmektedir ve onu bazi uzak ve belirsiz 
imalar haric olmak iizere Yunan, Bulgar, Sirp ve Make- 
don tarih yazimlarinda bulmak imkansizdir. 

(Bulgarlar, Sirplar ve Makedonlar gibi) Yunanlilar 
da Osmanh ordusunun bazi birliklerine alinma yoluyla 
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oldugu kadar dev§irme sistemi araciligiyla da Islamcihk 
igin insan giicii sagladilar. Yunanhlarin Osmanli ordu- 
sunda £ali§tinlmasi 50k tipik bir olaydi: Sahil boyunda- 
ki Levent birlikleri daha 50k zorunlu olarak Islam'i kabul 
etmi§ ve "Levend-i Rumi admi almis, Yunanhlardan olu§- 
maktaydi. Ayru asken kategoriye ait olmalanna ragmen 
Yunan denizcileri elbiseleriyle ve ba§lanni ortme §ekille- 
riyle Tiirklerden aynlmaktaydi. 25 Musliiman Yunanlilar 
akinci birliklerinde parali stivari -Alti Boliik Halki- ola- 
rak da kullamlmaktaydi. 

Osmanli fethinden sonra Yunan milleti, somiirge- 
le§me ve islamla§ma yoluyla yalnizca etnik ve dim aadan 
degil, fakat halkin biiyiik miktarlarda ve sik sik gociin- 
den dolayi demografik olarak da magduriyet ya§adi. Bir- 
50k Yunanli Venedik'e ve bazi bafka deniz a§iri iilkelere 
goq ettiler. Yunan sosyal siniflan Avrupa capinda iyi tiic- 
carlar olarak bilinmekteydi. Epiruslu 50k sayida aile Ca- 
labrian sahili boyunca yerle§mi§ti. Yunan topraklannda 
islam'in sinirli yayilmasi, Arnavut Miislumanlannin Yu- 
nanistan'in bazi bolgelerine ve Ege adalanna yerlesmele- 
riyle telafi edildi. 

Yunan tarih yaziminda s6miirgele§meyi ve Islam- 
la§mayi incelemeye yonelik higbir ciddi giri§im yapilma- 
mi§rir. Osmanli devri hakkinda ise Yunanistan'daki tarih 
bilimi dikkatini demografik ve toprak kayiplari iizerin- 
de yogunlas,tirmi§tir. Yalniz son zamanlarda Osmanli ca- 
lismalari alanindaki Yunan ara§tirmacilar, yalniz sosyo- 
ekonomik tarih kavramlari a^isindan degil, fakat ayni za- 
manda bu donemdeki etnik ve dint degi§iklikler hakkin- 
da bir bilgi kaynagi olarak Osmanli sicilleri basmi§lardir. 
Bu acidan 50k miikemmel bir ornek, Egriboz (Euboea 
adasi) sancaginin sicilini basan ve arastirmasini tam ola- 
rak kirsal ve sehir nufusunun bile§imi ve niifusun hetero- 
jen etnik ve inane yapisi iizerinde yogunlaftiran Evange- 
lia Balta'nin kitabidir. 26 Ilk defa Osmanli donemini cah- 
§an bu Yunan ara§tirmaci, sicildeki isimlerin yazili§ini 
ele alarak Islamlasma siirecini incelemeye ve onu somiir- 
gelesmeden ayirt etmeye cahfmiftir. Ayni zamanda 
mumkiin olan yerlerde birbirini takip eden birkac, sicil, 
Hiristiyanlarin ve Yahudilerin oldugu kadar Musliiman- 
larin sayisindaki artis, ya da azalmayi ortaya koymak icin 
kaqilas, tirilmis, tir. 27 
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Son zamanlarda hukuk, sosyoloji ve siyaset gibi bi- 
limin diger alanlarinda r;ali§an Yunan ara§tirmacilan da 
Yunanistan'daki azinliklar konusuna ilgi gostermekte- 
dirler ve §u anda bile Yunanistan'daki Miisliimanlann ve 
onlarm etnik orijinlerinin tanimlanmasi konusu da dahil 
olmak iizere ara§tirmacilarin daha dogru sayisal gosterge- 
lerle cali§malan miimkiin bulunmaktadir. Fakat Yunan- 
li araftirmacilar, Bati Trakya'daki Tiirkge konusan azin- 
ligin resmi olarak dilsel ya da etnik degil fakat yalnizca 
dinsel bir azinhk olarak kabul edilmesi sorunuyla kaqi 
kaqiyadirlar. Buna kar§in kavram Pomaklari, Cingenele- 
ri ve Arnavutlari da i^ermektedir. Ara§tirmacilarin kar§i- 
sina c,ikan daha karma§ik bir problem ise Yunanistan'da- 
ki Slav nufusunun resrm statiisiiyle ilgilidir. 28 

Balkan tarih yazimlari, Pomaklar, Torbe§ler, Ahri- 
anlar, Poturnaklar ve Miislumanlar olarak bilinen Islam - 
la§mis, yerli halka atifta bulunurken on yargili davranan 
ve vicdani kaygi tajimayan bilimsel tezlerle doludur. 
Gok sayida calisma bulunmasindan ve Balkan Miislu- 
manlannin orijini hakkindaki qogu hipotezin dayanaksiz 
olmasindan dolayi Balkan tarihgileri tarafindan bu sorun 
iizerinde yazilan herseyi bu calismada ele almak miim- 
kiin degildir. 

Ornek olarak, Pomaklarin Tiirk-Kuman orijinin- 
den geldigi ve tiim Ban Balkanlan i^eren Tiirk-Kuman- 
Pecenek Birliginin XI. yiizyilda dagih§indan sonra Bati 
Trakya'ya, Rodop ve Pirin daglarina yerle§tikleri yolun- 
daki Tiirk algilayi§i 29 ile; Selanik Universitesi Tip Fakiil- 
tesi'nde hazirlanan, kan testleri yoluyla Ehinos, Satrai, 
Oreon, Milivia ve Kotili koylerindeki Pomaklar ve Yu- 
nanlilar arasinda yiizde 50-70 oraninda kan ili$kisi oldu- 
gunu ispatlayan bir doktora tezinde savunuldugu gibi 
Pomaklarin Trakya ve Yunan orijinli oldugu yolundaki 
Yunan algilayifi verilebilir. Bu baglamda Yunan tarih 
yaziminda kafa kans,tinci bir terminoloji ortaya cikaril- 
mi§tir-"hematolojik iliski" ya da "Pomaklarin Trakya'nin 
yerlisi ve daha geni$ Helen bolgesinin eski mukimleri ol- 
dugunu ispatlayan arkeolojik, tarihi, kiilturel, dilsel ve 
hematolojik veri..." Bu, 1985 ve 1989 yillari arasinda 
Bulgar tarih yaziminin, Anadolu'dan gelen Tiirk goc,- 
menlerin eski Bulgar orijininden geldigini ispatlamak 
icin yeni ortaya attiklari "vazroditelen protses" kavrami 
iCjin argiimanlar bulma giri§imleri kadar sacma goriin- 
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mekcedir. Bu durumda diiriist olabilmek iqin yeniden 
alinti yapmak gerekecek: "Topraklanmizdaki islamla§- 
mi§ halkin Bulgar orijini ve kimligi, tarih bilimi, arke- 
oloji, dil bilimi, etnografya, folklor ve antropoloji tara- 
findan saglanan verilerle; yani milletlerin etnik yapisi, 
£ali§masini siki bir §ekilde bilimsel olciitlere dayandiran, 
kar§ilas,tirmali analizi kullanan bilimlerden saglanan ve- 
rilerle casdik edilmistir." 30 

Ulusal Balkan tarih yazimlannda hakim durumda 
olsalar da, Balkanlarda islam'in yayilmasi ve Balkan 
Miisliimanlannm etnik yapisiyla alakah bu tiir nazari ve 
siyasi olarak dogru yolu aramayan kavramlari analiz et- 
mek bir i§e yaramaz. Bu teoriler, Islamlasma, Balkanlar- 
da islam'in kabul edilmesi ve tek tek Balkan iilkelerinde 
Miisliiman toplumlann oIu§turulmasiyla ilgili az sayida- 
ki, fakat anlamh ve derinlikli cah§malan arka planda bi- 
rakmaktadir. 

Ortodoks Islam (Siinnilik) Balkanlarda idari gorev- 
liler ve din adamlari tarafindan temsil edildi ve daha cok 
kasabalarda revac buldu. Balkan Hiristiyanlari arasinda 
Islam'in yayilmasimn daha onemli bir faktorii ise dinsel 
torenleri ve ayin sistemleri yerlilerin inanchrina daha ya- 
kin olan Miisliiman firkalardi. Ornegin sufT-dervi§ tari- 
katlari azizlere hiirmet edilmesinin en devamli destekgi- 
leri arasindaydi. Bu da onlari yerli Hiristiyan halka daha 
da yaklajtirmaktaydi. Dervi§ler, ayrica giinliik Hiristi- 
yan ya§antisinin gostergesi olan azizlerin yerel inanclari- 
ni ve belli ayinleri asimile ve adapte etmek ic,in uygun 
Hiristiyan ibadet binalanni ve ayin yerlerini kullandilar. 
Bu, islam'in yerel inanglara uyarlanmasina katkida bu- 
lundu ve yerel halkin, fatihlerin dinlerini incelemelerini 
kolayla|tirdi. 31 Muslumanlann dim propaganda ve kiil- 
tiirel baglanti kurma merkezleri tekkeler ve diger ayin 
yerleri idi. Bu yerler genellikle bazi Hiristiyan azizlere 
adanmisiardi ve fetihten sonra ilgili mezhep iiyesi dervi- 
§in ve azizin adini aldilar. Bu, ozel giinlerde nic;in degi- 
§ik dinden olan insanlarin ibadet torenleri igin kutsal 
yerlerde bir araya geldiklerini gostermektedir. Her iki 
din tarafindan miras alinan, putperestligi andiran azizle- 
re ve velilere adak ve kurban sunma ayinleri giinliik ya- 
§amda onlari birbirine daha da yakla§tirdi ve ilgili orto- 
doks dim doktrinin kati dogmalarindan onlari uzakla§- 
tirdi. Bu gelenekler bugiine kadar devam etmistir ve 
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Bulgar antropologlarimn ve etnologlarinin da ilgisini 
oekmeyi siirdiirmektedirler. 

Miisliimanlann bunlara benzer dini propaganda ve 
ileti§im merkezleri hemen hemen Balkanlarin her yerin- 
de bulunmaktaydi. Yalnizca Arnavutluk'ta 40'dan fazla 
Bekta§i tekkesi vardi. Bekta§ilik Arnavutluk, Kuzeydo- 
gu Bulgaristan ve Makedonya'da Islam'in revac;ta olan 
yayilma sekillerinden biriydi. Bosna'da ise Mevlevi tari- 
kati ayni donemde revagta ve etkiliydi. 32 

Osmanhlar, ayni zamanda yeni fethettikleri yerler- 
de, cok yaygin §ekildeki dim inancjardan sapmalarla kar- 
§ila§tilar. Biling di§i bir §ekilde halk inani§larindaki put- 
perestlik izleri ile Turk §amanizminin kalintilari arasin- 
da baglanti kuruldu ve boylece halkin belli bir kesimi 
resmi Hiristiyan doktrininden uzakla§tinldi. 

I§te burada XV.-XVIII. yiizyillar arasindaki Bosna 
tarihi konusundaki akademik tarti^maya deginilmelidir. 
Degi§ik ara§tirma tezlerinin dogal olarak yogunla§tigi 
bir konu, siyasi ve etnik siireklilik ve siireksizlikle ilgili 
olarak incelenen Bosna'daki kitlesel islamlasma olgusu- 
dur. Boylece tarih yaziminda Osmanh yonetimi ve ondan 
hemen onceki donemde Bosna'nin ozel tarihi gelijimiyle 
ilgili olarak iki temel egilim ortaya cikmi§tir; siyasi-ulu- 
sal ve dim. Bu tartifma bazi sorulara neden olmu§tur: 
Bosna Kralhgi, Bosna Kilisesi ve Bosnah ortacag aristok- 
rasisi tarih sahnesini tamamen terkettiler mi ya da var- 
hklanni devam ettirdiler mi ve ettirdilerse ne dereceye 
kadar yeni siyasi giig yapisinda yer aldilar? Ozellikle ilgi 
ceken bir konu, Osmanh donemi bncesindeki Bosna ki- 
lisesinin tarti§mah karakteridir: kiliseye kar§i geldigi mi 
(Bogomil olarak mi) du§iiniilmeli; Ortodoks Hiristiyan 
Kilisesiyle mi ozde§les,tirilmeli ya da Katolikligin onda 
hakim oldugu mu diisuniilmeli? Bilindigi gibi Bogomil 
tezi hem ate§li taraftarlari, hem de ate§li dii§manlan olan 
bir tezdir; bu tez, islam'in hizh ve biiyiik capta yerli halk 
tarafindan kabuliinde Bosnah dinden sapanlarin oynadi- 
gi role dayanmaktadir. 

Bir yiizyildan daha fazla zamandir tarihgilerin (ozel- 
likle Sirp ve Hirvat kokenli olanlann) ilgileri, Bosna ol- 
gusunun ve islamlasmanin her bir detayinin ve kanitinin 
aydinlatilmasi iizerinde yogunla§mi§tir. Tartisma degi§ik 
konulara hasredilmi§tir: islam'in yayilmasi kitlesel miy- 
di ve kisa bir zamanda tamamlandi mi; Bogomil ogreti- 
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sinin yerel halk arasinda aktif bir etkisi oldu mu; Pata- 
renler Katolikligi kabul etti mi ya da Bosna'mn Osman- 
lilarca i§galinden once ortadan kalkmisjar miydi? 33 

Bosna'nin fethinden onceki yillarda Bogomillere 
kaqi gercekle§tirilen §iddetli zuiiimler ve onlan kuwet 
kullanarak Katolik ya da Ortodoks inancina dondiirme 
giris,imleri, kirsal kesime kaqi kitlesel bir fiddeti, anar- 
§iyi ve tarn bir emniyetsizligi beraberinde getirdi. Bu 
durum Osmanh fatihlerinin i§ine yaradi. Koyluler onla- 
rin ki§iliginde bir korunma §ansi buldular. Papa II. Pi- 
us'a gonderdigi bir mektupta Krai Stefan Tomashevic 
(1461-1463) §unlari yazmaktaydi: "Tiirkler benim kral- 
hgimda birkac. kale in§a ettiler ve koyliilere dostca dav- 
randilar. Onlara katilan her koyliiniin ozgiir olacagina 
dair soz verdiler... Ve koyluler tarafindan terkedilen fe- 
odal lordlar kalelerinde uzun siire kalamadilar." 34 Koylii- 
lerin, ozellikle Bogomil toplumlarmdan olanlarm, cag- 
lardir gektikleri acilardan sonra kaybedecek birjeyleri 
yoktu, bundan dolayi fatihlerin i§galini ve dim propa- 
gandalarimn giri§ini kolayla§tirdilar. Boylece Mevlevile- 
rin, Nak§ibendilerin ve Halvetilerin mistik kardeskgi 
iilkeye yerle§ti. Miisliimanlar fikirlerini ve ayinlerini 
yaymaya ba§ladilar ve ozellikle daha yeni Katolik ya da 
Ortodoks inancmi kabul etmeye zorlanmi§ olan insanlar 
arasinda basanh oldular. 

Karadag'da Islamin yayilmasiyla ilgili olaylar tarn 
zit istikametteydi: Balkanlarin bu kisminda islamla§ma 
50k sinirli ve etkisizdi. Zeta'daki (Karadag) Zupa, yerel 
Ortodoks kilisesinin a§in derecede onemli rol oynadigi 
ozel bir kabile ittifaki tiiriinii temsil etmekteydi. Kara- 
daglilar (Yukari Zeta'daki) tirmamlamaz daglara cjekildi- 
ler ve dag toplumlan olarak pratikte bagimsizliklarim 
korudular. Onlar Ortodoks piskoposlarinin yiiksek otori- 
tesi altinda bir tiir teokratik devlet yapisi olu§turdular. 
Bu §ehirli piskoposlar dim guckrine ek olarak turn diin- 
yevi giicii de ellerinde topladdar. 

Bununla beraber Islam ba$anh vuru§larini Kara- 
dag'da da gercekle§tirdi. Her tie kadar Karadaglilar etnik 
ve dim kimliklerini korumak ic,in caba gosterseler de on- 
lar arasinda da dinden donenler vardi-bunlar ekonomik 
ve sosyal konumlarini giiclendirmek iq'm Islam'i kabul 
eden toprak sahipleri idi. Emirleri altindaki koyluler 
dinden donmede onlan takip ettiler. XVIII. yiizyihn ba- 
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§mda (1703) Karadaghlann dini direni§i daha da §iddet- 
lendi. Onlarm Islamla uzla$mamalan ve aralannda din- 
den donenlerin olmasi, Karadagh Miisliimanlara kar§i 
Petrovic Piskoposu Danilo tarafindan ybnetilen ve yiizyi- 
hn sonuna kadar devam eden seri kampanyanin ba§latil- 
masina neden oldu. Qok sayida Karadagh Mtisliiman 61- 
diiruldu ya da topraklarindan ve evlerinden uzaklas,tinl- 
dilar. 35 

Yahudi topluluklari ise garpici §ekilde bagimsiz bir 
geli§menin etkisi altinda kaldilar. XV. yiizyilda Ispanya, 
Portekiz ve diger iilkelerden atilan Yahudiler Osmanh 
Imparatorlugu ve Balkan etnik topluluklari tarafindan 
cok iyi kaqilandilar. Istanbul, Edirne, Selanik, Uskiip, 
Bitola, Sofya ve Saraybosna gibi biiyiik §ehirlerde aktif 
ekonomik, kulttirel ve dim hayatin olu§masma yol acan 
kuwetli Yahudi merkezleri kuruldu. Yiiksek egitim dii- 
zeyine sahip olmalan, Yahudileri, doktorlar, maliyeciler 
ve ticari damsmanlar olarak Osmanh saray hiyerarfisinde 
iist gorevler almalarini sagladi. 

XVII. yiizyilda Balkanlarda Yahudilerin Islamla§- 
masi, ogretisini takip edecek binlerce Yahudiyi pe§inden 
siirukleyen Sebatay Sevi'nin (1626-1676) adiyla anilan 
dini-siyasi nitelikli Sebataycihk akimiyla iliskilidir. Sevi, 
imparatorluk icin tehlikeli goriilerek ve yalanci Mesih 
ilan edilerek ya oliim cezasina carptinlma ya da Islami 
kabul etme alternatifleriyle kar§i kar§iya birakildi. 0 
1666'da Islam'i kabul etmeyi ve Ahmet Aziz adini alma- 
yi tercih etti; bundan sonra onun taraftarlan yeni bir 
"donme" firkasi olu§turdular ve Selanik, Bitola, Kostur, 
Ber, Sofya, Izmir, Istanbul ve Uskiip gibi Sebatayciligin 
onemli merkezlerinde gruplar halinde Islamiyete doniis, 
siireci ba§ladi. Yunan tarihgisi A. Vacalopulos Selanik'te- 
ki Miisliiman Yahudileri (donmeleri) Islam'i sozde kabul 
eden, fakat Yahudi mistisizminin bazi formlarmi gizli 
olarak uygulayan insanlar olarak tanimlamaktadir. 36 

Balkan yerlilerinin islamla§tirilmasimn bazi gekil- 
leri ve metotlari Islami devlet gelenegiyle yakindan bag- 
lantihydi. Bu durumlarda halkin asimile edilmesiyle bir- 
likte islamla§tirma sistematik bir §ekilde devlet yoneti- 
minin katihmiyla ve kontrolii altinda gerc;ekle§tirilmek- 
teydi. Bunu dogrudan sinirlama §ekilleri §unlardi: kble- 
lik kurumu-kole ticareti icin sava§ esiri ahnmasi ve in- 
sanlarin kacmlmasi; zaptedilmis, uluslann bazi gruplan- 
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run Osmanli ordusuna katilmasini zorunlu kilan bazi 
idan tedbirler; devfirme sistemi-diizenli olarak Balkan 
vilayetlerinin yerli halkinin gocuklarmi Yenigeri birlikle- 
rinde hizmet etmek iizere egitilmesi igin ellerinden al- 
ma. 

Hayatin ve giinliik uygulamanin, kurallardan 50k 
daha karma§ik ve degi§ik oldugu daha once belirtilmi§ti. 
Bu kanitlanmi§ zorla Islamlasnrma §ekilleri arasinda bi- 
le bazi istisnalar vardir; zamanm gegmesiyle belli bir go- 
niilliiliik egilimi goriilmeye ba§lanmaktadir. Ornegin, 
koleler, islamla§ma yoluyla ozgiirliiklerini kazanma, sos- 
yal statiilerini degisrirme ve imparatorluk icinde e§it in- 
san haklan elde etme uygulamalarmi benimsemede en 
onlerde gelmektedir. IslamT gelenek, bir ki§inin sahip ol- 
dugu kolelerden bazisini azat etmesini erdemli bir eylem 
olarak gormektedir. Bu olgu, azat edilmi§ kolelerin cok- 
lugu yiiziinden Balkanlardaki Miisliiman topluluklarmin 
sayisinin onemli olcude arttigi XVII. yiizyilda 50k sik 
goriilmekteydi. Bir koleye ozgiirliik veren belgenin son 
kisminda §oyle yazmaktadir: "§u andan itibaren onu di- 
ger ozgiir Miisliimanlar gibi ozgiir birak." 37 

XVI. yiizyilm sonuna kadar yenigeri birlikleri im- 
paratorluktaki en prestijli kurumlardan biri haline gel- 
mi§ti ve yenigerilerin ogullari ve degi§ik sosyal siniflara 
mensup Osmanlilar ocaklarda hizmet etmeye ba§lami§- 
lardi. Islam inancini yeni kabul edenlerden birgogunun 
yenigeri ocaklanna atanmalan icin basvurmalan da de- 
vam etmekteydi. 

Onceki yiizyilda dev§irme yoluyla asker toplama si- 
ki sekilde duzenlenmi§ti-yalnizca Arnavutlar, Bulgarlar, 
Yunanlar, Bosnahlar ve Ermeniler almmaktaydi. Diger 
fartlardan ba§ka, Islama baglanmak icin gerekli biitiin 
torenlerden gecirilmeleri igin devjirmelerin Hiristiyan 
olmasi ve siinaet olmamis, olmasi gerekiyordu. XVI. yiiz- 
yilm sonuna dogru bu §art kaldinldi ve Arnavutlar ve 
Bosnali Miisliimanlar da dahil olmak iizere daha geni§ 
bir gruptan asker almak miimkiin hale geldi. islamlas,- 
mi§ yerli halk, cocuklarmin almmasini isteyerek kabul 
ettiler, cunkii bu sekilde gocuklarina ordu kademelerin- 
de ya da imparatorlugun daha yiiksek asken ve idan cev- 
relerinde daha iyi bir gelecek saglamayi ummaktaydilar. 
1666 yihna kadar uzanan bir belgede kabul ettikleri ve 
15 ile 20 ya|lan arasinda olduklari takdirde Bosnali ve 
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Arnavut Miisliiman cocuklarm alinabilecegine dair tali- 
matlar bulunmaktadir. Ayni talimatlar bu cocuklarm 
Hiristiyan cocuklarla kansnrilmamasini, ayn olarak lis- 
telere almmasini ve ayn gruplar halinde Istanbul'a gon- 
derilmesini gerekli kilmaktadir. Bu gocuklari "siinnetli 
oglan" ya da "potur oglanlari", poturnaklarin gocuklari 
denmekteydi. Onlar ya sarayda ya da ki§isel koruma bir- 
liklerinde ve sultanin gizli servislerinde egitildiler. 38 
Boylece yeniceri olmak yalnizca fayda getiren bir aynca- 
lik haline geldi; bundan dolayi XVII. ve XVIII. yiizyil- 
larda yeniceri olmak babadan ogula gegen bir asker mes- 
legine d6nusmu§tii. 

Kolelik kurumu ve dev§irme sistemi di§inda mer- 
kezi otoritenin bazi cezalandirma eylemleri de islam'i, 
bastinlan Balkan halklarina zorla kabul ettirmek igin 
ba§vurulan dogrudan §iddet metotlari icine girmektedir. 
Bu eylemler ozellikle Bulgarlann hafizasinda, elbette ba- 
zi tarihi mistikle§tirmenin de yardimryla derin yer etti. 
Bu konu hakkindaki yerli kaynaklann tarihi giivenilirli- 
gine itiraz edilmekte ve Bulgar dil bilimi ve tarih yazi- 
minda ele§tiri konusu yapilmaktadir, fakat genellikle bu 
ele§tirel yaklafim da Bulgar halki oldugu kadar gogu 
Bulgar tarihcisi tarafindan da §iddetle reddedilmekte- 
dir. 39 

Fetih yillannda ve imparatorlugun siyasi ve asken 
yiikselme yillannda Bab-i Ali, inatgi bir §ekilde halki 
zorla asimile etme ve Islam'i halk arasinda yayma gabala- 
rinda bulunmadi. 

XVII. yiizyilda Osmanli toplumunun dini yasamin- 
da belli degi§iklikler meydana geldi. Artan ekonomik 
zorluklar, devletin dereceli olarak azalan asken giicii ve 
devlet giiciinun tedrici zayiflamasi, mevcut diizeni giig- 
lendirecek ve ilk zamanlardaki merkezi devlet mekaniz- 
masinin iyi i§lemesini geri getirecek ivedi olarak bazi 
sosyal ve siyasi degisjklikler yapilmasini gerekli kilmak- 
taydi. O a§amada bu amaglara Osmanli Devleti'ndeki 
sosyal ve siyasi hayatin biitiin alanlannda dini kurumla- 
nn rolii ve islam'in etkisi artinlarak ula§ilabilirdi. Bu ve 
sonraki yiizyilda Islam'in artan rolii agik sekilde ortaya 
kondu. Asken sinifa girebilmek igin ilk once islamlasma 
siireglerinden gegmek gerekiyordu. Her bir yeni Miislii- 
man olan ki§i igin maddi ve manevi saik onemli 0l5u.de 
artmaktaydi. Osmanlilann 1693'te Kutsal Ittifaka kar§i 
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yaptiklan savafta dim fanatizmin arttiginin bir gosterge- 
si, Peygamberin ye§il sancagimn ilk defa sava§ alaninda 
tasinmasiydi; ilk kaynaklann hicbirinde bu sancaktan 
bahsedilmemi§tir, muhtemelen o ana kadar sancak 
§am'da saklanmaktaydi. 

Bulgar yerel kaynaklarindaki Rodop bolgesinin bii- 
yuk qaph islamla§tirilmasiyla ilgili raporlar XVII. yiizyi- 
la atfedilmektedir, fakat bu ciddi bir anlasmazhk konu- 
su haline de gelmistir. Uc, iyi bilinen tarih risalesi-rahip 
Metodi Draginov'unki, Golyamo Belove koyiiniin risale- 
si ve aym olaylarla ilgili Batkunino'da nakledilenler aqik 
bir §ekilde orcak bir orijinal rivayete dayanmaktadirlar. 
Rodop Bulgarlarmin islamlastirilmasiyla ilgili bu uc ri- 
sale son yiizyilin sonunda Balkan tarih yaziminda ve ye- 
rel tarih cahsmalarinda kullanilmaya bashnmis ve o za- 
mandan beri yorumlanmaktadir. Aziz Zahariev, Hr. Pop- 
konstantinov, G. Dimitrov, Aziz §isko ve bazi diger ya- 
zarlarm yayinlanndan sonra P. Petrov, rahip Metodi Dra- 
ginov'un risalesine dayanarak bircok monografi ve yayi- 
ninda 1669 ydinda Rodop'un (1666'da Chepin'in) talirip 
edilmesi ve Rodop Bulgarlarmin zorla islamlastinlmasi 
tezini kesin §ekilde ortaya am. Bu yazarlara gore anlati- 
lan olaylar Girit Adasi icin yapilan Osmanh-Venedik Sa- 
va§i'nda meydana gelmi§ti. 40 

Bulgar dil bilimci I. Todorov'un 1984 yilindaki 
kapsamh calismasi, rahip Metodi Draganov tarafmdan 
sunulan rivayetin, Aziz Zahariev'in XIX. yiizyddaki ori- 
jinal Belovo risalesine dayanarak ortaya koydugu edebi 
uyarlamadan baska birsey olmadigim iddia etmektedir. 41 
Aym analitik makalede yazar, ulusal uyam§ idealleri ve 
yurtseverlik dtirtusuyle yonlendirilen Aziz Zahariev'in 
bu donemde bircok tarihi mistiklef tirmelere basvurdugu 
tezini ortaya koymaktadir. 

Bu tiir mistiklestirmeler XIX. yiizydda nicin ge- 
rekliydi? Bu sorunun cevabi o zamanin temel ozellikle- 
rinde bulunabilir; kilise ve Bulgar ulusunun siyasi ba- 
gimsizhgi iqin ate§li miicadele kosullarinda cok giicjii 
yurtseverlik heyecanmin bulundugu ve tarihi gecmise 
romantik yakla§imin hakim oldugu donemdi. Gercegi 
belirtmek gerekirse XIX. yiizyilda bu romantik yakla§im 
yalniz Bulgar entellektiiellerinin bir ozelligi degildi. Ay- 
m yiizyilda Avrupa'da da edebi mistiklestirmelerin yay- 
gin olmasi bir rastlanti olamazdi. 
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Bulgaristan'da kiiltiirel ve siyasi ozgiirliige kavu§- 
mak iqin diizensiz ve agir bir miicadele siirduriilmektey- 
di ve Bulgarlar uzak ve yakin gecmisleriyle ilgili olarak 
bazi sorulan cevaplandirmaya acil ihtiyac, duymaktaydi- 
lar. Islam Bulgar topraklarinda nicm yayilmisti? Miislii- 
man yurttasjar dininden donen, hain ve miirted insanlar 
olarak mi goriilecekti ya da onlar dini fanatizmin zuliim- 
lerine maruz kalmi§ kahramanlar miydi? Onlarin cektik- 
lerinden dolayi suglayabilecekleri insanlar kimlerdi; yal- 
nizca sultanlar mi ya da haince giinah kejilerine i§aret et- 
mek gerekirse yiiksek diizey Yunan papazlan mi? Bu so- 
rulara verilecek cevaplarin ulusal giicleri harekete geqir- 
mesi ve onlan ulusal ve siyasi ozerklik icm direnme ve 
miicadeleye yonlendirmesi beklenmekteydi. Bu, Aziz 
Zahariev'in ve "Tarihi Defter" kitabinin yazarlanmn (ki- 
tap, uyanma doneminin onemli kisilerinden Rada Kaza- 
lieva ve oglu Hristak pop Pandeliev tarafindan orijinal 
risaleyi hafizadan yeniden olu§turma bahanesiyle yazil- 
mistir) ve belki de Belovo ve Batkunino risaleleri yazar- 
lanmn nicjn; ihtiyaglarin, yurtseverlik gorevinin ve nihai 
amacin asaletinin tarn suurunda olarak hareket ettikleri- 
ni ortaya koymaktadir. 

1988 yilinda A. Zhelyazkova Primorsko'da gene, ta- 
rihgiler oniinde sundugu bir bildiride tarihi mistiklestir- 
melerin detayh bir analizini yapti ve Rodop bolgesinde- 
ki islam'in zorla yerlesririlmesi iqin gercekle§tirilen kit- 
lesel kampanyayi aciklayan ve Bulgar tarih yaziminda 
tasdik edilmis. tez durumunda bulunan yerel cahsmalar- 
daki verilerin yanhshgi konusunda bazi kaynaklar ve ta- 
rihi kamtlar sundu. 42 

Islam'in Rodop halki arasinda yayilmasi bir gerc,ek- 
tir. Eger mevcut kaynaklar ve eserler dikkatlice incelen- 
dikten sonra siyasi olarak kestirme ve pe§in hukiimlu 
tezlere uygun davranmaksizin tarafsiz bir §ekilde konuya 
yaklasilirsa Rodop bolgesindeki halkin islamlastinlma- 
siyla ilgili olarak su algilama gelistirilebilir. Rodop'ta 
islam'in yayilmasi daha XVI. yiizyilda bazi miinferit 
olaylarla basjadi. Bu surer; XVII. yiizyil boyunca tedrici 
olarak geli§mekteydi, fakat yiizyilin ikinci yansinda yo- 
gunlam ve islam'i kabul eden ailelerin sayisi onemli 
miktarda arm. Rodop halkinin Islamlasmasi XVIII. yiiz- 
yilda da devam etti. islam'in Rodop bolgesinde yayilma- 
si, dogrudan kuwete ba§vurularak ya da biiyiik caph 
kampanyalarla degil, fakat bireylerin, ailelerin ve turn 
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koyiin kendi tercihleriyle ve ozellikle vakif koyleri soz 
konusu oldugunda sultanin ki§isel izni ve yiiksek onayi 
alinarak gercekles.tirilmijtir. 

Balkan tarihcileri, islam'in Balkanlarda yayilmasi 
ve yerel niifusun bazi kisimlarmin islamla§masi gercek- 
lerini sakin bir sekilde kabul edememi§ler ve objektif 
olarak inceleyememi§lerdir. Her Balkan iilkesindeki 
Miisliiman topluluklarla ilgili olarak olumsuz bir stere- 
otip olu§turulmu§ ve bu stereotip tarih kitaplari ve par- 
calariyla nesilden nesile aktanlmisur. 

Balkanlardaki Miisliiman halk ve islamla§mayla il- 
gili tarihi gercekler sik sik her bir Balkan iilkesinin hem 
icinde hem de di§inda siyasi nitelikli amaclar iqia kulla- 
nilmisnr. Bazen bu, a§iri derecede dramatik olaylara da 
neden olmu§tur: Bulgaristan'daki "vazroditelen protses" 
ve Bosna ve Kosova'daki sava§ gibi. 

Miisliiman topluluklar her bir Balkan ulkesinde 
uzun yiizyillar zarfinda ve ozel yerel faktorlerin etkisi al- 



tinda olusmu§lardir ve bundan dolayi onlarm hepsi ken- 
dilerini nesillerdir yerlestikleri bolgelerin halki olarak 
gormek icin her tiirlii nedene sahipcirler. Onlarin tarihi 
olarak Hiristiyan Avrupa uygarligina ait olan ve hala bu 
uygarhga ait olmaya devam eden Arnavutluk, Bulgaris- 
tan, Yunanistan, Bosna, Makedonya ve Kosova'daki var- 
hklari ve olu§umlan gercegini dramatize etmek ve bu 
toplumlann temsilcilerini yabancilar olarak gormek ge- 
reksiz ve tehlikeli bir davranisnr. Balkanlardaki degi§ik 
etnik ve kiiltiirel-dim topluluklar orijinalliklerini ve ge- 
leneklerini koruyarak tarih ve politika degi§ikliklerine 
ragmen saglamhgini, ayakta kalabilirligini ve kendini 
yenileme kapasitesini ispatlami§ etnik gruplar arasi ve 
50k kulturiii dogal bir iliski sistemi kurmushrdir. Yeni 
nesillerin onyargi ve nefretten uzak olarak ya§amalarmi 
mumkiin kilmak icin bu insanhk tecriibesi Balkan tarih 
yazimlan tarafindan ciddi ve tarafsiz bir fekilde galifil- 
malidir. 
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